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مقدمة المحقق ° 


مقدمة المحقق 


الحمد لله ربي لا إله إلا أنت أكرمتني بخدمة كتابك › وأشكرك على ما أفضت به علي أن 
قبلتني عبداً على بابك » حمد عبد وشكر عبيد يسألك أن تجعله من أحبابك » أستعينك على ما 
حكمت وأحكمت متقاباً بين خوفك ورجائك» فلك الحمد بلا عد على عليائك» ولك الشكر 
تترا بلا عد على نعمائك» والصلاة والسلام على محمد خير نبي أمرته بقراءة آياتك» وأرسلته 
رحمة لمخلوقاتك» وأنرت به البصائر» وهديت به السرائر» وزكيت به الضمائر» وجعلته 
للعالمين رحمة وبشيرا» ولأهل السماء نعمة وأميراء ولأهل الكفر نقمة ونذيراء نسألك أن تصلي 
عليه صلاة تليق بك منك إليه وعلى آله شموس العلى » وأصحابه البررة والعلماء ومن تلا . 

أما بعد : 

فإنني أتمنى من كل قلبي أن يدخل هذا الكتاب كل بيت » وأتمنى أن يقرأه كل مسلم 
ومسلمة» وأن يتمعن في تفسيره وتدبير آياته كل قارىء للقرآن» وخاصة في هذا الزمان الذي 
ضعفت فيه النفوس لكثرة الفتن والجهلء فنسأل الله تعالى العفو والعافيةء والحفظ من الزلل . 

إخواني الكرام أنصح نفسي وإياكم أن لا نهجر كتاب الله تعالىء وأن نجعله جليسنا في 
الحضر › وونيسنا في السفر » ورفيقنا في حياتناء وإذا أردتم عيش السعداء وميتة الشهداءء 
والنجاة يوم الحشرء والأمن يوم الخوف» والنور يوم الظلمات» والظل يوم الحرور»ء والري يوم 
العطش» والوزن يوم الخفة» والهدى يوم الضلالةء فادرسوا القرآن وتدارسوه واتلوه آناء الليل 
وأطراف النهار» فإنه ذكر الرحمن» وحرز الشيطان» ورجحان. في الميزان. 

اللهم اجعل كتابك الكريم ربيعاً لقلوبناء وذهاباً لغمنا وهمنا » ودواء لنفوسناء وعافية 
لأبدانناء وشفاء لأسقامناء ونورا لأبصارناء وضياء لصدورناء ورفيقاً لدروبناء وأنيساً لقبورناء 
وشفيعاً يوم حسابناء وارزقنا لذة وصاله» وترتيل آياته» وأعنا يا ربنا على أن نحلل حلاله» 
ونحرم حرامه» واجعله حجة لناء ولا تجعله حجة عليناء واجعنا ممن يستمعون القول فيتبعون 
أحسنه» وعلمنا منه یا ربنا ما جهلنا» وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم» 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين . 


الشيخح خالد العلي 


حياة الإمام ابن النحاس ۷ 


حياة الإمام ابن النحاس العلامة إمام العربية يي سطور 


[اسمه] : 

أحمد بن محمد بن إسماعيل بن يونس المرادي المصري النحوي صاحب التصانيف. 
[لقبه]: 

أبو جعفر. 
[علب]: 

كان رحمه الله تعالى من أهل الفضل الشائع والعلم الذائم» رحل إلى بغداد وأخذ عن 
الزجاج والأخفش الأصغرء ثم عاد إلأى مصرء وروى الحروف عن أبي الحسن بن شنبوذ وأبي 
بكر الدجواني» وكان ينظر في زمانه بابن الدفع وبنفطويه للمصريين» وكان من أذكياء العالم» 
قلمه أحسن من لسانه» وكان لا ينكر أن يسأل أهل النظر ويناقشهم عما أشكل عليه في تصانيفه» 
حبب إلى الناس الأخذ عنه» وكان لئيم النفس» شديد التقتير على نفسه» يهبونه يباع فيقطعها 
ثلاث عمائم. 

قال عنه عبد الرجمن بن أحمد بن يونس : كان عالماً بالنحو» صادقاً» وكتب الحديث. 


[من آهم شیوخه] : 
محمد بن جعفر بن آعين. 
ويکر ين هل الام اطي 
والحسن بن غليب. 
والحافظ أبي عبد الرحمن النسائي. 
وعلي بن سليمان الأخفش الصغير. 
وجعفر الفريابي. 
ومحمد بن الحسن بن سماعة. 
وعمر بن أبي غيلان وطبقتهم. 


ووهم ابن النجار في قوله إنه سمع من المبرد فما أدركه. 


۸ حياة الإمام ابن النحاس 


[من اهم تلامیذه] : 
أبو بكر محمد بن علي الأدفوي راوي تواليفه 
أبو سعيد بن يونس ووصفه بمعرفة النحو. 
[من أهم مصنفاته] : 
إعراب القرآن. 
اشتقاق الأسماء الحسنى. 
تفسير أبيات سیبویه. 
كتاب المعاني. 
الكافي في النحو. 
الناسخ والمنسوخ. 
[موته] : 


ويقال : إنه جلس على درج المقياس يقطع عروض شعر» فسمعه جاهل فقال : هذا يسحر 
النيل حتى ينقص» فرفسه ألقاه في النيلء فغرق في ذي | لحجة سنة ثمان وثلائثين وثلاث مت“ 


(٠‏ انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء: ٤١٠/٠١‏ وشذرات الذهب: ۳٤٦/١‏ وبغية الوعاة: ت: 
(YT‏ وطبقات النحويين : AkÎ‏ وإنباه الرواة: SDT‏ والنجوم الزاهرة: |r‏ 


مقدمة المولف ۹ 


[مقدمة المؤلف] 


پر ایر الک ایر 


الحمد لله وحده وصلوانّةُ على سيدنا محمد وآله قال أبو جعفر أحمد بن محمد بن 
إسمّاعيل النحوي المعروف بالنحاس: 

هذا كتابٌ أذكر فيه إن شاء الله إعراب القرآن» والقراءات التي تحتاج أن يبيْنَ إعرابها 
والعلل فيها ولا أخليه من اختلاف النحويين» وما يُحتاج إليه من المعاني وما أجارَهُ بعضهم 
ومنعه بعضهم وزيادات في المعاني وشرح لهاء ومن المجموع واللغات» وسّوقٍ كل لغة إلى 
أصحابها ولعلَةُ يمر الشيء غير مشبع فيتوهُمُ متصفحه أن ذلك لإغفال وإنما هو لأن له موضعاً 
غير ذلك . 

ومذهبنا الإيجاز والمجيء بالنكتة في موضعها من غير إطالة وقصدّنا في هذا الكتاب 
الإعراب وما شاکله بعون الله وحسن توفيقه. 

قال أبو جعفر: و ا و ا 
قال: حَدَّثّنا عبّاد بن عباد المُهَلِبّى عن واصل مولى أبي عيينة قال: قال عمرٌ بن الخطاب رضي 
الله ته الوا إغراب القرآن كما تتعلمون حفظه .فمن اذلك؛ 


۱۱ ١ سورة الفاتحة» الآية:‎ - ١ 


SET 


ینہ اتر ای ل د ل 


شرح إعراب سورة أمٌ القرآن 
ب رار آلککی ایر 


لبسم الله الرّحمن الرحيم) ]١[‏ 

اسم مخفوض بالباء الزائدة» وقال أبو إسحاق: وكسرت الباء ليفرق بين ما يخفض وهو 
حرف لا غير وبين ما يخفض وقد يكون اسما نحو الكاف ويقال: لِم صارت الباء تخفض؟ 
فالجواب عن هذا وعن جميع حروف الخفض أن هذه الحروف ليس لها معنى إلا في الأسماء ولم 
تضارع الأفعال فتعمل عملها فأعطيت ما لا يكون إلا في الأسماء وهو الخفض والبصريون القدماء 
يقولون: الجر» وموضع الباء وما بعدها عند الفراء نصب بمعنى ابتدأتٌ بسم الله الرّحمن الرحيم 
أو أبدأ بسم الله الرحمن الرحيم» وعند البصريين رفع بمعنى ابتدائي بسم الله» وقال علي بن 
حمزة الكسائي: الباء لا موضع لها من الإعراب والمرور واقع على مجهول إذا فلت : مررٹ 
بزيد. والألف في اسم ألف وصل لأنك تقول: سمي فلهذا حذفث من اللفظ» وفي حذفها من 
الخط أربعة أقوال: 

قال الفراء: لكثرة الاستعمال وَحكي لأن الباء لا تنفصل» وقال الأخفش سعيد: حذفت 
لأنها ليست من اللفظ› والقول الرابع أن الأصل سم وسم أنشد أبو زيد: 

بشم الذي في كل سورةشَْمُة 

بالضم آيضاء فيكون الأصل سما ثم جثت بالباء فصار بي ثم حذفت الكسرة فصار بسْم؛ 
فعلى هذا القول لم يكن فيه ألف قط والأصل في اسم فِعْلٌ لا يكون إلا ذلك لعلة أوجبته وجمعه 
أسماء» وجمع أسماء أسّامي. وأضفتَ اسما إلى الله جل وعرء والألف في الله جل وعر ألث 
وصل على قول من قال: الأصل لاءٌ. ومن الحرب من يقطعها فيقول: بِسْم الله للزومها كألف 
القطع . «الرٌحمن) نعت الله تعالى ولا ينّنى ولا يُْجمعُ لأنه لا يكون إلا لله جل وعرَّء وأدغمت 
اللام في الراء لقربها منها وكثرة لام التعريف . «الرّحيم) نعت أيضاًء وجمعه رحماء. وهذه لخة 


١ ۱۲‏ - سورة الفاتحةء الآية: ۲ 


كن و َب َي @ 


أهل الحجاز وبني أسدأوقيس وربيعة» وبنو تميم يقولون: رجيم ورغيفٌ وبعيرٌ» ولك أن تشم 
الكسر في الوقف وأن تسكن» والإسكان في المكسور أجود والإشمام في المضموم أكثر. ويجوز 
النصب في «الرُحمن الرحيم) على المدح» والرفع على إضمار مبتدأء ويجوز خفض الأول ورفع 
الثاني» ورفع أحإهما ونصب الآخر. 


«الحَمْدُ لله. .¢ [۲] 


رفع بالابتداء على قول البصريين» وقال الكسائي: «الحمدي رفع بالضمير الذي في 
الصفةء والصفة اللام. جعل اللام بمنزلة الفعل وقال الفراء : المد رفع بالمحل وهو اللام» 
جعل اللام بمنزلة الاسم لأنها لا تقوم بنفسها والكشائي يسمى حروف الخفض: صفات» والفراء 
يُسمَيها: محالء والبصريون يُسمّونها: ظروفاًء وقرأ ابن عُيْكه ورؤبة بن العخاج الحَمْدَ لله 
على المصدر وهي لغة قيس والحارث بن سامة. والرفع أجود من جهة اللفظ والمعنىء فأما 
اللفظ : فلأنه اسم معرفة خيرت عنه» وأما المعنى: فإك إذا رفعت أخبرت أن حمدك وحمد غيرك 
لله جل وعرّء وإذا نصبت لم يعد حَمْدَ نفيك وحكى الفراء [معاني القرآن: :]۳/١‏ «(الحمدِ ل4 
و(الحمد ش4 قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: لا يجوز من هڏين شيء عند 
البصريين. قال أبو جعفر: E E a‏ 
رَوّى إسمَاعيل بن عياش عن زريق عن الحسن أنه قرأً: (الحمدِ لل4ء وقراً إِبرَاهيم ب بن أبي عَبْلةَ 
«(الحمد لله وهذه لغةٌ بعض بني ربيعة» والكسر لخة تميم . فأما اللغة في الكسر فإن هذه اللفظة 
تكشر في كلام الناس والضم ثقيل: ولا سيما إذا كانت بعده كسرة فأبدلوا من الضمة كسرة 
وجعلوها بمنزلة شيء واحد» والكسرة مع الكسرة أخف وكذلك الضمة مع الضمّة فلهذا قيل : 
«الحمدٌ ل4 . لل خفض باللام الزائدة. وزعم سيبويه [الكتاب: ]۳۸۹/١‏ أن أصل اللام الفتح 
يدك على ذلك أنك إذا أضمرت قلت : الحمد له فردَذْتّها إلى أصلها إلا أنها كسرث مع الظاهر 
للفرق بين لام الجر ولام التوكيد. 


«رَبٌ) مخفوض على النعت للهء (العالمينَ) خفض بالاضافة وعلامة الخفض الياء لأنها 
من جنس الكسرة» والنون عند سيبويه [الكتاب: ]٥۷/۲ ٠٠/١‏ كأنها عِوض لما ميِعَ من الحركة 
والتنوين. والنون عند أبي العباس عوض من التنوين» وعند أبي إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ۷] 
عوض من الحركة وفتحت فرقاً بينها وبين نون الاثنين» وقال الكسائي : يجوز رب العالمينَ» 
كما تقول: الحمد لله رباً وإلهاً أي على الحالء وقال أبو حاتم : النصب بمعنى أحمدٌ الله رب" 
العالمينء وقال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : ۷] : يجوز النصب على النداء المضاف» وقال أبو 


۱۳ ه-٣ سورة الفاتحةء الآية:‎ ١ 


الحسن بن كيسان: يبعد النصب على النداء المضاف» لأنه يصير كلامين ولكن نصبه على المدح» 
ويجوز الرفع أي هو رب العالمين . ۰ 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا في الكتاب المتقدّم: أنه يقال على التكثير : ربّاه وربه وره . 
وشرحه أن الأصل رَبْبَه ثم تبدل من الباء ياء كما يقال: قَصَيتُ أظفاري وتَقَصَيْتُ ثم تبدل من 
الياء تاء كما تبدل من الواو فى تالله. 

«الرخمنَ الرّحيم) ]١[‏ 

ويجوز الرحمنً الرّحيم) على المدح» ويجوز رفعهما على إضمار مبتدأً» ويجوز رفع 
أحدهما ونصب الآخر» ويجوز خفض الأول ورفع الثاني ونصبه. 

مالك يوم الذّين) ]٤[‏ 
ومَلْك ومَلِكٌ ومَّليك. کما قال لبيد [دیوانه: ۳۲۰]: 

فاقنع بماقسم ال ق ا ا 

وفيه من العربية خمسة وعشرون خا : يقال وملك بوم الدين على النعت»› والرفع على 
إضمار مبتداًء والنصب على المدح وعلى النداء وعلى الحال وعلى النعت وعلى قراءة من قرأً 
ارب العالمين) فهذه ستة أوجه» وفي مالك مغلها وفي وملك مثلهاء وفي وليك4 
مثلها . هذه أربعة وعشرون والخامس والعشرون روي عن أبي حيْوة شريح بن يزيد أنه قرا وملك 
يوم الدينٍ) وقد روي عنه أنه قرأ «مَلِكٌ يوم الدين). 

قال أبو جعفر: جمع مالك وملا وملك وجمم ملك أملاك وملوك» وجمع ملك أملك 
وملوك› فهذا على قول من قال : وملك لغة ولیس بمسكکن من مَلكُْ› وجمع مليك مُلكاء. 

ليوم) مخفوض بإضافة مالك إليه و (التّين) مخفوض بإضافة يوم إليه. وجمع يوم آيام 
والأصل : أيوام أدغمت الواو في الياء ال منه فعل . . وزعم سیبویه آنه لو استعمل منه فعلٌ 
لقيل : يْمْتٌ . وجمع الدين أديان ودیول . 

]٥[ ¢. . (إياك.‎ 

نصبٌ بوقوع بد4 عليه وقرأً الفضل بن عيسى الرقاشي با ك) فتح الهمزة» وقرأ عمرو 
بن فائد ا3 مُحمغاً والاسم من إياك عند الخليل وسيبويه [الكتاب: [۱٤١١/١‏ إيّاء والكاف موضع 
خفض وعند الكوفيين إياك اسم بكمالهاء وزعم الخليل رحمه الله أنه اسم مضمر. قال 


۷-١ سورة الفاتحةء الآية:‎ ١ ٤ 


2 


هدنا لسرب سيد © برط الت انمت ميم عبر المنضوي عبيم و السسالن 
ف 


أبو العباس : هذا خطأً لا يضاف المضمر ولكنه مُبهمْ مثل كل أضيف إلى ما بعده «نَعبدٌ4 فعل 
مستقبل وهو مرفوع عند الخليل وعند سيبويه [الكتاب : ]٤٠۹/١‏ لمضارعته الأسماء وقال 
الفعل المستقبل مرفوع بالزوائد التي في أوله» وقال الفراء: هو مرفوع بسلامته من الجوازم 
والنواصب وإتاك) منصوب بنستعين عطف جملة على جملة وقرأً يحيي بن وثاب والأعمش 
يستعينٌ) بكسر النون وهذه لخة تميم وأسد وقيس وربيعة» فُعِلَ ذلك ليْدَل على أنه من استِعون 
يستعين» والأصل في «نَسْتعين) نستغون فُلِبَّث حركة الواو على العين فلمًَا انكسر ما قبل الواو 
صارت ياء والمصدر استعانة والأصل اران قات دة الواو على العين» فلما انفتح ما قبل 
الواو صارت ألفاًء ولا يلتقي ساكنان فحذفت الألف الثانية لأنها زائدة وقيل الأولى لأن الثانية 
لمعنى ولزمت الهاء عوضاً. 

]٦[ €. . . هدنا‎ 

دعاء SS‏ ۲ ووقف عند البصريين ولذلك 
حذفت الياء والألف أ لف وصل لأن أؤل المستقبل مفتوح» وكسرتها لأنه من يهدي. والنون 
والالات مفعول آل والصراط4 مفعول ثان. وجمعه في القليل أصرطة وفي الكثير رط ؛ قال 
الأخفش: أهل الحجاز يؤنثون الصراط وقرآً ابن عباس «السراط) بالسين وبعض قيس يقولها بين 
الصاد والزاي ولا يجوز أن يُجِعَلَ زايا إلا أن تكون ساكنة قال قطرب : إذا كان بعد السين في نفس 
الكلمة طاء أو قات أو خاء أو غين فلك أن تقلبها صاداً. (المستقيم) نعت للصراط . 

(صراط الذين . .4¢ 2 

بدل و«الذين) في موضع خفض بالإضافة وهو مبني لئلاً يُعْرَبً الاسم من وسطه. 
نعمت عليهم) داخل في الصلة والهاء والميم يعود على الذين. وفي (عليهم) خمس لخات 
ڦُرِيء بها كلها . 

قرأ ابن أبى و ی ن ر ی ١‏ ] بضم الهاء 
وإثبات الواو» وهذا هو الأصل أن تد تثبت الواو كما تثبتٌ الألف في التثنية . 

وقرأً الحسن نعمت ليهيي) بكسر الهاء وإثبات الياء» وكسر الهاء [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ]١١ ٠۰/١‏ لأنه كره أن يجمع بين ياء وضمة» والهاء ليس بحاجز حصين وأبدل من الواو 
ياءاً لما كَسَرَ ما قبلهاء وقرأً أهل المدينة «(عَلَيْهمْ) بكسر الهاء واسكان الميم» وهي لغة أهل 
نجد» وقرأً حمزة وأهل الكوفة عَلَبَهَمْ بضم الهاء واسكان الميم فحذفوا الواو لثقلها وإن المعنى 
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لا يشكلٌ إذ كان يقال في التثنية : عَلَيهُمَّاء واللغة الخامسة قرأ بها الأعرج «عَليّهمو) بكسر الهاء 
والواو» وحکي لغتان شاذتان وهما ضم الهاء والميم بغير واو وكسرهما بغر ياء . وقال محمد بن 
يزيد: وهذا لا يجوز لأنه مستقبل فان قيل: فَلِمّ قيلَ : مِنْهُ فضَمّتٍ الهاء؟ فالجواب أن النون في 
#منه© ساكنة . 

قال أبو العباس: وناس من بني بكر بن وائل يقولون: عليكم فيكسرون الكاف كما 
يكسرون الهاء لأنها مهموسة مثلها وهي إضمار كما أن الهاء إضمار» وهذا غلط فاحش لأنها' 
ليست مثلها في الخفاء. غير المغضوب عَلَيْهمْ) خفض على البدل من الذين وإِنُ شفك عتا ٠‏ 

قال ابن كيسان: ويجوز أن يكون بدلاً من الهاء والميم في عليهم» وروى الخليل رحمه 
الله عن عبد الله بن كثير #غير المغضوب) بالنصب قال الأخفش [معاني القرآن: :]١١/١‏ هو 
نصب على الحال» وإن شئت على الاستئناء قال أبو العباس: هو استثناء ليس من الأول . 

قال الكوفيون: لا يكون استثناءاً لأن بعده (ولا)» ولا تزاد (لا) في الاستشناء. 

قال أبو جعفر: وذا لا يلزم لأن فيه معنى النفي» وقال: #غير المغضوب علَبْھم) ولم 
يقل : المغضوبين لأنه لا ضمير فيه . 
مرفوع» نحو المنظور إليهم والمرغوب فيهم» والمغضوب) بإضافة غير إليه (وعليهم) في 
موضع رفع لأنه اسم مالم يسم فاعله #ولا) زائدة عند البصريين وبمعنى غير عند الكوفيين 
و«الصًالين) عطف على المغضوب عليهم) والكوفيون يقولون: سق وسيبويه [الكتاب: /١‏ 
4٤ا]يقول:‏ إشراك. والأصل في الضالينَ : الضاللين ثم أدغمت اللام في اللام فاجتمع ساكنان 
وجاز ذلك لأن في الألف مَنَةٌ والثاني مدغم إلا أن أيوب السشختياني هَمَرَ فقراً ولا الضالينَ). 
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شرح إعراب سورة البقرة 


من ذلك قوله عر وجل : «الم. ]١[).‏ 

مذهب الخليل وسيبويه [الكتاب: ]۳١/۲‏ في <الم) وما أشبهها أنها لم تعرب لأنها بمنزلة 
حروف التهجي فهي محكيَّة ولو أعربث ذهبت معنى الحكاية وكان قد أعرب بعض الاسم» وقال 
الفراء : [معاني الغراء: ]۱١/١‏ إلّما لم تعرب لأنك لم ترد أن تخبر عنها بشيء» وقال أحمد بن 
يحيى : لا يعجبني قول الخليل فيها لأنك إذا قلت: زاي فليست هذه الزاي التي في زيد لأنك قد 
زدت عليها. قال أبو جعفر: هذا الرد لا يلزم لأنك لا تقدر أن تنطق بحرف واحد حتى تزيد عليه . 
قال ابن كيسان: الم في موضع نصب بمعنى اقرأ (الم) أو عليك الم ويجوز أن يكون 
موضعه رفعاً بمعنى: هذا الم) أو هو أو ذاك. ثم قال عر وجل : 

«ذَلك. .€ [۲] 

فيه ستة أوجه: يكون بمعنى هذا ذلك الكتاب» فيكون خبر هذا ويكون بمعنى الم ذلك) 
هذا قول الفراء [معاني الفراء: ]٠٠/١‏ أي حروف المعجم ذلك الكتاب واجتّزيء ببعضها من بعض› 
ويكون هذا رفعاً بالابتداء و(الكتابٌ) خبره» والكوفيون يقولون: رفعنا هذا بهذا وهذا بهذاء 
ويكون «الكتاب) عطف البيان الذي يقوم مقام النعت و(هدى) خبراًء ويكون لا رَيبَّ فيه) 
الخبرء والكوفيون يقولون: الهاء العائدة الخبرء والوجه السادس: أن يكون الخبر (لا ريب فيه) 
لأن معنى لا شك: حقّ» ويكون التمام على هذا لا ريب» ويقال: ذلك» ولغة تميم ذاك. ولم 
تعرب ذلك ولا هذا لأتهما لا يثبتان على المَسَمّى . 

قال البصريون: اللام في (ذلك) توكيدء وقال الكسائي والفراء: جيء باللام في «(ذلك) 
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لغلا سرهم أن ذا مضاف إلى الكاف» وقيل: جيء باللام بدلاً من الهمزة ولذلك كسرت» وقال 
علي ابن سليمان: جيء باللام لتدل على شدة التراخي . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲۸]: كيرت فرقاً بينها وبين لام الجر ولا موضع 
للكاف» والاسم عند البصريين ذا) وعند الفراء [معاني القرآن: ]١١ ٠٠٠/١‏ الذال. ثم قال الله 
جل وعزّ لا ريب فيه) نصب ريب) لأن (لا) عند البصريين مضارعة لأن فنصبوا بها وأن 
(لا) لم تعمل إلا في نكرة لأنها جواب نكرة فيها معنى من بنيت مع النكرة فصيَّرا شيثاً 
واحداًء وقال الكسائي: سبيل النكرة أن يتقدمها أخبارها فتقول: قام رجلٌء فلما تأخر الخبر في 
التبرئة نصبوا ولم ينونوا لأنه نصب ناقص . 

وقال الفراء [معاني القرآن: :]٠٠١/١‏ سبيل (لا) أن تأتي بمعنی غير» تقول: مررت بلا 
واحد ولا اثئین» فلما جثت بها بغير معنى 9غير) وليس» نصبت بها ولم تنون لثلا يتوهُم أنك 
أقمت الصفة مقام الموصوف» وقيل: إنما نصبت لأن المعنى لا أجدٌ ريباً فلما حذفت الناصب 
حذفت التنوین» ویجوز لا ریب فيه تجعل لا) بمعنی لیس. وأنشد سیبویه : 

مَنْصّدعننيرانها فاأاناابمئيسلابراح 

فيو هُدىئ) الهاء في موضع خفض بفي. وفي الهاء خمسة أوجه: أجودها فيو هُدئ) 
ويليه في هُدى) بضم الهاء بغير واو» وهي قراءة الزهري وسلام أبي المنذر ويليه <فيهي هُدى) 
باثبات الياء وهي قراءة ابن كثير» ويجوز فيهُو هدئ) بالواو ويجوز في هدئ) مدغماً والأصل 
(فيهو هدىئ) الاسم الهاء وزيدت الواو عند الخليلء لأن الهاء خفية فقويت بحرف جلد متباعد 
منھا وتبدل منها یاءاً لأن قبلها یاءاً أو یحذف لاجتماع الواو والیاء عند سیبویه [الکتاب: ۲۹۱/۲]» 
ولاجتماع الساكنين عند أبي العباس» وكذا الياء ويدغم لاجتماع هاءين وليس بجيد» لأن حروف 
الحلق ليست أصلاً في الإدغام ويجتمع ساكنان» وقال سيبويه: إنما زيدت الواو كما زيدت الألف 
في المؤنث . 

وفي (هُدى) ستة أوجه: تكون في موضع رفع خبراً عن ذلك» وعلى إضمار مبتدأ وعلى 
أن تكون خبراً بعد خبر» وعلى أن تكون رفعاً بالابتداء؛ قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ٠۲۹‏ 
۰ یکون المعنی فيه هدی ولا ریب . 

فهذه أربعة أوجه. في الرفع» ويکون على وجه خامس وهو أن يكون على موضع لا ريب 
فيه أي حق هُدىٌ» ويكون نصباً على الحال من ذلك والکوفيون يقولون: قطع» ویکون حالاً من 
الكتاب وتكون حالاً من الهاءء قال الفراء [معاني القرآن: :]٠١/١‏ بعض بني أسد يؤلّث الهدى 
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فيقول: هذه هُدىّ حسنةء ولم يُعرَّبْ لأنه مقصور والألف لا يحرك ثم قال جل وعز (للمتقين) 
مخفوض باللام الزائدة ولغة أهل الحجاز: فلان موتق» وهذا هو الأصل والتقية أصلها الوقية من 
وَقَيتٌُ أبدلث من الواو تاء لأنها أقربٌ الزوائد إليها وقد فعلوا ذلك من غير أن يكون ثم تاء كما 
حدئنا علي ب SS I Ra‏ سألتُ الأصمعي عن قول الشاعر: 
فإن يكن أمْسّى البلى ت قوري 
[دیوانه: ۱/ ]۳٤١‏ 
وقلت له: قال الخليل: هو فيْعُول من الوقار فأبدِلّ من الواو تاء فقال: هذا قول الأشياخ 
والأصل للمتقين بياءين مخففتين وحذفت الكسرة من الياء الأولى لثقلها. ثم حذفت الياء لالتقاء 
الساکنين» ثم قال جل وعرَ: 
«الَذينَ يؤمُِونَ بالعَيب . . ) ۴1] 
الذين) في موضع خفض نعت للمتقين ويجوز أن يكون نصباً بمعنى أعني» ورفعاً من 
جهتين بالابتداء» والخبر #أولئك على هُدى من رَبْهمْ) وعلى إضمار (هم) «يُومنون) بالهمز 
لأن أصل آمن: أأمن كه الجمع بين همزتين فأبدٍلث من الثانية ألف فلما قلت : يؤمنون فزالت 
إحدى الهمزتين همزت على الأصل» وإن خففت قلت : يومنون بغير همز. ويؤمنون مثل يُكرمون 
الأصل فيه يُوْكرمونٌ لأن سبيل المستقبل أن يكون زائداً على الماضى حرف إلا أنه حذف منه الزائد 
لال الفا ندل عله رل جت ماعل الأسا لخت الراك والير فى ورن برد 
على الذين» وهُذّيل تقول : الّذون في موضع الرفع» ومن العرب من يقول: الذي في الجمع كما 
قال : 
وإن الذي اث بمُّلج دماؤمُمْ مُم الوم كل القومياأمٌ خالد 
#بالغيب) مخفوض بالباء الزائدة والباء متصل بيؤمنون «وَيقِيمُون) معطوف على يؤمنون 
والأصل يُفْومُون قلبت كسرة على القاف فانقلبت ياء الصلاة) منصوبة بيقيمون» وجمعها 
صلوات» وصلاءة» وصلاوة» يما ررَفناهُم فقون 9ما) في موضع خفض بهن وهي مصدر 
لا يحتاج إلى عائدء ويجوز أن يكون بمعنى الذي وتحذف العائدء والنون والألف رفع بالفعل 
والهاء والميم نصب به ومن متّصلة بينفقون» أي وينفقون مما رزقناهم . 
#والذين يُوْمِنُون. .4 ]٤[‏ 
عطف على الذين الأرّلينَ بما أنزلّ إِلبْك). ما) خفض بالباء والضمير الذي في أنزل 
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يعود على [ما) وهو اسم ما لم يسم فاعله والكاف خفض بإلى والأصل إلاك أبدِلّ من الألف ياء 
للفرق بين الألفات المتمكنة» والتي ليست بمتمكنة ويلزمها الإضافة» وأجاز الكسائي حذف الهمزة 
وأن يقرأ وما انزليْكَ4 › وشبهه بقوله لکا هو أله ر4 [الكهف : ٨۸‏ قال ابن کيسان: ليس 
مثله لأن النون من لكنْ ساكنة واللام من أنزلّ متحركة وما نر من كَيْلِك4 عطف ر#قبلك4 
مخفوض ہمن والكاف خفض بإضافة قبل إليها (وبالآخرة4 خفض بالباء والباء عة ب 
(يوقنون) وإهم) رفع بالابتداء و«يُوقئون) فعل مستقبل في موضع الخبر. 

]٥[ 4 . «أوليْك.‎ 

ابتداء والخبر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج] على دی وأهل نجد يقولون: الاك وبعضهم 
قول : للك رڑهدی) خفض بعلی من ربهم4 خفض بمن»› والهاء والميم خفض بالإضافة 
ويقال: كيف قرأ أهل الكوفة ل4 ولم يقرؤوا من رَبَهْمْ) «ولا) نيه4 ؟ 

والجواب: أن إعليهُم) الياء فيه منقلبة من ألف والأصل عَلامُم قال: 

طارت لامُنئطزعلاا 
[ديوان رۋبة: ]۱٦۸‏ 

فأقرت الهاء على ضمتهاء وليس هذا في (فيهم) ولا من ربهم) وأولئك) رفع 
بالابتداء إهم) ابتداء ثان «المُفلِحون) خبر الثاني والثاني وخبره خبر الأول ويجوز أن يكون 
هم زائدة» يُسمَيها البصريون فاصلة ويُسمّيها الكوفيون عماداً و(المّلحون) خبر أولئك . 

إن الَِين. .) ]٦[‏ 

(الذين) : نصب بإ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۷۷/١‏ وعملت إن لأنها أشبهت الفعل في 
الإضمار ويقع بعدها اسمان وفيها معنى التحقيق» «گفروا) صلة «الذين) والمضمر يعود على 


الذين. 
قال محمد بن يزيد ر لهم رفع بالابتداء «أأنذرتم تهم آم َم رم4 الخبر والجملة 
خبر إن أي أ نهم تبالهوا حتى لم تعن فيهم النذارة والتقدير سواء عليهم الإنذار وتركه» أي سواء 


عليهم هذان» وجيء بالاستفهام من أجل التسوية [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۱[]. قال ابن 
كيسان: يجوز أن يكون سواء خبر إن وما بعده» يقوم مقام الفاعل» ويجوز أن يكون خبر إن لا 
يۇمنون€ أي إن الذين كفروا لا يؤمنون (اانذَرتَهُمْ4 فيه ثمانية أوجه: أجودها عند الخليل وسيبويه 


۲۰ ۲ - سورة البقرة»› الآية: ۷ 


E a2 pi 22‏ م ع ی رر ا ے رر م ص ٍ 
عَم آله عل ووم عل سنوي دعل اسسرهح فة وَلَهمَ عَدَابُ عي © 


تخفيف الهمزة الثانية وتحقيق الأولى. وهي لغة قريش وسعد بن بكر وكنانة» وهي قراءة أهل 
المدينة وأبي عمرو والأعمش لانذرتهم)» قال ابن کيسان: وروي عن ابن محيصن أنه قرأ بحذف 
الهمزة ة الأولى «سواء عليهم أنذَردً نهم فحذف لالتقاء الهمزتين» وإِنُ شئت قلت: لأن (آم) تدل 
على الاستفهام كما قال : 
تروح يِن الحيّ أ تبتكز E EE E E EE‏ 
[ديوان امرىء القيس : ]٠١٤‏ 

وروي عن ابن أبي إسحاق أنه قرأ «الأندَّرْتّهم) حقق الهمزتين وأدخل بينهما ألفاً لعلا 
یجمع پینهما. قال أبو حاتم : ویجوز أن بل بجا اا ريخف الثانية وأبو عمرو ونافع يفعلان 
ذلك کثیرا وقرأً حمزة وعاصم والكسائي ب بتحقيق الهمزتين أأنذرَهُم) وهو اختيار أبي عُبيْدء 
وذلك بعيد عند الخليل وسيبويه يُشْبهه الثقل بضئنوا. 

قال سيبويه [الكتاب: ۲/ :]1١۷‏ الهمزة بعد مَخرَجُها وهي نبرة تخرج من الصدر باجتهاد» 
وهي أبعد الحروف مخرجاً فثقلت لأنها كالتهرّع . 

فده اة وة والسادنق اله الأ فش قال جور أن تحت الأول من المح 
وذلك رديءء لأنهم إنما يخمَفون بعد الاستثقال وبعد حصول الواحدة. 

قال أبو حاتم : ويجوز تخفيف الهمزتين جميعاً. فهذه سبعة أوجه» والثامن يجوز في غير 
القرآن لأنه مخالف للسواد. 

قال الأخفش سعيد: تبدل من الهمزة هاء فتقول هَاندَرتَهّم) كما يقال: إياك وهَيّاك: وقال 
الأخفش: في قول الله عر وجل لهانم إنما هو أآنتم . والتاء في آأنذرتهم) في موضع رفع 
وفتحتها فرقاً بين المُخاطب والمُخاطّب» والهاء والميم لضب بوقوع الفعل عليهما <ام لم 
نذرْهُم) جزم بلم وعلامة الجزم حذف الضمة من الراءء والهاء والميم نصب أيضاً لا يومنون) 
فعل مستقبل ولا موضع للا من الإعراب. 

عَم الله. .) [۷] 

م4 فعل ماض» واسم الله جل عر مرفوع بالفعل على فُلوبهم) مخفوض بعلى 
والهاء والميم خفض بالإضافة (وعلى سَمْمِهِمْ مثْلةُ. ولِمَ لَمْ يَمَلْ ولإعلى أسماعهم) وقد قال 
على قلوبهم) ففيه ثلاثة أجوبة: منها أن السمع مصدر فلم يُجْمَّع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 
),)١‏ وقيل: هو واحد يؤذي عن الجميع» وقيل: التقدير وعلى موضع سمعهم. «وعلی 
أبصَارِهِمْ غِْشاوةً رفع بالابتداء» وعند الكوفيين بالصفة» وروى المفضل عن عاصم بن بَهْدَلَةَ 


۲ - سورة البقرةء الآية: ۲١ ١١-۸‏ 
ومن الاس من يفول ءامنا اله وَبالوٍ الاجر وما هم يموي a‏ يعون أله الذي ١امَنْوا‏ وما 

ا نه @ ف ووم ت راهم اله 2 ٤‏ دائ آي 4 
کاا بذ © ل د هم ل نشوا ن الأزض انا تا ن سیت © 


دعوت إل اسهم 


(وعلى ابصارهم غِشّاوةً4 بالنصب أضمر وجعل» وقرأً الحسن «عَُاوّة بضم العين» وقرأً أبو 
حَيْوة (عُشاوة) بفتح. قال أبو جعفر: وأجودها [غشاوّة) بكسر الغين كذلك تستعمل العرب في 
كل ما كان مشتملاً على الشيء نحو عِمَّامة وقلادة» روي عن الأعمش عُشوة) رَدَهُ إلى أصل 
المصدر. قال ابن كيسان» وهو النحوي» فكلما قلنا: قال ابن كيسان فياه نعني : يجوز غْشوة 
وعُشوة فإن جمع غشاوة تحذف الهاء قلت: غشاءء» وحكى الفراء [معاني القرآن : ]۱١/١‏ عَشاوى 
مثل آداوی. وهم عَذَابٌ عظیمٌٍ) رفع بالابتداء (عظیم) من نعته. 

ومن الاس . . ) [۸] 

خفض بمن وفتحت النون وأنت تقول: من الناس» لأن قبل النون في يِن كسّرة 
فحركوها بأخف الحركات في أكثر المواضع ورجعوا إلى الأصل في الأسماء التي فيها ألف 
الوصل» ويجوز في كل واحد منهما ما جاز في صاحبه والناس) اسم يجمع إنساناً وإنسانة 
والأصل عند سیبویه [الکتاب: ۳۰۹/۱] أناس. 

قال الفراء: الأصل الأناس خمفت الهمزة ثم أدغمت اللام في النون؛ قال الكسائي: هما 
ان بو اهارن من ا اعم ول فل و نالرت ته اسا را لر اة 
ذلك الأصل لقالوا: أنيس. من يقول آمنا) في موضع رفع بالابتداء (ويقول) على اللفظ وما 

هُمْ) على المعنى وإهم) اسم «ما) على لخة أهل الحجاز ومبتدأً على لغة بني تميم (بمُومنين) 

خفض بالباء» وهي توكيد عند البصريين وجواب لمن قال: إن زيداً لمنطلق عند الكوفيين 

]٩[ ). «يْځًاوعُون.‎ 

فعل مستقبل» وكذا وما يَخُدَعُون) ولا موضع لها من الإعراب إلا أنفسهم) مفعول 
وما يشعرون) مثل الأول . 

لني لوبهم مرض .€۰ ۱۰1] 

رفع بالابتداء <قَرَادهُ هُم الله مَرضاً€ مفعولان» وبعض أهل الحجاز يُميل (فزادهم) لدل 
E E‏ ويقال: ألم 
مثل أشراف بما كانوا) «ما) خفض بالباء (يكزبون) في موضع نصب على خبر کان. 

]۱١[ €. وإذا.‎ 
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آلآ إل م اتمفیڈوہ کک لہ نعو © وا مَل َم تایئوا کنا ءامن الاش کال زي 
رر ل رة 2 ژر e‏ 

عاتن شتا أل ركهم م شماه ركن ل بتكنو © 


في موضع نصب على الظرف «قيلٌ لَه فعل ماض ويجوز ةيل لَه بالإدغام. وجاز 
الجمع بين ساكنين لأن الياء حرف مد ولين والأصل: فول ألقيث حركة الواو على القاف فانكسر 
ما قبل الواو فقلبت ياءاً. قال الأخفش: ويجوز فَيْل بضم القاف وبالياءء ومذهب الكسائي إشمامُ 
القاف الصم ليدل على أنه لمَّا لم يسم فاعله وهي لخة كثير من قيس فأما هُذّيلْ وبنو دُبَيْرٍ من بني 
أسد وبنو ففَعَّس فيقولون: فُوْلَ بواو ساكنة لهم الهاء والميم خفض باللام لا تفيدوا) جزم 
بلا وعلامة الجزم حذف النون في الأرض) خفض بفي» وإن حمَفْتَ الهمزة ألقيتَ حركتها على 
اللام وحذفتها ولم تحذف ألف الوصل لأن الحركة عارضة فقلت: الأرض» وحكى الكسائي 
رض لما حَفَفتِ الهمزة فحذفها أبدل منها لاماً. 

قال الفراء: لمّا حْمَمّت الهمزة تحركت اللام فكره حركتها لأن أصلها السكون زاد عليها 
لاما أخرى ليسلم السكون. «قالوا إنما نحن مصلحون) ابتداء وخبر وما) عند سيبويه [الكتاب: 
]٤١١ ١‏ كافة لإن عن العملء فأما ضمَّ (نحن) ففيه أقوال للنحويين قال هشام : الأصل نحن 
خر اا على ال و اتك الاو قل مد ن ن ل ق ود ا 
متعلقة بالأخبار عن اثنين وأكثر قال أحمّد بن يحيى : هي مثل حَيْبُ تحتاج إلى شيئين بعدها. 

قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ]۸۹/١‏ الزجاج: (نحن) للجماعة ومن علامة 
الجماعة الواوء والضمَّة من جنس الواو فلمّا اضطروا إلى حركة نحن لالتقاء الساكنين حركوها بما 
يكون للجماعة قال: ولهذا ضمَوا واو الجمع في قوله: «أوكهك َد شرا لسك ادى 
[البقرة: »]1١‏ وقال علي ابن سلیمان: نحن یکون للمرفوع فحرکوها بما يشبه الرفع . 

الا إتهم هُمُ المُصْيِدُورّ. . .4 ]١١[‏ 

كيرت إن لأنها مبتدأة. قال علي بن سليمان: يجوز فتحها كما أجاز سيبويه [الكتاب: 
١‏ ] حقاً أنك منطلقّ بمعنى الا) والهاء والميم اسم إن وإهم) مبتدأ و(المفسدون) 
خبر المبتدأء والمبتدأ وخبره خبر إن ويجوز أن يكون هم توكيداً للهاء والميم» ويجوز أن 
يكون فاصلة والكوفيون يقولون: عماد. 

#وإذا قیل لهم آمنوا. . .) [۱۳] 

ألف قطع لأنك تقول: يؤمن كما آمن اللَاسٌ) الكاف في موضع نصب لأنها نعت لمصدر 
محذوف أي إيماناً كإيمان الناس قالوا أَنُوِيِنْ كما آمنَ السُفهاء آلا إنّهم هم السفهاء) فيه أربعة 
أقوال أجودها أن تخفف الهمزة الثانية فتقلبها واوا خالصة وتحقق الأولى فتقول «السفهاءُ ولا) 
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وا نموا َد ٤َامنوا‏ قالوا اما ودا علو إلى سَيَطِينِيم كال ما عن بزو 6 
ل ستھزئ پو و یشم في طييِهم يعَمَهُونَ کک وكيك اَذ آڏَ شتروا الصللة بالهدى فما يعت 
رم وا اا تیت © 


وهي قراءة هل المدينة والمعروف من قراءة أبي عمروء وإن شئت خففتهما جميعاً فجعلت الأولى 

E E‏ خففت الأولى وحققت الثانية وإن شئت 

وإذا لَمُوا الذين آمنوا. .4 ]١٤[‏ 

الأصل ليوا حُزِفت الضمة من الياء لثقلها ثم حذفت الياء لالتقاء الساكنين» وقرأ محمد 
بن السميمّع اليماني وإذا لاقوا الذين آمنوا)» a‏ لاقيوا» فان قيل: لم ضمت الواو من 
«لاقوا) في الادراج وحُذِفث من لَقَوا)؟ 

فالجواب أن قبل الواو التي في لَمَّوا ضمة تدل عليها فحذفت لالتقاء الساكنين وحُرَّكتْ في 
«لاقوا) لأن قبلها فتحة. «الذين) في موضع نصب بالفعل #آمنوا) داخل في الصلة (قالوا 
آمنا) جواب إذا وإذا حُلّوا إلى شياطيتهم) فإن خقفت الهمزة ألقيت حركتها على الواو وحذفتها 
كما يقرا أهل المدينةء «(شياطينهم) خفض بإلى وهو جمع مكسر فلذلك لم تحدَّف منه النون 
بالاضافة» والهاء والميم خفض بالاضافة الوا إنا معكم) الأصل إننا حذِفت منه لاجتماع 
النونات (معكم) نصبٌ بالاستقرار ومن أسكن العين جعل «مَحَ) حرفاً. إنما نحن مستهزءون)» 
مبتدأ وخبر فإن خمفت الهمزة فسيبويه [الكتاب: ]١١/١‏ يجعلها بين الهمزة والواو وحجُته أن 
حركتها أولى بهاء وزعم الأخفش أنه يجعلها ياء محضة فيقول : «مُستهزيون) قال الأخفش : 
أفعل في هذا كما فعلتٌ في قوله : (السفهاء ولا) قال محمد بن يزيد ليس كما قال الأخفش لأن 
قوله : (السفهاء إل لو جئت بها بْن بَيْنَ كنت تنحوا بها نحو الألف» والألف لا يكون ما قبلها 
إلا مفتوحاً فاضطررت إلى قلبها واواً وليس هكذا مُسنهزئون» ومن أبدل الهمزة قال: مستهزون 
وعلى هذا كتّبث في المصحف . 

الله يَسْتهزیءُ بهم . .4 ]٠١[‏ 

«يَسْتهزى#) فعل مستقبل في موضع خبر الابتداء» والهاء e‏ 

مدح4 عطف على پستهزی. والهاء والميم في موضع نصب بالفعل في طَيَاِهِمْ بَعْمَهُون) 
#أولئك . .4 ]١١[‏ 


مبتداً (الذين) خبر . «اشْتَرّوا الصلالة بالهدى» في صلة الذين وفي ضم الواو أربعة أقوال : 
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لھم كمل لی اود ا ملا ات ما عم ذهب اله نورهم ركهم فى متو آذ 
Ts‏ 9 @ م کم ع ەر َم 9 لا عون @ او ll‏ السا فد تاک ورد ن 


سرە راق س ص 


جعلون أبعم ف داوم م حدر الت اله ا پالگفرن ب 

قال سيبويه [الكتاب: :]۲۷١/۲‏ إِنّها ضمة فرقاً بينها وبين الواو الأصلية نحو رالو اسسَفسرا 
ل [الجن: ]١١‏ وقال الفراء: كان يجب أن يكون قبلها واو مضمومة لأنها واو جمع فلمًا 
حفت الواو التي قبلها واحتاجوا إلى حركتها حركوها بحركة التي حذفت . 
۰ قال ابن كيسان: الضمة فى الواو أخحف من غيرها لأنها من جنسهاء قال آبو إسحاق 
[إعراب القرآن ومعانيه: :]١١/١‏ ا بالضم كما فُعِلّ في تَحْنُء وقراً ابن بي 
إسحاق ويحيى بن يَعْمرَ (اشتروا الصلالة) بكسر الواو وعلى الأصل لالتقاء الساكنين» وروى 
أبو زيد الأنصاري عن فَعْتّب آبي السمّال العدوي أنه قرأ (اشتروا الضلالة) بفتح الواو ولحمّة 
الفتحة وأن قبلها مفتوحاًء وأجاز الكسائي «اشتروا الضلالة) بضم الواو كما يقال: أقّتَ4 
[المرسلات: ]١١‏ وأدژر. ٠‏ 

قال أبو جعفر: وهذا غلط لأن همزة الواو إذا انضمت إنما يجوز فيها إذا انضمت لغير 
علة. فما ربحت تجارتَهُمْ) رفع بربحت وما كانُوا مهتدين) نصب على خبر كان. والفراء 
يقول: حال غير مستغنى عنها. قال ابن كيسان: يجوز تجارة وتجاير وضلالة وضلايل . 

مهم . .) [۱۷] 

ابتداء (كمشل الذي خبره والكاف بمعنى مثل و«الذي) خفض بالاضافة (استوقد ناراً) 
صلته» (فلمًا أضاءت ما حَوْلَة4 ما) في موضع نصب بمعنى الذي وكذا إن كانت نكرة إلا أن 
النعت يلزمها إذا كانت نكرة وان كانت زائدة فلا موضع لها و(حوله) ظرف مكان والهاء في 
E SEE ¢‏ إليها (ذهب الله بنورهم) وأذهب نورهم بمعنی واخد (وتركهم في 
ظلُمات) وقراً أبو السّمال (وتركهُم في ظلْمات) باسکان اللام حدّف الضمة لثقلهاء ومن أثبتها 
فللفرق بين الاسم والنعت» ويقال: ظلمات) بفتح اللام. قال البصريون: أبدِلَ من الضمة فتحةٌ 
لأنها أخفء وقال الكسائي : ا ا 
موضع الحال. 

«ْصم. .) [۱۸] 

على إضمار مبتدأ أي هم ص <بُحمٌّ ُميّ) وفي قراءة عبد الله وحفصة صما بكماً 
عمياً) لأن المعنى وتركهم غير مبصرين صماً بكماً عمياً. ويكون أيضاً بمعنى أعني . 

لاو كصيب من الماءِ. .) [۱۹] 
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عر و ر روط سے سے ا 
آل خف اسر ما ست هى 


مه ےی ر یا رر صا 2ے 2 
موم ابصرهم إت اله ل کل یر َير €3 


الأضل ف المرن قا ف ادى امت وة ارهن الال هر ا 
ولو کان کما قالوا لما جاز إِدغامُة كما لا يجوز إدغام طويل . وجمع صیّب صَيّایب والتقدير في 
العربيّة مثلهم كمثل الذي اسوق نارآ أو کمثل صیب . (فيه ظلُمات) ابتداء «(وّرعدٌ ب 
معطوف عليه . يلون مستأنف وإن شثت كان حالاً من الهاء التي في فيه) فن قيل : كيف 
یكون حالاً ولم يعد على الهاء شيء؟ 

فالجواب أن التقدير في صواعقه مثل «يضَهَر بو ما فى بطونم وود [الحج: ]۲١‏ 
«(اصابعهم4 في واحد الأصابع خمس لغات يقال: إضبع بكسر الهمزة وفتح الباء ويقال أضبع 
بفتح الهمزة وكسر الباء» ويقال: بفتحهما جميعاً وبكسرهما جميعاً وبضمّهما جميعاً. وهي مؤنثة 
وكذلك الأذن» وروي عن الحسن أنه قرأ لمن الصواقع) وهي لغة تميم وبعض ربيعة (حَذَرّ 
الموتِ€ ويقال: جذارَ قال سيبويه: هو منصوب لأنه موقوع له أي مفعول من أجله وحقيقته أنه 
مصدر» وآنشد سیبویه [الکتاب : :]٤۱٤/۱ ۰۱۸٤/۱‏ 

وأغْفَِرٌ عوراء الكريم اذخارَهٌ وأعرض ا ا 
[ديوان حاتم الطائي: [A1‏ 

(والله محیظ بالکافرین) ابتداء وخبره. 

یاد ابرق يَخْطف ابصارَهُمْ. .) ]۲١[‏ 

ویجوز في غير القَرآن یکاد أن يفعل كما قال : 

قدكاد من طول البلى أن يمصَخا 
[ديوان رؤبة: ۱۷۲] 
وفي #يخطف) سبعة أوجه القراءة الفصيحة يَحْظف) › وقراً علي ابن الحسين ويحيى بن 
وثاب «يكاد البرق يخطف أبْصًارهم) بكسر الطاء قال سعيد الأخفش : هي لغة. 

وقرأ الحسن وقتادة وعاصم الجَحدّري وأبو رجاء العُطاردي «يكاد البرق يبخطف) بفتح 
الياء وكسر الخاء والطاء» وروي عن الحسن أنه قرأ بفتح الخاء. 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۱۸/١‏ وقرأً بعض أهل المدينة بتسكين الخاء وتشديد الطاءء وقال 
الكسائي والأخفش والفراء: يجوز (يخطف) بكسر الياء والخاء والطاء» فهذه ستة أوجه موافقة 
للسواد» والسابع حكاه عبد الوارث قال: رأيت في مصحف أبن «يكادٌ البرق بُتَخظف آبصارهم) 
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وزعم سيبويه والكسائي أن من قرأ يّخولفت بكسر الخاء والطاء فالأصل عنده «يَختولف) ثم 
أدغم التاء في الطاء فالتقى ساكنان وكسر الخاء لالتقاء الساكنين . قال سيبويه [الكتاب: /١ »٤٠١/١‏ 
٥‏ ومن فتحها ألقى حركة التاء عليهاء قال الغراء [معاني القرآن: ۱ ۱4]: هذا خطأ ویلزم 
من قاله أن يقول في يَمُدّ: يَمِدُ لأن الميم كانت ساكنة وأسكتت الدال بعدها وفي يَعَّض يَعِض› 
قال الفراء [معاني القرآن: ]۱۸/١‏ وإنما الكسر لأن الألف في «اختطف4 مكسورة. 

قال أبو جعفر: قال أصحاب سيبويه: الذي قال الفراء لا يلزم لأنه لو قيل: يَمِدٌ ويَعض 
لأشكل بيفعل» ويفتعل لا يكون إلا على جهة واحدة. 

قال الكسائي: من قال: يخطفُ كسر الياء لأن الألف في اختطف مكسورة. فأما ما حكاه 
الفراء [معاني القرآن: ]۱۸/١‏ عن أهل المدينة من إسكان الخاء والإدغام فلا يُعْرَّفٌ ولا يجوز لأنه 
جمع بين ساكنين. «كلّما) منصوب لأنه ظرف وإذا كانت كلما بمعنى إذا فهي موصولة . 

قال الفراء: يقال: أضاءك وضاءك ويجوز ذهب بسمعهم) مدغماًء (وابصارهم) 
عطف عليه إن الله على کل شيء َير اسم ان وخبرها. 

ايا أبُها الاس . .€ ]۲٠[‏ 

إيا) حرف النداء وائ نداء مفرد ضم لأنه في موضع المكني» وان ج أن لا رت 
فكرهوا أن يخلوه من حركة لأنه قد كان متمكناً فاختاروا له الضمة لأن الفتحة تلحق المعرب في 
النداء والكسرة تلحق المضاف إليه» وأجاز أبو عَثْمَّان المازني يا أيُها الناسَّ على الموضع كما 
يقال: يا زيدٌ الظريفٌ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۹۸/١‏ وزعم الأخفش أن «الناس# في صلة 
أي ولإهاء# للتنبيه إلا أنها لا تفارق أياً لأنها عوض من الاضافة . 

ولغة بعض بني مالك من بني أسد يا أيه التاسلٌ بضم الهاء لما كانت الهاء لازمة حركتها 
حرّكها بحركة أي «الناس) تابع لأي كالنعت كما ينعت» لا يجوز نصبه عند أبي العباس لأنه لا 
يُسْتَعّْى عنه فصار كما تقول: يا ناس» «اعبّدوا ألف وصل لاتهامن يا رفيا والأصل 
الكسر لئلا تجمع بين كسرة وضمة . قال سيبويه [الكتاب: :]۳٠١/۲‏ ليس في الكلام «فعل» وحذف 
النون للجزم عند الكوفيين ولأنه لم يضارع عند البصريين» رتك نصبً باعبدوا (الذي) نعت 
له لق في الصلة والكاف والميم نصب بالفعل والذين» عطف على الكاف والميم من 
َلك في الصلة ولََل) الكاف والميم اسم لعل تقون فعل مستقبل علامة رفعه النون وهو 
في موضع خبر لعل . 
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الذي جعل لكم الأرض فراشاً. .) [۲۲] 

(الذي) نعت لربكم وإن شئت كان نعتاً للذي خلقكم» وصلح أن يقال نعت للنعت لأن 
النعت هو المنعوت في المعنى» ويجوز أن يكون منصوباً بتتقون» ويجوز أن يكون بمعنى أعنى» 
وآن یکون في موضع رفع على أنه خبر ابتداء محذوف ویجوز «(جعل لك مدغماً لأن الحرفين 
مثلان قد كثرت الحركات› وتر الإدغام أجود لأنها من كلمتينء > (الأرض فراشاً€ مفعولان 
لجعل «والسماء بنا عطف والسماء تكون جمعاً لسَمَاوّة وسَّمّاءة» وتكون واحدة مولثة مثل 
عناق وتذکيرها ساد وجَمْعُها سماوات وسماءات وأسّْم وسماياء (والسماء) المطرٌ مذكر» وكذلك 
السقف في المستعمل» وجمعها أسْيية وسُميّ وسِمِيْ . وبتاء) يقصر على أنه جمع بنْيّة ومصدر» 
ويقال: بُني جمع بَليَةَ وفي الممدود في الوقف خمس لغات : أجودها و#السّمّاء بناءً بهمزة بين 
ألفين ويجوز تخفيف الهمزة حى تضعف»› ويجوز حذفها لقربها من الساكن وهي بين ساكنين فإذا 
حذفتها حذفت الألف بعدها فقلت : بنّا) لفظه كلفظ المقصور» ومن لر م ی ي 
صورته مذ ومنهم من يُعَوْض من الهمزة ياء فيقول: بنيت بناياء والبصريون يقولون: هُو مشَبَه 
بخطاياء والفراء يقول: ردت الهمزة إلى أصلها لأن أصلها الياء. #وأنزل من السماء ما٤4‏ 
والأصل في ماء مَوَهٌ قلبت الواو ألفاً لِتَحَرّكها وتحرّك ما قبلها فقٌلتَ: ماه فالتقى حرفان خفيّان 
فأبْدّلت من الهاء همزةٌ لأنها أجِلَدُ وهي بالألف أشبه فقلت: ماء؛ فالألف الأولى عين الفعل 
وبعدها الهمزة التي هي بدل من الهاء وبعد الهمزة ألف بدل من التنوين . 

قال أبو الحسن علي : لا يجوز أن يكتب إلا بألفين عند البصريين وإِنْ شئت بثلاث» فإذا 
جمعوا أو صعّروا روا إلى الأصل فقالوا: مُويه وأمواه ومياه مثل: أجمال وجمال «فأخرَّجَ به 
من الشمرات) جمع ثمرة؛ ويقال: تَمَرٌ مثل شجر» ويقال: ثُمْرُ مثل حْشُب» ويقال ثُمْر مثل بُذْنِ 
وثِمار مثل إكام: رزْقاً لكم) مفعول فلا تَجْمَلُوا لله آنداداً4 (تجعلوا) جزم بالنهي فلذلك 
حذفَّت منه النون «(آنداداً» مفعول أل ولله) في موضع الثاني «وأنتم مبتدأ «تَعْلّمون) فعل 
مستقبل في موضع الخبر والجملة في موضع الحال. 

وان كنُم. .) (۲۳] 

في موضع الجزم بالشرط «في بی جن ن ا نرّلنا) #ما) خفض بمن والعائد 
عليها محذوف لطول الاسم آي ما تلن لأعلى ّدنا) خفض بملى (فاتوا) جواب الشرط» وإن 
شئت قلت مجازاة . 
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قال ابن كيسان: قَصَرْتَ فأئّوا لأنه من باب المجيء» وحكى الفراء في قراءته فتوا فيجوز 
فتوا» ا ومن مله خفض بمن واذعُوا شهَدَاءكم) نصب بالفعلء جمع 
شهید. يقال : شاهد وشهيدٌ مثل قادر وقدیر. 

«فإن لم تفعلوا. .) ]۲٤[‏ 

یقال: کیف ّث إن على «لَمْ) ولا یدخل عامل على عامل؟ 

فالجواب أن إن هاهنا غير عاملة في اللفظ فَدَخَلّث على لم كما تذخلٌ على الماضي 
لأنها لا تعمل في لم كما لا تعمل في الماضي» فمعنى إن لم تفعلوا) إن تركتم الفعل . 

قال الأخفش سعيد: إنّما جَرَمُوا بلم لأنها نمي فأشْبَهَت لا) في قولك: لا رجل في 
الدار» فحذفت بها الحركة كما حذفت التنوين من الأسماء وقال غيره: جُزمت بها لأنها أشبّهف إن 
التي للشرط لأنها ترد المستقبل إلى الماضي كما ترده إن فتحتاج إلى جواب فأشبهت الابتداء 
والابتداء يَلْحَق به الأسماء الرفع وهو أولی بالأسماء فکذا ذف مع ان4 لأن أولى ما للأفعال 
السكون» (ولن تَفْعَلُوا) نضَبٌ بلن وعلامة نصبه حذف النون» واستوى النصب والجزم في 
الأفعال لأنهما فزعان وهما بمنزلة النصب والخفض في الأسماء وحكي عن الخليل رحمه الله: أن 
أصل «لن): لا وإنُء رذ عليه سيبويه [الكتاب: ]٤٠١۷/١‏ وقال: لو كان كذا لما جاز: زيدا لن 
ا 

قال أبو عبيدة: من العرب من يجزم بلن كما يجزم بلم . فاتقوا التار) جواب الشرط في 
القاء وما بعدها ولغة تميم وأسد موا الناري وحکی سیبویه [الكتاب: ۲/ :]۲٠١۷‏ تقَى يتفي › 
النار) مفعولة التي) من نعتها (وقودها) مبتدأ (الناسٌ) خبر والحجارة عطف عليهم 
«أعِدّث فعل ماض والتاء علامة التأنيث أُسكنَتْ عند البصريين لأنها حرف جاء لمعنى» وعند 
الكوفيين أنك لما ضممت تاء المخاطب وفتحت المخاطب المذكر وكسرت تاء المؤنث وبقيت 
هذه التاء كان ترك العلامة لها علامةء واسم ما لم يسم فاعله مضمر في أعِدّث» «(للکافرین) 
خفض باللام الزائدة . 

وقرأً الحسن ومجاهد وطلحة بن مصرّف التي وقودها)» کک 

وقال الكسائي والأخفش [معاني القرآن : 1٣۱‏ سعید: الوقود به بفتح الواو الحطبُ والوفُودٌ 
بضمها الفعل» قال أبو جعفر يجب على هذا أن لا يمرأ إلا وقودها به e‏ 

إلا أن الأخفش قال: وحكي أن بعض العرب يجعل الوقود والوقود جميعاً بمعنى الحطب 
والمصدر› وذهب إلى أن الأول أكثر قال : کما أن الوّضوء الماء والوؤضوء المصدر. 
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وبر الذين آمنوا وعَمِلُوا الصالحات أن لهم جثات. .) ]۲٠[‏ 

(أن) في موضع نصب والمعنى بأن لهم . قال الكسائي وجماعة من البصريين: (أن) في 
موضع خفض باضمار الباء (جتات) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١١/١‏ في موضع نصب اسم 
أن وكرت التاء عند البصريين لأنه جمع مُسَّلّم فوجب أن يستوي خفضه ونصبه كما كان في 
المذكر جائزاً (تجري) في موضع نصب نعت للجنات» ومرفوع لأنه فعل مستقبل» وحذفت 
الضمة من الياء لثقلها معها (الأنهارٌ4 مرفوع بتجري . «كلما) ظرف «قالوا هذا) مبتدأً 
و«الذي) خبره» ويجوز أن يكون هذا هو الذي» «رُزفنا من قبل غاية مبني على الضم لأنه قد 
حذف منه» وهو ظرف يدخله النصب والخفض في حال سلامته فلما اعتل بالحذف أغطى حركةٌ 
لم تكن تلحقه» وقيل: أعطى الضمة لأنها غاية الحركات «وأتوا به فُيلوا من ابت «متشابهاً) 
على الحال «أروَاجّ) مرفوع بالابتداء (مظهرةٌ) نعت وواحد الأزواج زوج. قال الأصمعي» ولا 
تكاد العرب تقول: زوجة. قال أبو جعفر: حكى الفراء أنه يقال: زوجة وأنشد: 

إن الذي يمشي يحرش رؤجتي ER E‏ 
[دیوان الفرزدق : ]٦١‏ 

«وَهُمْ€ مبتدأ (خالدون) خبره والظرف ملغى» ويجوز في غير القرآن نصب خالدين على 
الحال. 

إن اللة. .) ]۲٠[‏ 

اسم إن والجملة الخبر. لخة تميم وبكر بن وائل لا يَسْسَحيْ) بياء واحدة وهكذا قرأ 
ابن كثير وابنْ محيصن وشِبْل وفيه قولان: قال الخليل: أسكنت الياء الأولى كما سَككّث في 
(باع) وسكنت الثانية لأنها لام الفعل» قال سيبويه [الكتاب: ۳۸۸/۲] وقال غيره: لما كسر وكانتا 
ياءين حَدَفُوها وألقّوا حرّكتها على الحاء. قال أبو جعفر: شرح قول الخليل أن الأصل استحيى 
فأعله من جهتين أعلَ الياء الأولى كما يقال : استَبّاع وأعل الثانية كما يقال: يرمي فحذف الأولى 
لئلا يلتقي ساكنان» وهذا بعيد جداً لأنهم يجتنبون الإعلال من جهتين. والقول الآخر هو قول 
سيبويه سمعت أبا إسحاق يقول : إذا قال سيبويه بعد قول الخليل : وقال غيرهٌ فإنما يعني نفسه ولا 
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يسمي نفسه بعد الخليل إجلالاً منه له» وشرح قول سيبويه أن الأصل. اسَخْيَى كثر استعمالهم إِياه 
فحذفوا الياء الأولى وألقوا حركتها على الحاء فأشبه افتعل نحو اقتضى فصرفوه تصريفه فقالوا 
استحى يستحي ان يَضرِبَ) في موضع نصب أي من آن يضرب «مثلا) منصوب بيضرب ما 
بعُوضة في نصبها ثلاثة ثة أوجه: تكون ما) زائدة اا بدلاً من مثل» ویجوز أن تکونٌَ 
ما) في موضع نصب نكرة و#بعوضة) نعتاً لما وصَلّحَ أن تكودً نعتاً لأنها بمعنى قليل» والوجه 
الثالث قول الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]۲۲/١‏ قالا: التقدير أن يضرب مثلاً ما بين بعوضة 
زفت بين وأعربت بعوضة بإعرابها والفاء بمعنى إلى أي إلى ما فوقهاء ومعنى ضربتٌ له 
مثلاً ملت له مثلاً وهذه الأبنيةٌ على ضزْب واحد أي على مثال واحد فما فوقها) عطف على 
ما( الأرلىء وحكي أنه سُمع رؤبة يقرأ إن الله لا بسحي أن بَضرب مثلاً ما بَعُوضة€ بالرفع 
وهذه لغة تميم» جعّل «ما) بمعنى الذي ورفع بعوضة على إضمار ابتداء والحذف في «ما) أفبَحُ 
منه في الذي لأن الذي إنّما له وجه واحد والاسم معه أطْوَل. (فأما الذين آمنوا) «الذين) رفع 
بالابتداء وخبره ما بعد الفاء فلا بذ من الفاء في جواب أما لأن فيها معنى الشرط أي مهما يكَنْ من 
شيء فالأمر كذا «فيْعْلَمُونَ انه الحقٌ) ان في موضع نصب بيعلمون والهاء اسمها والحق 
خبرها من ربهم) خفض بمن وأما الذين گقَروا) ولغة تميم وبني عامر ايْما) يبدلون من 
إحدى الميمين ياء كَرَاهيّة التضعيف وعلى هذا يلْسَدٌ بَيْتُ عمرَ بن أبي ربيعة : 
رأث رَجُلاً أيما إذا الشُمْس عَارصث 2 فيَضحى وأما بالحَشْيّ فيصر 
[ديوان عمر بن آبي ربيعة: ]٩٤‏ 

ف فيَمُولُون ماذا أراد الل بهذا مثلاً إن شِنْتَ جلت «ما) وذا) شيئاً واحداً في موضع 
نصب بأراد. قال ابن كيسان: وهو أجود وإن شئت جعلت ما( اسما تاماً في موضع رفع بالابتداء 
و(ذا) بمعنى الذي هو خبر الابتداء» ويكون التقدير: ما الذي أراد الله بهذا مثلاً قال أحمّد بن 
يحيى ثعلب: مثلاً) منصوب على القطع وقال ابن كيسان: هو منصوب على التمييز الذي وقع 
موقع الحال «بُضل) فعل مستقبل «گيرا) مفعول به وهي( أسكئت الياء فيه استتقالاً للجمع 
بينها وبين ياء وكسرة وما يُضِلٌ به إلا الفاسقِينَ) بوقوع الفعل عليهم» والتقدير وما يُضلَ به أحداً 
إلا الفاسقين ء ولا يجوز أن تنصبهم على الاستثناء لأن الاستثناء لا يكون إلا بعد تمام الكلام. 

(الذينَ ينْقَصّونَ عَهْدَ الله. .4 [۲۷] 

(الذين) في موضع نصب على النعت للفاسقين وإن شئت جعلته في موضع رفع على أنه 
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خبر ابتداء محذوف أي هم الذين» «يَنْمَّضونّ4 فعل مستقبل والمضمر الذي فيه يعود على الذين 
عَهْدَ الله) مفعول به يِن بَعْدِ ماقو حَمُضث بعْداً بمِنْ وميثاقه بعد إليه وهو بمعنى: إيغاقَة. 
قال ابن كيسان: هو اسم يُؤدي عن المصدر كما قال القطامي : 
أكفْراً درد ال موث في EEE TOLE ETE,‏ 
[ديوان القطامي : ۴۷] 

«ويَفْظعُون) عطف على ينقضون ما آمر الله به) «ما) في موضع نصب بيقطكُونٌ. 
والمصدر فُطيعَّة وقُطْعْتُ الحَبْلَ قطعاً وفَطّعْت النهر فُطوعاً وفعت الطْيرٌّ قطاعاً وقطاعاً إذا خَرَجَثْ 
ESE a OC‏ به قط أي انبهاڙ (ويُفْسدُونَ في 
الأرض) عطف على يقطعون. «اولنك) مبتدأ (هم) ابتداء ثان (الخاسرون خبر الثاني 
والثاني وخبره خبر الأول إن شئت كانت هم زائدة والخاسرون الخبر. 

كيف تَکفُرونٌ بالله) [۲۸] 

كيف اسم في موضع نصب وهي مبنية على الفتح. وكان سبيلها أن تكون ساكنة لأن فيها 
موضع الاستفهام فأشبهتٍ الحروف واختير لها الفتح من أجل الياء (تكفُرون) فعل مستقبل 
بالل خفض بالباء (وكشتّم أمواتاً التقدير وقد كنتم أمواتاً ثم قث قد (امواتاً 
کک الكاف والميم في موضع نصب بالفعل وكذا نم بُمِينُكُم ثم بُحْييكُمْ ثم إليه 

جّعون) فعل مستقبل . 

هو الذي حَلَّق لكَمْ. .) [۲۹] 

ابتداء وخبر #ما) في موضع نصب «جَمیعاً عند سیبویه [الکتاب: ]۱۸۸/١‏ نصب على 
الحال . ثم استوی) أهل الحجاز يُمَخْمون وأهلٌ نخد يُميلونَ ليّدلوا على أنه من ذوات الياء 
إلى السماء) خفض بإلى «فَسَواهُنّ سَبْعَ سَمَواتٍِ قال محمد بن الوليد سبع منصوب على أنه 
E AS‏ يجوز عندي أن يکون فسوی منهنْ 
كما قال جل وعرّ #وأختار موسي فوم [الأعراف: ]٠٠١‏ أي: من قومه. . وُو بل شيء عَليٌ4 
مبتداً وخبر . 

لوإذْ قال ربك للملائكة. .4 ]۳١[‏ 
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قال أبو عبيدة [مجاز القرآن: :]۳٦/١‏ إذ اسم وهو ظرف زمان ليس مما بُزاد. قال 
أبو إسحاق [إعراب القرآن وممانيه: »]٠١۸/١‏ ذكر الله عر وجل خلق الناس وغيرهم فالتقدير ابتداً 
خَلْمَهُّم «إذٌ قال ربُك) «للملادكة) خفض باللام والهاء لتأنيث الجماعة «إني جاعِل في 
الأرض) الياء في موضع نصب جاعل خبر إل . 

والأصل أنني حذفت النون لاجتماع نونين في الأرض) خفض بفي «(خليفة4 نصب 
بجاعل» ولا يجوز حذف التنوين للفصل ولو ولِيَةُ المفعول لجاز حذف التنوين (خليفةً) يكون 
بمعنى فاعل أي يخلف من كان قبله من الملائكة في الأرض أو من كان قبله من غير الملائكة كما 
رُوي ویجوز أن يكون «خليفة) بمعنی مفعول أي بُحْلّفٌ كما يقال ذَبيحَةٌ بمعنى مفعولة. الوا 
ْمَل فعل مستقبل (فيها من يُفْيد بيد في موضع نصب بتجعل والمفعول الثاني يقوم مقاقة 
«(فيها) (يفسد على اللفظء ويجوز في غير القرآن يفسدون على المعنى» «ويَسْيِك عطف 
عليه» وروي عن الأعرج «وَيَسفِكً الدماء# بالنصب يجعله جواب الاستفهام بالواو» وواحد 
الدماء دم ولا يكون اسم على حرفين إلا وقد حْذِفَ منه والمحذوف منه ياء وقد تُطِقّ به على 
الأصل قال الشاعر : 

فلواتاعلى خجرأبخنا جَرَى الدّميَانٍ بالخبر اليقين 

وحن تسبح بحمد) لا يجوز إدغام النون في النون للا يلتقي ساكنان قال إني اعم ما 
لا تَعْلَّمُونَ من حرك الياء فقال «إي آغلم ما( کَرِةَ ن یکون اسم على حرف راچد اکا و 
أسكنها قال : قد انَصَلّث بما قبلها (اعَلمٌ4 فعل مستقبل› ویجوز أن یکون اسما بمعنی فاعل کما 
يقال : الله أَكَبَرٌُ بمعنی کبیر» وکما قال : 

E E‏ لأرجل ٠‏ علي ابات وال ية اول 

ويجوز إدغام الميم في الميم ولما) في موضع نصب بأعلم إذا جعلته فِعْلاً وإن جعلته 
اسماً جاز أن يكون «ما) في موضع خفض بالاضافة وفي موضع نصب وتَخذِف التنوين لأنه لا 
ينصرف . 

«وعَلَمَ آم الأسماء كلها . .) ]١١[‏ 

آدم) ولالأسماء مفعولان لعلم . وآدم لا ينصرف في المعرفة باجماع النحويين لأنه على 
أفعل وهو معرفة› ولا يبع شيء من الصرف عند البصربين إلاً بعلتين فان نكرت آدم ولیس بنعت 
لم يصرفه الخليل وسیبویه [الکتاب: ۲/۲» ۲/] وصَرَفةُ الأخفش سعيد لأنه إنما مَنَعهٌ من الصرف 
لأنه كان نعتاً وهو على وزن الفعل فإذا لم يكن نعتاً صرفه. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: 
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:]1١۳ “١‏ القول قول سيبويه لا يفرق بين النعت وغيره لاله هو ذاك بعينه» روجع آدم إِذا کان 

صفة أذْمٌ فإن لم يكن نعتاً فجمعه آذمون وأوادم وهكذا الباب كله. 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا «عَرصَهُم) في الكتاب الذي قبل هذا. «(فقال انېئوني) آلف 
قطع لأنها e E‏ 
أعطوني باسماءِ هولاءء) «بأسماء) مخفوض بالباء وإهولاء) في موضع مخفوض بالإضافة إلا 
آنه مبني على الكسر لالتقاء الساكنين وهو مبني مثل هذا وفيه وجوه إذا مدَذْنَهُ ون شئت حفّفت 
الهمزة الثانية وحققت الأولى . : 

وهو أجود الوجوه عند الخليل وسيبويه. 

وهي قراءة نافع فقلت «مَؤلاء إن نتم صادِفيَ) ولا يجوز غير هذا في قول من خفف 
الثانية والدليل على هذا أنهم SS‏ ے السا إلا ما َد 

سكت € [النساء: ۲] على وجه RE E‏ عت فت الأول وعققت 
شئت حقَقتهما جميعاً فقلت «هولاء إ4 › وإن شئتَ 
خقفتهماء as E SE‏ وهو مذهب بي عمرو بن 
العلاء في الهمزتين إذا اتفقتا. وتميم وبعض أسد وقيس يفْصْرُون «هولا) فعلى لغتهم (هاؤلا إِنْ 
کنتم) وقال الأعشى [ديوانه: ]١١‏ : 

ا ا .ا DD‏ 

ومن العرب من يقول: «مَولا) فيحذف الألف والهمزة إن كُنْتّمٌْ صادقين) «كنتم) في 
موضع جزم بالشرط وما قبله في موضع جوابه عند سیبویه [الکتاب: »]٤۳۸/۱ ۰٤۳۷/۱‏ وعند آبي 
العباس الجواب محذوف» والمعنى إن كنتم صادقين فأنبئوني . قال أبو عبيد: وزعم بعض 
المُفسرين أن إن بمعنى إ4 وهذا خطأ إنما هي أن المفتوحة التي تكون بمعنى إ4 
فأمَا هذه فهي بمعنى الشرط . 

الوا سْبْحَانّك. .4 [۳۲] 

منصوب على المصدر عند الخليل. وسيبويه [الكتاب: »]۱۷٤/١‏ يؤدي عن معنى تُسبحك 
سبحانك تسبيحاً» وقال الكسائي» هو منصوب لأنه لم يُوصَف قال : ويكون منصوباً على أنه نداء 
مضاف لا عِلْمَّ لَتا) مثل لا رَيْبَ فيه ويجوز لا عِلمٌ لنا) يجعل (لا) بمعنى ليس المعنى 
ليس إلا ما علّمتنا) «ما) في موضع رفع كما تقول «لا إلاه إلا الله» وخبر التبرية كخبر 
الابتداءء ويجوز النصب إذا نَم الكلام على أصل الاستثناء «إّك آنت العلِيمٌ الحكيم) «آنت) 
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في موضع نصب توكيداً للكاف . وإِنْ شنت كانت رفعاً بالابتداء» والعليم خبره» والجملة خبر إّ» 
وإنُ شئتَ كانت فاصلة لا موضع لهاء والكوفيون يقولون عمادٌ الألفِ واللام في موضع رفع› 
(الحكيم) من نعت العليم . 

قال يا آدمٌ. . ) ۳۳1] 

نداء مفرد ان4 حذفت الضمة من الهمزة لأنه أمر وإِنْ حَمَمْتَ الهمزة قلت : أثبيْهِمْ كما 
قلت : ذِيْب وبي وإن أبدلت منها قلت : کک 

ا خفض بالباء باء (ئک انبا وإن خمُفت جعلتھا ب ا ةو رالالف وإن 
أبدڵت قلت انباهم) بألف خالصة. 

«كًال الم ال لك الأصل: أقول ألقيت حركة الواو على القاف فانضمت القاف وحُذفتِ 
الواو لسكونها وسكون اللام وأسكت اللام للجزم. إتي) كَسَرت الألف لأن ما بعد القول 
مبتداء وزعم سيبويه [الکتاب: ١‏ أن من العرب من يُجري القول مجرى الظن وهي حكاية 
ا الخطاب فعلى هذا اني اعلَّمٌ) . قال الكسائي : رأيتُ العرب إذا لقيت الياء هَمْزةٌ» استحبوا 
الفتح فيقولون : إنيٰ اعلم) ويجوز إعَلمٌ لأنه من عَلِمَ (ْعَيْبَ السّمواتِ والأرض) نَصبٌ 
وکذا ما تٌبدون وما گنتم تکتمونَّ) عطف عليه . 

#وإذ قلنا للملائكة. .€ ]٠٤[‏ 

خفض باللام الزائدة «(اسَجُدُوا) آمر فلذلك حَدَفْتَ منه النون وضَممتَ الهمزة إذا ابتدأتها 
لأنه من يسْجد. 

وروي عن بي جعفر أنه قرأ (للملائكة اسحدُروا) وهذا لحن لا يجوز. 

وأحسن ما قيل فيه ما روي عن محمد بن يزيد قال: أحسِبٌ أن أبا جعفر كان يخفض ثم 
يشم الصمة ليدل على أن الابتداء بالضم كما يقرأً: وفيض المآةٌ4 [هود: ]٤٤‏ فيشير إلى الصمة 
ليدُل على أنه لما لم يُسَمَّ فاعله (لأدم) و و و 
إبليس) نصب على الاستثناء لا يجوز غيره عند البصريين لأنه مُوجَبٌ» وأجاز الكوفيون 7 
اسم أعجمي فلذلك لم ينون وزعم أبو عبيدة [مجاز القرآن: ]۳۸/١‏ أنه عربي مَشْتَقَ من 
ابلس إلا آنه لم ینصرف لأنه لا نظیر له. ابی واسَکبَرّ4 أبی یأبّی إباءا» وهذا حرف نادر جاء 
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على فل قعل ليس فيه خرف من روف الخلى» قال أبن إسخاق معت إتخافل بن إسحاف 
يقول: القول فيه عندي أن الألف مضارعة لحروف الحلق. قال أبو جعفر: ولا أعلم أن أبا إسحاق 
روى عن إسمّاعيل نخواً غير هذا الحرف. #وكان من الكافرين) خفض بمن وفْيَحَتِ النون لالتقاء 
الساكنين . 

وفنا يا آدَمٌ اسكن أنْتَ ورَوَْجُكٌ الجنَدً. .4 ]٣١[‏ 

انت توكيد للمضمرء ويجوز في غير القرآن على بُغد: فم وريد (وكلا ينها حُذِفت 
النون لأنه أَمْرٌ وحذفت الهمزة لكثرة الاستعمال فحذفها شاذ. قال سيبويه [الكتاب: :]٠٠١/۲‏ ومن 
العرب من يقول: أوْكُل فيم . رغد نعت لمصدر محذوف أي أكلاً رغداً. 

قال ابن كيسان: ويجوز أن يكون مصدراً في موضع الحال. (َحَيْتُ شتّما) (حيتُ) 
مبنية على الضم لأنها خَالمَّت أخواتها من الظروف في أنها لا تضاف فأشْبَهَّث فَبْل وبَعْد إذا أفردتا 
فضمّتْ . وحكى سيبويه [الكتاب: :]٤٤/۲‏ أن من العرب من يفتحها على كل حال. قال الكسائي : 
الصمْ لغة قيس وكنانة والفتح لغة بني تميم. قال الكسائي: وبنو أسد يَخْفِضونها في موضع 
الخفض وينصبونها في موضع النصب. 

قال سسترجهم من حيّتٌ لا بعلمو [الأعراف: ]۱۸١‏ ويضَم ويُمْسَح ويقال: حَوَتُ» ولا 
تقربا) نهي فلذلك حَذِفَّتٍِ النون هذه الشَجَرَة في موضع نصب بتقربا والهاء في هذه بدل من ياءء 
الأصل هذٍى» ولا أعلمْ في العربيّة هاء تأنيث مكسوراً ما قبلها إلا هاء هذه» ومن العرب من يقول: 
هاتا هند ومنهم من يقول: هاټِي هندٌ. وحکی سیبويه» هذه هند بإسكان الهاء #الشجرةً) نعت لهذه 
«لفتكونا) جواب النهي منصوب على إضمار أن عند الخليل وسيبويه [الكتاب: /١ ٠4۱۸/١‏ 
١‏ وزعم الجرمي : أن الفاء هي الناصبة . ويجوز أن يكونّ لفتكونا) جزما عطفاً على تقربا 

]۳٦[ 4. «فازلَهُما.‎ 

من أزلَلْهُ فزلً» وفأزالَها من أزلنّه فال «السَيْطان4 رفع بفعله وقلا اهبظوا4 حذفت 
الألف من اهبطوا لأنها أ لف وصل وحذِفت الألف من قلنا في اللفظ لسكونها وسكون الهاء 
بعدها. «بَنْضک) مبتدأ عدو خبره والجملة في موضع نصب على الحال» والتقدير وهذه 
حالكم وحْذِفّتٍ الواو لأن في الكلام عائداً كما يقال : رَأيْكٌ السّماء َمْطْرٌ عليك» ويقال: كيف 
قال #عدو) ولم يقل: آعداء؟ 
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فق ادم ین رب کیسو تاب علد م و الوب الم 9© لتا هطو نا جیما ما تابتكم 
هى فمن تي هدای هَل حَوف عَلَم لا هم َر 9 


ففي هذا جوابان: : أحدهما أن بعضاً وكلاً يخير عنهما بالواحد وذلك في القرآن قال الله 
جل وعرٌ: و تیه يوم [مريم : ]٥‏ وقال: رک وه دري [النمل : ۸۷] والجواب الآخر 
أن عدوا يُمْردٌ في موضع الجمع . 
قال الله جل وعرّ: وهم لک ع عدو بن لشّدليكً [الكهف: ]٠١‏ بمعنى أعداء ولم في 
الأرض مسَمَر مرفوع بالابتداء (ومَسَاع) عطف عليه . 
«فتلقی آدمٌ. . ) [۳۷] 
رفع بفعله (كلمات) نصب بالفعل وقرأ الأعمش فتلقى آدم من ربدي مدغماً (إنه هو 
اواب الحم (هر4 رفع بالابتداء و«التواب€ خبره والجملة خبر إن» ويجوز أن يكون هو 
توکیداً للهاء» ويجوز أن يكون فاصلة» وحکی أبو حاتم : أن أبا عمرو وعيسى وطلحة قرؤوا (إنه 
هو التّوابُ) مدغماً وإن ذلك لا يجوز لأن بين الهاءين واواً في اللفظ لا في الخط . قال أبو 
جعفر: أجاز سيبويه أن تحذف هذه الواو وأنشد: 
لٴرَجَلٌكألەصّوث حاد إذاطلَبً الوسيقة آوزمير 
[ديوان الشماخ: ]٠٠١١‏ 
فعلى هذا يجوز الإدغام. 
فنا اخبطوا نها جمیعاً. .) [۳۸] 
نصب على الحال» وزعم الفراء [معاني القرآن: ]۳٠١/١‏ أنه يقال: إنما حوطبَ بهذا آدم از 
وابلیس بعینه ویعني دُرَیتةُ فکأنه خاطبهم کما قال : لقالا انا اين [فصلت: ]١١‏ أي أتَيْنا بما 
فيناء وقال غير الفراء: يكون مخاطبة لآدم (عليه السلام) وحواء والحية» ويجوز أن يكون 
وحواء لأن الاثنين جماعة» ويجوز أن يكون إبليس ضٌ إليهما في المخاطبة «فإمًا ياتينگم) 
لما) زائدة» والكوفيون يقولون صلة» والبصريون يقولون: فيها معنى التوكيد يأتينكم) في 
N N E OOP OEE E N‏ ء بالنون 
وجواب الشرط الفاء في قوله «فَمَنْ تَبعّ هُداي) ومن) في موضع رفع و#تبع) في موضع جزم 
بالشرط قلا خوفٌ عليهم) جوابه» وقال الكسائي في فلا خوف عليهم) جواب الشرطين 
جميعاًء وقرأ عاصم الجُخدَّري وعيسى وابن أبي إسحاق فمن تبح هُدَى) قال أبو زيد: هذه لخة 
هذيل يقولون: هُدَيّ وعصَيّ وأنشد النحويون: 
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رص 


سَبقواهوي وأعنقوالهوامُم فتخرمواولكل جنب مصْرَع 

قال أبو جعفر: العلّة في هذا عند الخليل وسيبويه [الكتاب: ]٠٠٠/١‏ وهذا معنى قولهما - أن 
سبيل ياء الإضافة أن يكسر ما قبلها فلما لم يجز أن تتحرك الألف جعل قبلها ياء عوضاً من 
التغيبر. 

وقرأً الحسن وعيسى وابن أبي إسحاق فلا خوف عليهم€. والاختيار عند النحويين الرفع 
والتنوين لأن الثاني معرفة لا يكون فيه إلا الرفع فاختاروا في الأول الرفع أيضاً ليكون الكلام من 
وجه واحد. 

(والذِینَ. .4 [۳۹] 

رفع بالابتداء «گفُروا) من صلته (وكذبُوا) عطف على كفروا بآياتنا) خفض بالباء 
«اولىكڭ4 مبتدأ (أضحابُ النار4 خبره والجملة خبر الذين»› ظوهُم فيها خالدون» ابتداء وخبر 

ليا بني. .4 ]٤١[‏ 

نداء مضاف [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۱۹/١‏ » علامة النصب فيه الياء وحذفت منه النون 
للإضافة» الواحد ابن والأصل فيه بني وقيل فيه بنو ولو لم يحذف منه لقيل بنا كما يقال: عصًا 
فمن قال: المحذوف منه واو احتج بقولهم : البنْوّة» وهذا لا حْجة فيه لأنهم قد قالوا الفتوة. 

قال أبو جعفر: سمعت أبا إسحاق يقول: المحذوف منه عندي ياء كأنه من بَنَيتُ. 
إسرائيل) في موضع خفض إلا أنه لا ينصرف لعُجُومَيّه ويقال: إسرائل بغير ياء وبهمزة مكسورة 
ويقال إسراأل بهمزة مفتوحة» وتميم يقولون: اسرائينْ بالنون. اذكرٌوا) حذف النون منه لأنه أمر 
وحذفت الألف لأنها ألف وصل وضممتها في الابتداء لأنه من يَذْكَرُ (نعمتي التي بتحريك الياء 
أكثر في كلام العرب إذا لقيها ألف ولام فإن أسكنتها حذفتها لالتقاء الساكنين . (التي) في موضع 
نصب نعت لنعمتي «أانْعَمْتٌ عليَكّمْ) من صلتها (واوفُوا بعَهدي) أمر (اوفِ بعهيگم4 جواب 
الأمر مجزوم لأن فيه معنى المجازاة وقرأً الرهري اوت بعهدگٌ4 [معاني القرآن للفراء: ۱/ ۳۲] على 
التكثير» ويقال: وَفى بالعهد أيضاً وإياي فارهَبُون) وقع الفعل على النون والياء وحذفت الياء 
لأنه رأس آيةء وقرأً ابن أبي إسحاق «فارهَبُوني) بالياء وكذا فاتقُوني» «وإياي) منصوب بإضمار 
فعل وكذا الاختيار في الأمر والنهي والنفي والاستفهام. 


۳۸ ۲ - سورة البقرةء الآية: ٤١-٤١‏ 
وَءَامِوا ِم أَنرَلْت مَصَيا ا ی وک نرا اہی متا لیک کی انون © 
ر ليتوا الك بالل دتما ال مائ اة @ 


وآُوا. ]٤4١[ ٩.‏ 
عطف لبما) خفض بالباء» نزت صلته والعائد مخذوف لطول الاسمء أي بما أله 
«مُصدقاً4 على الحال «لمَا) خفض باللام «مَعكم) صلة لما (ولا تكونُوا) جزم بلا فلذلك 
حذفت منه النون اول خبر تكونواء ولم ينونه لأنه مضاف ولو لم يكن مضافاً جاز فيه التنوين 
على أنه اسم ليس بنعت» وجاز الضمَ بغير تنوين على أنه غاية» وجاز ترك التنوين على أنه نعت» 
قال [كافر) ولم يقل : كافرين» فيه قولان: زعم الأخفش والفراء [معاني الفراء: ]۳۲/١‏ أنه محمول 
على المعنى لأن المعنى أوّل من كَمّر به» وحكى سيبويه [الكتاب: :]۲٠٤/۲‏ هو أظرف الفتيان 
وأجمله لأنه قد كان يقول كأنه يقول هو أظرف فتى وأجملهء والقول الآخر أن التقدير: ولا تكونوا 
أوّل فريتق كافر به» والإمالة في كافر لغة تميم» وهي حسنة لأنه مخفوض والراء بمنزلة حرفين 

وليس فيه حرف مانع والحروف الموانع الخاء والغين والقاف والصاد والضاد والطاء والظاء. 

قال أبو جعفر: وفي «أوّل) من العربيّة ما يلطف ونحن نشرحه إن شاء الله. «(أؤل) عند 
سیبویه [الکتاب: ۳/۲] مما لم بطق منه بفعل وهو على أفعل عينه وفاؤه واو. وإنما لم يُنْطْقٰ منه 
بفعل عنده لثلا يعتل من جهتين وهذا مذهب البصريين» وقال الكوفيون: هو من وأل» ويجوز أن 
يكون من أال فإذا كان من وألّ فالأصل فيه أوأَل ثم خقَفت الهمزة فُقّلت: أل كما تحْمَّفٌ همزة 
خطيئة فتقول: خطيّة وإن كان من أال فالأصل فيه: أاولٌ ثم أبدَلْتَ من الألف واوا لأنه لا 

ولا تلْبِسّوا. .) [4۲] 

نهيّ فلذلك حُيْكّت منه النون (الحقًّ) مفعول «بالباطل) خفض بالباء (وتختمُوا)» عطف 
على (تشتروا) وإن شئت كان جواباً للنهي في موضع نصب على إضمار أن عند البصريينء 
والتقدیر لا يكن منكم أن تشتروا وتكتمواء والكوفيون يقولون: هو منصوب على الصرف» وشرحه 
أنه صرف عن الأداة التي عملت فيما قَبلةُ ولم يُستآنف فيُرفع فلم يبق إلا لضب فشْبْهِتِ الواو 
والفاء بكي فنصبّت بھا کما قال : 

لاتنەعنخلقوتاتي ْلَه عارعليك إذافَعَلْتَ عظِيمُ 
[ديوان آبي الأسود الدؤلي : ۲۳۳] 
(وأنثم) مبتدأ «تعْلّمونْ) فعل مستقبل في موضع الخبر والجملة في موضع الحال. 


۲ - سورة البقرةء الآية: ٤۸-٤۳‏ ۳۹ 
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]٤١[ 4. #وأقيمُوا.‎ 

مر وکذا «وآنوا) وار گغځوا). 

]٤٤[ 4. #أتأمرُورٌ.‎ 

فعل مستقبل «وتَنْسّون) عطف عليه «أفلا تَعْقّلون) مثله . 

]٤٥١[ 4. #واستعینوا.‎ 

مر #بالصبر€ خفض بالباء» قال أبو جعفر: وقد ذكرنا فيه أقوالاً في الكتاب الذي قبل 
هذاء وأصحها أن يكون الصبر عن المعاصي ويكون «والصّلاة) مثل قوله جيل وَميگدلّ) 
[البقرة: ۹۸] يقال فلانٌ صاب أي عن المعاصي فإذا صبّر عن المعاصى فقد صبّر على الطاعةء 
وقال جل وع إا بو الصبرو الصرو اجر ب ير سابي) (الزمر: وک فى اة 
طا ا ل صابر على كذا فإذا قلت : صابر مطلقاً فھو على ما ذکرنا «وإِتّها لكبيرة) اسم 
إن وخبرهاء ويجوز في غير القرآن وإنه» ويجوز وإنهما. 

«الذين يظنون آنهم ملاقوا. .) ]٤١[‏ 

في موضع خفض على النعت للخاشعين «يظنون فعل مستقبل» وفتحت أن بالظن 
واسمها الهاء والميم والخبر ملاو والأصل ملاقون لأنه بمعنى تلاقون» حذفت النون تخفيغاً 
وآنهم) عطف على الأرّل» ويجوز وأنهم) بِمَطِْهٍ مما قبله. 

$.. يَوماً. .¢ 4۸1] 

منصوب ب *اتقوا)» ويجوز في غير القرآن يوم لا تَجُزي) على الإضافة. 

٠‏ وفي الكلام حذف بين النحويين فيه اختلاف قال البصريون: التقدير يوماً لا تجزي فيه نفس 
عن نفس شيئاًء ثم حذف (فيه) قال الكسائي : هذا خطأ لا يجوز حذف (فيه) ولو جاز هذا 
لجاز: الذي تَكَلمْتٌ زيد» بمعنى تكلمتٌ فيه» قال: ولكن التقدير واتقوا يوماً لا تجزيه نفس» ثم 
حذف الهاءء وقال الفراء [معاني القرآن: :]۳۲/١‏ يجوز أن تحذف (فيه) وأن تحذف الهاءء قال 
أبو جعفر : الذي قاله الكسائي لا يلزم لأن الظروف يحذف منها ولا يُحذّف من غيرها. 

تقول: تكلَّمتٌ في اليوم وكلمت وتكلمت اليومٌ. هذا احتجاج البصريين. فأما الفراء فرد 
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کم فو مال فرعره یری سی اا ا ٠‏ سیون ساگ فی 5یکم لا 
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eI ت‎ 


أربعين ليلة ثم اذم لجل من عدو َأ س 


على الكسائي بان قال: فإذا قلتٌ: كلمت زيداً وتكلّمتُ في زيد» فالمعنيان مختلفان فلهذا لم يجز 
الحذف فينقلب المعنى والفائدة في الظروف واحدة» وهه الجملة في عرض نب عبك ارين 
على نعت لليوم» ولهذا وتا و ع ی NC‏ 
ويجوز قبل بالتاء لأن الشفاعة مؤنثة وإنما حَسَنُ تذكيرها لأنها بمعنى الَشمّع كما قال : 
إن السماخة والمُروءء ضَمَنا قَبَّرآبمَزوّ على الطريق الواضح 

وقال الأخحفش: حَسْنّ التذكير لأنك قد فرقت. قال سيبويه [الکتاب: ]۲۴١ /١‏ : وكُلّما طال 

الكلام فهو أخسَنْ وهو في الموات أكثر فرق بين لوان والموات كما قرفرا بين الادين وريم 
في الجمع . شاع ا م فاعله وكذا (عذلٌ) ولا هُمْ م ينْصرون) ابتداء وخبر. 

وإ نَجُيناكمْ. .) [4۹] 

ا4 في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١١/١‏ عطفاً على اذكروا نعمتي) 
لمن آل فرعون) قال الكسائى : إنما يقال : آل فلان وآل فلانة» ولا يقال فى البلدان لا يقال: هو 
خی و ا د قال :اتبا تقال فن الريين الأعظم تخر آل مد عة الد 
أهل دينه وأتباعه› لأنه رئيسُهُم في الضلالة» قال: وقد سمعناه في البلدان قالوا: أهل 
المدينة وآل المدينة» قال أبو الحسن بن كيسان: إذا جمعت آلا قُلت: آلورٌ فن جمعتَ آلا الذي 
هو بمنزلة السراب قلت: أوآل مثل مال وأموال. 

قال أبو جعفر: الأصل في آل أهل ثم آل من الهاء ألف فإن صعْرت ردَذْنَةُ إلى أصله 
ف ا عر ف 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۲٠٤/١‏ ي يَسومُونَكّم) في موضع رفع على الابتداءء وإن 
شئت كان في موضع نصب على الحال أي سائمين لكم . 

قرأ ابن مُحَيْصن يَذْبَحُونَ آبناءكم) والتشديد أبلغ لأن فيه معنى التكثير (ويَسْتَخيون) 
عطف «وفي ذلك بلاءٌ) رفع بالابتداء «عظيم) من نعته. 

(وإذ فْرَفْنّا. .4 ]٠١[‏ 

في موضع نصب» وحكى الأخفش: فَرّقنا) البحر) مفعول. 

وإذ واعَذنا مُوسی . .4 ]١١[‏ 


۲ - سورة البقرة» الآية: ٤١ ۰ ٠٣-٠۲‏ 


هھ 


2 رس NT rte‏ ر سے 4 2 ب سر ت رو ر ت ر ص ا 3 7 E‏ 
عقوا عنم ن ند لك لمکم گرو @ ورذ اتتا موی لكب ولم مم تند © 


وقرأ أبو عمرو وآبو جعفر وشَيْبة #وإذ وَعَذّنا) بغير ألف وهو اختيار أبي عبيد وأنكر 
لإواعَدنا) قال: لأن المواعدة إنما تكون من البشرء فأما الله جل وعرّ فإنما هو المُنفرد بالوعد 
والوعيد. 

على هذا وجدنا القرآن كقوله: مَك رَد لَلَيَ [إبراهيم: ]۲١‏ وقوله: وعد اله أل 
اموا ويوا أَلمَدلحَت€ [الفتح: ۲۹] وقوله: ود يدم آله عى الطاب انا ك4 [الانفال: 
.[Y‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرنا قول أبى إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : ]٠٠١‏ فى الكتاب الذي قبل 
ا ٠‏ : 

وكلام أبي عبيد هذا غلط بيّن لأنه أدخل باباً في باب وأنكر ما هو أحسنٌ وأجود 
ولواعَدنا¢ أحسن وهي قراءة مجاهد والأعرج وابن کثیر ونافع والأعمش وحمزة والكسائي» 
وليس قوله سبحانه : وعد أله أََرْبنّ منوا [المائدة: ]٩‏ من هذا في شيءء لأن #واعدنا موسى)» 
إنما هو من باب الموافاة وليس هو من الوعد والوعيد في شيء وإلّما هو من قول: مَوْعِدك يوم 
الجمعة» وموعدك موضع كذاء والفصيح في هذا أن يقال: واعدئةٌ (موسى أربعين لَيْلَّدّ4 
مفعولان. قال الأخفش : التقدير وإذ واعدنا موسى تمام أربعين ليله ثم حذف كما قال: «وَسَتَلِ 
ألْمَريةَ4 [يرسف: ۸۲]. 

ثم اتَخذْنّم المِجل) بالإدغام» وإن شئت أظهرت لأن الذال مجهورة والتاء مهموسة 
فالإظهار حَسَنْ» وإنما جاز الإدغام لأن الثاني بمنزلة المنفصل . . #العجل) مفعول أوّل والمفعول 
الثاني محذوف . 

ثم عفونا. .4 ]٥١[‏ 

ث4 تدل على أن الثاني بعد الأول ومع ذلك تراخ» وموضع النون والألف رفع بالفعل. 

وذ آتینا. . 4 ]٥۳١[‏ 

بمعنى أعطينا (مُوسى الكتابَ) مفعولان «والفُرْكًان) عطف على الكتاب. قال الفراء 
[معاني القرآن: :]۳۷/١‏ وفْطْربٌ: يكون «وإذ آتينا موسى الكتاب) أي التوراةء ومحمداً يا 
الفرقان. قال أبو جعفر: هذا خطأ في الإعراب والمعنى أما الإعراب فإن المعطوف على الشيء 
مثله وعلى هذا القول يكون المعطوف على الشىء خلافهء وأما المعنى فقد قال فيه جل وعرً: 

ولقد ءايشا موس وهدرون لرن [الأنبياء: ۸ قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ]۱١١/١‏ : 

يكون الفرقانُ هذا الكتابَ أعيدّ ذكرْه وهذا أيضاً بَعيدٌ إنما يجيء في الشعر كما قال : 
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A e 


ولذ قال موس لِقويەء يوم نک لمم اص سم ارک لجل فووا إل باريكم فافثلوا اشک 
دیک E‏ یگ إن هو لواب اجيم 9 ولذ لش موی ن ومن َك حى رى 
اله هة فَأحَدَتكم لَه واس كط 6 


والقي ا و ا 
[ديوان عدي بن زيد العبادي : 1۸¥[ 

وأحسنٌ ما قيل في هذا قول مجاهد: فرقاناً بين الحق والباطل الذي علمه إيّاه. 

وإ قال موسى لِقَوْمِه يا قَوم. ]٥٤[).‏ 

حذفت الياء لأن النداء موضع حذف والكسرة تدل عليها وهي بمنزلة التنوين فحذفتها كما 
تحذف التنوين من المفرد» ويجوز في غير القرآن إثباتها ساكنة فتقول: يا قومي) لأنها اسم 
وهي في موضع خفض› وإن شئت فتحتهاء وإن شئت ألحقت معها هاءاً فقلت : يا قُوميه . وإ 
شئ e‏ ا E‏ : پا قوم بمعنی ي بها القوءٌ وان 
استغني بالجمع القليل عن الكثير والكثير رن ا0ا اليجل) مفعول أي بأن اتخذتم العجل 
والكاف والميم في موضع خفض بالإضافة وهما في التأويل في موضع رفع . «كَتُوبوا) أمرٌ إلى 
بارئكم) خفض بإلى» وروي عن أبي عمرو بإسكان الهمزة من (بارئکم) وروی عنه سیبویه 
[الكتاب: ۲/ ۲۹۷] باختلاس الحركة. قال أبو جعفر: أما إسكان الهمزة فزعم أبو العباس أنه لَحْنُ لا 
يجوز في كلام ولا شعر لأنها حرف الإعراب» وقد أجاز ذلك النحويون القدماء الأئمة وأنشدوا: 

إذا اجج فلت صاجب قفرم 

ويجوز إلى باریڭم) تبدل من الهمزة ياءً. (إنه هو التواب الرَّحيم) الهاء اسم (إن) 
وهو مبتدأ و(التواب€ الخبر والجملة خبر إن وإِنُ شعت كانت هو زائدة» وإن شئت كانت 
توكيداً للهاء (والتواب€ خبر (إن) و#الرّحيم) من نعته. 

وذ فُلْنمْ. ]٠٥[4.‏ 

معطوف يا موسى) نداء مفرد (جَهُرة€ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱١۷/١‏ مصدر في 
موضع الحال يقال: رأيت الأمير جهاراً أو جَهرةٌ. أي غير مستتر بشيء ومنه: فلانٌ يُجاهُر 
بالمعاصي أي لا يستتر من الناس (فأحدّتكم الصَاعقةٌي رفع بفعلها (وآنتم َنْظرون) في موضع 
الحال أي ناظرين 
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سلوی لوا من عيبت ما ردفتکم وما ظلموتا وکن كأ سهم يمون 2 لذ فنا دسا 
بے ور ر 
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ڍو اليه ڪلوا ينها يٿ شع رعا نلوا الاڪ سا وفولوا حط فير کک خط 
ا o2‏ کک 

سيد انت © 


ثم بَعننَاكَمْ. . .4 ]٥٦[‏ 

موضع النون والألف رفع بالفعل والكاف والميم نصب بالفعل . 

]١۷[ القَمَامٌ)‎ 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]۲٠۸/١‏ واحد «العَمَام) غمامة كسحابة وسحاب. 

قال الفراء: يجوز غمائم وأنزلنا عليكم الملّ€ نصب بوقوع الفعل عليه «والسّلوى) 
عطف ولا يبن فيه الإعراب لأنه مقصور ووجب هذا في المقصور كله لأنه لا يخلو من أن يكون 
في آخره ألف . 

قال الخليل: والألف حرف هوائى لا مستقر له فأشبه الحركة فاستحالت حركته» وقال 
الفراء: ارف 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۲٠۸/١‏ (المنّ) جمع لا واحد له مثل الخير والشر 
و#السلوی) لم يسمع له بواحد ولو قيل: على القياس لكان يقال: في واحدة سلوى كما يقال : 
سُمّانی وشاع في الواحد والجمیع . «گلوا) أمر «من طيّبات) خفض بمن ما رَرَفّاگم4 
خفض بالإضافة . 

(وإذ فلنا ادخُلّوا. .4 ]٥۸1‏ 

حذفت الألف من قلنا) لسكونها وسكون الدال بعدها والألف التى يُبتدا بها قبل الدال 
الت رهل ا م م كر عق عل رف ميت لد نوت اىه 
رغداً» ويجوز أن يكون في موضع الحال» وادخلوا) عطف» «سجدا4 نصب على الحال. 
(وقولوا) عطف «جظة على إضمار مبتداً. 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۲٠۹/١‏ وفرئت «جة€ نصباً على أنها بدل من الفعل . 

قال أبو جعفر: الحديث عن ابن عباس أنهم قيل لهم: (قولوا لا إله إلا الله) وفي حديث 
آخر عنه قیل لهم : (قولوا مغفرة) تفسير للنصب أي قولوا شيئاً يحظ عنكم ذنوبكم كما تقول: فَلْ 
وا 

وحديث ابن مسعود (قالوا حطة) تفسير على الرفع وهو أولى في اللغة والأئمة من القراء 
على الرفع» وإنما صار أولى في اللغة لما حكي عن العرب في معنى بدل قال أحمد بن يحيى : 
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مدل ایت فکموا قول ع ارف قل کم کارت َل این عمو ہر من الما با كا 
مر ژر Zr Z27‏ 8 و 


شف 9© @ وذ اتن موی لتوو قتا أرب بساك الحر انقَجَت يغه أف عشرة 
عا قد عور ڪل اناس نريه ڪلوا وغريا ن رذق ر ولا توا ف الأ يد © 


يقال: بدَلتٌ الشيء. أي غَيَرنّهُ ولم أزل عينهُ وأبدلثةُ أزلتٌ عينه وشخصَه كما قال أبو النجم: 
قزل الان ي الي اتدل 

وقال الله جل وعرً: قال لیت لا د جود اهنا أت قران عبر هلد ار بده [یونس: ]۱١‏ . 

(فبدّل الذينَ ظَلَمُوا. .) ]٥۹[‏ 

في موضع رفع بالفعل قولاً) مفعول» عَيْرَ الذي) نعت له. وقرأ الأعمش «يفسقُون) 
بكسر السين يقال: فَسَقَ يَمْسقٌ فهو فاسق عن الشيء ء إذا خرج عنه» فإذا قلت : فاسق ولم تقل عن 
كذا فمعناه خارج عن طاعة الله جل وعرّ. وفي لنيز لز حَطيكم) [البقرة e‏ 
العربيّة سنشرحه إن شاء الله فمن ذلك قول الخليل رحمه الله: الأصل في جمع حطيئة أن تقو 
E‏ 
وقد كان هذا البدل يجوز في غير هذا فتقول: عَذارى إلا أنه زعم ههنا تخفيفاً فلما اجتمعت ألفان 
بينهما همزة والهمزة من جنس الألف صرت كأنك قد جمَعْتَ بين ثلاث ألفات فأبْدَلْتَ من الهمزة 
ياءاً فقلت : تحظايا . وأما سيبويه [الكتاب : ]۱١۹/١‏ فمذهبه أن الأصل حخْطايىءُ مشثل الأول ثم وجب 
عنده أن تهمز الياء كما همزتها في مدائن فتقول: خطائىء ولا تجتمع همزتان في كلمة فأبدلت من 
الثانية ياء فقلت : خطاءي ثي عملت كما عملت في الأول. وقال الفراء: خطايا جمع خطِيّة بلا همز 

تقول : هدية وهدايا قال : ولو جمعت خطيئة مهموزة لقلت خطاءيءُ . 

وقال الكسائي : لو جمعتها مهموزة لأدغمت الهمزة فى الهمزة کما قلت دوا وقرأً مجاهد 

قر لكم خطاياكم) فائّث على الجماعة وقرأ الحسن وعاصم الجحدري عقر لکم خوطینتک) 
a‏ نَعْفِرْ لکم) لأن بعده وسَتَریدٌ€ بالنون وخطاياكم اتباعاً للسواد وإنه على بابه . 

9وإذا اسسَسقًّی . .4 ]٦۰[‏ 

كسرت الذال لالتقاء الساكنين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٤١١/١‏ وإ غير مُغربة لأنها 
بمنزلة «في) أنها اسم لا َي إلا بما بعدها «فانقَّجَرّثْ ٺ ينه اتا عَشْرةٌ عيناً) «اثنتا) في موضع 
رفع فانفجرت وعلامة الرفع فيها الألف واعرِبّت دون نظائرها لأن التثنية معربة أبداً لصحة معناها 
#عينا) نصبٌ على البيان وقرأ مجاهد وطلحة وعيسى «اثنتا عشرة عيناً) وهذه لغة بني تميم 
وهذا من لغتهم نادر لأن سبيلهم التخفيف»› ولغة أهل الحجاز عَشرة) وسبيلهم التثقيل» ولا 


نوا نهي فلذلك حيبت منه النون وهو من شى يُغّى. 
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سار شرف ا لته ل اة وياو مسر ى آله ذلك باهر کاو یکروت بات آل‎ 
3 ۳ 4 2 ر ےل ے ےہ مجر کے‎ 
6 ویرک اَن َير اَلحي الك ا عَصوا وڪَانوا مذو‎ 


وإ فلْنّم. .4 ]٦١[‏ 

عطف یا موسی) نداء مفرد لن تبر نصبٌ بلن (على SA‏ بعلی واحد4 
من نعته ادع سؤال بمنزلة الأمرء فلذلك حَذِفث منه الواو ولغة بنى عامر E‏ 
العين لالتقاء الساكنين «يُخُرج لنا) جزم لأنه جواب الأمر» وفيه معنى المجازاة مما نبت 
الأرض4 قال الأخفش : من( زائدة. 

قال أبو جعفر: هذا خطأ على قول سيبويه [الكتاب: ]۱۷/١‏ لأن يِن لا تزاد عنده في 
الواجب وإنما دعا الاخفش إلى هذا أنه لم يجد مفعولاً ليخرج فأراد أن يجعل ما مفعولاً. والأولى 
أن يكون المفعول محذوفاً دل عليه سائر الكلام والتقدير: يخرج لنا مما ثبت الأرض مأكولاً لمن 
بَقَلها) بدل بإعادة الحروف «رقثائها) عطف . 

وقرأ طلحةٌ ويحيى بن وناب «وفثائها) بضم القاف وتقول في جمعها: فائي مثل علباء 
وعلابيّ. إلا أن قتاء من ذوات الهمزة يقال: أقثأتُ القوم. 

قال أبو جعفر: سمعت علي , بن سليمان يقول لا يصح عندي في (اتشتبدلون الذي هو 
آذنى) إلا أن يكون من ذوات الهمز من قولهم : دَنيءٌ بن الدّناءة» ثم أبدلت الهمزة. 

قال أبو جعفر: هذا الذي ذكرنا إنما يجوز في الشعر ولا يجوز في الكلام فكيف في كتاب 
الله جل وعڙ: قال أبو إسحاق: هو من الدنو آي الذي هو قرب من قولهم توب مُمَارِبٌ آي 
قليل الثمن. قال أبو جعفر: وأجود من هذين القولين أن يكون المعنى - والله أعلم - أتستبدلون 
الذي هو أقرب إليكم في الدنيا بالذي هو خير لكم يوم القيامة لأنهم إذا طلبوا غير ما أمروا 
بقبوله فقد استبدلوا الذي هو أقرب إليهم في الدنيا مما هو خير لهم لما لهم فيه من الثواب 
«اهْبظوا ضرا نكرة. 

لا اجرد الجر لتاقن السو او بالف رفك يجرر أن تضرف تقل اا لل وا 
اخترنا الأول لاله لا خاد يقال مث مر بلا ولا لد وإنما يقال لها: بلدة وإنما يسَْعْمَلٌ بلاد 
في مثل بلاد الروم. 

وقال الكسائي : يجوز أن تصرف مصر وهي معرفة لخْمتها يريد أنها مثل هند. 

وهذا خطأً على قول الخليل وسيبويه [الكتاب: ۲/ ]۲١‏ والفراء 1معاني القرآن: »]٤١/١‏ لأنك لو 
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إا لدی ءامنا وا ادوا والتصری ولیت من ٤م‏ بأل ليور الآخر وعَيلَ صَلِحًا لهم 
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احم عند ريه رلا حرف عَلتهم ولا هھ هم روت @ َد ادنا میق ورفعتا قوقکم الود 
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یکم ویخمنه که م لين © لق عنم لي عدوا منک ف لبت متا لهم وا 


ا 2 
ګرده حسئں ت 


سميت امرآة بزيد لم تصرف» وقال الكسائي: يجوز أن تصرف مِصْر وهي معرفة لأن العرب 
تصرف كل ما لا ينصرف في الكلام إلا أفعَلَ مِنكّ. نان لگم ما سالئم) (ما) نصب بإن 
«وضُربَث عليهم الذله4 اسم مالم ا لإوالمَشكتَةٌ4 عطف وقد ذكرنا الهمز فى 
#النبيئين) في الكتاب الذي قبل هذا (ذلك بما عَصوا قال الأخفش : أي بعصيانهم (وکانوا 
عدون عطف عليه . 

إن الذين آمنوا. .) ]٦۲[‏ 

اسم (إن) آمنوا صلته (والذین هادوا والنصارى والصابئین) عطف کله «ِمَنْ آم مبتدأً 
وآمن في موضع جزم بالشرط والفاء الجواب» وخبر المبتدأً «قَلهُم أجرهُم عند ربّهم) والجملة 
خبر إن والعائد على الذين من الجملة محذوف أي من آمن منهم . وقرأً الحسن البصري ولا 
حوفت عليهم) على التبرئة والرفع على الابتداء أجودء ويجوز أن تجعل لا) بمعنى ليس فأما 
ولا هُمْ يحزنُون) فلا يكون إِلاً بالابتداء لأن (لا) لا تعمل في معرفة . 

وذ أخذنا ميثاقكمْ . . 4 ]٦۳[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۲۷۷/١‏ أي واذكروا إذ أخذنا میثاقگم ورَقَعْنا قوقگم الطورَ 
خذوا ما آنيناگمْ أي فقلنا خذوا ما آتيناكم . 

فلولا قَضلُ الله) ]٦٤[‏ 

رفع بالابتداء عند سيبويه [الکتاب : ]۲۷۹/١‏ والخبر محذوف لا يجوز عنده إظهاره لأن العرب 
استغنت عن إظهاره بأنهم إذا أرادوا ذلك جاؤوا بأن فإذا جاؤوا بها لم يحذفوا الخبرء والتقدير 
فلولا فضل الله تدارككم «ورحمئة) عطف على فضل (لكنّم) جواب لولا من الخاسرين) 
خبر کنتم . 

«ولقذ عَلمّم الذينَ. .4 ]٠٠[‏ 

في موضع نصب ولا يحتاج إلى مفعول ثان إذا كانت علمتم بمعنى عرفتم . حكى 
الأخفش: لقد علمت زيداً ولم أكن أعلمهء «اعتدوا منكم في السَّبْبِ صلة الذين «فقًلنا لهم 
کونوا قِردةً4 خبر کان (خاستینٌّ) نعت . 
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ڏوا بقرة قالوا ادا هروا قال عو اله ن اکن می بهلت ( قال دع نا ريك بین لت ما هي 
کو . م رط بے ر ۰ کے ےد 4 


فَْجَمَلناها نکالاً. .> ]٦٦[‏ 

مفعول ثان لما بينّ) ظرف وما خلفها) عطف «وَمَوْعِظأً) عطف على <نكالاً) 
مین خفض باللام. 

وذ قال موس لقومه إِنٌ الله يَأمركمْ. . ) ]٦۷[‏ 

كسرت إن لأنها بعد القول وحكي عن أبي عمرو و«یامرگم) حذف الضمة من الراء 
لعقلهاء قال أبو العباس: لا يجوز هذا لأن الراء حرف الإعراب وإنما الصحيح عن أبي عمرو أنه 
كان يختلس الحركة أن تَلْبَخُوا) في موضع نصب بيأمركم أي بأن تذبحوا «بقرةً4 نصب 
بتذبحوا «قالوا نجنا هُرُواً4 مفعولان» ويجوز تخفيف الهمزة تجعلها بين الواو والهمزة ويجوز 
حذف الضمة من الزاي كما تحذفُها من عَضد فتقول هروا كما قرأ أهل الكوفةء فأما جُرءٌ فليس 
مثل هُزء لأنه على فُغْل من الأصل قال آعودٌ بالله أن أكون من الجاهلين) ولغة تميم وأسد 
«عَنْا في موضع أن . 

«قالوا اذْعٌ لنا ربك . . ) ]٦۸[‏ 


حذفت الواو لأنه طلب ولغة بني عامر ادع لنا) بكسر العين لالتقاء الساكنين هيبن لنا» 

تُذْعُمٌ النون في اللام» وإن ششت أظهرت فإذا كانت النون متحركةٌ كان الاختيار الإظهار نحو 
ورين َم يعدن [الأنعام: ]٤١‏ يسين جزم لأنه جواب الأمر ما هي) ابتداء وخبر» 

قال إنه يقول إنها بَقَّرة4 خبر إن لا فارض) قال الأخفش 1معاني القرآن: :]۲۷۹/١‏ لا يجوز 
نصبٌ فارض لأنه نعت للبقرة كما تقول: مررتٌ برجل لا قائم ولا جالس» ويجوز أن يكون 
التقدير ولا هي فارض» ويقال على هذا: مررتُ برجل لا قائمٌ ولا جالس. ولا بر4 عطف 
على فارض «عَوان) على إضمار مبتداً. 

]٦۹[ €. مالونُها.‎ ..# 

ابتداء وخبره» ویجوز ما لونها) على أن تكون ما زائدةٌ وَْصُبةُ بيبين. «بقرةٌ صفراء) لم 
تنصرف صفراء لأن فيها ألف التأنيث وهي ملازمة فخالفت الهاء لأن ما فيه الهاء ينصرف في النكرة 
«فاقعٌ) نعت لونّها) رفع بفاقع. 


۸ - سورة البقرةء الآية: ۷١-۷١‏ 


O E 
رة لا دلول ثي لأر ولا قى لرك مسَلَمة لا ية فبهاً َالو لسن جت بالق فد وها وما ادوا‎ 
© نے‎ 


.. إن البقر تشابه علينا. .) ]۷٠[‏ 

ذكر البقر لأنه بمعنى الجميع. 

قال الأصمعي : الباقر جَمْمٌ باقرة قال: ويجمَمٌ بقرٌ على باقورة» وقرأ الحسن إن البقر 
لابه علينا) جَعلة فعلاً مستقبلاً وألثه والأصل تكشابة ثم أدغم التاء في الشين» وقرأً يحيى بن يعمُرَّ 
إن الباقر يَسَابَهُ علينا) جعله فعلاً مستقبلاً وذكر الباقر وأذْعّم» ويجوز إن البقر تشابَةُ علينا 
بتخفيف الشين وضم الهاء ولا يجوز يَسَابُه علينا بتخفيف الشين وبالياءء وإنما جاز في التاء لأن 
الأصل تتشابه فخذفْتَ لاجتماع التائين . وإنًا إن شاء الله لَمْهسَدونَ) حبر إن و<شاء) في موضع 
جزم بالشرط وجوابه عند سيبويه الجملة وعند أبي العباس محذوف. 

قال إنه يقول إِنها بقرةٌ لا ذَلُول. .4 ]۷١[‏ 

قال الأحفش: لا ذلولٌ€ نعت ولا يجوز نصبه. 

قال أبو جعفر: يجوز أن يكن التقدير لا هي ذلول» وقد قرأ أبو عبد الرّحمن السلمي لا 
دلول تير الارضَ) وهو جائز على إضمار خبر النفي رف یل الارن ای د 
المعنى أي لا تثير الأرض ولا تسقي الخَرْك) وزعم علي بن سليمان أنه لا يجوز أن يکون تشر 
مستأنفاً لأن بعده ولا د تسقي الحرث) فلو كان مستأنفاً لما جمع ؛ بن الاو و(لا) شم أي 
هي مسلمة ويجوز أن بكون [مسلمة) نعتاً أي إنها بقرة مسلمة من العرج وساثر العيوب ولا 
يقال: مسلمة من العمل لأنه لا يصلح سالمةٌ مما هو خير لها. لا شِيَّة فيها) الأصل وشِيَةُ 
حذفت الواو كما حذفت من يشي والأصل يُوْشى . «قالوا الآن جعت بالحق) فيه أربعه أوجه 
الهمز كما قرأ الكوفيون قالوا الآ وتخفيف الهمزة مع حذف الواو لالتقاء الساكنين كما قرأ 
أهل المدينة وحكى الاخفش وجهين آخرين: أحدهما إثبات الواو مع تخفيف الهمزة (قالوا لآن 
جت بالحقٍ) أثبت الواو لأن اللام قد تحرَكّث بحركة الهمزة ونظير هذا ون آهلك مادا لرک4 
[النجم: ]٠١‏ على قراءة أهل المدينة وأبي عمرو» وقال أبو جعفر: سمعت محمد بن الوليد يقول: 
غت محمد بن برید بقول: ما علمتٌ أن آبا عمرو بن العلاء لحَنَ في صميم العربيّة إلا في 
حرفین أحدا (عاداً لولا) والآخر ردو إيكَ [آل عمران: ]۷١‏ وإنما صاز الختا لانة أدغم 
حرفاً في حرف فأسكن الأول والثاني حكمه السكون وإنما حركته عارضة فکانه جمع ب بین ساکنین 
وحكى الأخفش [معاني القرآن: ]۲٢۲/١‏ قالوا الآن جعت بالحق) فقطع الألف الأرلى وهي ألف 
وصل كما يقال: يا ألله. 
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قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانیه: :]۱٠١۳ ۱٠٥۲/۱‏ الآن مبني على الفتح وفيها الألف 
واللام لأن الألف واللام دخلت لغير عهد تقول: كنت إلى الآن هاهنا فالمعنى إلى هذا الوقت 
َبْْيَتْ كما بني هذا وفحت النون لالتقاء الساكنين. «كَذَبَّخُوها) الهاء والألف نصب بالفعل› 
والاسم الهاء ولا تُحذف الألف لخفتها وللفرق بين المذكر والمؤنث وما كادوا يَفْعَلونْ) فعل 
مستقبل وأجاز سیبویه [الکتاب: :]٤۷۷/۱ ٤۱۰/۱‏ کاد أن یفعل تَشبیهاً بعسی . 

لواد ْنم تفا [۷۲] 

3إ ظرف معطوفة على ما قبلها. «فادارائم) الأصل تدارأتم ثم أدغمت التاء في الدال 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١١/١‏ ولم يجز أن تبتدىء بالمدغم لأنه ساكن فزدت ألف الوصل 
(والله مُخرجّ ما كنتم َخُنُمون) «ما) في موضع نصب بمُخرج ويجوز حذف التنوين على 
الإضافة . 

.. كذلك بُحيي الله المّوتى . .) [۷۳] 

موضع الكاف نب لأنها نعت لمصدر محذوف ولا يجوز أن تَذْعَّم الياء في الياء من 
ليحي( لئلا يلتقي ساکنان . 

نم قت فُلوبكُمْ. .) ]۷٤[‏ 

تقول : قسا فإذا زدت التاء حذفت الألف لالتقاء الساكنين <فُلُوبكمْ مرفوعة بقست «فهي 
كالحجارة) والكاف في موضع رفع على خبر هي أو اشد عطف على الكاف ويجوز أن (اشد 
قسوة) تعطفه على الحجارة (كسوةً) على البيان. (وإن من الحجارة لما يتَقَجُر4 <ما) في موضع 
نصب لأنها اسم إن واللام للتوكيد منه على لفظ (ما)› وفي قراءة أبي ينها) على المعنى . 

قال آبو حاتم : يجوز لما تتفجر منه الأنهار) ولا يجوز لما تسَمَقُ لأنه إذا قال: تتفجر أنثه 
بتأنيث الأنهار» وهذا لا يكون في بَسمَقٌ . ۰ 

قال أبو جعفر: يجوز ما أنكره يحمل على المعنى لأن المعنى وإن منها لحجارة نشَقَقء 
وأما يشقق بالياء فمحمول على لفظ «ما) وأما الكسائي فيقول: هو مذكر على تذكير البعض 
ومثله عنده : قي با في بُطوبوء) [النحل: ]٦١‏ أي مما في بطون بعضه. وما الله بغافل) في 
موضع نصب على لغة أهل الحجاز والباء توكيد عَمَّا تعْملون) أي عن عملكم ولا تحتاج إلى 
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عائد إلا أن تجعلها بمعنى الذي فتحذف العائد لطول الاسم أي عن الذي تعملونه. 

]۷٠[ 4. «أقَتطمَعْونَ.‎ 

فعل مستقبل أن في موضع نصب أي في أن «يُوينوا) نصب بأن فلذلك حذفت منه 
النون وقد كان فريقٌ) قال الخليل [الكتاب: :]۳٠۷/۲‏ قد للتوقع فريقٌ) اسم كان والخبر 
«يشمعُون) ویجوز أن يكون الخبر منهم ويكون يسمعون) نعتا لفريق وجمع 9فريق) في أدنى 
العدد: أفرقة والكثير أفرقاء. قال سيبويه [الكتاب: :]۲۹١/١‏ واعلم أن ناساً من ربيعة يقولون: 
لمهم أتبعوها الكسرة ولم يكن المسكن حاجزاً حصيناً عِندهم . 

قال أبو جعفر: الأصل في «لقوا. .4 ]۷٦[‏ لَقَيُواء وقد ذكرناه في أوّل السورة والاصل في 
«خلا) حَلوّ لبت الواو ألفاً لَحرٍكها وانفتاح ما قبلها «ليْحَاجُوكُم) نصبٌ بلام كي وإنُ شئت 
بإضمار أن وعلامة النصب حذف النون. قال يونس: وناس من العرب يفتحون لام كي. قال 
الاخفش: لأن الفتح الأصل قال خلف الأحمر: هي لغة بني العنبر. 

(ومنهم أمِيُونً. . 4 [۷۸] 

رفع بالابتداء (لا يَعْلمون الكِتَابَ) في موضع نصب إلا أمانيّ) نصبٌ لأنه استثناء ليس 
من الأولء ومثله ما هم بي يِن عر إلا ياح أن [النساء: .]٠١١‏ وقرأ أبو جعفر إلا أماني 
وإن هم قال هذا كما يقال في جَمْع مفتاح : مَفَاح. قال أبو جعفر : الحذف في المعتل أكثرٌ كما 
قال : ذو الرمة [ديوانه: :]۳۳١۲‏ 

وَل يُرجَع النَّسليم أو يَكَشْف العَمَّا تَلاث الأثافي والرسُّوم المَلاقِعُ 

وان هم إلا يظْنّونَ) ابتداء وخبر. 

ول . .4 [۷۹] 

مبتداأً قال الأخفش [معاني القرآن: :]۲۹۸/١‏ ويجوز نصبُةُ على إضمار فعلل أي ألزمُه الله 
ویلاً. 
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وق أن تمستا السار إل ااا کو ُن اذم نہ اکر عھدا کن بخیک آله هده آم ولون 


ل اھ ما کہ تقکوت gy‏ صل س کس سیک طت ہی خیش اتہک اسب السار 
هم فیا لدو 3 آرت اموا مووا وكيك أضْحَب الجن هم فبا يدرت © 
وَل اذا ميكل بې إسرویل لا مدو إلا الله الول إعساا وذى المرق اليس السو 
ووا للگایں ا اترا الست انیا ا ارۇ 4 وام إلا يګ شم اسر 
عضوت 9 


(وقالوا لَنْ تَمسّنا النارُ. . ) ]۸٠[‏ 

رَوّی سیبویه عن بعض أصحاب الخليل قال: الأصل في ل4 «لا أُنٰ» [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ]۱١١/١‏ وحَكى هشام عن الكسائي مثلةُ وزعم سيبويه أن هذا خطأ وأنّ لن عاملة كأنُ 
واستدلٌ على ذلك بقول العرب: زيداً لن أضربَ . فل انَحُذتّم) مدغماً وقرأ عاصم «اتخذّم) 
بغير ادغام لأن الثاني بمنزلة المنفصل فَحَسْنٌ الإظهار . 

$.. بَلّى. .€ [۸۱] 

بمنزلة نعم إلا أنها لا تقع إلا بعد النفي وزعم الكوفيون أنها بل زيدّث عليها الياء قبل يدل 
على رَد الجحد والياء تدلّ على الإيجاب لما بعده» قالوا: ولو قال قائل: ألم تأخذ ديناراً فقلتَ 
تَعَمْ لكان المعنى لا لم آخذ لأنك حققت النفي وما بعده وإذا قلت : بلى صار المعنى قد أخذت 
«مَن) في موضع رفع بالابتداء وهي شرط «فاولعك) ابتداء ثان (اصحابٌ النار) خبر الثاني 
والثاني وخبره خبر الأول . 

(.. لا تَعْبْدّون إلا الله . .4 [۸۳] 

قد ذکرناه في الكتاب الذي قبل هذا . «وبالوالدين إحساناً) مصدر «وقولوا للناس حُسناً) 
مبني على فعل وحكى الأخفش وقولوا للناس حُشنى) على فعْلى. قال أبو جعفر: وهذا لا 
يجوز في العرببّةء لا يقال من هذا شيء إلاً بالالف واللام نحو القْضلى والكبرى والحسنى. 

هذا قول سيبويه» وقرأ عيسى بن عُمر (وقولوا للناس حُسناً) بضمتين» وهذا مثل الحلّم» 
وقراً الكوفيون «حَسَناً) أي قولاً حسَناً. 

N 
أن تقول: مَررتْ بحسن على أن قي الصفة مقام الموصوف لاه لا يُعرف ما أرذت. د تولينم‎ 
إلا قليلاً) منصوب على الاستثناء والمستثنى عند سيبويه [الکتاب: ۳۹۹/۱» ۱/ ۳۷۷] منصوب لأنه‎ 
اول وا ا و و عر ر ا ا الي ات ستغئَيتُ قليلاً (وآنتم‎ 

مُعْرضون) ابتداء وخبر 
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ثم نتم هتؤلاءِ تلوت انفسک وعزجون ريا نکم يِن يرهم تظهرون لهم بام والعذون 
ےا رک ار مک و رہ روہ ورے ق ااه ره ا٤‏ روک ملع ړت ري سے رسو 

ون اوگ أسریٰ تنلدوهم وهو حرم عليڪم لخراجهم وون عض الكتب وتكررت 
2 رر ا ھٴ e‏ . ص ەرە و ل A 2 hg‏ ا 
بعص فما جُرآءُ من يقْعَل دل منم إلا حى فى الْحيوة الدنيا ويوم القبلمة دون إل أك 


ا ھ 


ب وما اله فلي عا َقَسَاَ ® 


وذ أخذنا مِيَاقَكُمْ . . ) ]۸٤[‏ 

ويجوز إدغام القاف في الكاف لقرب إحداهما من الأخرى لا تَسْفِكُونَ مثل لا 
تَعبْدُونَ4 وقرأ طلحة «تَسفُكُونً) بضم الفاء «دمّاءكم) جمع دم والأصل في دم فَعَل هذا البيَنُ 
وقيل أصله دَمْيّ على «فَعْل» إلا أن الميم تحر في التثنية إذا رد إلى أصله ليدل ذلك على أنها 
كانت حرف الإعراب في الحذف. 

ثم ننم . .) ]۸٥[‏ 

هيحت الميم من ثم لالتقاء الساكنين» ولا يجوز ضمُها ولا كسرها كما جاز في «رُدّه 
لأنها لا تصرف و(انتم) في موضع رفع بالابتداء ولا يُعْربٌ المضمر وضمَمْتَ التاء من أنتم لأنها 
كانت مفتوحة إذا خاطبتَ واحداً مُذكراً ومكسورة إذا خاطبت واحدة مؤثةٌ فلما نِت وجَّمعتَ لم 
تبق إلا الصمة هولاء تقثلونَ انمسكم) قال القتبي : التقدير يا هؤلاء. قال أبو جعفر: هذا خطأً 
على قول سیبویه [الکتاب: ]۳۲٠/۱‏ لا يجوز عنده: هذا أفْبل» وقال أبو إسحاق «لهولاء) بمعنى 
الذين وتقتلُودّ داخل في الصلة أي ثم أنتم الذين تقتلون وسمعتٌ علي بن سليمان يقول: سمعت 
محمد بن يزيد يقول: أخطأ من قال: إن (هذا) بمعنى (الذي) وإِنُ کان قد نشد : 

عَدَسمالعبادعليك إمارَةٌ نُجَوتِوهذاتخيلينَ طليق 
[شعر ابن مفرغ الحميري: ]١١١‏ 

قال: فان هذا بُطلان المعاني قال أبو الحسن: هذا على بابه و«طليق» واتحملينَ» خبر 
أيضاًء قال أبو جعفر: يجوز أن يكون التقدير والله أعلم أعني هؤلاء وتقتلون) خبر انتم) 
انفسكم) مفعولةُ» ولا يجي الخليل وسيبويه أن يتصل المفعول في مثل هذا لا يجيزان: صربني 
ولا ضربتّك. قال سيبويه : استغنوا عنه بضربتٌ فيي وضصَربتَ نفسَكٌ» وقال أبو العباس: لم يجز 
هذا لئلا يكون المخاطّْبٌ فاعلاً مفعولاً في حال واحدة. «تَظَاهَرُون عَلّيهم) هذه قراءة آهل 
المدينة وأهل مكة تَدغِمْ التاء في الظاء لقربها منهاء وقرأً الكوفيون «تَظَاهَرُونٌ) حذفوا التاء الثانية 
لدلالة الأولى عليهاء وقرأ قتادة (تظهّرون) قال أبو جعفر: وهذا بعيد وليس هو مشل قوله 
هرون نكم يِن سهم [المجادلة: ۲] لأن معنى هذا أن يقول لها: آنت علي كظهر آمّي» 
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ويک ل ذبن اشر ا لدت a‏ ولا هم َصرونَ وقد اتيت 
د ر 2 o‏ ت 3 EG LG‏ 
مُوسی لكب وة قينا قفَيَّسَا م ب بعل وء بالرسل اتتا سی ن م ايت و يدنه روج القدس أفکلْما 


جاک رسو ما لا چوک اکر م ریا گن ریئا فت 8® وقالوا وبا علفةٌ بل 
ا 5 اا فَقّلک 
ار م الله بکفرهم فَقلیلا ومون @ 


فالفعل في هذا من واحد» وقوله تظاهرونً الفعل فيه لا يكون إلا من اثنين أو أكثر. «وإن 
يَأ SS ES‏ «تفادوهُم) جوابه SS‏ 
تقول: قتیل وقنلی وجریح وجزحی ومن قال : «أساری) شبه بسکرانٌ وسُکاری فکل واحد منھما 
مسب بصاحبه قال سيبويه [الكتاب: :]۲٠٤4/۲‏ وإنما قالوا: سكران وسكرى لأنها آفة تدخل على 
العقل. قال أبو حاتم: ولا يجوز أسّارى. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: :]۱٦١/١‏ كما 
يقال : سّكارى وفعَالّى هو الأصل وفعَالّى داخلة عليهاء وحكي عن محمد بن يزيد أنه قال يقال : 
أسير وأسراء كظريف وظرفاء (اشارئ) في موضع نصب على الحال. وهو مُحرّم عليكم 
إخراجُهُم) وإ شت أسكنتَ الهاء لثقل الضمة كما قال امرؤ القيس [ديوانه: :]٠١١‏ 
E E E E ۸۹ O CL ۸ E EE‏ 

وإِنْ شعت أسكنت الهاء لثقل الضمة وكذلك إن جئتَ بالفاء واللام وهو في موضع رفع 
بالابتداء. وهو كناية عن الحديث» والجملة التي بعده خبر» وإ شت كان هو كناية عن 
الإخراج وإخراجهم بدل من هوء وزعم الفراء [معاني القرآن: : 1۱ أن (هو) عماد وهذا عند 
البصريين خطأً لا معنى له لأن العماد لا يكون في أوّل الكلام . E a‏ 
إلا خزيّ في الحياة الدنيا) ابتداء وخبر. وقرأً الحسن «ويوم القيامة تُردُونَ إلى أشد العذاب). 

#أوليك الذين. .€ ]۸٦[‏ 

ابتداء وخبر. 

(ولقد آتینا موسی الکتابٌ . .) ۸۷1] 

مفعولان «وكُفینا من بَعِْهِ بالرسّل) قال هارون: لغة أهل الحجاز الرْسّل بضمتين مضافاً 
کان أو غير مضاف› ولغة تميم التخفيف مضافاً أو غير مضاف وأخذ أبو عمرو من اللغتين جميعاً 
فكان يَف إذا أضافَ إلى حرفين ويَقّل إذا أضاف إلى حرف أو لم يضف . 

وقرأً ابن مُحَيْصن #وآادناه)»› وقراً مجاهد وابن کثیر برج القذْسٍ) . افکلًّما) ظرف 
با لا تهوى آنفُسكُمْ حذفت الهاء لطول الاسم أي تهواه (ففريقاً منصوب بكذّبُمْ لإوفريقاً 
لون . 

واوا وبا عُلْفٌ. . ) [۸۸] 
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چک ار ہے اص وو اء < ورا عرو س د A‏ 0 ا ص 

ولما جاءَهَم کنب من عند الو مضق لما معهم وکوا من بل یوت عل الدب كمروا كسا اهم 

ر ے2 Ga Arcot‏ ص ٭ ص ے elo‏ چ2 م ي رر و ت 

تا عرفو ڪفروا بي فلعتة أله عل الگشرت ( بشما اشوا بو سهم أن ي ڪفروا با 

رل اله بيا آن يرل آله ِن فصي عل من ياء من عِباوو فاو بسب عل عَصَب لري عدا 
ت ت ار 


مورت ي 


ابتداء وخبر مُشْسَىَ من قولهم أغلف أي على قلوبنا غطاء» ومثله وقالوأ فوا ن أك 
[فصلت: »]١‏ وكذا وال لذبن كتروا لا معو يا لمان لمر فيو [فصلت: ]۲١‏ ومثله وسكا 
ثاب [نوح: ۷] وجوز أن يكون غلفٌ جمع غلاف وحُذٍفت الضمة لثقلها فأما غل فهو جمع 
غلاف لا غير أي قلوبنا أوعية للعلم وقِيل : أي قلوبنا لا تُجلى بشيء كالعُلْف. 

«ولَمَا جاءَهُمْ كتابٌ من عِنْدٍ الله مُصدَقُ. .) ]۸٩[‏ 

نعت لكتاب» ويجوز في غير القرآن نصبة على الحال»ء وفي قراءة عبد الله منصوب في «آل 
عمران» قال الأخفش [معاني القرآن: ]۳۲٠/١‏ سعيد: جواب لما محذوف لعلم السامع كما قال: 
9دا جاء وعد الأَحْرَة يسوا وّجُوهَكم) [الإسراء: ۷] أي فإذا جاء وعد الآخرة خليناكم وإياهم 
بذنوبگم ولم نحل بینکم وبینهم» ومثله 9وا قي هم افوا ما بن يكم وما لم4 [يس: ]٤٥‏ أي 
وإذا قيل لهم هذا أعرضوا ودل عليه «فإذا هُم معرضون)» وقال الفراء [معاني القرآن: ١/۹ه]:‏ 
(فلمًا جَاءَهُم ما عَرفُوا) كان الفاء جواب ل لما) الأولى والثانية ولم تحت الأولى إلى جواب. 

بشما اشتروا به أنُْسَهُم أن يَفُروا. .) ]٩۰[‏ 

قال سيبويه [الکتاب: :]٤۷٩/١‏ وقال جل وعرً: بشما اشتروا به أنفُسَهّم آنْ يكُفُروا. .) 
كانه قال: بئس الشيء اشتروا به آنفسهم ثم قال : (ان) على التفسیر کأنه قیل له: ما هو؟ كما يقول 
العرب : بئسما له. يريدون: بئس الشيء له» وقال الكسائي : ما واشتّروا اسم واحدّ في موضع رفع 
وقال الأخفش [معاني القرآن: :]۳۲١/١‏ هو مثل قولك: بش رجلا زيدٌ. والتقدير عنده بئس شيعاً 
اشتروا به أنفسهم» وملّةٌ إن بدا ألصَدَقَّتِ قبسا هى [البقرة: ۲۷۱] ومثله 1 آل یکا بور 
بره [النساء: »]٥۸‏ وقال الفراء [معاني القرآن: :]١١۷ ٠٦/١‏ يجوز أن تكون #ما) مع بئس بمنزلة 
كلّما. قال بو جعفر: أبينْ هذه الأقوال قول الأخفش ونظيره ما حكي عن العرب: بشما تَزويجٌ ولا 
مَهْرّ ودفَفةُ دا نِعمًا. وقول سيبويه حسنٌ يجعل #ما) وحدها اسماً لإبهامها وسبيل بثس ونعم أن 
لا دخلا على معرفة إلا للجنس» فأما قول الكسائي فمردود من هذه الجهة» وقول الفراء [معاني 
القرآن : :]١١/١‏ تكون #ما) مع بئس مثل كلما لا يجوز لأنه يبقى الفعل بلا فاعل وإنما تكون [ما) 
كاقّةٌ في الحروف نحو إِلّما وربما. قال الكسائي والفراء [معاني القرآن: :]٥۷ ٥٦/١‏ أن يكفروا إِنْ 
شئت كانت «ان) في موضع خفض ردا على الهاء في به قال الفراء: أي اشتروا أنفسهُم بان يكفروا 
بما أنزل الله. قال أبو جعفر : يقال: بئس ونَعِمَّ هذا الأصل ويقال: بيس ونِعم على الإتباع ويقال: 


۲ - سورة البقرة› الاية: ۹٥-۹٩۱‏ 00 


a. 


ودا قل لهم اموا يما ارد لله فالا زی ب ر لتا ویکوت ما ورام وهو أَلْحَىّ مُصَيِقا 

عَم فل فلم ملو ییاه آل من مل إن کم مؤمنیت €9 ® ومد جا ڪم موی 
اذم الیل ون هکره 0 © اذا کک رنت َو علطو حدّوا 
o a‏ شرا ف ربوم اليج يم فل بقسَا 
اشم بره یکم بن کشر زیت © ل إن کات 
دون آلتایں تمتو الوت إن نم صدقیك 9 وکن بمو بدا یما مت ايديم کاله عَم 


بف ونِعْم تَفْلِبُ حركة الهمزةٍ على الباء. «بَعْياً مفعول من أجلي وهو على الحقيقة مصدر «أن 
يرل الل في موضع نصب والمعنى لأن ينزل الله الفضل على نيه . 

$... وَرَآءء. .¢ [4۱] 

ظرف (وهو الحقً) ابتداء وخبر. (مصدقاً) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۷٤/١‏ حال 
مؤكدةٌ عند سيبويه . لما مَعَهْمْ) لما) في موضع خفض باللام ومَعَهُم صلتها ومَعَهُم منصوب 
بالاستقرار ومن NT‏ فل فلم تفْتلونَ أنبياء اللو الأصل فلما ولما) في موضع 
خفض باللام وحذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبر ولا ينبغي أن يوقف عليه لأنه إن وقفَ 
عليه بلا هاء كان لحناً فإِنْ وقف عليه بالهاء زيدَ في الشواذ. 

«. . وأشربُوا في لوبهم المِجْلَ . .) [۹۳] 

صَمَمْتَ الميم لالتقاء الساكنين لأن أصلها الضم» وإ شنت كسرت على أصل التقاء 
الساكنين. وهو مثل َكَل ألْمَرية [يوسف: ۸۲] والمعنى وسموا في ڦلوبهم حب اليجل. 

فل إن كانث لکم. .) ]۹٤[‏ 

شرط «الدَار) اسم كانت «الآخرة من نعتها (ححالِصةً4 خبر كانت وإِن شئت کان حالاً 
وتكون عند الله) في موضع الخبر. وقرأ ابن أبي إسحاق ّمتو الموك) كَسَرَ الواو لالتقاء 
الساكنين . قال أبو جعفر: وقد ذکرنا في قوله : اشترو أَلصكلة# [البقرة: .]١١‏ 

«ولن يَنَمنّوهُ. . ]٩٥١14‏ 

نصب بلن فلذلك حذفت منه النون «آبّداً) ظرف زمان من طول العمر إلى الموت لبما 
قدّمت أيديهم) إن جعلت «ما) بمعنى الذي فالتقدير فُدَمْنّه وإِنْ جَعَلّتها مصدراً لم تحتج إلى عائد 
ولايديهم) في موضع رفع حذفت الضمة من الياء لفقلها مع الكسرة» وأجاز سيبويه ضمُها 
وكسرها في الشعر وأنشد لابن قيس الرقيات [ديوانه: ۳] : 

EER E E CL ER ESE EGE 
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or ce sr‏ ی و ررم ا ع ص ر و2ھ 
حدم ار ۱ س حور وم بے ا شردوا دود أحدذھم لو بُمَكَرّ کر لت س وما هو روء 
سے دج 4 رة 2ے ۴ ۴ ۳ 2 4 2 
کے © فز ن کات عدا انید کک اڑل عل کنب 


e,‏ یک اص ره 2 دی 
بدن اله مصَيقا لما بیت يديه وَهدی ونی لنمزیییی © 


فإن كانت في موضع نصب حرَكتها لأن النصب خفيف» ويجوز إسكانها في الشعر «والله 
عليمٌ بالظالمینَ) ابتداء وخبر . 

(ولتجدنهم آحرص التاس. .) ]۹١[‏ 

مفعولان ومن الذين آشركوا) على ذف آي وأحرص ليعطف اسما على اسم جوز في 
العربيّة (من الذين أشركوا ne‏ بمعنى من الذين أشركوا قوم م إلا أن المعنى 
في الآية لا يحتمل هذا وإن کان جائزا ی في العربيّة أدغمت والأصل في يود: : يَوْدَد. أدغِمَٺ للا 
يُجْمّع بينّ حرفين من جنس واحد مَُّحرَكين وفلبث حركة الدال على الواو لِيدلٌ ذلك على أنه 
يَفُعل» وحكى الكسائي: ودَذْبُ بفتحها فيجورٌ على هذا يود بكسر الواو. قال أبو جعفر: وقد 
ذکرنا وما هو بمُزحزجو ۾ من العذاب أن بى عكر في الكتاب الذي قبل هذا. والله صر بما 
يعمَلُونً4 أي بما يعمل هؤلاء الذين يوذ ا قرا (بما تَعْمَلُونَ) 
فالتقدير عنده قل لهم يا محمد: الله بصير بما تعملون. 

فل من کان عدوا لجبْریل . .) [۹۷] 

فيه خمس لغات للعرب: لغةٌ آهل الحجاز: جبريل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۷۹/١‏ 
ولغة تميم وقيس جبرئيل) كما قرأ الكوفيون. ولغة بني أسد جبرين) بالنون» وقرأً الحسن 
وعبد الله بن كثير «لِجَبريل) بفتح الجيم بغير همز. 

قال أبو جعفر: لا يعرف في كلام العرب فغليل بفتح الفاء وفيه فعْليل نحو دِهُليز وقطمير 
ويزطل ولیس يكر أن يأتي في کلام الحَجَّم ما لیس له تَظِيرٌ في کلام العرب ولا ينر أن یکثر 
تغييره كما قالوا: إبرّاهيم وإبراهِم وإبراهَّم وإبراهام. واللغة الخامسة «جًُبريٍل) ومن تأول 
الحديث «جَبْرّ َد وال الله» وجبً عليه آن يقول: هذا جَبْرٌ إل ورأيت جَبْرّال» ومَررتٌ بجُبرإل. 
وهذا لا يُقال فوجب أن يكون معنى الحديث أنه مسمى بهذا» والجمع في اللغات الأربع على 
التكسير جَبَارٍيل . 

]٩۸[ ) . . «میکائیل‎ 

وفي «ميْكائيل. .€ أربع لغات : فلُعةٌ أهل الحجاز «ميكال) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
١‏ ويها قرأ أبو عمرو وحاد عنها نافع لأنه كان يكره مخالفةً الخط كراهة شديدةٌء فلمًَا رآه في 
السوادِ بياء ولام بعد الكاف قرأه (وميكايل€ وذهب إلى أن الألف حذِفث كما تُحذَّف من الأسماء 
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من کان عدوا به رڪيه وسلو وجري وَميگدل إت أله عَدو فيي هي ومد ارلا 
إت ٤ا‏ بی وتا مر پا إلا لا السو €9 آوڪلما علهدڏوا عهدا بده وبق ينهم بل 
اشم لا منوت (€ ولا اهم رسو ِن ند ائ مد لما عه بد وَين ِن الي 
ارا الیب کب اکر ر وره کم کا تغب ل واتبعوا e‏ 
ey‏ کک | ل ھک کک ٤‏ 
o‏ وما ھ ا ا 
ا ق الاخ ن علق ول ا روا به 
آشسَُم و ڪاو بتر 9© ) 


ےے 


الأعجمية نحو إبرهيم إسمعيل فهذه حجَةٌ بيّنةُ وحُجْة أبي عمرو أن حروف المد واڵلين يُقْلبُ 
بعضّها إلى بعض كثيراً كما كتبوا ابن أبي طالب بالواو فأبدلوا من الياء واواً ولا يقال : إلا ابن أبي 
طالب ويْقالٌ: ميكائل ويّْقال: ميكاأل كما يقال إسرأل بهمزة مفتوحة وهما اسمان أعجميّان فلذلك 

#ولقد آنزلنا إليك آیات بینات . .4 ]۹٩1‏ 

«آيات) في موضع نصب وكسرت التاء عند البصريين ليستوي النصب والخفض في المؤنث 
ا وقول الكوفيين لأن التاء غير أصلية والأصل في آية آي 
ولا بطق منها بفعل للا تجتمع تجتمع عِاتانِ وما يكِمَرٌ بها إلا الفاسقون) مرفوعون بفعلهم . والتقدير: 
وما يكفر بها أحدٌ إلا الفاسقونء لأنه لا بد قبل الإيجاب من النفي . 

أو كلما عاهَدُوا عَهْداً. .4 ]٠٠١[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳۲١/١‏ الواو زائدة دخلَّث عليها ألف الاستفهام. ومذهب 
الكسائي أنها (أو) حركت الواو منها «كلّما) ظرف #عهداً4 . مصدر بل أكثرهُمْ) ابتداء لا 
يمون فعل مستقبل في موضع الخبر. 

لولَمَا جَاَهُمْ رسول. .1۰114¢[ 

مرفوع بفعله ين عند الله مُصدّق) نعت» ویجوز غلى الحال. نبد فریقً# جواب لما 
لمن الذينَ ونوا الكِتَابَ) خبر ما لم يسم فاعله كاب اللو منصوب بنبذ #وراء ظهُورمم) 
ظرف «کانهم لا یغلمون) فعل مستقبل في موضع خبر كأن. 

واتَبَعُوا ما نلوا الشياطينْ . . 4 ]٠٠١[‏ 

هذه آية مُشككلة وقد تقصينا ما فيها من المعاني في الكتاب الذي قبل هذا. موضع #ما) 
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که ار ر ا € e‏ کے 1 
ولو اتهم ءامو نموا مويه ِن عند آله حر أو اوا يموت © 


نصب باتَبَعوا وتتلوا داخل في الصلة وحذفت منه الهاء لطول الاسم والأصل تتلوه الشياطين . 
و#سليمان) ي لا ينصرف لأنه معرفة وفي آخره زائدتان فأشبه سکران (ولکن الشياطينَ) نصب 
بلكن وإن حفَفتَ لکن رفعت ما بعدها بالابتداء. «يعَلّمونَ4 في موضع نصب على الحال. ويجوز 
أن يكون في موضع رفع على أنه خبر ثان الاس السخرّ4 مفعولان» «ببّابل) لا ينصرف لأنه 
أعجمي معرفة . «هَارُوت ومارُوت) مثله والجمع هواريت مثل طواغيت» ويقال: هوارتة وهوار 
ومَوارتَة وموار فاعلم» ومثله جالوت وطالوت وما يُعَلَمَانَ ِن أحد€ من زائدة للتوكيد والتقدير 
وما يعلمان أحداً حى يَقولا) نصبّ بحتّى فلذلك حُذِفت منه النون ولغة هَذيل وئقيف عَكّى . 
فلا تكفر) جزم بالنهي «فَيَعَلَمُونَ4 أحسنْ ما قيل فيه أنه مستأنفٌ. وقول الفراء [معاني القرآن: 
۱ أنه تسق على «يُعَلّمونً غلط لأنه لو كان كذا لوجب أن يكون فيتعلمون منهم» فقوله 
منهما يمنع أن يكون التقدير ولكن الشياطين كفروا يعلّمون الناس السحر فيتعلًّمون إلا على قول من 
قال : الشياطين هاروت وماروت» وللفراء قول آخر قال: يكون محمولاً على المعنى لأن معنى فلا 
تكفر فلا تتعلّم السحر أي فيأتونً فيتّعلّمون» وقيل: التقدير يُعلّمانِ الناس فيّتعلّمون. منهما ما 
يرون بو في موضع نصب بيُفرَفُودٌ وما هُمْ بضارينًّ به من أحد) يِن زائدة وقول أبي 
إسحاق إلا بإذن الله) إلا بعلم الله غلط لأنه إنمايقال في العلم : إذن وقد أذنتُ به إذناً ولكن لمّا 
لم يُل فيما بينهم وبيّةُ وخلوا يفعلوَةُ كان كأنه إباحةٌ مجازاً. ومذ عَلِمُوا» لام توکيد «لمَنِ 
اشتّراء لام يمين وهي للتوكيد أيضاً وموضع مَنْ) رفع بالابتداءء لأنه لا يعمل ما قبل اللام فيما 
بعدها ومن بمعنى الذي . 

قال الفراء: هي للمجازاة. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱۸٦/١‏ ۱۸۷]: ليس هذا موضع شرط ومَنْ 
بمعنى الذي كما تقول: لقد علمتُ لمن جاءَك ما له عقل ما له في الآخرة من حلاق) «ين) 
زائدة» والتقدير ما له في الآخرة خلاق. ولا تزادُ مِنْ في الواجب. 

ولو آنهم آمَنوا. .) ]٠١۰۳[‏ 

موضع أن موضع رفع أي لو وفع إيمائهم و لو لا يليها إل الفعل ظاهراً أو مضمراً لأنها 
بمنزلة حروف الشرط إذ كانت لابد لها من جواب وأن يليَّها الفعل . 

قال محمد بن يزيد: وإنما لم يُجَارَ بها لأن سبيل حروفِ المجازاة كلها أن تقَلِبَ الماضي 
إلى معنى المستقبل فلَمّا لم يكن هذا في لو) لم يجز أن يُجارّی بها. 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]۳۲۹/١‏ ليس للو هُنا جواب في اللفظ ولكن في المعنى 
والمعنى لاأثيبوا. 
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یتآ آل ا وکا فووا ارا راتما رڪب داب لیے 9 ما بو 
آلیے کک کک ب آي ل ل يڪم ين ڪر يِن ريم و ا بشن 


وال د التشل اتہر @ @ ۲ کت E‏ 
ناتم 3ع م کر کی © ا تن کے 4 ما الوت وَالارَض وَمَا لَڪُم 
ن وَل ولا تبر €9 آم ُیثوت أن نتا ر شولک کا سیل فی یی فل وس 
ke‏ ل الت لان تقد َل سه اير © 


يا أيُها الذينَ آمَنُوا لا تَقُولُوا رَاعنا. .) ]٠١٤[‏ 

أمرٌ فلذلك حَيِفّتْ منه الياء» وأحسنٌ ما قيلٌ فيه قول مجاهد. قال: لا تقولوا اسمَعْ متا 
ونسمَعٌ منك ولكنْ قولوا فُهمناء «انظرتًا) بيْنْ لناء أمرّ ون يخاطبوه ب بالإجلال. 

وهذا حسلّ أي لا تقولوا كافينا في المقال كما قال: ولا علا دسا ھک 
کک ا الحسن «راعناً) [معاني القرآن: /۱١‏ ۷۰] منوناً نصبه على أنه 
مصدر أو نصبه بالقول أي لا تقولوا رعُونةً. قال أبو جعفر: يقال لما نتا من الجبل رَنْ والجبل 
أرعنُ وجيش أرعن أي مَُفرَق ورجل أرعن أي متفرق الحجج ليس عقلهُ مجتمعاً. 

لما يود الذين مروا مِن أهلٍ الكتاب ولا المُشركينٌ. .) ]٠٠١[‏ 

(المشركين) معطوف على أهل ويجوز في النحو «ولا المشركون» يعطفه على الذين «أن 
يرل عَلَيْكُمْ مِنْ حير من( زائدة والتقدير آن يرل عليكُمْ خير اسم ما لم يس فاعله. 

لما ننس من آية. .) ]٠١١[‏ 

شرط والجواب «نأتِ€ وقوله أو نليها) عطف على ننسخ وحذفت الياء للجزم. ومن 
قرأ أو َنْسأها) حذف الضمة من الهمزة للجزم. الم تَعْلَمَ أن) جزم بلم وحرف الاستفهام لا 
يعيَرٌ عَمَلَ العامِل . وفْيَحَث أن لأنها في موضع اسم. 

ألم تَعلَّم أن الله له مُلْكُ السَمُواتِ والأرض. .) ]٠١١۷[‏ 

ملك رفع الابتداء وله الخبر والجملة خبر أن ومُلكٌ مشت من مَلّكت العجينَ أي 
أحكمتُ عَجْنَهُ (وما لكم من دون الله من ولي ولا نصير) ويجوز رفع نصير عطفاً على الموضع 
لأن المعنى وما لكم من دون الله ولي ولا نصيرٌ. 

آم تَریدُون. .€ [۱۰۸] 

أي أبَّلْ وحكى سيبويه [الكتاب: :]٤۸٤/١‏ إنها لإبلٌ أم شاء. ان تسالوا رشولگم) في 
موضع نصب بتريدون. كما سَيْلٌ موسى€ الكاف في موضع نصب نعت لمصدر أي سؤالا كما 
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رَه ڪي يٽ اَهَل التب لو بردوگم ن بقڍ ٳيميکم کارا ڪا ين عند انيهم م بعد 
ما من لهم الح قافا واضمځوا حى ياق اه باتو آله ع َل ىو ميد € رَأَيثا 
اللو واا گر وما قم شی ن ڪر عمدو عند الَو ل له يما شرت بر © 
واوا ن يذخ الْجَنَة إل س کان هوا اؤ صر ڏک آمامُهُم فل اوا وڪم ن ڪن ر 
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E 1|7۰‏ رع K‏ را ب ارہ 4 2 ص 
أظلم من منم مسجد الله آن يد فھا اسم وسن فی حرابهاً أوهک ما كان لهم أن يدَحُلوها إلا 
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سُْلَ موسى وإِنْ حمَفْتَ الهمزة وجعلتها بين الهمزة والياء فَقّلت: سيل » وقرأ الحسن «سِيْلٌ) وهذا 
على لغة من قال : سِلْتُ أسال ويجوز أن يكون على بدل الهمزة إلا أن بدل الهمزة بعيد (موسى) 
اسم مالم يُسَمّ فاعله لم يتبين فيه الإعراب لأنه مقصور ولم ينون لأنه لا ينصرف لعجمته. ومن 
يبدل الكُفْرَ بالإيمان) جزم بالشرط وكيرت اللام لالتقاء الساكنين واختير الكسر لأنه أخو الجزم» 
وقيل : لأن الضم والفتح يكونان بغير تنوين إعراباً. وجواب الشرط فقد صل سواء السّبيل) . 

ود كير . .) [۱۰۹] 

رفع بود من آهل الكتاب) خفض بمن لو يردونگم) فعل مستقبل «كُفاراً) مفعول ثان 
وإِنُ شنت كان حالاً (حسداً مصدر وقال الفراء: هو كالمُمَسّر فاعفوا) أمرّ والأصل فاعفُوء 
حذفت الضمَة لثقلها ثم حذفت الواو لالتقاء الساكنين . 

(وقالوا لن يَذخُل الجنَة إلا من كان هُوداً أو تَصارى. ]١١١[).‏ 

أجاز الفراء [معاني القرآن: ]۷۳/١‏ أن يكون هوداً بمعنى يهودي وحذف منه الزائدة وأن يكون 
جمع هائد. والقول الثاني مذهب البصريين. قال الأخفش سعيد [معاني القرآن : ]۳۳٠/۱‏ : إلا من 
كان) جعل كان واحداً على لفظ من) ثم قال: هوداً فجمَعَ لأنّ معنى مَنْ جَمعْ. تلك 
أمانيُهُم) ابتداء وخبر ويجوز تلك أمانيهمْ . فل هَانّوا) والأصل هاتيُوا حذفت الضمة لثقلها ثم 
حذفت الياء لالتقاء الساكنين يقال في الواحد المذكر: هاتِ يا هذاء مثل رام وفي المؤنث هاتي» 
مثل رامي إن كتتم) شرط أي إن کنتم صادقين فبينوا ما قلتم ببرهان. ٠‏ 

بَلّى مَنْ أسلَّم وجه . .) [١١١]ء ]١١١[‏ 

على لفظ مَنْ ثم قال: فلهم على المعنى . 

ومن آظلمُ . .4 ]١٠١[‏ 
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ابتداء وخبر أي وأي أحد آظلَمٌُ يمن مَتَعّ مساجد الله أن يُذگر فيها اسم أن في موضع 
نصب على البدل من مساجد [معاني القرآن: »]۱۹١/١‏ ويجوز أن يكون التقدير من أن يُذكر وحروف 
الخفض تحذف مع أن لطول الكلام» وقيل: لأن المعنى في الفعل بعدها يَسَبيْنْ. وَسَّعَّى) 
معطوف على منع <أولئك) مبتدأ والجملة خبر (خائفينَ) حال لَهُم في الدنيا خجرْيٰ) رفع 
بابتداء وإِنْ شئت على معنی وجب وکذا. 

ولله المشرق والمغربُ) ]٠٠١[‏ 

(فأينما تولوا) شرط فلذلك حُيِفّت النون ولأين) العاملة وما زائدة وقرأً الحسن 
«فاينما تولوا) بفتح التاء واللام والأصل تتولونّ َنَم وجه الله <€ في موضع نصب على 
الظرف ومعناها البُعْدّ إلا أنها مبنيّة على الفتح [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۱۹۷] غير مُعربة لأنها 
مُبهمةٌ تكون بمنزلة هناك للبْعدِ فإِن أردت القربَ قلت هنا. 

]١١١[ 4. سَبْحانَهُ.‎ ..$ 

مصدر بل لَه ما في السمواتِ) ما) في موضع رفع بالابتداءء وإِنُ شعت بالاستقرار 
لكل لَه انود ابتداء وخبر» والتقدير كلهم ثم حُذفت الهاء والميم. 

بدي السّمواتِ والأرض . .4 ]١١١[‏ 

خبر ابتداء محذوف. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا رفع (فيځُون) . 

مل قُولهم. .4 [۱۱۸] 

مفعول وإ شئت كان نعتاً لمصدر محذوف. 

«يشیراً. .4 [۱۱۹] 

نصبٌ على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]۲٠١ /١‏ وَنذيراً) عطف عليه. قال الأخفش 
[معاني القرآن: ]۳۳١/١‏ سعيد: ويجوز ولا تسل عن أصحاب الجحيم) بفتح التاء وضم اللام 
ويكون في موضع الحال تعطفه على بشيراً ونذيراً. 

«ولن ترضى عنك اليهودٌ ولا التصارى. .4 ]١١١[‏ 
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افدر رضوان ورُضوان ومَرْضاة ورضى ورُضى [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۰٠/۱‏ 
وهو من ذوات الواو» ويقال: في التشنية: رضَرّان» وحكى الكسائي: رضَيّان وحکی رضاءاً 
ممدوداً وکأنه مصدر راضی «حتی تتعّ) نصبٌ بحتی وحتی بدل من أن «ولئن انبعت أهُواءهُم) 
جمع هوی کما تقول : جُمَل وأجمال. 

]۱١١[ 4. «الذينَ.‎ 

رفع بالابتداء إتيناهُم الكتابَ4 صله يلو خبر الابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
١‏ وإِن شئت كان الخبر (أولئك يؤمنون به . 

«نْعْمَتي التي نعمت عليكّم) ]۱١۲١[‏ 

وقرأ الحسن يِعْمَني التي أنعمتُ عليكّم) بإسكان الياء ثم حذفها في الوصل لالتقاء 
الساكنين «وآني) في موضع نصب عطف على «نعمتي) . 

قال لا ينال عَهْدي الظَالمينَ) ]٠١١[‏ 

قرأ عبد الله وأبو رجاء والأعمش قال لا يال عَهُدي الظالميّ# قال الفراء [معاني القرآن : 
١‏ لأ ما نالك فقد نله كما تقول: نلتٌ خیراً ونالنی خير » وځکی عن محمد بن يزيد أنه 
قال: المعنى يوجبٌ نصبً الظالمين. قال الله جل وعر لإبراهيم لا : «إني جاعلك للناس 
إماماً فعهد إليه بهذا فسأل إبرّاهيم فقال: ومن دربي فقال جل وعز: لا ينال عهدي 
الظالمينً) لا أجعل إماماً ظالماً» وروي عن ابن عباس أنه قال: سأل إبرّاهيم أن يُجِعَّلَ من ذريته 
إمامٌ فعلم الله عر وجل أن في ذريته من يعصي فقال: لا ينال عهدي الظالمين). 

لإوإذ جَعَلنا البيتَ منَابةً. .> ]٠١١[‏ 

مفعولان والأصل مَلْوبةٌ قلبت حركة الواو على الثاء فانقلبت الواو ألفاً [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ]۲٠٠/١‏ اتباعاً لثاب يشوب . قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳٠١/١‏ الهاء في «مثابة4 
للمبالغة لكثرة من يثوب إليه . (وامناً4 يعطفه على مثابة (واتّخدوا) معطوف على جعلنا. 

قال الأخفش: أي واذكروا إذ انَخَذوا معطوف على اذكروا نعمتي) ومن قرأ واتخدُوا) 
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ولد قال برعم ري احمل هدا ب | ءامنا اردق أَهَلم ِن ألمت من ءامن مهم الله ووم ا الاش فال وس کہ 


قطعه من الأول وجعله أمراً وعطف جملةٌ على جملة. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا أنه قيل: الأولى 
أن يكون مَقَامٌ إبرّاهيم) الذي يصلي إليه الأئمة الساعة وإذا كان كذا كان الأولى «واتَخدوا) 
لحديث حُمَيْد عن أنس: قال أبو جعفر: وذلك الحديث لم يروه عن أنس إلا حُمَيْد إلا من جهة 
فضَعُف وليس يبعدٌ (واتخذوا) على الاختيار ثم يكون قد عمل به على أن حمّاد بن سلمة قد 
روى عن هشام بن عروة عن أبيه أن رسول الله هة وأبا بكر وعمر رضي الله عنهما صدراً من 
خلافته کانوا يصلون بازاء البيت ثي صلى عمر إلى المقام. 

قال آبو جعفر: مَقَامٌ) من قام يقوم يكون مصدراً واسماً للموضع ومام من أقام وتدخلهما 
الهاء للمبالغة (وعَهذنا إلى إبرّاهيم وإسمّاعيل) في موضع خفض ولم ينصرفا لأنهما أعجميان وما 
لا ينصرف في موضع الخفض منصوب لأنه مُشبَةٌ بالفعل والفعل لا يخفض هذا قول البصريين»› 
وقال الفراء: كان يجب أن يخفض بلا تنوين إلا أنهم كرهوا أن يُشبه المضاف في لغة من قال : 
مررت بغلام يا هذا: أن ظْهَّرا بَيّْتي) يجوز آن تكون أن في موضع نصب والتقدير بأنْ» ويجوز 
آن لا یکون لها موضع تکون تفسیراً لقول سیبویه تکون بمعنی أي» ویقول الکوفیون: تکون بمعنى 
القول «للطائفينَ) خفض باللام #والعاكفين والركم) عطف «السجود) نعت. 

لود قال ابراهیم رب . .) [۱۲۹] 

نداء مضاف مَل هذا) سؤال ولفظه الأمر إلا أله استعظم أن يقال له أمر #واررُقٌ أهله 
من اللَّمراتِ€ مفعول «مَنْ آمَنَّ) بدل من أهل وهذا بدل البعض من الكل قال ومن كفر) 
لمن في موضع نصب» والتقدير وارزق من كفر ودل على الفعل المحذوف فأمتَعُه» ويجوز أن 
تكون مَنْ للشرط» وتكون في موضع نصب ويضمر الفعل بعدها. 

ويجوز أن تكون في موضع رفع بالابتداء والخبر (فأمتعه) . 

وفي قراءة أب عة قليلاً ثَمّ تضظر4› وفي قراءة يحيى بن وثاب «فامعِعّة قُليلاً ثم 
إضظر4 بكسر الهمزة ورفع الفعل على لغة من قال : نت يَِضربٌ وروي عن ابن مُحَيْصنِ أنه کان 
يذغم الضاد في الطاء . 

قال أبو جعفر: وذا لا يجوز لأن في الضاد تفشّياً فلا دعم في شيء ولكن يجوز أن ندعم 
الطاء فيها كما قالوا: اضصَجّع «وفمَّن اضر وحَدَّثنا أحمّد بن شعيب بن علي قال أخبرني عمران بن 
بكار قال حَدَثّنا إبرّاهيم بن العلاء الزبيدي قال حَدَثّنا شعيب بن إسحاق عن هارون عن حنظلة 
عن الحارث بن أبي ربيعة قال: لون كثر امعم ليك ثم ضر [البقرة: ]٠١١‏ قال أبو جعفر: 
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وهذا على السؤال والطلب والأصل اضطرزه ثم أدغم ففتح لالتقاء الساكنين لحفَة الفتحة ويجوز 
الكسر. قال أبو جعفر: وهذه القراءة شاذة ونَسَقٌ الكلام والتفسير جميعاً يدلآن على غيرهاء أمّا 
نسق الكلام فان الله جل وعرّ خبّر عن إبرّاهيم ية أنه قال: رب اجعل هذا بلداً آمناً ثم جاء 
بقوله ولم یفصل بینه یقال» ثم قال فکان هذا جواباً من الله جل وعرّ ولم يقل بَعدٌ: قال إبرَاهيم. 

وأما التفسير فقد صح عن ابن عباس وسعيد بن جبير ومجاهد ومحمد بن كعب وهذا لفظ 
ابن عباس دعا إِبرّاهيم هة لمن آمن دون الناس خاصة فأعلم الله جل وعرٌ أنه يرزق من كفر كما 
يرزق من آمن وأنه يُمتّعه قليلاً ثم يضطرَهٌ إلى عذاب النار. 

قال أبو جعفر: وقال الله جل وعرّ # کل نهد هكولدء هكول من عط ريك [الإسراء: ]۲١‏ 
وقال مم سَمَيَمَممَ) [هود: ]٤١‏ وقال أبو إسحاق: إنما عَلم إبرًاهيم بلا أن في ذرّيته كفاراً 
فحص المؤمنين لأن الله جل وعرّ قال له: لا ينال عَهْدِي الظالمينَ) . 

وإذْ يرفُع ابراهيمُ القّواعِد. .) ]۱١۷[‏ 

#..وآرنا. .€ [۱۲۸] 

الواحدة قاعدة» والواحدة من قوله #وَلمَوَعِدٌ مِنَ الآ [النور: ]٠١‏ قاعد [معاني القرآن 
للفراء: »]۷۸/١‏ (وإسماعيل) عَطف على إبراهيم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲۰۸/۱] #ربُنا تقبل 
منا# قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳۳٠/١‏ الذي قال: «ربّتا تقبل متا إسماعيل» وغيره يقول: 
هما جميعاً قالا. قال الفراء [معاني القرآن: :]۷۹/١‏ وفي قراءة عبد الله (ويقولان ربَّنا تقبّل منّا 
وأرنا مَناسكنا) ويبعْدٌ (وأرتا) بإسكان الراء لأن الأصل: أريْناء حذفت الياء لأنه أمر وألقيث 
حركة الهمزة على الراء وحذِقت الهمزة فإِنْ حذفت الكسرة كان ذلك إجحافاً ولیس هذا مثل فخذ 
لأن الكسرة في «أرتًا) تدل على الهمزة وليست الكسرة في فَجذٍ دالةٌ على شيء ولكن يجوز 
حذفها على بعد لأنها مُستقلة كما أن الكسرة فى فخذ مستثقلة. قال الأخفش: واحدٌ المناسك 
كن تد رالو ك ل ار خر ال ف ك ان بحت فلق ها ان 
يقال: مسك إلا أنه ليس في كلام العرب مَفْعّل . 

ربا وابعث فيهم رسولاً مهم يتلو عليهِمْ آيابِكٌ . .) ]۱١۹[‏ 

يتلو في موضع نصب لأنه نعت لرسول أي رسولاً تالياً» ويجوز في غير القرآن جزمُةُ يكون 
جواباً للمسألة ولمم الكتابَ والجكمة وبُزگيهم) عطف عليه . 
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]۱۳١[ 4. وْمَنْ.‎ 

ابتداء وهو اسم تام في الاستفهام والمجازاة يرْعَبُ فعل مستقبل في موضع الخبر وهو 
تقرير وتوبيخ وقحَ فيه معنى النفي أي ما يرغب عن يلو إبرًّاهيم إلا من سَِةَ تسه وقول الفراء 
[معاني القرآن: :]۷۸/١‏ إن نفس مثل : ضقَتٌ به ذرعاً محال عند البصريين لأله جعل المعرفة 
منصوبة على التمييز . قال سيبويه [الكتاب: :]۲۷۳/١‏ وذَكَرَ الحال وإنها مل التمييز وهذا لا يكون 
إلا نكرة يعني ما كان منصوباً على الحال كما أن ذلك لا يكونٌ إلا نكرةٌ يعني التمييز . 

قال أبو جعفر: فإن جثت بمعرفة زال معنى التمييز لأنك لا بين بها ما كان من جنسها. 

قال الفراء [معاني القرآن: ۷۹/۱]: ومثله : بطرت مَعیشتَهًا ولا يجوز عنده: نفسه سَِةَ زي ولا 
معِسَتَها بَطِرَث القريةء وقال الكسائى: وهو أحد قولى الأخفش: المعنى إلا من سَفِةَ ويجيزان 
التقديم. ۰ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳۳۸/١‏ ومثله عَمَدَةَ اياج( [البقرة: ]۲٠٠‏ أي على عقدة 
النكاح . 

قال أبو جعفر: وقد تقصّيناهُ في الكتاب الذي قبل هذا. «وإنه في الآخرة لمِنَ الصالحين)» 
يقال : كيف جاز تقديم في الاخرة وهو داخل في الصلة؟ 

فالجواب أنه ليس التقدير وإنه لمن الصالحين في الآآخرة فتكون الصلة قد تقدمت ولأهل 
العربيّة فيه ثلاثة أقوال: منها أن يكون المعنى إنه صالخ في الآخرة ثم حذف» وقيل في الآخرة 
متعلقّ بمصدر محذوف أي صلاحه فى الآخرةء والقول الثالث أن الصالحين ليس بمعنى الذين 
صلحوا ولکنه اسم قائم بنفسه کما يقال : الرجل والغلام. الأصل في (اصطفیناه) اصتفيناه أبدلَ 
من التاء طاء لأن الطاء مُطبقَةٌ كالصاد وهي من مخرج التاء ولم يجز أن تدغم الصاد لأنها لا تدغم 
إلا في أختيها الزاي والسين لما فيهن من الصفير ولكن يجوز أن تدغم التاء فيها في غير القرآن 
فتقول : اصفيَاه ه قبل . 

«وَوصًى. .¢ [1۳۲] 

فيه معنى التكثير وإذا كان كذلك بَعْدّت القراءة به وأحسن من هذا أن يكون وصّى وأوصّى 
بمعنی واحد مثل کرمنا وأکرمتا إبراهیم) رفع بفعله «ویعقوبٌ) عطف عليه يا بني نداء 
مضاف» وهذه ياء النفس لا يجوز ههنا إلا فتحها لأنها لو سكنث لالتقى ساكنان ومثله 
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لبمس [إبراهيم : ۲۲] إن الله كيرت إن لأن أوصَى وقال واحد [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: »]۲٠١/١‏ وقيل: على إضمار القول. فلا مون في موضع جزم بالنهي أكد بالنون 
الثقيلة وحذفت الواو لالتقاء الساكنين إلا وآنتم مسلون ابتداء وخبر في موضع الحال. 

ام نشم شهداء. .4 [۱۴۳] 

خبر كان ولم يصرفه لأن فيه ألف التأنيث ودَخحلث لتأنيث الجماعة كما دخلت الهاء «إذ 
حَصَرَ يَعقّوبَ مفعول مقدم وفي تقديمه فائدة على مذهب سيبويه [الكتاب: ]٠١/١‏ قال: لأنهم 
يقدمون الذي بيانه أهمْ عليهم وهم ببيانه أعنّى وإن كانا جميعاً يهمانهم ويعنيانهم . ما تَعْبدون) 
(ما) في موضع نصب بتعبدون قالوا تَعْبْدُ إلهّك وإله آباِك إبرّاهيم وإسمَّاعيل وإسحاق) في 
موضع خفض على البدل ولم تصرف لأنها أعجمية. 

قال الكسائي : إن شنت شئتَ صرفت إسحاقاً وجعلته من السشخق وصرفت يعقوب وجعلته من 
الطير. 

قال أبو جعفر: ومن قرأ (وإله أبيك) فله فيه وجهان: أحدهُما أن يكون أفردء لأنه كره أن 
يجعل إسماعيل أباً لأه عَم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠۲/۱‏ 

قال أبو جعفر: هذا لا يجب» لأنٌ العرب تُسمّي العم أباء وأيضاً فان هذا بعيد لأنه يقدر 
وإله إسمَاعيل وإله إسحاق فيخرج وهو أبوه الأدنى من نسق إبرّاهيم ففي هذا من البْعْدِ ما لا خفاء 
به» وفيه وجه آخر على مذهب سیبویه يكون أبيك E‏ حکی سیبویه [الکتاب : 1°1/۲]: اہول 
وأبينّ کمال قال : 

EE RE E E RE EE 
[oY : [ديوان العباس بن مرداس‎ 

سيبويه والخليل يقولان: في جمع إبرّاهيم وإسمَاعيل بَراهيم وسماعيل وهذا قول 
الكوفيين» وحكوا أيضاً براهمة وسماعلة والهاء بدل من الياء كما يقال: زنادقة» وحكوا براهم 
وسّماعل . 

قال محمد بن يزيد: هذا غلط لأن الهمزة ليس هذا موضع زيادتها ولكن أقول: أبارِه 
وأسَاممٌء ویجوز أباريه وأساميع وأجاز أحمَّل بن یحیی : براه کما يقال : في التصغير بريه وجمع 
إسحاق أساحيق . 
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وحكى الكوفيون: أساجقةٌ وأساجِقٌ وكذا يعقوب ويَعَّاقيب ويَّعاقبة ويّعاقب فأما إسرائيل 
فلا نعلم أحداً يجيز حذف الهمزة من أولهٍ وإنما يقال: أساريل وحكى الكوفيون أسارلة وأسارٍل. 

والباب في هذا كله أن يُْجمََ مُسلّماً فيقال: إبراهيمون وإسحافُونً وإسماعيلون ويَعقوبُونً 
والمسلم لا عمل فيه . إلهاً واحداً نصب على الحالء وإ شنت على البدل لأنه يجوز أن تبدلً 
النكرة من المعرفة والمعرفة من النكرة. 

]۱١٤[ 4. . يلك‎ 

مبتدأ مةه خبره قد حلت نعت لأمة وإِنْ شعت كان خبر المبتدأً ويكون أمة بدلاً من 
تلك لها ما كسَبَت) «ما) في موضع رفع بالابتداء» وبالصفة على قول الكوفيين ولكم ما 
کسَبتم) مثله . 

(وقالوا کونُوا هوداً. .4 ]۱۳٥[‏ 

جم هائد» ویجوز أن یکون مصدراً بمعنی ذوي هُود كما يقال: قومٌ عدلٌ ورضی . 
#تهتدوا) جواب الأمر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠۳/١‏ 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا قل بل ملة إبرّاهيم) في الكتاب الذي قبل هذا. 

قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : :]۲٠۳ /١‏ (حنيفاً) منصوب على الحال. 

قال علي بن سليمان هذا خطأ لا يجوز: جاءني غلامٌ هند مسرعةٌ ولكنه منصوب على أعني 
وقال غيره: المعنى بل نتبع إبراهيم في هذه الحال. 

#.. وما آنزل إلبنا. .4 ]١١١[‏ 

في موضع خفض أي والذي أنزل إلينا واسم ما لم يسم فاعله مضمر في أنزل. 


َسّیکفیکهہٰ4 ]1۳¥[ 
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نَا اله وَمَن اسن مت آله عة و لم عيدو € فل اشاجوتتا ن آله وهو رمتا ورَيْڪ 
ولنا اعا وککہ ت لصو € آم ولون إن هعم وميل وإشحل یفوک 
شاط دا هاو شا ES‏ او وَمَنَ أَلَم و کا د ع ت آل و 
اک کیل تا شتا د يك امه مڌ ڪلت کا ما گت ولک ما کسبتم ولا کون عا کا 
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س 


ع 


وكذ الفعل إذا تعدى إلى المفعول الأول قوي فجاز أن يأتي في الثاني منفصلاً . 

«ِصِبْعَةَ الله. . ) [۱۳۸] 

قال الأخفش [مماني القرآن: :]٠١ /١‏ أي دين الله قال: وهي بدلٌ من ملَة. قال أبو جعفر: 
وهو قول حَسَنْ لأن أمر الله جل وعرّ ونَهيَةُ ودلائله مخالطة للمعقول كما يخالط الصبَمُ الوب . 

فل أتحاجُونتا في الله. .) ]۱١۹[‏ 

جاز اجتماع حرفين من جنس واحد متحركين لأن الثاني كالمنفصل» وقرأً ابن مُحَيْصن 
«فْل أنحاجونا) مدغماً [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲٠٠/١‏ وهذا جائز إلا أنه مخالف للسواد 
الفتحة كما قرىء لا تَأسَنًا) [يوسف: ]١١‏ بإشمام الضمةء ويجوز (أتحاجُونًا) بحذف النون 
ھک سرون [الحجر: .]٠٤‏ : 

آم تقو ..4*1¢\[ 

قالوا: الكسائي آم تمُولون. .) بالتاء» وهي قراءة حسنة لأن الكلام متس أي 
أتحاجوننا أم تقولون» والقراءة بالياء من كلامين وتكون (آم) بمعنى بَلٌ٠‏ . قال الأخفش [معاني: 
القرآن: :]۳٤١/١‏ كما تقول: إنها لإبل أم شاء. وكسرت إن لأن الكلام مَحْكِيّ والأسباط من 
ولَدِ يعقوب بمنزلة القبائل من ولد إسمّاعيل «(هُوداً4 خبر كان وخبر (إن) في الجملة ويجوز في 
غير القرآن رفع هود على خبر إن) وتكون كان ملغاة. 

قال أبو جعفر أحمّد بن محمد بن إسمَّاعيل في قوله عر وجل : 

«سيقُولٌ السفهاء من الاس . .) ]١٤١[‏ 

جَممٌُ سفيه والنساء سفايه ما ولاهُم) (ما) اسم تام في موضع رفع بالابتداء وولآهم في 


۲ سورة البقرةء الآية: ٠٤١-١٠٤١‏ 1۹ 


رکڌلكَ جعلتکم امه وسا ٳنڪووا شهدا عل ا سول عَليكم سَهيدًا وما جَعاتا ابه 
آل كت علا إلا نعم ی بای شرل وکن قيب عل عََبيو ون کات لکبیة لا َل لذبن هَدَى 
ال وما ا کان آله ایض ایم 4 ا اکا رٹ کیت @ کہ زک تقل نی ن الشل 
ولتك نله رها مول هت َر الچ الراء يت ما کنر ولوا و ومک سرو وَل 
لبك أرا التب ينمو ائه الح من رهم َا ١‏ کیل عا بتع @ رین اتن ای ار 
الدب ِكَل ءاير ما يعوا نك وما ا ا E‏ 
آهوآءهم من بد ما اء ت الیل إِنَكَ إا ن ايت © 


«جُعَلناكَمْ أمَةٌ وسطاً. .) ]۱٤١[‏ 

مفعولان. قال المَتّبي : إلّما قيل للخير وسط لأن العُلو والتقصير مذمومان. وخيرٌ الأمور 
أوساظها. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]۲٠۹/١‏ العرب تشبًه القبيلة بالوادي والقاع 
وخير الوادي وسطه وكذا خير القبيلة وسطهاء وقيل: سبيل الجليل والرئيس أن لا يكون طرفاً وأن 
يكون متوسطاً فلهذا َيل للفاضل: وسط . «لتکونوا) لام كي أي لأن تكونوا «شُهّداء) خبر 
ویکون عطفا. 

وقرأ الزهري إلا نعلَم مَّن يَبعُ الرسول) ون( في مرف رفع على هذه القراءة لأنها 
اسم مالم يُسمٌ فاعلة. ار اک د رر ف ید ويجوز أن تبدل من 
الكسرة فتحة» ويجوز أن تحذفَ الكسرة» «وإن كانت لكبيرة) الفراء يذهب إلى أن #إن) واللام 
بمعنى #ما) وإلآ)» والبصريون يقولون: هي إن( الثقيلة حُمَفث فُصلح الفعل بعدها ولزمتها 
اللام لئلا تشبه إن( التي بمعنى ما قال الأخفش: أي وإن كانت القبلة لكبيرةٌ #لرؤوف) 
على وزن فُعّول والكوفيون يقرؤون (لرؤفٌ)» وحكى الكسائي أن لغة بني أسد لَرأف على فعْل . 

$.. شَطرَ المَسْجيِ الحرام. .4 441[ 

ظرف مكان كما تقول: تلقاءَه وجِهَكَه. وانقصب الظرف لأنه فضلة بمنزلة المفعول به» 
وأيضاً فإن الفعل واقع فيه . 

ولئن آتيت الذينَ أوتوا الكتاب بكل آية ما تبعُوا قَبْلنَكٌ. .) ]٠٤١[‏ 

لأنهم كفروا وقد تَبَيّنوا الحق فليس تنفعهم الآيات: قال الأخفش [معاني القرآن: ]۳٤١/١‏ 
والفراء [معاني القرآن: ١‏ ]: أجيبت إن بجواب لو لأن المعتى ولو تيت ت الذينْ ونو 
الكتابَ بكل آية #ما تَبعُوا قبلَك) وکذا تجاب لو بجواب إن تقول: لو أت اخ 
إليك ومثله لين سلتا را راوه مضق اَ4 [الروم: ]١‏ أي لو اوسا را 


j 
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قال أبو جعفر: هذا القول خطأً على مذهب سيبويه [الكتاب: ]٤٥٦/١‏ وهو الحق» لأن معنى 
(إن) جلاف معنى لو يعني أن معنى إن يجب بها الشيء لوجوب غيره تقول: إن أكرمتني 
أكرمنّك ومعنى (لو) آنه يمتنع بها الشيء لامتناع غیره فلا تدخل واحدة منهما على الأخرى. 
والمعنى وين آتيت الذين أُونوا الكتاب بكل آية لا يتّبعُون بلك( . وقال سيبويه: المعنى ولئن 
أرسلنا ريحاً فرأوه مصفراً لِيَظلنٌ . 

«الذين آتيتاحُم الكتابَ . .€ ]١٤١[‏ 

ابتداء «يعرفوتة) في موضع أي يعرفودً التحويل أو يعرفودً النبي بيا [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]۲۲٠/۱‏ 

«(الحى من ربّك. .€ ]٠٤١[‏ 

رفع بالابتداء أو على إضمار ابتداء وروي عن علي بن آ بي طالب رضي الله عنه أنه قرأ 
(الحقً) منصوباً أي يعلمون الحق فأما الذي في «سورة الأنبياءء للق هم رس [الأنبياء: 
٤‏ فلا نعلم أحداً قرأه إلا منصوباً والفرق الذي بينهما أن الذي في سورة البقرة مبتدأ آية والذي 
في سورة الأنبياء ليس كذلك. 

(ولكل وجهة هُوَ مولّيها. .) ]١٤۸[‏ 

الهاء والألف مفعول أل والمفعول الثاني محذوف أي هو موليها U TE ay‏ 
هو مول نحوها وجهه والعرپ تَحذِفُ من كل وبعض فيقولون كل مُنْطلقّ: أي كل رجل والتقدير 
ولكل أمة وأهل ملة . (فاستبقوا الخُيْراتِ» أمرٌ أي بَاورُوا ما أمركم الله جل وعرّ به من استقبال 
شَطْرَ البيتِ الحرام . 

]٠٠١[ ). . ئلا‎ 

وإن شنت حَمَفتَ الهمزة (يكونً€ نصب بأنْء وإنْ شت قلت : تكون لتأنيث الحجة وهذا 
متعلقّ بما تقدم من الاحتجاج عليهم . إلا الذينَ ظَلَمُوا مِنْهُم) في موضع نصب استئناء ليس من 
الأول كما تقول العرب: ما تفع إلآ ما ضر وما زاد إلا ما نقص «ولأتمٌ نِعْمتي عليكم) قال 
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@ لدب إا امتهم مسب لوا ا کہ ا إل جو © 
الأخفش [معاني القرآن: :]۳٤4/١‏ هو معطوف على ليلا يكون أي ولأن أتمٌ نِعْمتي عليكم . 

كما أرسلنا فِيكُمْ. .) ]٠١١[‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرنا معناه والكاف في موضع نصب أي لَعلّكم تهتدونٌ اهتداءاً مِثْلٌ ما 
أرسلنا ويجوز أن يكون التقدير ولأتم نعمتي عليكم إيماناً مثلً ما أرسلناء ويجوز أن تكونٌ الكاف 
في موضع نصب على الحال أي ولأتم نعمتي عليكم في هذه الحال ويجوز أن يكون التقدير : 
فاذكروني ذكراً مثلَ ما وما) في موضع خفض بالكاف وأرسلنا صاُها. يلو فعلٌ مستقبل 
والأصل فيه ضم الواو إلا أن الضمة مستثقلة وقبلها أيضاً ضمة فَحُذِفّث وهو في موضع نصب نعت 
لرسول «ویُزکیگم ویْعَلّمگم) عطف علیه. 

]۱١۲[ لفاذکروني)‎ 

أمرٌ (اذكركم) فيه معنى المجازاة فلذلك جُرْمّ. ولا تكفرون) نهي فلذلك حُيِفّث منه 
النون وحذفت الياء لأنه رأس آية وإثباتها حَسَنْ في غير القرآن . 

ليا أَُها الذينَ آمَنوا استَمِيُوا بالصَبْرٍ . .) ]٠١١[‏ 

أي عن المعاصي . قال أبو جعفر: وقد ذكرناه. 

ولا تقولوا لمن يتل في سبيلٍ الله أمواتٌ. .) ]٠٠١٤[‏ 

على إضمار مبتدأ وكذلك بل أحياء). 

]٠١١[ ¶. . «ولتبْلونَكمْ‎ 

هذه الواو مفتوحة عند سيبويه [الكتاب : ۲/ ]٠١١‏ لالتقاء الساكنين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
١‏ وقال غيره: لما ضمت إلى النون صارت بمنزلة خمسة عشر. 

الذي إذا أصَابتهم مُصيبة. .) ]٠١١[‏ 

نعت للصابرين «قالوا إنّا لله قال الكسائى : إن شت كسرت الألفَ لاشتعمالها وكثرتهاء 
وقال الفراء [معاني القرآن: :]۹٤/١‏ وإنما كرت اف لإنا لله لكثرة استعمالهم إيّاها. قال 
أبو جعفر : أما قول الفراء فغلط قبي لأن النون لا تكسرٌ ولا يكون ما قبل الألف أبداً مكسوراً ولا 
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اوليك عله صلوت ن ات وة اریت که م المتدوة @ © إ1 سما الو ن سار اق 
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فمن حَحَّ ايت أو أَعَسَمَر فلا جاح عله آن يوڪ بها و کن طح حا إن آله عي  @‏ 
رن یکئٹوۃ مآ ارتا ِن الكت وای ين بعد ما بك لكاي ف لكب أوكيك يلمعم آله وبلمنه 


مضموماً وأما قول الكسائي : فيجوز على أنه يريد أن الألف مُمَالةٌ إلى الكسرة وأما على أن تكسر 
فمحالٌ لأن الألف لا تُحَرَكٌ ابه وإنما أميلت الألف في «إنا لله لكسرة اللام في لله ولو قُلتَ: 
إا لرّيد شاكرون» لم يجز إمالةٌ الألف ES‏ ذلك في إنا لله لأنه لما كثر صار 
الشيئان بمنزلة شيء واحد» وإن شفت فخُمْت. والأصل إِّنا حُذفث إحدى النونين تخفيفاًء وكذا 
(وإنا إليه راجعُون) . 

]٠٥۷[ ¢. (أولئك.‎ 

مبتدأً والخبر (عليهم صلواتٌ من ربهم) «ورَّخمةً عطف على صلوات «واولئك) مبتداً 
وهم ابتداء ثان والمهتدون) خبر الثاني والثاني وخبره خبر الأول» وإن شئت كانت «(هم) 
زائدةٌ توكيداً و(المهتدون) الخبر. 

إن الصفا. .¢ ]٠١۸[‏ 

اسم إن والألف منقلبة من واو والمروة) عطف على الصفا لمن شَعَائر الله الخبر 
مُشتق من شعرت به وهمز لأنه فعائل لا أصل للياء في الحركة فأبدل منها همزة «فْمَنْ) في موضع 
رفع بالابتداء و«ْحَجٌ€ في موضع جزم بالشرط» وجوابه في خبر الابتداء (فلا جُتَاحَ عليه أن 
يَطَوّفَ بهما) والأصل: يتطوف ثم أدغمت التاء في الطاء» وحكي ان يُظّوّف بهما) على 
التكثير» وروي عن ابن عباس ان يَّظاف) والأصل أيضاً يتطاف أدغمت التاء في الطاء. قال أبو 
جعفر: ولا نعلم أحداً قرأً: أن يطوف بهما) ومن تطوَعَّ خيراً فإن الله فعلٌ ماض في موضع 
جزم بالشرط وهذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وهي حسنةٌ لأنه لا علّة فيهاء وقراءة أهل الكوفة 
إل عاصماً (ومن يوع خيراً والأصل يتطوع أدغمت التاء في الطاء فان الله) اسم إل 
rT‏ وإِنُ شت کان خبراً بعد خبر . 

إن الذينَ . .4 ]٠١۹[‏ 

اسم <€ وقرا طلحة بن مُصرف ين بعد ما بُ للتاس) بمعنى بينه الله اوليك مبتدا 
ينهم اللة) في موضع الخبر والجملة خبر إن ولعنه وطرده أي باعده من رحمته كما قال 
الشماخ [ديوانه: :]۳١١‏ 

رت بغ الط او ق عة فام الايت كال رج ل اللهين 
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e aT 1‏ ر 2 e < ê RE f‏ ا ر 
إلا الذي تابا وأضکحوا وینوا قأؤتيك أنوب عم آنا الوب الد © ن آذ کفروا واوا وم 
و ا ےک رہ ا ہے ے چک ہہ ,ہے کی وکر وو ا و ی 
کفار اوليك عَم لمن اہ وَلمَكیکذ ولاس اَن 3© لی فبا لا َف عنم لداب که م 


وَأختكف الل والتّهار وَاَلمَلْكِ آل رى ف لبر بَا سَقَمٌ الاس وما رَد آه می لماي من كاو َي 


3 ی صت ا و ر رر ت ےه 2ج۶ , 1 ر ص م وص e ٤‏ ۱ رس ته 
به لأر بعد موتا وبٹ فا من ڪل دابَة ونمريف الريکح والسَحاب ر ب السماءُ وَالارَضِ 
کک ا e‏ ى . 2 ر ے4 1 روو ےر ب ر KT‏ ا یت 
ليت ٳقوي علوت ل وي الاس من ينخد من دون آنه آندادا بوم کح اله لذبن ءامو 
ا ق ع K1 e‏ 2 م ب 2< € 4ر aS tt 3 f‏ 
سد حبا لله لو ری الذي ظلمواً ڏ يرون ادات أن ألفوة للو جميعا أن أله سید اعدا 


قال أبو جعفر: وقد بيّنا معنى ويلعنهم اللاعنون) لأن للقائل أن يقول: أهل دينهم لا 
يلعنونهم» ومن أحسن ما قيل فيه أن أهلَ دينهم يلعنون على الحقيقة لأنهم يلعنون الظالمين وهم 
من الظالمين . 

إلا الذينَ تَابُوا. .4 ]٠٦١[‏ 

نصب با لاستثناء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۳۰/۱] . 

إن الذينَ كفروا) .]١١١[‏ 

اسم إن «اولعك عليهمْ لَعْنَةٌ الله الخبرء وقرأ الحسن اوليك عَلَيهِمْ لعنةٌ الله 
والملائكةٌ والناسٌ اجمعون) وهذا معطوف على الموضع كما تقول: عجبتٌ من قيام زيد وعَمْرو 
لأن موضع «زيد» موضمٌُ رفع والمعنى من أن قامٌ زيد والمعنى أولئك عليهم أن يلعنهم الله 
والملائكة والناس أجمعولٌ. 

«ځالدینٌ فیها. .4 ]۱٦۲[‏ 

حال. 

«وإلَهُكم إلةٌ واحدٌ. .) ]١١۳[‏ 

ابتداء وخبر. 

إن في خلق السّموات والأرض . .) ]١١٤[‏ 

«لآيّات) في موضع نصب اسم إنّ. 

ومن الاس من يَتَخذٌ من دُونِ الله آنداداً. . ) ]٠١١[‏ 

«مَنْ€ في موضع رفع بالابتداء و«يتخدٌ4 على اللفظ» ويجوز في غير القرآن يتخذون 
#يحبونهم) على المعنى» ويجوز في غير القرآن يحبّهم وهو في موضع نصب على الحال من 
المضمر الذي في يتّخذ» وإن شثت كان نعتاً لأنداد» وإن شئت كان في موضع رفع نعتاً لمن على 
أن مَنْ نكرة كما قال : 
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tC . 


K2‏ ى از Kf‏ ر رر رە 2ء ص 2ے 

إذ نبرا الذن اتِبعُوا من لذبت أُتَبعواً و ۶ آلسڌاب تقطعت بهم الاسباب (e)‏ ل الذين اتبعوا 
۹ ا مو صم وه ع ب 1 ص کو ر ر یا ہے 2 
ات لا گر برا منم كما تبروا و كلك بریھے أله أعْمهم حسَرَّبٍ ما هم بخرجین 


تار ( 
ر € 


فكفى بنافضلاآعلى مَنْعَيرلًا ‏ ځبالنبيئحمداإتانا 

۰ [معاني القرآن للفراء: ۰۲۱/۱ ]۲٤١‏ 

«والذينَ آمُنوا اشد ابتداء وخبر «حبًاً) على البيان ولو يَرى الذينَّ ظَلمُوا) بالياء قراءة 

أهل مكة وأهل الكوفة وأبي عمرو وهي اختيار أبي عبيد» وقرأً أهل المدينة وأهل الشام ولو ترى 
الذي بالتاء وفي الآية إشكال وحذف زعم أبو عبيد أنه اختار القراءة بالياء لأنه يُروى في التفسير 
أن المعنى لو يرى الذين ظلموا فى الدنيا عذاب الآخرة لعَّلموا أن القوة لله. قال أبو جعفر: رُوي 
عن محمد بن یزید أنه قال : اف ي جاو او عا و عا وة ا 
يُمَدرّْ: «ولو يرى الذين ظلموا العذابٌ وكأنه جعله مشكوكاً فيه» وقد أوجبه الله عر وجل . ولكن 
التقدير وهو قول أبي الحسن الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]۴٠١/١‏ ولو يرى الذين ظلموا أن القوة 
لله. ويرى بمعنى يعلم أي لو يعلمون حقيقة قوة الله. فيرى واقعة على أن) » وجواب لو) 
محذوف أي ليتوا ضرر اتخاذهم الآلهة» كما قال : و رئ إذ ووا عل الَا [الأنعام: ۲۷] ولو 


€ 


ue 


تر إ5 وفوا على 4 [الأنعام: ]۳١‏ ولم يأتِ للو جوابٌ. قال الزهري وقتادة: الإضمار شد 
للوعيد. قال أبو جعفر: ومن قرأ ولو تّرى) بالتاء كان (الذين) مفعولين عنده وحَّذفَ أيضاً 
جواب #لو) و«آن» في موضع نصب أي لأن القوة لله وأنشد. سيبويه : 
وأغفَِرٌ عوراء الكريم اڏخاره وأعرض عن شنم اللئيم تكرما 

أي لادخاره» وأجاز الا ات القرآن: ]۹۷/١‏ أن تكوب ان في موضع نصب على 
إضمار الرؤية ومن كسر فقرأ إن القوة لله وإ الله جعلها استئنافً (جَميعاً) نصب على الحال 
وان الله شدید العّذاب) عطف على أن الأولى . 

إذ را الذينَ انبمُوا. . ) ]١١١[‏ 

ضمت الهمزة في اتبعوا اتباعاً للتاء وضمت التاء الثانية لتدل على أنه لما لم سم فاعله 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۳۹/۱] فان قیل : سبیل ما لم يسم فاعله أن يضم أوله للدلالة فكيف 
صم الثالث» هذا للدلالة فالجواب أن سبيل فعل ما لم يُسَمّ فاعله أن يضم أول متحركابِه فلما 
كانت التاء الأولى ساكنة اجىُلبّت لها الهمزة وحْرّكّت الثانية لأنها أوّل المتحركات . وروا 
العذابٌ) ضمت الواو لالتقاء الساكنين . 

#.. لو أن لنا كرَةٌ. .4 ]۱١۷[‏ 
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ر کے رک ےر رم بے م مص یرہ ٤و‏ > رو چ 
تاا الاش لوا تَا ف الذرّضِ سلاد يبا ولا توا حَطوتِ السيطن ِنَم كم عو ید 1 
ا بی اشک د رلا ےھ ی و ا و موا ما رل آله قالوا بل 
تيم م 0 ا الَا ا کے اا ولو کے ءاباۇشم ل لا يميت س ۴ ھدود ت ومسل لذن 


روا گنک آآڑی نی ب لا بتع إلا ع ووا غ۶ا 4ک تن قهن ل تقار کک 
امنا ڪلوا من طيبت ما رڌفتنکم وشوا که لن ڪر لياه يدوت 9 ا 
ا 5 


4 


ولحم الخنر ا ال ا فَمَنِ اَضطرٌ عير باع ولا 


ر 


أن في موضع رفع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]۲٠١/١‏ أي لو وقع ذلك «كتتبرا من 
جواب التمني «كما) الكاف في موضع نصب أي تبرؤوا كماء ويجوز أن يكون نصباً على الحال 
إكذلك) الكاف في موضع رفع أي الأمر كذلكء ويجوز أن تكون في موضع نصب نعتاً لمصدر 
محذوف أي رؤيةً كذلك «يريهم الله أعمالهم) مفعولان «حسرات عليهم) نصب على الحال. 

ليا أيّها الناس كُلُوا مما في الأرض حلالاً طيباً. .)> ]۱٠۸[1‏ 

نعت لمفعول أي شيئاً حلالاً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]أو أكلاً حلالاً. قال 
أبو جعفر : وقد ذكرنا «خُطواتِ الشيطان). 

$.. وان تقُولُوا. .> ]۱٦۹[‏ 

في موضع خفض عطفاً على قوله «بالسوءِ والفَحْشَاءِ. 

#.. أولو كان آباؤهُم. .¢ ۱۷01] 

فتحت الواو لأنها واو عطف 

#ومتل الذِينَ كفرُوا. .) ]۱۷١1‏ 

مبتدأ» وخبره كمل الذي يَنْمِقٌ) قال بو جعفر : وقد تَقَصينا معناه. #بما لا َْمَحٌ إلا 
دُعاء) نصب بيسمع «ونداء) عطف عليه. ص آي هم صم 

لإنما حَرّم عليكم المَينَة والدم ولحم الخنزير . .) ]۱۷۴١1‏ 

نصب بحرم و لما( كافة» ويجوز أن تَجْعَلّها بمعنى الذي وترفع الميتة والدم ولحم 
الخنزير. فمن اضطرٌ4 ضمت النون لالتقاء الساكنين وأتبعت الضمة الضمة» ويجوز الكسر على 
أصل التقاء الساكنين» وقرأً أبو جعفر «كَمّن اضطرً4 بكسر الطاء لأن الأصل اضطررَ فلما 
ألقى حركة الراء على الطاء ويجوز فمن اضْرٌ لما لم يَجُز أن يدغم الضاد في الطاء أدعُم الطاء في 
الضاد» ويجوز أن تقلب الضاد طاء من غير إدغام ثم تدغم الطاء في الطاء فتقول: فمن اطر وهذا 
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ے2 e و٤ 2 r‏ ر ری ے یلااھے ےم ر ےد 
إن لیے یکو ما اذ e‏ 


ار لا يلمر اكه يوم القمة ولا يريم وهم عَدَاب أي € أوكي َد شترا 
الست لدی وَالمَدَابَ ا لو ا تنآ آضبشُم َل كار © ديك ٤‏ َر آٽڪکب بالق 


«۴ 


م ي 2ر 2 C ےeم e TT‏ 4 رہ ےر ار ي ا 
وَل لري أختكفواً في لكب لن َا بيد © © ل ا وجوهکم قبل ألمَشرق المرب 


ٍ 


ول لر من ءَامَنَ اله اوم الأخرٍ اة والککپ وَين وَهَاقَ اال عل حب دوى الشري 
e‏ اسيل اپل وف اباب اى م اَلصَلَوةً واا مده إا 
علهدوا رھ 2 ا cAAR,‏ ےم وی 2ے ر و 2و2 

والمدري فى اباسا الس َي اباس أولهك لر دفو وأوكهك هم وة 3® 


في غير القرآن» عَيرَ باغ) غير) نصب على الحال» والأصل باغي استقلت الحركة على الياء 
فُسكنث والتنوين ساكن فَحْْقّت الياء لسكونها وسكون التنوين وكانت أولى بالحذف لأن التنوين 
علامة وقبل الياء ما يدل عليها وكذا ولا عاد. 

إن الذينَ يكَُمُونَ ما أنزل الله من الكتاب. .) ]٠۷١[‏ 

اسم إن والخبر اولك ما ياكلونَ في بُطّونهم إلا التار) . 

ليس البرُ. .) [۱۷۷] 


اسم ليس والخبر أن ثُولّوا) وقرأ الكوفيون ليس البرٌ أن تولوا) جعلوا (ان) في 
موضع رفع والأول بغير تقديم ولا تأخير وفي قراءة أبي وابن مسعود ليس البرٌ بان تَولّوا) فلا 
يجوز في البر هاهنا إلا الرفع ولك البرّ وقرأ الكوفيون (ولكن الب رفع بالابتداء «مَنْ آمن 
بالله) الخبرء وفيه ثلاثة أقوال: يكون التقدير ولكنِ البرُ بر من آمَنٌ بالله ثم حذف كما قالت 
الخنساء [ديوانها: ]٠١‏ 

ا ي عي االو 

آي ذات إقال ووز أن بكرن التقدير ولكق دو آلب من أن يالله ويجوز أن :يكوت البر 
بمعنى البار والبرّ كما يقال: رجلٌ عَذْلٌء وفي الآية إشكال من جهة الإعراب لأن بعدها هذا 
«والمُوفُونَ بعَهْدهم إذا عدوا والصًابرينً) فيه خمسة أقوال يكون والموفون) رفعا عطفاً على 
«(من) والصابرينَ) على المدح أي وأعني الصابرين» ويكون والموفون) رفعاً بمعنى: وهم 
الموفودً مدحاً للمضمرين والصابرين) عطفاً على ذوي الفُربى» ويكون والموفون) رفعاً على 
وهم والموفون و(الصابرينَ بمعنى وأعني الصابرين فهذه ثلاثة أجوبة لا مطْعَنّ فيها من جهة 
الإعراب موجودة في كلام العرب وأنشد سيبويه : 

N NS ETI 
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ى فاا پالمعروفي واداءٌ إ 1 إل باس ذلك فيب س م ورحُمَة فمن ادى بعد ذلك فم عاب 
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ألْمَوت إن ترك حيرا أَلوَصِيَة ودين وال 


4 ا ا Ha‏ ل اَي @ 
N‏ ق 

وإن شفت قلت: النازلون والطيبين» وإن شئت رفعتهما جميعاًء ويجوز نصبهماً. قال 
الكسائي: يجوز أن يكون و المُوفون نسقاً على من و الصابرينً) نسقاً على دوي 
القربى). 

قال أبو جعفر وهذا القول خطأ وغلط بين لأنك إذا نصبتَ والصابرين ونَسقََّه على ذوي 
القربى دحل في صلة مَل فقد نسقت على «مَن) من قبل أن تتم الصلة وفرقت بين الصلة 
والموصول بالمعطوف . 

والجواب الخامس: أن يكون و الموفون) عطفاً على المضمر الذي في آمْنَ «الصابرينَ) 
عطفاً على دوي المُربى) قال الكسائي: وفي قراءة عبد الله والموفينًّ والصابرين) قال 
أبو جعفر: يکونان ا المُربى وعلى المدح. قال الفراء: وفي قراءة عبد الله في 
(الساء) « وَألْمَيمينَ E‏ والموو الكَة € [الساء: .]۱١١‏ 

[17A] ad iS ويا أبها‎ 

اسم ما لم يسم فاعله في القنلى€ لم يتبيّن فيه الإعراب لأ فيه ألفَ التأنيث وجيء بها 
لتأنيث الجماعة «الحرٌ بالحر4 ابتداء وخبر والعبدٌ بالعبٍ والأنشى بالأنشى) نسق عليه فمن 
عُفِي له شرط والجواب «فاتباع بالمعروفي) وهو رفع بالابتداء» والتقدير فعليه اتبا بالمعروف 
ويجوز في غير القرآن فاتباعاً وأداءاً يجعلهما مصدرين ذلك تخفيف) ابتداء وخبر . 
۰ لولكم في القصاص حياةً. .)€ [۱۷۹] 

رفع بالابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٤۹/١‏ وقراءة أبيّ وأبي الجوزاء «ولكم في 
القصص) شاذة والظاهر دل على غيرها. 

قال الله ع وجل كيب عليكم القصاص في القَنْلى) فدل بعض الكلام على بعض 
والتفسير على القصاص . روى سفيانٌ الثوري عن السذي عن أبي مالك لولكم في القصاص 
حياة) قال : أن لا يقتل بعضكم بعضاً ثم قال: لمكم تتقونَ) حُذِف المفعول لعلم السامع . 
روى الليث عن ربيعة في قوله لعلكم تتقون) محارمَكم وما نَهيتٌُ بعضكم فيه عن بعض . 

كيب عليكم إذا حَصَرَ أحَدكم المَوتُ. .) ]۱۸١[‏ 
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في الكلام تقدير واو العطف المعنى وكيب عليكم ومثله في بعض الأقوال «لا يس إل 
شق ۵ ادى كدب وول @+ [الليل: ١٠ء ]١١‏ أي ولا يصلاها. «(أحدكم4 مفعول 
و(الموث) فاعل إن ترك خيراً4 شرط» وفي جوابه قولان: قال الأخفش سعيد: التقدير 
فالوصيَّة ثي حذف الفاء كما قال : 

من يَفْعل الحسناتِ الله يشكرها والشزبالشرٍعِندالله يثلان 
4 [الکتاب لسیبویه: ]٤١١ /١‏ 

والجواب الآخر أن الماضي يجوز أن يكون جوابه قبله وبَعدّه فيكون التقدير الوصية 
للوالدين والأقربين إن ترك خيراً فان حذفت الفاء فالوصية رفع بالابتداء وإن لم تقدر الفاء جاز 
أن ترفعها أيضاً بالابتداء وأن ترفعها على آنها اسم ما لم يس فاعله أي كتب عليكم الوصية. 
قال أبو جعفر: وقد ذكرنا في الآية أقوالاً منها أن تكون منسوخة بالفرض ومنها أن تكون على 
الندب على الوصية. قال أبو جعفر: والقول أنه لا يجوز أن يكون شيء من هذا على الندب إلا 
بدليل وقد قيل: إنها منسوخة بالحديث «لا وصية لوارث» [د: .]۲۸۷١‏ (حقاً€ مصدر» ويجوز 
في غير القرآن ْح بمعنى ذلك حق. 

فمن بَدَلَهُ. .4 ]۱۸١[‏ 

شرط» وجوابه (فإنما إثمةُ على الذين ببدَلُونةً وما كافه لأن عن العمل ولإثمُة) رفع 
بالابتداء #على الذين يبدّلونهة) في موضع الخبر. 

فمن حاف . ٩.‏ [۱۸۲] 

شرط» والأصل خوف وقلبت الواو ألفاً لتحرّكها وتحرّك ما قبلهاء وأهل الكوفة يُميلون 
«(خاف) ليدلوا على الكسرة من فَِلْتٌُ لين موص ومن مُوص والتخفيف أبْينُ لأن أكثر 
النحويين يقول: موص للتكثير وقد يجوز أن يكون مثل كرَمّ وأكرم «ْجَنفاً) من جف يجنّف إذا 
جاز والاسم منه جف وجانف «فأصلح بينهم) عطف على خاف والكناية عن الورثة ولم بجر 
لهم ذْكرٌّ لأنه قد عُرفَ المعنى وجواب الشرط فلا إِلْم عليه) . 

يا يها الذين آمَنُوا كُيَبَ عَليكّم الصيَامٌ. .) [۱۸۳] 

اسم ما لم يسم فاعله كما كب على الذين يِن ِلكُمْ) الكاف في موضع نصب من ثلاث 
جهات : يجوز أن يكونٌ نعتاً لمصدر من كَيَبَّ أي كتب عليكم الصَيامٌ كتباً كماء ويجوز أن يكون 
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اما مُعَدودَتٍ مَس کات as‏ او عل سَمَرِ قد 
ص کان ہم س Ea‏ 4 ۾ وو ٤‏ ا ژد roe‏ 
ڪام وکين ن وع ڪيا هو ڪي لم ون مووا خير آ ڪم ين کنر تنک ® 


التقدير كتب عليكم الصيام صوماً كما» ويجوز أن يكون في موضع نصب على الحال أي كتب 
عليكم الصيامٌ مشبهاً كما كب على الذين من قبلكم» ويجوز أن يكون في موضع رفع نعتاً للصيام 
وما للصيام وما بيانه «الذين آمنوا) وما) في موضع خفض وصلتها كيب على الذين من بكم 
والضمير في كَيِبَ يَعودٌ على (ما). 

اما مُعْدودات . .) ]۱۸٤[‏ 

قال الأخحفش ل[معاني القرآن: :]٠٠١/١‏ «أياماً نصبُ بالصيام أي کتب ا أن تصوموا 
أياما معدودات» وقال الفراء [معاني القرآن: :]١١١/١‏ هي نصبَ بكب لان فعل ما لم يُسَمُ م فاعله إذا 
زفت بده انتما نصبت الأ خر. 

وفي الآية شيء لطيف غامض من النحو يقال: لا يجيز النحويون: هذا صارفٌ ظريف زيداً 
وكيف يجوز أن تنصب أياماً€ بالصيام إذا كانت الكاف نعتاً للصيام؟ 

فالجواب أنك إذا جعلت أياماً مفعولةٌ لم يَجُز هذاء وإِنْ جعلتها ظرفاً جاز لأن الظروف 
تعمل فيها المعاني» وزعم أحمد بن يحيى: أن ذلك لا يجوز البَنّة وإِنْ جعلت الكاف في موضع 
نصب بكتب لم يجز لأنك تفرق بين الصيام وبين ما عَمِلٌ فيه بما لم يَعْمَلْ فيه وإن جعلت الكاف 
في موضع نصب بالصيام ونصبت أياماً بالصيام فلا اختلاف فيه إنَهُ جيدٌ بالغ (معدودات) نعت 
لأيام إلا أن التاء كسرت عند البصريين لأنه جمع مُسلّم» وعند الكوفيين لأنها غير أصلية. كُمَنْ 
کان منگم مَرٍیضاً) شرط بمن› أي فمن كان منكم مريضاً في هذه الأيام «قَمِدّةٌ€ رفع بالابتداءء 
والخبر عليه حذفت. 

قال الكسائي: ويجوز َي أي َلْيْصمْ عِذة «من ابام أحر) لم تنصرف أحر عند 
سيبويه [الكتاب: ]٤١/١‏ لأنها معدولة عن الألف واللام لأن سبيل فُعَّل من هذا الباب أن يأتي 
بالألف واللام نحو الكَبّر والفضل . 

قال الكسائي : هي معدولة أخر كما تقول: حمراء وخُمُر فلذلك لم تنصرف» وقيل مَيِعّتُ 
من الصرف لأنها على وزن جُمَع. ويقال: إنما يقال يوم آخر ولا يقال: أنحرى زاوا 
Es‏ جوابان : أحدهما آن نعت الایام یکون مؤنتا فلذلك نَت بأخرَ» والجواب 
الآخر ان یکونٌ خر جمع ری کانه ایام آلحری ثم گثرث فقيل بام عر لوعلى الذينَّ 
يفوت والأصل وُو وقد قرىء به لبت حركة الواو على الطاء فانقلبت الواو ياء لانكسار 
ما قبلهاء وقرأ ابن عباس «يُظوفُو ه4 فُصَحت الواو لأنه ليس قبلها كسرة» ويقرا «يظووتة) 
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اشر تة ومن ڪان ميا اوغ ر فيدة من اڪاو ر بے اش لا 
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والأصل «يَظوَفو َه ثم أدغمت التاء في الطاء. والقراءة المُْجِمَعُ عليها «يُطيفُوتة وأصح ما فيها 
ااب شر اورت فاا وة yy‏ 
«فدية ية طعام مَسَاكِينَ) هذه قراءة أهل المدينة وابن عامر رواها عنه عبيد الله عن نافع» وقرأً بو 
عمرو والكسائي وحمزة (وعلى الذين يُطيقُونةُ ديه فديةٌ طعامٌ مسکین) وهذا اختيار أبي عَبيّْد وزعم أنه 
اختاره لأن معناه لكل يوم إطعام واحد منهم فالواحد مترجم عن الجميع وليس الجميع بمترجم عن 
الواحد. قال أبو جعفر: وهذا مردودٌ من كلام أبي عبيد لأن هذا إلّما يُعْرفٌ بالدلالة فقد عَلِمَّ أن 
معنی وعلی الذين يُطِيقُونَةُ فدية طعام مساكين أن لكل يوم مسكيناً فاختيار هذه القراءة ليرد جمعاً 
على جمع . واختار أبو عبيد أن يُفْرأ (فذيةٌ طعام مسكين) قال: لأن الطعام هو الفدية. قال أبو 
جعفر : : لا يجوز أن یکون الطعام نعتاً لأنه جوهر ولكنه يجوز على البدل وأبين منه أن يقرا (فدية 
ج بالإضافة لأن GS RE‏ هذا ثوب خر فمن نطو 
خيراً فهو خير له شرط وجوابه وان تَصومُوا خير لکم) ابتداء وخبر أي فالصوم خير لكم 
[معاني القرآن واعرابه للزجاج: ]۲٠۳/۱‏ . 

«شَهرٌ رَمَضانًّ. . ) ]۱۸٥[‏ 

حُكيَّتْ فيه ستة أوجه «شَهرٌ رمضصَان€ قراءة العامة وقرأ مجاهد وشهر بن حوشب «شَهرَ 
رمَصان€ بالنصب وحكي عن الحسن وأبي عمرو إدغام الراء في الراء وهذا لا بجوز لئلا بجتمع 
ساكنان» والقراءة الرابعة الإخفاء والوجه الخامس آن تقلبَ رة الراء على الهاء فتضم الهاءء 
وهذا قول الكوفيين كما قال امرؤ القيس : 

فمل كاك سانا وسح بلانا ‏ فليس بتاييتاغلى خالةبكز 

ویجوز «شَهّر رمضًان) من جهتين : إحداهما على قراءة من نصب فقلب حركة الراء على 
الهاء» والأخرى على لغة من قال لحم ولحم ونهر ونَهَرّ هر رمضان) رفع بالابتداء وخبره 
الذي أنزل فيه القرآن) ويجوز أن يكون شهرٌ مرفوعاً على إضمار ابتداء» والتقدير المفترض 
عليكم صومة شهِرٌ رمضانٌ أو ذلك شهِرٌ رمضان أو الصوم أو الأيام. ورمضانٌ لا ينصرف لأن 
النون فيه زائدة. ونصبٌُ شهر رمضان شاد وقد قي فيه آقوال: قال الكسائي: المعنى كَيِبّ عليكم 
الصيام وأن تَصومُوا شهرَ رمضادً . قال الفراء [معاني القرآن: :]٠١/١‏ أي كتب عليكم الصيام أي 
آن تَصومُوا شهرَ رمضال . 
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6 او ف جر أن تلص شو ران فهو لان دحل فى الما ف برف 
بينّ الصلة والموصول وكذا إن نَصبَْةُ بالصيام» ولكن يجوز أن تنصبَةُ على الإغراء أي الزموا شهر 
رمضاة وصوفرا شر رصان وعدا ية أبضا لانها ل قد ذکر الشهر فَیٌغری به. (هُدی 
للناسي وبيّنات) في موضع نصب على الحال من القرآن والقرآن اسم مالم يُسَّ فاعله فمن شهد 
منم السهْرَ يقال: ما الفائدة في هذا والحاضر والمسافر يشهدانِ الشهر؟ 

فالجواب أن الشهر ليس بمفعول وإنما هو ظرف زمان والتقدير فمن شَهدَ منكم المصر في 
الشهر» وجواب آخر أن يكون التقدير فمن شهد منكم الشهر غير مسافر ولا مريض لصن 
وقرأً الحسن «كَلِيَصَمُه) وكان يكسر لام الأمر كانت مبتدأةٌ أو كان قبلها شيء وهو الأصل ومَنْ 
أسكن حذفَ الكسرة لأنها ثقيلة ومن كانَ مريضاً أو على سَمّر4 اسم (كان) فيها مضمرو 
«مريضاً) خبره او على سفر) عطف أي أو مسافرا َة من أيام خر بريد الله بم اير 
واليْسْرٌّ واليْسرٌّ لغتان» وكذا العْسْرٌ والعُُرُ ولوا المد فيه خمسة أقوال. قال الأخفش: هو 
معطوف أي ويريد ولتكملوا العدة كما قال: يرش لطت هر أله باهي [الصف: ۸]ء وقال 
غيره: يريد الله هذا التخفيف لتكملوا العدةء وقيل الواو مقحمة» وقال الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
۴ : المعنى ولتكملوا العِدَةَ فُعَل هذا. قال أبو جعفر: وهذا قول حَسَنٌ ومْله «وگدلك ر 
إزهيم ملكت الست وأالأَرْض وليكون من ألْمْوةَيِيلَ) [الأنعام: ]۷١‏ أي وليكون من الموقنين فعلنا 
ذلك والقول الخامس ذكره أبو إسحاق إبراهيم بن السري [إعراب القرآن ومعانيه: ]۲٠٤/۱‏ قال: هو 
محمول على المعنى والتقدير فَعَلَ الله ذلك ليْسهَلَ عليكم ولتكملُوا العدة. قال: ومثله ما أنشده 
سيبويه [ديوانه ذي الرمة: ]٦١١‏ : 

باةث وير آيْهُ مع البلى اإلأرواك د جٌمرهحُمَباً 
ومشجخج آماسواءقذاله فبداوغير ساره المغزاءُ 
لأن معنى: بادت إلا رواكد بها رواكدٌ فكأنه قال: وبها مُشجج أو ثم مُسَجّْج» وقرأً 
الحسن وقتادة والعاصمان والأعرج «ولكمَلُوا المد واختار الكسائي (ولتخملوا) لقوله «أَلَو 
الت کم یک4 [المائدة: ۳]. قال أبو جعفر: هما لغتان بمعنى واحد كما قال «فَهل الکن 
هنم أ [الطارق: ۱۷] ولا يجوز ولتكملُوا بإسكان اللام والفرق بين هذا وبين ما تقدم أن 
التقدير ولأن تكيلُوا العدة فلا يجوز حذف أن والكسرة (ولتكبّروا) عطف عليه. 
«.. فإني قريب . .4 ]۱۸١[‏ 
خبر اء (اجیبُ) خبر بعد خبر حکی سیبویه [الکتاب: :]۲١۸/۱‏ هذا حلو حامض. 
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ويجوز أن يكون نعتاً ومستأنفاً. «كليَنتجيبوا) لام أمر وكذا «وليُوموا) وجزمث لام الأمر لأنها 
تجعل الفعل مستقبلاً لا غير فأشبهث إن التي للشرطء وقيل: لأنها لا تَقَّعٌ إلا على الفعل . 
«أجِلٌ لكم ليلة الصيام الرفكُ. [1AV1(.‏ 
اسم ما لم يْسَمّ فاعله. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ]۲٠١/١‏ : : الرفث) كلمة 
جامعة لكل ما يريده الرجل من المرأة. «هُنَّ لباس لكُم ابتداء وخبر وشدَدتِ النون من هَن لأنها 
بمنزلة الميم والواو في المذكر . «عَلِم الله أنكم) خث أن بعلم , . (فالآن باشِروهُنٌ€ قد ذکرناه 
وهو إباحة. وابتغوا ما كتب الله لكم) عطف عليه وكذا ولوا واشربُوا) (فلا تقربُوها)» 
جزم بالنهي والكلام في لا كالكلام في لام الأمر. قال الكسائي: فلا تقربوها فُرباناً. 
#ولا اكوا آموالكمْ بينكم بالباطلٍ وئذلُوا. . [A۸1‏ 
عطف على تأكلواء وفي قراءة أبي ولا دلوا [معاني القرآن: ]۱٠١/۱‏ ویجوز أن یکون ولا 
تدلُوا جواب النهي بالواو كما قال : 
E E‏ عَارعليك إذافَعَلتَ عَظيمُ 
«بهًا) الهاء تعود على الأموال أي ترشوا بها أو تخاصمُوا من أجلها فكأنكم قد أدليتم بها 
ويجوز أن تكون الهاء تعود على الحُجة وإن لم يتقدم لها ذكر كما يقال: أدلى بحجته. 
أموالكم) إضافة الجنس أي الأموال التي لكم. 
«يَسألونَكٌ عن الأَهِلَة. . 4 [۱۸۹] 
وإن حَمَفتَ الهمزة ألقيتٌ حركتها على السين وحَذفتها فقلت: يسلُونَكَ وأهلة جَمْ هلال 
في القلیل والکثیر وکان يجب أن يقال فى الكثير : هلل فاستقلوا ذلك كما استثقلوه في کساء 
ورداء من المعتل فل هي مَواقیتٌ) ابتداء ون اراد مات اقلت لواو با انا ا 


قبلها وهي ساكنة ولم تنصرف مواقيت عند البصريين لأنها جَمْع وهو جمع لا یجمع ولا نظیر له 
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2“ ط وای تت وومر ےک ص ا 2 اش < ارس 2 ) اوو ت پر 2ے 
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يکم اعدو ءَيه بقل ما أعَنَدَى عَلَكم اتقو آله وَاعَلموا أن آله م اسفن 9 


في الواحد وقال الفراء [معاني القرآن: ]٠٠١/١‏ لم تنصرف لأنها غاية الجمع. «للناس) خفض 
باللام» (والحجخ) عطف عليه هذه لغة أهل الحجاز وأهل نجد يقولون الججٍ بكسر الحاء فالفتح 
على المصدر والكسر على أنه اسم والحَجْة بفتح الحاء المرة والواحدة والججة عمل سنة ومنه ذو 
الحجة ويقال للسنة أيضا حجة كما قال زهير [ديوانه: ۷]: 
وقَفْتُ بهامن بَعٍْعشرينّ جه فلأياعَرَفْت الدارَ بعد تَوَمم 

(وليس البرٌ بأنْ تأثوا البْيْوتَ€ ولا يجوز نصب البرّ لأن الباء إنما تدخل في الخبر ويقال: 
شرت نالسر رهي لغة ردي لأنه يحالف لباب ترجازت على أن دل اسن الفة كيرة لججاررتها 
الياء. «ولكنٌ البرٌ من اتقى). قال أبو جعفر : قد ذكرناه والتقدير من اتقى ما نهِيّ عنه . 

ولا تعتدواڳ [۱۹۰] 

لا تقتلوا من لم تؤمروا بقتله ويدخل في الأمر بهذا النساء والصبيان [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ١‏ ول اثنين بواحد يقال: اعتدى إذا جاوز ما يجب . «والفِتتة اشد من القَنلِ4 
ابتداء وخبر. 

ولا قَاتلُوكُمْ عِنْد المَشجد الخُرام. .) ]۱١۹١[‏ 

نهيّ وهو منسوخ وقرأ الكوفيون ولا لوهم عند المسجد الحرام حى يلوم فيه على 
قول العرب: قتلنا بني فلان إذا قتلوا بعضهم» ولا يجوز هذا حتى يعرف المعنى» وجي عن 
محمد بن يزيد أنه قال: لا ينبغي أن َرأ هذه القراءء لأنه يجب على من قرأها أن يكون المعنى لا 
تقتلوهم ولا تقاتلوهم حتی ینلوا منکم . 

فن انتهوا فلا عُذوانً إلا على الظالمينَ . .> [۱۹۳] 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]۳٠١ ٠٤/١‏ المعنى فإن انتهى بعضهم فلا عدوان إا 
على الظالمين منهم وقيل: فإن انتهوا للجماعة. 

«الشَهِرٌ الحَرامٌ بالشهر الحَرَام. .) ]٠۱۹٤[‏ | 

ابتداء وخبر» والتقدیر قتال الشهر الحرام بقتال الشهر الحرام. «والحرمَاتُ قصاص)» 


۸4 ۲ - سورة البقرة» الآية: ٠۹٦-۱۹۰‏ 
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© اموا أن اه سيد اليماب‎ 


[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠١/١‏ ويجوز فتح الراء وإسكانها. 
.. ولا تُلفُوا بأيدنكم إلى اهلكة. .) ]٠۹١[‏ 
الأصل بأيديكم فاستَنْقِلَتِ الحركة في الياء فسكنت [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠٦١/١‏ 
قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳٠۳/١‏ الباء زائدة وأبو العباس يذهب إلى أنها متعلقة بالمصدر. 
«وأيِمّوا احج والعُمْرةَ لله. .) ]۱۹٩[‏ 
والعُمْرة عطف على الحَجَ وقراءة الشَعبي والعُمُرةٌ لله بالرفع قراءة شاذة بعيدة لأن العمرة 
يجب أن يکون إعرابها كإعراب الحج كذا سبيل المعطوف فان قيل : رفعها بالابتداء لم تكن في 
ذلك فائدة لأن العمرة لم تزل لله عر وجل وأيضاً فإنه تخرج العمرة من الإتمام وقال من احتح 
للرفع إذا نصبت وجب أن تكون العمرة واجبة. قال أبو جعفر: وهذا eT‏ ل 
يجب به فرض وإنما الفرض ويلم عَلَّ ألتَاِ جج بيت [آل عمران: ۷٩]ء‏ ولو قال قائل: ١‏ 
صلاة الفرضٍ والتطوع لما وجب من هذا أن يكون التطوعٌ واجباً وإنما المعنى إذا a‏ 
صلاة الفرض والتطرّع انها . (فإن الخحصرتم فما اسْتَيْسَرَ من الهّذي). قال أبو عمرو بن 
العلاء: واحد الهڏي ديه وقال الفراء: لا واحد له. قال ابن السكيتِ: ويقال: هَدِي وحكى 
غيره: إنها لغة بني تميم قال زهير : 
فلم أرممغشرآأستَرواهَيياً ولم أرجاربيتيُنْىَبَا 
[دیوان زهیر : ۷۹] 
لالاج ا نح ا اير من الهڏي. فمن لم يذ فصيام ثَلاتَة ايام أي 
فعليه صيام ثلاثة أيام وثبَتِ الهاء في ثلائة فَرقاً بَيْنَ المذكر والمؤنث» وقیل NS‏ 
بالهاءء لأن الهاء تدخل في المذكر في الجمع القليل نحو قردة. وهذا قول الكوفيينٌء وقال بعض 
البصريين : كان المذكر أولى بالهاء BS RRS‏ 
بالمعنى والصيغة لأنها أوكدء وقال بعضهم : وقع بالمذكر التأنيث لأنه بمعنى جماعة تلك ڪشر 
كايلة ابتداء وخبر» وِيْكٌ لغة. ذلك لمن لم يَخُنْ هله حاضري المَسْجدِ الحرام) الأصل 
حاضرين حُذفْتٍ النون لاضافة وحيِفّت الياء من اللفظ في الإدراج لسكونها وسكون اللام بعدها. 


۲ سورة البقرة»› الاية: Ao ٠۹۹-۱۹۷‏ 
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واڏڪرو کا هڪم ون ڪنٽم ين کو لین ا الال € ن أَِيصُوا من حَيَْتُ اص 
آلکاش رتنیا آ إت آله عور رَد © 


«الحَجٌ أشهُرٌ مُغلوماتٌ. . .4 [۱۹۷] 

ابتداء وخبر» والتقدير أشهرٌ الحَجّ أشهرٌ معلومات» ويجوز «الحجٌ أشهراً) على الظرف أي 
في أشهر وزعم الفراء [معاني القرآن: ١‏ آنه لا يجوز النصب وعِلَمّةٌ أن أشهراً نكرة غير 
محصورات» وليس هذا سبيل الظروف»› وكذا عنده: المسلمون جانبٌ والكفارٌ جانبٌ فإن قلت 
جانبً أرضهم وجانب بلادهم كان النصب هو الوجه. قَمَنْ فَرَضَ فيهنّ الحخ) «مَنْ) في موضع 
رفع بالابتداء وهي شرط» وخبر الابتداء محمول على المعنى أي فلا يكن فيه رفث فلا رفك ولا 
سوق ولا جدالّ في الحج) على التبرية وقرأ يزيد بن القعقاع فلا رف ولا فسوق ولا جدالّ في 
الحج) جل (لا) بمعنی (لیس)» وإن شئت رفعت بالابتداء» وقال أبو عمرو؛ المعنى فلا يكن 
فيه رفث إلا أنه صب ولا جدال في الحجٍ) وقطعه من الأول لأن معناء عنده آنه قد زال الشك 
في أن الحج في ذي الحْجة» ويجوز فلا رفك ولا فسوق) يعطفه على الموضع وأنشد النحويون : 

لائسّبًاليَوولاخئة اسع لخرؤعلى الزاقِع 
[الكتاب لسيبويه : ۳44/1[ 

ويجوز في الكلام: فلا رفك ولا فسوقاً ولا جدالاً في الحجَ عطفاً على اللفظ على ما كان 

يجب في لا) قال الفراء: ومثلةٌ: 
قُلاأبَ وإبنامِفْل مَروالً وإبيه إذامُوّبالمجيارتدى وتأزرا 

لوما تَفْعَلوا مِنْ حير يَعْلمْه الله شرط وجوابه وتزودُوا) أمرٌ وهو إباحة وانقُون) أمرٌ 
فلذلك حذفث منه النون يا أولى الألباب€ نداء مضاف وواحد الألباب لب ولب كَل شيء: 
اتلك ف الم ك ` 

قال أبو جعفر: سمعت أبا إسحاق يقول: قال لي أحمّد بن يحيى أتعرفٌ في كلام العرب 
من المضاعف شيا جاء على فَعْلٌ؟ 

فقلتٌ: نعم حکی سیبویه [الکتاب: ۲۲۹/۲] عن يونس: لبْبتَ تلب فاستحسكَةُ وقال: ما 
أعرف له نظيراً. 


لیس عَلّیکم جُناځ. .) [۱۹۸] 


۲۰۲-۲۰۰ سورة البقرةء الآية:‎ - ۲ A٦ 


قدا فصیشم تاک کڪ فاڏڪروا اه کو ابا٣َڪم‏ او اشد ڪر مي الکاس س 
يفول ربا ایکا ن الاب وما لم ف انرق من حك 3 نمم ی ب ق ر ا ن 
2ه ر ص کے ل 2م ع َ» 
لديا تة وؤ الاخرة حه تة وفنا عذاب لار @ اوک لمر يث نسیب ینا سبوا وله 


اسم ليس أن تَبْنَمُوا) في موضع نصب أي في أن تبتخواء وعلى قول الكسائي والخليل 
إنها في موضع خفض . . (فإذا اقَضتّم من عرفًات) بالتنوين وكذا لو سَمَيتَ امرأة بمسلمات لأن 
التنوين ليس فرقاً بين ما ينصرف وما لا ينصرف أَسَحذفّة وإنما هو بمنزلة النون في مسلمين هذا 
الجيد» وحكى سيبويه [الكتاب: ۱۸/۲] عن العرب حَذڏْفَ التنوين من عرفاتِ يا هذاء ورآيت 
عرفاتِ يا هذا. بكسر التاء بغير تنوين. قال: لما جعلوها معرفة حذفوا التنوين» وحكى الأخفش : 
والكوفيون فتح التاء. قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳١۹ ٠١۸/۱‏ تُجرى مجرى الهاء فيقال: من 
عَرَفاتَ يا هذا. وأنشدوا: 

تنورنُهايِن أذْرعَات وأمُّْها e E E‏ 
[ديوان امرىء القيس: ١‏ 

(فاذکروا اه ت نکراک تشغ ی ترت اي ملت آي تلم س 
مُمَعَبّدات الله جل وعرّ وکان يجب أن يكون على مَفْعُل بناءاً على يَشْعُر إلا أ ته لين في کم 
العرب اسم على مَفْعُل. وادگروء كما هَداكم) الكاف في موضع نصب أي ذكراً مثلَ هدايته 
إياكم أي جزاء على هدايته إياكم وإِن كُنْتُم من َبْلِهِ لمن الضَالَنَ) لام توكيد إلا أنها لازمة للا 
تکون ا 

(فإذا فينم مََاسِككمْ. .) ]۲٠۰[‏ 

بالإظهار لأن الثاني بمنزلة المنفصل ويجوز ناسك بالإدغام «أيتما تكووا يذرككم لمو 
[النساء: ۷۸] فلا يكون إلا مُدغماً (فاذكروا الله كوكرك آباء ك4 الكاف في موضع نصب أي ذكراً 
كذكركم» ويجوز أن يكون في موضع الحال او اشد ذكراً «اشد4 في موضع خفض عطفاً على 
ذكركم» والمعنى أو كأشد ذكراً. ولم ينصرف لأنه أفعّل صِمَة» ويجوز أن يكون في موضع نصب 

بعتن او ادرو اد درا (ذكراً4 على البيان «فْمنً الناس من) في موضع رفع بالابتداء وإن 
شنت بالصغة « يول ربا آينا) صلة مَنْ وما له في الآخرة مِنْ ححلاق) مِنْ زائدة للتوكيد. 

قًا. .4 [۲۰۱] 

والأصل في قتا . .€ إوقا حُذِفت الواو كما حذفت في يقي وحَذِقّت من يي لأنها بين ياء 
وكسرة مثل يَعِد. هذا قول البصريين» وقال الكوفيون: حُذِفْث فرقاً بين اللازم والمتعدي» وقال 
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محمد بن يزيد: هذا خطاً لأن العرب تقول: ورم يرم فيحذفون الواو . 

«واذکروا الله في أیام مُعْدُودات . . ) ]۲٠۳[‏ 

قال الكوفيون: الألف والتاء لأقل العددء وقال البصريون: هما للقليل والكثير [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ]۲۷١/١‏ . قال أبو جعفر: وقد ذكرنا المعدودات والمعلومات وقول العلماء فيهما. 
ونشرح ذلك هاهنا. أصخ ما قيل في المعدودات: أنها ثلاثة أيام: بعد يوم النحر» وقيل 
المعدودات والمعلومات واحد» وهذا غلط لقوله جل وع (فَمَنْ تَعَجَلَ في بَوميْنٍ » والتقدير في 
العربيّة فمن تعجل في يومين منها والمعنى في أيام معدودات لذكر الله تعالى. وأصخ ما قيل فيه 
في المعلومات قول ابن عمر رحمه الله وهو مذهب أهل المدينة : إنها يوم النحر ويومان بعده لأن 
الله عر وجل قال ریڌڪرو سم ر ف ابام لوس [الحج: ۲۸] فلا يجوز أن يكون هذا إلا 
الأيام التي ينحر فيها ولا يخلو يوم النحر من أن يكون أولها أو أوسطها أو آخرها فلو کان آخرها 
أو أوسطها لكان النحر قبلةُء وهذا مُحالٌ فوجب أن يكون أولها . فمن تَعَجُّل في يومينَ) 
«مَن) رفع بالابتداء والخبر (فلا إثمّ عليه ويجوز في غير القرآن فلا إِثمّ عليهم لأن معنى 
من جماعة كما قال عر وجل : ریئم ن يي لك [بونس: ]٤١‏ وكذا ومن تأخُرّ فلا إثمّ 
عليه لمن انمّى) يقال : باي شيء اللام متعلقة؟ 

فالجواب وفيه أجوبة يكون التقدير المغفرة لمن اتقى وهذا على تفسير ابن مسعود» وقال 
الأخفش: التقدير ذلك لمن انّقى» وقيل: التقدير السلامة لمن اتقى» وقيل» واذكرو يدل على 
الذكر فالمعنى الذكرٌ لمن اتقى . 

ومن الناس من يُعْجبّكَ قُوله في الحياة الدنيا. .) ]۲٠١[‏ 

قيل «مَنْ€ ههنا مخصوص وقال الحسن: الكاذب وقيل: الظالم وقيل: المنافق وقراً ابن 
مُحَيْصن ويشَهَدُ الله على ما في قلبه بفتح الياء والهاء وهو الد الخضصًام) الفعل مثل منه 
لذت تّلد وعلى قول أبي إسحاق [إعراب القرآن ومعانیه : :]۲۷۷/١‏ جصَام جَمْعَ ححصم وقال غيره: 
وهو مصدر خاصم . 

لوإذا توأى سعى في الأرض ليفيدَ فيها. .) ]۲٠٠[‏ 


۲٠۰-۲۰۷ سورة البقرةء الآية:‎ ۲ A۸ 


2 سو ق رد‎ 2 َْ e ق‎ f 
م الاس س د تسه اا ماف اله واه رءوفف ك اساد € ابه ما‎ 
و ره‎ ES ر ‌ ي‎ ‌ 4 yT 
دخلوا فی الّلمر فة ولا يعوا خطوت ليطن ِنَم كڪُم کم ع مين © ن رَللْتّر‎ 
۰ 4 م 4ص‎ r چ س ر ر ب ٣وہ 4% ر ت ت‎ 
َه ف‎ 8 O ك‎ e 


منصوب بلام كي «ويُهلك الحرك والنسل) عطف عليه» وفي قراءة بي «وليُهْلِك 
الحرتٌ) وقرأً الحسن وقتادة (ويُهْلِك4 بالرفع وفي رفعه أقوال: يكون معطوفاً على يعجبك» 
وقال أبو حاتم : هو معطوف على سعی لأن معناه يسعى ويهلك› وقال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: ٠۲۷۷/١‏ ۲۷۸]: التقدير هو يهلك أي يقدر هذاء وروي عن ابن كثير أنه قرا «ويَهْلِكُ 
الحرت والنسل) بفتح الياء وضم الكاف والحرث والنسل مرفوعان بيهلك . 

«ابيِعَّاءَ مرضاة الله. . ) ]۲٠۷[‏ 

]۲٠۸[ ). في السّلم کافةً.‎ E 

قال الکسائی ا والسّلم واحد» وكذا هو عند أكثر البصريين إلا أن أبا عمرو فرق 
ET‏ في السّلم) وقال : N‏ فى «الأنفال [الآية : »]٦١‏ 
والتي في «سورة محمد ية [الاية : ٥‏ السلم) بفتح السين وقال: هي بالفتح المسالمةء وقال 
عاصم الجحدري : (السلم) الإسلام والسلم) الصلح والسَلَمْ الاستسلام ومحمد بن يزيد ينكر 
هذه التفريقات وهي تكثر عن أبي عمرو واللغة لا تؤخذ هكذا وإنما تؤخذ بالسماع لا بالقياس 
ويحتاج من فرق إلى دلیل وقد حکی البصریون: بنو فلان سلم وسّلم وسّلم بمعنی واحد ولو صح 
التفريق لكان المعنى واحداً لأنه إذا دخل في الإسلام فقد دخل في المسالمة ة. والصلح والسلم | 
مۇنشة وقد تذكر. كاف نصب على الحال وهو مشتق من قولهم 
منكم أحد ومنه قيل: مكفوف وكِفَةٌ الميزان وقيل : کف لأنه یُمَْنَعُ بها ولا ت تتبعُوا) هي 
«(خطوات الشيطان» مفعول وقد ذکرناه. 

«فإن رَلَْتّمّ . .414[ 

المصدر رل ورَلَلاً ومَرَلةً وزل في الطين رل ليلا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۸4۰/۱[. 

هل ينظرون إلا أن أت يهم الل في ظلّل من العَمَام والمَلائكة . .1€ 1°[ 

وقراً کا اور یا اعا وي غودان اا وقراً أبو جعفر 
(والملائكة4 بالخفض وظللَ جمع ظلَة في التكسيرء وى الا فلات :وان شر 


۲ - سورة البقرةء الآية: ۲٠۱۳-۲۱۱‏ ۸۹ 


2 ر اچ ران ت ر بو ا ا ر ے 2 
) ب إسشرویل کم ءاتينهم من ءايتم نة ومن سل يعْمَةَ لله م . بعد ما جاه فإِن أ شدید أله ب 
۹ سے مکو ےوہ رر م رر GS‏ 


وہ ٦ے‏ 6 aT‏ 1 و م ہے ا کے ا 2 a el‏ ا 6 ج 
رن للت كفروا الحيوة لديا وسحرون مِنَ الذِبن الین اتقو فوقهم يوم القيلمة واه ررق من 


ررم س SS‏ %4 ا ر م € e‏ ام 
یکا بر جساب 3© کان الاش آم وجدة بعت الله الي مريت ودرب ازل معهم لكب 
لحي یحم ب ی الاس فما افوا فيه رمَا خلت فيو إلا الذي اوو م بعد ما جا د د ینت بني 


ا تلقو فو می الح لذبو وا ری مس سا إل رسفم © 


إذا الوحش صم الوحش في ظَلُلايِهَا سَواقِط من حر وقد كاد أظهرا 
[ديوان النابغة الجعدي: ]۷٤4‏ 

ويجوز طلّلات وظّلاآت» وظلاآل جَّممُ ظلٌ في الكثير» والقليلٌ أظلال» ويجوز أن يكون 
ظلالٌ جمع ظلَّة وقيل: بل القليل أظلالٌ» والكثير ظلال» وقيل: ظلال جمع ظلة مثلةُ قلّة وقِلالّ 
کما قال: 

ممزوجةبماءالقلال 

قال الأخفش سعيد [معاني 2 ١‏ !]: والملائكة4 بالخفض بمعنى وفي الملائكة 
قال: والرفع أجودٌ كما قال هَل يرون إل أن كاه المي [الانعام: ٥‏ وجا ريك الماك 
صما صما [الفجر: ]۲١‏ قال الفراء [معاني القرآن: :]۱٠١/١‏ وفي قراءة عبد الله لهل يُنظرونَ إلا أن 
يأتيهُم الله والملائكة في ظلّل من الغمام) قال أبو إسحاق : التقدير في ظلَّل من الغمام ومن 
الملائكة. 

سل بني إسرائیل. .) [۲۱۱] 

بتخفيف الهمزة Das‏ تختج إلى ألف الوصل گم في موضع نصب 
لأنها مفعول ثان لآتيناهم» ويجوز أن يكون في موضع رفع على إضمار عائد ولم يعرب وهي اسم 
لأنها بمنزلة الحروف لما وقع فيها معنى الاستفهام . قال سيبويه : فَبَعّدت من المضارعة بُعْدَ إكم) 
ولذ من المتمكنة. لمن آبة) إذا فرقت بين كم وبين الاسم كان الاختيار أن تأتِي بمن فإن 
حذفتها نصبت في الاستفهام والخبر» ويجوز الخفض في الخبر كما قال : 

كَمْبجودمُقرف نالا لل وتر خلةقدضصّىˆة 

رين للَذِينَ كَفَرُوا الحياءٌ الذنْيًا. . ) ]۲٠۲[‏ 

اسم ما وقرأ مجاهد وحُمَيدٌ بن قيس «رَبَنَّ للذين كفروا الحَيَاةَ الدنيا) 
وهي قراءة شاذة لأنه لم يَتَقَدَمٌ للفاعل ذكر. «والذينَّ انقوا) ابتداء «نوتهُم) ظرف في موضع 
الخر 

کان التاس . .4 ]۲٠۱۳[‏ 


5 ۲ سورة البقرة» الآية: ۲٠٤‏ 


آم یبٹۂ آن دخلا الک ولا یایکم تکل ای لوا ین کنیگم کہم الباساھ اسه وروا عق 


اسم كان امَةً خبرها (واجدةً# نعت: قال أبو جعفر: قد ذكرنا قول أهل التفسير في 
المعنى» والتقدير فى العربيّة: كان الناس أمةٌ واحدةٌ فاختلفوا فبعث الله النبيين ودل على هذا 
الحذف وما اختلف فيه إلا الذين أوتُوءٌ4 أي كان الناس على دين الحق فاختلفوا فبْعّث الله 
النبيين مَبَسَرِينَ ومُنْدِرينَ أي «مُبشرينً من أطاع و مُنذرينّ) من عَصّى وهما نصب على الحال 
«وآنزل مهم الكَتَابَ# الكتاب بمعنى الكتب «لیحکم بين الناس4 نصب بإضمار أن وهو مجاز 
مثل هدا کتینا بی عیکم الح ) [الجاثية: ۲۹] وقراءة عاصم الجحدري «ليُخكم) شاذة لأنه قد 
تقدم ذكر الكتاب وما اختلف فيه إلا الذينَ أونُوي موضع الذين رفع بفعلهم والذين اختلفوا فيه 
هم المخاطبون «فَهّدى الله الذين آمَنْوا لما اختلفوا فيه من الحق€ قال أبو جعفر: قد ذكرنا قول 
أهل التفسير فيه وربما أعدنا الشيء مما تقدم لنزيده شرحاً أو لنختار منه قولاً. فمن أحسن ما قيل 
E N‏ 
الحديث «في يوم الجمعة فهم لنا ت تَبَعّ؟ [إعراب القرآن ومعانيه : ١‏ ۸] فمعناه فعليهم أن يتبعونا لأن 
٤‏ هذه الشريعة ناسخة لشرائعهم قال أبو إسحاق : معنی بإذنه بعلمه . قال أبو جعفر : وهذا غلط وإنما 
ذلك الإِذنٌ والمعنى والله أعلمٌ بأمره وإذا أذنت في الشيء فكأنك قد أمرتَ به أي فهدى الله الذين 
آمنوا بأن آمَرَمُّم بما يجب أن يستعملوه. 
آم حسِبتُم آن تَذخُلُوا الجَنةًّ. .) ]۲٠١[‏ 
ان تقوم مقام المفعولين ولا بأيم# حذفت الياء للجزم «ورُلزلوا حتى يقول 
الرسول) [الكتاب لسيبويه : ١/١٠؛]‏ هذه قراءة أهل الحرمين» وقرأً أهل الكوفة والحسن وابن أبي 
إسحاق وأبو عمرو (حتى يقول الرسول) بالنصب وهو اختيار أبي عُبَيّد وله في ذلك حُجُتانِ: 
إحداهما عن أبي عمرو: قال: زلزلوا) فعل ماض و#يقول) فعل مستقبل فلما اختلفا كان الوجه 
النصب» والحجة الأخرى حكاها عن الكسائي» قال: إذا تطاول الفعل الماضي صار بمنزلة 
المستقبل. قال أبو جعفر: أما الحجة الأولى بان «رلزلٌوا) ماض و«يقول) مستقبل فشيء ليس 
فيه علة الرفع ولا النصب لأن حى ليست من حروف العطف في الأفعال ولا هي البتة من عوامل 
الأفعال؛ وكذا قال الخليل وسيبويه [الكتاب: :]4٠١/١‏ في نصبهم ما بعدها على إضمار «(أن)» 
إنماحذفوا أن لأنهم قد علموا أن حتّى من عوامل الأسماء هذا معنى قولهماء وكأن هذه الحجة 
غلط وإنما تتكلم بها في باب الفاء. وحجة الكسائي: بأن الفعل إذا تطاول صار بمنزلة المستقبل 
كلا حجة» لأنه لم يذكر العلة في النصب ولو كان الأول مستقبلاً لكان السؤال بحاله. ومذهب 
سيبويه في (حتّى) أن النصب فيما بعدها من جهتين» والرفع من جهتين: تقول: سرت حى 


۲ - سوزة البقرة» الآية: ۲٠٣۹-۲۱۰١‏ ۹۱ 


رمق 2 م وا ر َ کے ۴ رص ے E‏ ليل وم re‏ 
لوک مادا ينففون فل ما نقتم من َير aT‏ لوا 
ين ڪر و ی @ کب یم اقتال ور کہ لک وق ن ککرنوا کی رر توه 
4 ّ 


گم وسن ن جوا جا وهو ر کم واه نكم وار ل ثرت 2 


أدخْلّها على أن السير والدخول جميعاً قد مضيا أي سرت إلى أن أدخلها. وهذا غاية وعليه قراءة 
من قرأ بالنصب» والوجه الآخر في النصب في غير الآية سرت حتَّى أدخلها أي كي أدخلهاء 
والوچھ ات فی الو سرت کی الا آي سرت فارخلا وقد اغا آی کت رف 
فدخلت ولا تعمل حتّى ها هنا بإضمار أن لأن بَغْدها جملة كما قال الفرزدق : 
تجا جب احق كجيي كاف إناهنا نهل ار جاع 
[دیوانه: ]٤۱۹‏ 

فعلى هذه القراءة بالرفع وهي أبْيَنُ وأصح معنى أي وزلزلوا حتى الرسول يقول أي حتى 
o SS‏ 
المعنى» والوجه الآخر في الرفع في غير الآية سرت حى الها على أن يكون السير قد مضى 
واو وحکی سیبویه مَرضَ حتّی ما يَرجولَهُ ومثله : سرت حتی أدخُلها لا مع م . می 

نضر الله رفع بالابتداء على قول سيبويه وعلى قول أبي العباس رفع بفعله أي متى يقع نصر الله 
الا إن نصر الله قريب اسم إن وخبرها ويجوز في غير القرآن إن نصر الله قريباً أي مكاناً قريباً 
والقريب لا تثنيه العرب ولا تجمعةُ ولا تونةُ في هذا المعنى قال عر وجل لن َنم أله قَرِبٌ 
ّى ألمحسن# [الأعراف : ]٠١‏ وقال الشاعر: ۰ 

له الويل إل أمسّى ولا آم هاشم قريب ولابسباسة ابن يشر 
[دیوان امریء القيس : ]۸٦‏ 

فإن قلت : فلانٌ 2 نيت وجمعت فقلت : فَريبونً وأفرباء أو فُرباء. 

(يسألوئَكٌ ماذا يُنْفِقُونً. . 4 ]۲٠٠[‏ 

e‏ لقيت حركتها على السين ففتحتها وحذفت الهمزة فقلت : يَسَلُونَّكَ. 
«ماذا ينفقون) <ما)» في موضع رفع بالابتداء وذا€ الخبر وهو بمعنى الذي وحذفت الياء لطول 
الاسم أي ما الذي ينفقونه وإن شئت كانت ما) في موضع نصب بينفقون و(ذا) مع <ما) 
بمنزلة شيء واحد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۸۸/۱]. قل ما أنفقتم من خير) ا4 في 
موضع نصب بأنفقتم وكذا وما تنفقوا وهو شرط والجواب «كللوالدين) وكذا وما تَفْعَلوا من 
خير فان الله به عَليمٌ) . 

كيب عليكم القتال. . ) ]١٠١[‏ 


۹۲ ۲ سورة البقرة الآية: ۲٠۷‏ 


رو ےل اک سے کین ۶2ے 2 هړ 4ے 7 L2 ٤‏ ے2 ا at:‏ 
نلوك عن لر لحرا وتال فيه فل تال فيه گيير وصڌ عن سيل ا و ڪَفر پوه والمَسجدِ لحرا 


. و م‎ ٍ a ce مە ع‎ 0 le 2 ر ر و‎ . 4 e 
ولاج اهلو من اکب عند اني والففتة آ ڪر م الل ولا بالود بقيلونکم ڪي ردوگ ڪن يڪم‎ 


2 


f u o of e i 2ء‎ . e ر‎ e 
إن اطعا ومن رَد د مز عن دیزهدء يمت وهو ڪاو اوک حيطت أعمللهر ف اک‎ 
ع رط را 4 ے‎ 
©9 والَخرة أله اَصَحَب الَا حم ف خرذرت‎ 


اسم ما لم يسم فاعله (وهو کُرهٌ لکم) ابتداء وخبر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۸۹/۱]. 
يسالونّك عن الشهر الخَرَام قال فيه. . ) ]۲٠۷[‏ 
وفي قراءة عبد الله عن قتال فيه) وقراءة عكرمة (عن الشهر الحرام قَنْل فيه) بغير ألف 
وكذا. قل قل فيه كبيرٌ4 وقرأ الأعرج ويسالونّكَ) بالواو (عن الشهر الحرام قتال فيه) قال 
أبو جعفر : الخفض عند البصريين على بدل الاشتمال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۸۹/١‏ وقال 
الكسائي: هو مخفوض على التكرير أي عن قتال فيه وقال الفراء [معاني القرآن: :]٠١١/١‏ هو 
مخفوض على نية (عن). وقال أبو عبيدة [مجاز القرآن: :]۷۲/١‏ هو مخفوض على الجوارء قال 
أبو جعفر: لا يجوز أن يعرب شيء على الجوار في كتاب الله عر وجل ولا في شيء من الكلام 
وإنما الجوار غلط وإنما وقع في شيء شاذ وهو قولهم» هذا جُخْرٌ ضبٌ خرب . والدلیل على آنه 
غلط قول العرب فى التثنية : هذانٍ جُحرا ضبٌ خربان» وإنما هذا بمنزلة الاقواء ولا يحمل شيء 
من كتاب الله عر وجل على هذاء ولا يكون إلا بأافصح اللغات وأصَخهاء ولا يجوز إضمار 
«عن) والقول فيه آنه بدل» وآنشد سیبویه [الکتاب: :]۷۷/١‏ ۰ 
فماكان قيس مُلكَةهُلكواحد ولكتةٴبنيانُقومئهقفّمًا 
فأما قتالٌ فيه بالرفع فخامض في العربيّة . والمعنى فيه يسألونك عن الشهر الحرام أجائز 
قتالٌ فيه فقوله : يسألونك) يدل على الاستفهام كما قال : 
أصاح رى برقا اريك وييضة كلمع اليَدينٍ في حي مُكلْلِ 
[دیوان امریء القیس: ]۲٤‏ 
فالمعنى أترى برقاً فحذَّفَ ألف الاستفهام لأن الألف التي في أصاح بدل منها وتدل عليها 
وإن كانت حرف النداء وكما قال 
تروځ من الحضي أم ت بتكزر 
والمعنى أتروح فحذف الألف لأن أمٌ تل عليها. «فْلٌ قتالٌ فيه گبیرٌ# ابتداء وخبر 
(وصَدّ4 ابتداء (عن سبيل الله) خفض بعن «وكفرٌ به عطف على صد (والمسجدِ الحرام) 
عطف على سبيل الله (وإخراح أهله منة4 عطف على صد وخبر الابتداء (أكبرٌ عند الله4 
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مەز کا نے ع 


إن ایت ١امنوا‏ س روا وَجََدوا ني سيل اَلَو وكيك SS r‏ واه عو تد 
@ @ ارك ع اکر ایر فل فوا اقم و مي لا ونما ا ڪب يِن 
مهما ولوک E‏ کے بین آل ککم ایت ي مڪ تتنكريد 3 ي اش 
ارو کاو عو ایک ت إت کم ر ن الطوهم قخونكم وال يعم اليد يِن 


المْصلح وکو سا اله كتك إن له عر عَم © 


و«الفتنة أكبرٌ من القتل) ابتداء وخبر أي أعظم إثماً من القتال في الشهر الحرام» وقيل: في 
المسجد الحرام عطف على الشهر أي ويسألونك عن المسجد فقال تعالى وإخراج أهله منه أكبر 
عند الله وهذا لا وجه له لأن القوم لم يكونوا في شك من عظيم ما أتى المشركون إلى المسلمين 
في إخراجهم من منازلهم بمكة فيحتاجوا إلى المسألة عنه هل كان ذلك لهم ومع ذلك فإنه قول 
خارج عن قول العلماء لأنهم أجمعوا أنها نزلت في سبب قتل ابن الحضرمي . 

إن الذينَ آمَنُوا. . ) ]۲٠۸[‏ 


اسم إن والذينَ هاجرٌوا) عطف عليه اولك يَرْجُون رَحْمَةً الله ابتداء وخبر في موضع 
خبر إن [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱/ ۲۹۰] . 

«يسألونك عن الخمر والميسر قل فيهما إِثْمٌ كبيرٌّ. .) ]۲٠۹[‏ 

هذه قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو بن العلاء» وقرأً الكوفيون «كثير4 وإجماعهم على 
لیا گیا [الساء: ۲] یدل على أن کبیراً أولی أيضاً فما يقال : إثمّ صغير كذا يقال: كبير ولو 
جاز كثير لقيل: ثم قليل وأجمع المسلمون على قولهم: كبائر وصغائر. ويسالونك ماذا يفِفُونَ 
فل العفو هكذا قرأ أهل الحرمين وأهل الكوفة» وقرأ أبو عمرو وعيسى بن عمر وابن أبي إسحاق 
قل العفو بالرفع. قال أبو جعفر: إن جعت (ذا) بمعنى الذي كان الاختيار الرفع وجاز 
النصب» وإن جعلت ما وذا شيئاً واحداً كان الاختيار النصبً وجاز الرفعٌ» وحكى النحويون: ماذا 
تعلمتَ أنحواً أم شعراً؟ بالنصب والرفع على أنهما جيدانِ حسنانٍ إلا أن التفسير في الآية يدل على 
النصب. قال ابن عباس: الفضل» وقال: العفو ما يفضل عن أهلك فمعنى هذا ينفقون العفو 
وقال الحسن: المعنى قل أنفقوا العفو» وقال أبو جعفر: وقد بنا «لعلكم تتفكرون في الذنيا 
والآخرة) . 


(. . فل إصلاح لَهُم حَيرٌ. .4 [۲۲۰] 


ابتداء وخبر وان تخالِطوهُم فإخوانكم) شرط وجوابه» والتقدير فهم إخوانكم» ويجوز في 
غير القرآن فإخوانكم» والتقدير فٌخالطون إخوانكم . 
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یئا ولم موی عب ن نرد وؤ أعجكم زهك يدود إلى ألا ماله بتعا إلى الجئة والمفية 
ڈنو وین یکیو لتا لملم دود و توك عن المحيض فل هو ى اروا السا يي 
لیو ولا فر ی ھر دا لر وڪ من بث امرگ هه 1 اله يب انتويب يب 


ولا تنکځوا المُشرکاتِ حتَی يُومنٌ. .) [۲۲۱] 

يقال: تكح ينك إذا وطىء هذا الأصل ثم استعمل ذلك لمن تزوّج ويجوز ولا تنكخُوا أي 
لا ترّوجوا بضم التاء ولا تنكخوا المشركين أي ولا تُرَوْجُوهُمْ» وكل من كفر بمحمد ڳل فهو 
مشرك [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۹١/١‏ يدل على ذلك القرآن» وسنذكره إن شاء الله في 
موضعه ومد مُومن خير من مُشرك ابتداء وخبر وكذا اولك يَذْعُونٌ إلى النار وكذا واللة 
يدعُوا إلى الجتَة وكذا «والمغفرة بإذنو) في قراءة الحسن» وفي قراءة أبي العالية [والمغفرة) 
عطفا على الجنة . 

«ويسألونّك عن المحيض. .€ [۲۲۲] 

محیض مصدر ويله جاء مجيثاً وقال مقيلاً «فُر هو اذی» ابتداء وخبر وأذی من دُواتِ 
الياء. يقال: أذيْبُ به أذى وأذاني وهما آذياني ولو تَقْربُوهُنَ حتّى يَظهُرن# لم تحذف النون 
للنصب لانها علامة التأنيث وقد ذكرناه [فاذا تطهرن فاثوهن من حيتُ امركم الله) «(حيث) في 
العربيّة للموضع فتأول قوم هذا على ما يجب في العربيّة أنه موضع بعينه وهو الفرجًء وقال قوم: 
قد بيْنّ ذلك الموضع بقوله: 

«فأثوا حرٹکم انی شِنتم) [۲۲۳]. 

فأنى شِنشّم وهو الذي آمر به. 

وأما قول مجاهد من حيبت نيوا عنه في محيضهنٌ فيدل على أنه جعل الأمر والنهي شيئاً 
واحداً» وهذا مردود. آٽى) ظرف وحقَيقًٌَ: من أينّ شئتم» وقيل: كيف شئَنُمْ (وقدموا 
لنش آي الطاعة ثم حذف المفعول. واتقوا الله واعلموا اكم ملافوءةٌ حذفت النون 
للإضافة لأنه بمعنى المستقبل. وروى ابن عيَينة عن عمرو بن دينار قال : ی ر 
يحدث عن ابن عباس قال سمعت النبي َه وهو يخطب يقول : «إنكم ملاقوا الله حفاة عراة مُشاة 
غرلا ثم تا رسول الله ب : «واتقّوا الله واعلموا آنكم ملاقوه [خ: ۳۳۲٤۹‏ م: ۷۱۳۰ ت: ۳۱۹۷ 


[YAT CYAN Ù 4F 


۲ - سورة البقرةء الآية: ۲۲۸-۲۲۴٤‏ 4° 


رت کەو ر e 4 1 a‏ ے2 2 ۴ م ق ےو 

ولا سلوا اله غر يڪم أت نبوا وتخو صلخا بی الاس وله ا 
ر اط بے e‏ 1 ر ر ص کا 44 

بڑاینڈگۂ آل باغو ف ایمیک ولک بُواخدکم با کسبت فاویکم ا ع ع لای بو بد ن 

وم و کو ی ار کب کر إو > AS f 2 e Î A e‏ 
ربص ربعَة أشهر قإن فاءُو فن ا عل کے( ن نا لل ب اه بخ عي © الا 
lag < x: e‏ وع ےی .ے4 E 2 ٣‏ م 2 rG‏ 

ربصت پانفسهن تله روو ولا تيل ن آن يکم ما لق اله ف آزحامهنٌ ن كى يُومنّ َو َالِ 
f CC e‏ سے ى e‏ ے4 رر 


IA 2‏ 2 ر E E E E E K0‏ ر 2 
اکر ومون حن رَه نى ذلك إن أردوا إا ون مل ألذى عَلهنّ بالْعوف وللرجال عن درجة وله 


ولا تَجْمَلُوا الله عرضةً لايماْكمْ. .) ]۲۲٤[‏ 

نهي قال ابن عباس يحلف أن لا يصل ذا قرابته أن تبروا في موضع نصب› وإن شئت 
في موضع خفض»› وإن شئت في موضع رفع فالنصب على ثلاث تقديرات منها في أن تبروا ثم 
حذف «إفي€ فتّعدی الفعلء ومنها كراهة أن تبروا ثم يُحذف ومنها لئلا تبروا والخفض في جهة 
واحدة على قول الخليل والكکسائي يكون في أن تبڙوا فأضمرت يفي فضت بها والرنح 


بالابتداء وحذفت الخبرء والتقدير أن تبروا وتتقوا وتصلحوا ب يِن الناس أولى أو أمثل مثل #طاعه 


3e Mele 


[١ NTE وقول‎ 

للا يُؤاخڈكم الله باللْغو في أيمانگم. .) ]۲۲٠[‏ 

يقال: لَعّا يَلعُو أو يَلْعّى لوا ولَِي يَلْغى لِغىَ إذا أتى بما لا يُحثاج إليه في الكلام و بما 
لا خير فيه أو بما لا يُلغْى إثمه. 

للذین يُؤلولً من نسائهم. .) [۲۲۹]ء [۲۲۷] 

أي يحلفون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]../١‏ والمصدر إيلاءاً وإليّة وألْوَةٌ وإلرَةَ «إترئصض4 
رفع بالابتداء أو بالصفة «(أربعة أشهر4 أثبت الهاء لأنه عدد لمذكر وقد ذكرنا علته. . 

#رالمطلقات يربص بأنفسهى تَلاثة د قروء. .€ [YA]‏ 

أثبت الهاء أيضاً لأنه عدد لمذكرء الواحد قر والتقدیر عند سیبویه [الکتاب: ۱۷۹ ]۱۸١‏ 
ثلاثة أقراء من قروء لأن قروءا للكثير عنده» وقد زعم بعضهم أن ثلاثة قروء لما كانت بالهاء دلت 
الهاء على أنها أطهارّ وليست لِحَيْض» قال: ولو كانت حيضاً لكانت ثلاث قروء. وهذا القول خطاً 
قبیح لان الشيء الواحد قد يكون له اسمان مذکر ومؤنٹ نحو دار ومنزل› وهذا بين كير ؛ وقد 
قال الله تعالی ولا يحل لَهُنَ أن ن يكشّمنَّ ما خللق الله في ارحايه) قال إبرّاهيم النخعي : يعني 
الحيض وهذا من أصخ الأقوال» وهكذا كلام العرب» والتقدير والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة 
قروء ولا يحل لهن أن يكتمن ما خلق الله في أرحامهن من القروء أي من الحيض [معاني القرآن 
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ع ت وی ا کک ر ا ےک ے۸ ا ٤‏ ا ا 7 <Îı‏ 4 
األطلى ستاك روني أو تريح وإخسلن لا ڪيل ڪم ان ادوا مما ءانيمو بتموهَنٌ َا إل آن 


og 2 ٍ: i EL‏ ا و ته 1 ا 
قب eS‏ فا ادت ہے تلك حدود اله لا 


وإعرابه للزجاج: »]۳٠۲/١‏ ومحال أن يكون ههنا الطهر لأله إنما خلق الله جل وعرّ في أرحامهن 
الحيض والولدء ولم يجر ههنا للولد ذكر فوجب أن يكون الحيض ومن الدليل على أن القَرْء 
الحيْضةٌ في قول الله جل وع «لَلائّة روء فقوله تعالى: فقون تّ4 [الطلاق: ]١‏ 
والطلاق في الطهر. ولا يخلو قوله جل وعڙ لعدتهن من أن يكون معناه قبل عدتهن أو بعدها أو 
معها ومحال أن يكون معها أو بعدها فلما وجب أن يكون قبلها وكان الطهر كله وقتاً للطلاق 
وجب أن يكون بعده وليس بعده إلا الحيض» والتقدير فى العربيّة لِيَعَْدِذْنً. (وبْعُولعُهُنَ احق 
برهن ابتداء وخبر. وْعولةٌ جمع بل والهاء لتأئيث الجماعة. 


(الطلاق مَرّتان. .) [۲۲۹] 


ابتداء وخبر» والتقدير عددٌ الطلاق الذي تملك معهُ الرجعهةٌ مرتانٍ [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]۳٠۷/١‏ (فإمساك بمعروف) ابتداء والخبر محذوف أي فعليكم إمساك بمعروف ويجوز 
O‏ شيئ آن في 
موضع رفع بيحل إلا أن يخافا أن لا يُقيما خود الله وقرأً أبو جعفر يزيد بن القعقاع وحمزة 
إلا ان يُخافًا) بضم الياء رو لقوله (فإن جِفْتَمْ) فجعل الخوف لغيرهما 
ولم يقل: فإن خافاء وفي هذا حُجَةٌ لمن جعل الخلع إلى السلطان. قال أبو جعفر: أنا أنكر هذا 
اااو غل اي در ما لمت فن او اسه ها اتر اب ابرجت الرات 
ولا اللفظ ولا المعنى ما اختاره فأما الإعراب فانه يُحَْج له بأن عبد الله بن مسعود قرأ إلا آن 
َخُافُوا آن لا يقيما حدود الله) [معاني القرآن: ١‏ فهذا في العربيّة إذا رد إلى ما لم يسم فاعله 
قل الا أن تحاف أن لا يقي جدود الله راما الفط فان كان على الفط افا رجب أن يقال :فان 
جيف وإِنْ كان على لفظ فإن جِفْتّمْ وجب أن يقال: إلا أن تخافوا وأما المعنى فإنه يبعدٌ أن يقال : 
لا يحل لم أن تأخذوا مما آتيتموهن شيئاً إلا أن يخاف غَيرّكم ولم يقل تعالى فلا جُناحَ عليكم أن 
تأخذوا له منها فدیةٌ فیكون الخلع إلى السلطان» وقد صح عن عمر وعُْمّان وابن عمر أنهم أجازوا 
الخلع بغير السلطان. وقال القاسم بن محمد إلا أن يخافا أن لا يقيما حدود الله ما يجب 
I O E E‏ 
كلام العرب أي فإن كنتم كذا فلا سَضلوهُنٌ أن يكحن أرَوَجَهنً) [البقرة: ۲۳۲] 
لأن الولي يعضل غيره ونظيره وَين بهو من يسام [المجادلة: ]٣‏ وان يخافا) في موضع 
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کان طلھا فک ڪل لم من بعد حى د کح روا عيرم إن لھا لا جتاح عنما آن باجم إن طا أن يما 
SS‏ 9 رتا علقم ااه مقن اهن جهن نیش يفي أو 
سروه روف SS‏ سم ولا دوا ءايتِ او شر 
کک کے ل ی ب ل ع ت کر کي الکن یش بذ لث وا آله اعم أن آله بل 
ىء علي 9 إا طلم السا لض جهن فلا تمضلوه ُن آن ن اوجن إا رضوا بيهم روفي 


کرک بوخ روہ کن ا نگم کک ات کی کی ا کک انمد اه نلم َا لا نعلنرة 9 


نصب استثناء ليس من الأول ألا يقيما) في موضع نصب أي من أن لا يقيما وبأن لا يقيما وعلى 
أن لاء فلما حذف الحرف تَعدَّى الفعل وقول من قال: يخافا بمعنى بُوقنا لا يُعْرَفْ» ولكن يقع 
النشوز فيقع الخوف من الزيادة أن لا يقيما حدود الله) أكثر العلماء وأهل النظر على أن هذا 
RR N AG E E‏ 
المعقول ولو أن رجلا وامرأة اجتمعا فصلى الرجل ولم ثُصَلَ المرأة لقلتَ ما صليا وهذا لا يكون 
إلأ في النفي خاصة. فان خفتّم ألا يُقيما حدود الله فلا جُناحَ عليهما فيما افتدَّت بو# يقال : 
ST I‏ يفتدي 
منه فأطلق لها ذلك وأعلمَ ا نه لا إِثمَ عليهما جميعاًء وقال الفراء [معاني القرآن: :]۱٤۷/١‏ قد يجوز 
أن يكون فلا جناح عليهما للزوج وحده مثل غج مهنا الو والمَاتُ € [الرحممن: ]۲١‏ ومن 
تعد حذُود الله في موضع جزم بالشرط فلذلك حذفت منه الألف» والجواب «فأولئك هم 
الظالمون). 
فان طلقّها. .) [۲۳۰] 


أي فإن طلقها الثالثة قلا تجل لَه ِن بَعْد4 أي من بعد الثالثة حى تنك زوجا عَبرَه) 
وبين رسول الله َة أن النكاح هاهنا الجماع وكذلك أصله اللغة. 
(وإذا طلقتّم الثساءَ. .) ]۲١١[‏ 


في إذا معنى الشرط فلذلك تحتاج إلى جواب» والجواب «(فامیکوهٌَّ بمعروف أو 
سَرحوهَنٌ بمعروف) ولا مکوهُنَ ضرارا) مفعول من آجله أي من أجل الضرار لِتَعْتَذُوا» 
نصب بإضمار أن ولا بَتَخذوا آیاتِ الله هُرُواً مفعولان. 

. . ذلك بُوعظ به. .) [۲۳۲] 
ولم يقلْ: ذلكم لأنه محمول على معنى الجميع ولو كان ذلكم كان مثل یکم آزکی لکم 
وآظهر). ٤‏ 
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#والوالداث. .4 [۲۳۳] 

ابتداء «يُرضِفْىَ) في موضع الخبر وفعل المولود رَضِعَ يرصم فهو راضع «حَوْليْنٍ) ظرف 
زمان ولا يجوز أن يكون الفعل في أحدهما. هذا قول سيبويه. وقرأً مجاهد وحميد بن قيس وابن 
محيصن لمن أراد أن نيم الرضاعة بفتح التاء الأولى ورفع الرضاعة بعدها. قال أبو جعفر: 
ويجوز ِلِمَنْ أراد أن يتم الرضاعة) بالياء لأن الرّضاعة والرضاع واحد ولا يعرف البصريون: 
الرضاعة إلا بفتح الراء والرضاع إلا بكسر الراء مشل القتال» وحکی الكوفيون كسر الراء مع الهاء 
وفتحها بغير هاء وقد قرأ أبو رجاء وكان فصيحاً لمن أراد أن ي يم الرْضاعة) وقر الا اف 
نفس بفتح التاء. لا ضار والدةٌ بولدها) في موضع جزم ّ وفتحت الراء لالتقاء الساكنين 
ويجوز كسرّها وهي قراءة» وقرأً أبو عمرو لا ثَصَار) جعله خبراً بمعنى النهي وهذا مجاز والأول 
حقيقة . وروی أبان عن عاصم لا ضار والدةً) وهذه لخة أهل الحجاز. 

قال أحمّد بن يحيى : يجوز أن يكون تقدير لا ضار والدة) لا تضارّز ثم أدغم . 

قال بو جعفر: لا تضارً والدةٌ اسم ما لم يسم فاعله إذا كان التقدير لا تَضارَرٌ وإن كان 
التقدير لا تضارر کانت رفعاً بفعله . ولا مولو عطف علیها بالواو ولا توكيد (وعلى الوارث 
مغل ذلك) رفع بالابتداء أو الصفة (وإن أردتّم أن تسترضِمُوا أولادكم) التقدير في العربيّة وإن 
أردتم أن تسترضعوا أجنبيةٌ لأولادكم وحُذفت اللام لأنه يَتَعدّى إلى مفعولين أحدهما بحرف وأنشد 
سیبویه : 

أنر ك ال ا خا اتر اق و ا ی 
[دیوان عمرو بن معد یکرب: ]۴١‏ 

«والذین وون منم ويَذّرُون آزواجاً. .) ]۲۳٤[‏ 

يقال أينَ خبر #الذين€ ففيه أقوال قال الأخفش سعيد[معاني القرآن: ]۳۷۲/١‏ : التقدير 
والذين يفون منكم ويذرون أزواجاً يتربَصْنَ بأنفيهنَ بعدهُمْ أو بعد موتهم ثم حذف هذا كما 
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يُحذّفُ شيء كثير وقال الكسائي: في التقدير يترص ك 
سیا واا کن ترا بے اریت لزم لمن ارت انه ودوم ن بل يفن إن أرة 
إلا لحني واه شد إَبّ لکشت 3 لا شد فيد فيد انا [القوبة: ۷١١٠ء e‏ لاتقہ في 
مسجدهم TT‏ إذا ذكرت سارت رت أسماء مضافة إليها فيها معنى الخبر وكان 
الاعتماد فى الخبر على الثانى أخبر عن الثانى وترك الأول. قال أبو إسحاق: هذا خطا لا يجوز 
أن ا باس ر خد غه ول او جر وم جسن فاق فا ول ای الاس مت 
بن يزيد قال: التقدير والذين يتوفونً منكم ويذَرُونَ أزواجاً أزواجهم يرصن بأنفسهن أربعة أشهر 
وعشراً ثم حذف كما قال الشاعر: 
ا ا اف راو اک ات ات 
[دیوان ابن مقبل : ]۲٤‏ 
وفيها قول رابع يكون التقدير وأزواج الذين يوون منكم وقد ذكرنا وعشراً. 
ولا جاح عليكم فيما عَرْضتَمٌْ به من خِطبَةٍ النساء. .) ]۲٠٠[‏ 
خظبَةٌ وخظب واحد. والحْظبةٌ ما كان لها أوّل وآحر» وكذا ما كان على فَعْلَةَ نحو الأكلة 
والصَعْظة. او الثم يقال : أكئَنْتُ الشيء إذا أخفيتةُ في لسك وكَئنة: صنتَةُ ومنه « ان 
يض تكنو [الصافات: ]٤۹٩‏ هذه أفصح اللغات. (ولكنْ لا تُواعِدُوهُنٌ سِراً4 أي على سر حذف 
ا لأنه مما يتعدّى إلى مفعولين أحدهما بحرف» رر أن کرد في موف الحال. إلا أن 
فووا قولاً معروفاً استثناء ليس من الأول ولا تَعُزْمُوا عقدة النكاج حتى يَبْلَعّ الكتابٌ أجل 
أي على عقدة TT‏ (علی# کما تقدم» 2 سیبویه [الکتاب: ۷۹/۱]: صرب فلانٌ 
الظهرَ والبطنَ أي على( قال سيبويه : والحذف في هذه الأشياء لا يقاس. قال أبو جعفر: ويجوز 
آن يكون المعنى ولا تعقدوا عقدة النكاح لأن معنى تعقدوا وتعزموا واحد ويقال: تعزْمُوا. 
$.. وَمَتَعُوهن على المُوسع قَذرَهُ وعلى المُفْيِرٍ قَذْرُهُ. .) ]۲۳١[‏ 
يقرا «قَدرة4 وأجاز الفراء [معاني القرآن: :]٠٥۳/١‏ قَدَرهٌ قال أبو جعفر: حكى أكثر أهل 
ا وقال بعضهم : القَذر بالتسكين الوْسْعُ. يقال فلان ينفق على 
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فظو َل الصسلواتِ والصلوة الوسطى وما بے قد €۵ 


قُذْرهِ أي على وُسْيه. وأكثر ما يُستَغْمَلُ القَدَرُ بالتحريك للشيء إذا كان مساوياً للشيء. يقال: هذا 
على كَدَرٍ هذا. فأما النصب فلان معنى مَنَعُوهُنَ وأعطوهُن واحد. «مَنَّاعاً) مصدر ويجوز أن 
يكون حالاً أي قَذرهُ في هذا الحال. 

$. . ضف ما فَرَضْتّمْ . . ۲۳۷14] 

أي فعليكم» ويجوز النصب في غير القرآن أي فأدوا نصف ما فرضتم [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ]۳٠۹/١‏ ويقال: ضف ونَصْفٌ بمعنى نصف إلا أن يَعْمُونَ في موضع نصب بأن 
وعلامة النصب فيه مطرحة لأنه مبني وقد ذكرنا نظيره. إلا أنا نزيده شرحاً فقول سيبويه [الكتاب : 
10/1[ : إنه إنما بُني لما زاوا فيه ولأنه مضارع للماضي› والماضي مبني فبني كما يبنى الماضي 
ومتّل هذا سيبويه بأن الأفعال أعربث لأنها مضارعة للاسماء والفعل بالفعل أولى من الفعل بالاسم» 
وهذا مما يستحسن من قول سيبويه. وقال الکوفيون [معاني القرآن للفراء: ]٠٥٤/١‏ : کان سبيله أن 
يحذف منه النون ولكنها علامة فلو حذفت لذهب المعنى» وقال محمد بن يزيد: اعتلٌ هذا الفعل 
من ثلاث جهات والشيء إذا اعتلّ من ثلاث جهات بُني منها أنه فعل وأنه لجمع وأنه لمؤنث. قال 
أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق يُسأل عن هذا فقال: هو غلط من قول أبي العباس: لأنا لو سينا 
أمرأةٌ بفرعون لم نبنه . أو يَعْمُو الذي بِيَدِهِ عُقْدهُ النكاج) معطوف وان تَعفُوا أقربٌ للتفوى) 
ابتداء وخبر والأصل يَعمُوو وأسكنت الواو الأولى لِثِقّل الحركة فيها ثم حذفت لالتقاء الساكنين. 
ولا َنْسَوًا القَضل بيْتكّم) قال طاووس: اصطناع المعروف. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ضمة 
هذه الواو في « شترا أَلصلَلَةً [البقرة: ]١١‏ . 

«حافظوا على الصلواتِ والصَلاة الوْسْطّى . . ۲۳۸14] 

قد ذكرناه» ونزيده شرحاً. قرأ الرؤاسي «حَافِظوا على الصَلَواتِ والصلاءً الوْسظى) 
بالنصب أي والرّمُوا الصلاءً الوسطى وفي حرف ابن مسعود #وعلى الصّلاة الؤسطى) › وروي عن 
ابن عباس #والصلاة الوسطى صلاة العصر) . وهذه القراءة على التفسير لأنها زيادة في 
المصحف» والحديث المروي فى القراءة والكتابة «حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى وصلاة 
العصر1۲م: cf ia‏ ت AY‏ ن: ۱۷۱ حم: ]۸/٥‏ لا يوجب آن يكون الوسطى خلاف 
العصر كما أن قوله عر وجل فيا قكهة ول وماد [الرحمن: 1۸] أن يكون النخل والرمان 
خلاف الفاكهة1معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۲١ /١‏ كما قال الشاعر : 
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ال ارو ك و د ٠‏ وا و ادر 
ليس الطيبون فيه خلاف النازلينّء وحكى سيبويه: مررت بزيد أخيك وصديقك. والصديق 
هو الأخ: قال أبو جعفر: وقد ذكرنا احتجاج من قال: إن الصلاة الوسطى العصر لأنها بين 
الصلاتين من صلاة النهار وصلاتين من صلاة الليل وأجود من هذا الاحتجاج أن یکون قیل لها : 
الوسطى لأنها بين صلاتين إحداهما أل ما فُرضنَ والأخرى الثالثة مما فرض وحَجَةٌ من قال: 
إنها الصبح أنها بين صلاتين من صلاةٍ النهار وصلاتين من صلاة الليل وحجة من قال: إنها 
الظهر أنها في وسط النهار وقال قوم: هي العشاء الآخرةٍ وقال قوم: هي المغرب لأنها بين 
صلاتين من النهار وصلاتين من الليل. «وفومُوا لله قانتينّ) منصوب على الحال وقد بينا معناه. 
فان خفتّمْ. .) [۲۳۹] 
شرط» وجوابه ما قلنا (قرجالاً) نصب على الحال أي فصلوا رجالاًء والمعنى فإن خفتم 
أن تقوموا لله قانتين فصوا مشاة أو ركباناً. قال أبو جعفر: يقال: راجل ورَجلانٌ ورَّجُل بمعنى 
واحد وفي الجمع لغات يقال رجالة رجال مِثلُ صاحب وصحاب كما قال : 
وقال صصِخَابي قد شأونك فاطلب 
[دیوان امریء القيس: ]١‏ 
ويجوز أن يكون رجال جمع رَجُل بمعنى راجل» ويقال في الجمع: رُْجّال مِثل كاتب 
وگتّاب» ویقال: رَجل مثل تاجر وتجر» ويقال: راجلل ورِجْلَّة ورَجلة اسم للجمع» وكذا رُجال 
مُحْمُف ویقال: رُْجَالی ورَّجّالی ورَجْلّی جمع رجلان. لفان انتم فاذكرٌوا الله) أي فقوموا لله 
قانتین . 
«والذين بُتَوفُونَ منكم ويَدَرُونّ أزواجاً وصيةٌ لأزواجهم. .) ]۲٤٠١[‏ 
الذين في موضع رفع إن شت بالابتداء» والتقدير يوصون وصية. والمعنى ليُوصُوا وصيَةً 
وإن شثت كان الذين رفعاً بإضمار فعل أي يُوصّي الذين يَنَوقُونَ منكم وصيّة» وفي الرفع وجه 
ثالث أي وفيما فرض عليكم الذين يوون منكم ويَذَرُونَّ أزواجاً يُوصون وصيةٌ لأزواجهم والذين 
مبني على حال واحدة لأنه لا تتم إلا بصلة ويقال: الذون في موضع الرفع ومن قرأ (وصيَةً4 
بالرفع فتقديره والذين يُنَوفون منكم عليهم وصيَةٌ لأزواجهم» «متاعاً) مصدر عند الأخفش وعند 
أبي العباس أي ذوي متاع غير إخراج€ في نصبه ثلاثة أوجه: قال الفراء [معاني القرآن: ]٠١١/١‏ : 
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أي من غير إخراج وقال الأخفش : هو مصدر آي لا إخراجاً ثم جعل غير في موضع (لا) وقیل : 
هو حال أي غير ذوي إخراج» والمجنى بُوصودٌ بهن غير مُخرجينَ لهن وهذا كل منسوخ «ۋبالربع 
والثمن) [الساء: ]٠١‏ و#أريمة أذ تُر وع € [البفرة: ۳ ] ولا وصيةً لوارث) [ت: ۰۲۱۲۰ ۲۱۲۱ء 
ج «V1‏ ¥14 حp:‏ 11/4[ فان خَرَجْنَّ) شرط والجواب فلا جناح علیکم) فيما فعلنٌ 
في أنقسهن من معروف . 

(وللمُطلقاتِ متاح بالمعروف حَفًاً. . ) ]۲٤١[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳۷١ ٠۷١/١‏ هو مصدر أي أحقٌ ذلك حقاً. قال أبو جعفر: 
«على) متعلقةٌ بالفعل المحذوف أي يحق ذلك على المتقين حقاً. 

تر إلى الذينَ ۰ من [rer14.‏ 


استخفافاً . حدر ا وهو مصدر إن الله ET‏ اسم إن 
وخبرها واللام زائدة للتوكيد. وأصل ذي ذوى فاعلم وقد نطق القرآن به على الأصل قال الله عر 
وجل : iS:‏ مان4 [الرحمن: ۸.). ومعنی لذو فضل على الناس ها هنا أنه أخيا هؤلاء بعد 
الموت وأراهم الآية العظمى . 

«وقاټلوا في سّبیل الله. .4 ]۲٤٤[‏ 

أمر أي لا تهربوا كما هرب هؤلاء واعلَمُوا أن الله سَمِيعٌ عليمٌ) اسم «إن) و 

من ذا الذې يُقرض الله. . ) ]۲٤٥[‏ 

مَنْ) رفع بالابتداء» وخبره 4 و(الذي) نعت لذاء وإن شئت بدل (قرضاً) اسم 
ر وأصل فَرَضْبٌ قطعت» ومنه سُمىَ المقراضان ومنه رصم دات أَليَمَّال# [الكهف: ۱۷]» 

فمعنى أقرضتُ الرجل أعطيته قطعة من مالي «ِقَيْضا عِفَهُ لَه عطف على يقرض وإن شئت كان 
مستأنفاً وقرأ ابن أبي إسحاق والأعرج (فيضاعِفة له نصباً وقد روي أيضاً هذا عن عاصم 


4, 
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آم َر ل لتر ين بي ٳنري ي ند موتح ٳڏ قال لت لهم اٿ آتا سيڪ مدل في سيل 
ا کال مل کنر إن گیب مرڪ لقال آلا قيا الو وما آنا آل نَل في سبي آله 
ا ن دک وای فا کی الل وا ر ا هد و ا 
ایی ® د ی ی اه قد بک کم عالت میک قارا أن که ه امك 
علا ون احق لمك ينه کم بوت سے بے المَال قال اه امد يڪم واد َة 


والنصب على جواب الاستفهام 2 وإعرابه للزجاج: ۳۲٤/۱‏ ۴۲۰] و(أضعافاً) بمعنٺی 
المصدر «(كثيرة من نعته «والله يقبض ر بس وإن شت قبت السين صاداً لأن بعدها طاءاً. 


ألم تَر إلى o‏ 


قيل : الملا الأشراف لأنهم مليئون بما يدخلون فيه «إدُ قالوا لنبي لهم ابعث لنا ملكاً تقال 
في سبيل الله جزم لأنه جواب الطلب والطلب في لفظ الأمرء ويجوز نقاتل في سبيل الله ورفعاً 
بمعنى نحن نقاتل أي فإنا ممن يقاتل» ومن قرأ بالياء يقاتل فالوجه عنده الرفع لأنه نعت لملك. 
لقال هَل عَسَيْنّم) قال أبو حاتم : ولا وجه لعسیتم [بکسر العين]ء وقد قرأ الحسن به ونافع 
وطلحة بن مصرف ولو كان كذا لقرئت «فعسي الله . قال أبو جعفر: حكى يعقوب ابن السكيت 
وغيره أن (عسيْت) لغة ولكنها لغة رديئة فإذا قال عسى الله ثم قال : فهل عسيتم استعمل اللغتين 
جميعاً إلا أنه ينبغي له أن يقرأ بأفصح اللغتين وهي فتح السين. إن كيب عليكم القِتَال) شرط 
الآ تقاتلوا) في موضع نصب . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱ ۳۲۷]: أي 
هل عسيتم مقاتلة (قالوا وما لنا الا نقاټل في سبل الله قال الأخفش [معاني القرآن: /١‏ ۳۷۷]: أن 
زائدة وقال الفراء [معاني القرآن: ]!]١‏ هو محمول على المعنى أي وما منعنا كما تقول: ما لك 
ألأ تصلي أي ما منعك› وقيل : المعنى وأي شيء لنا في ألا نقاتل في سبيل اللهء و ارو 
لوآ في موضع نصب. وقد أخرجنا من ديارنا وأبنائنا) أي سبيث ذرارينا «تَولّوا إلا قليلاً 
منهم) استشناء . 


وقال لهُمْ نبيهم إن الله قد بَعَّك لم طالوت ملكاً. .) ]۲٤۷[‏ 


لطالوت€ مفعول. ولم ينصرف لأنه أعجمي [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۲۸/١‏ وكذا 
داوود وجالوت» ولو سمّیت رجلا بطاووس وراقود لصرفت وإن كانا أعجميّين» والفرق بين هذا 
وبين الأول أنك تقول: الطاووس فنّدخل فيه الألف واللام فتمكن في العربيّةء ولا يكون هذا في 
ذاك ملكا نصب على الحال «قالوا نى من أي جهة وهي في موضع نصب على الظرف 
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رکال کم یم ب ٣ے‏ ملو ن باي الاو فيو سڪبة ي يڪ وه ف 

موی هرود یله ا ليه لڪ إن كنم یزیت 
@ ا کس الوت الجر 6ل اتک اله يڪم بتک مسن رب من فلي ئی ومن لم 
تا کل یھ ال لتت کک رد ار ا کیک ا تا حادم شو رارت 
اموا مسر الوا الا طا تا آم پالوك کک َل ٠‏ وت انم فوا اکر َم 


«المْلْكُ علينا) رفع اسم يكون (ونحن احق بالمُلْكِ منه) ابتداء وخبر (ولم يؤت جزم بلم 
فلذلك حذفت منه الألف «سَعَةٌ من المال) خبر ما لم يسم فاعله. 

. . إن آية مُلْكه ان يأتَيكمْ النابُوتُ. .4 ]۲٤١۸[‏ 

اسم إن) وخبرها أي إتيان التابوت والآية في التابوت على ما روي أنه كان يسمع فيه أنين 
فإذا سمع ذلك ساروا نحوهم وإذا هدأً الأنين لم يسيروا ولم يسر التابوت. ولغة الأنصار التابوه 
بالهاء. وروي عن زيد بن ثابت «التبوت) فيه سکينَةٌ من رَبْکّم) رفع بالابتداء أو بالاستقرار 
فيجوز أن تكون السكينة شيئاً فيه وكذا البقَيّةء ويجوز أن يكون التابوت في نفسه سكينة وبقية مما 
ترك آل موسى وآل هارون. والأصل في آل آهل . 

.. إن الله مبتلیکم بتّهر. .) ]۲٤۹[‏ 

قرأ حميد بن قيس *.. إن الله مبتليكم نهر . .€ باسكان الهاء. وهي لغة إلا أن الكوفيين 
يقولون: ما كان ثانيه أو ثالثه حرفاً من حروف الحلق كان لك أن تسكنه وأن تُحرّكةُ نحو هز 
وسَّمْع ولحم فأما البصريون فيتبعُون في هذا اللخة السماع من العرب ولا يتجاوزون ذلك . «إلاً من 
اغترف عَرَفَةً «مَنْ) في موضع نصب بالاستثناء واختار أبو عُبَيّد: إلا من اغترف عُرَكةً بضم 
الغين قال : N ASA‏ 

قال أبو جعفر: الفتح في هذا أولى لان اة بالضم هي ملء الشيء يقع للقليل والكثير 
والعَرقَةٌ بالفتح المرة والواحدة وسياق الكلام يدل على القليل فالفتح أشبة. فأما قول أبي عبيد أنه 
اختاره لأنه لم يُقّلّ: عرف فمردود لأن عرف واغترف بمعنى واحد «فَشّربُوا مه إلا قليلاً مِنْهُم) 
اسثناء لما جاور الهاء تعود على النهر وهو توكيد والذين) في موضع رفع عطف على 
المضمر في جاوزه ويقبح أن تعطف على المضمر المرفوع حتّى تؤكده لأنه لا علامة له فكأنك 
عطفت على بعض الفعل فإذا كد به والتوكيد هو الموكد فكأنك جئت به مُنمَصلاً (قالوا لا طاكَةً 
لنا اليم بجًالُوت) طاقة وطوق اسمان بمعنى الإطاقة . گم مَنْ ئة قَليلَّة لو حَذْفت من لكان 
الاختيار الخفض لأنه خبر. 
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وکنا روا لجالوک وجیرو کا رکا آذیغ ایتا مہا کیت آفدامکا وان عل لقم 
لزت © ررقم پاژت الو وق داو د جالوت اله اله ألم َة ولمم 
کا با وولا دمع اہ الئاس بتصهم يجني لست الأرش وک اله ذو قلي 


ڪت 


3 A2 AS 


22e <‏ رت ےه < ٤‏ و چ رت ی ےر سے صو وم رورم 2ر Alot,‏ 
فضلتا بعضهم ڪل بع ينهم من کلم اله ورقع بعْضَهم درجت اتتا عیسی أبن مریم للت وَأيّد تله 

مو a 7 a‏ 2 2 رټ N‏ 2 2ری ت Alons‏ 2و 
بروج المد ولو سا آله ما أفتک ألَِنَ م بهم من عد ما جاءنهم الت ولك حتفا قم 
ر 


یټ ار ر م 2 س م 2یو ر ر رص 4 
من ءامن منم من کفر ولو سا اه ما اتسوا کی أله يعر ما بيد © 


(. . وعَلَمَهُ مِمَا يَنَاءُ. . ) ]۲٠٠1‏ 

قيل: من ذلك منطق الطير وعمل الدروع ولولا فاع الله الناسَ بَعصَهّم بِبَعْض4 اسم 
«الله) تعالى في موضع رفع بالفعل لولا أن يدفع و#دفاع) مرفوع بالابتداء عند سيبويه [الكتاب: 
١‏ «الناس) مفعولون «بَعْصَهُم) بدل من الناس ببعض) في موضع المفعول الثاني عند 
سيبويه [الكتاب: ]۷/١‏ وهو عنده مثل قولك: ذَهَبْبٌُ برّيد» فبزيد في موضع مفعول واختار أبو 
عُببْد (ولولا دَفْعٌ الله الناسَ) وأنكر فاع وقال: لأن الله تعالى لا يغالبه أحد. قال أبو جعفر: 
القراءة بدفاع حسنة جيدة وفيها قولان قال أبو حاتم : دَاقََ ودفع واحد يذهب إلى أنه مثل طارَفْتُ 
النعلء وأجود من هذا وهو مذهب سيبويه لأن سيبويه قال: وعلى ذلك دَفَعْتُ الناس بعضهم 
ببعض ثم قال: ومثل ذلك #ولولا وِقَاعٌ الله الناسَ بَعصَهُمْ ببَعْض) .قال أبو جعفر: هكذا قرأتُ 
على أبي إسحاق في كتاب سيبويه أن يكون (وفاع) مصدر دَق كما تقول: حَسَبْتٌ الشيء جِسَاباً 
ولْقِيةُ لقاءاً وهذا أحسن فيكون وِفَاعٌ ودف مصدرين لِدَفْعَ . 

]۲٠۲1 4. . تلك‎ 

ابتداء #آيات الله) خبره» وإن شعت كانت بدلا والخبر نوها عليْك بالحقٌ) «وإنكَ 
لمن المُرْسلينَ) خبر إن أي وإنك لمرسل. 

يلك الرشل فصلا بَعْضَهُمْ على بَغْض. .) ]۲٠۴[‏ 

تلك لتأنيث الجماعة وهي رفع بالابتداء و#الرسل) نعت وخبر الابتداء الجملة. وعند 
الكوفيين (تلك) رفع بالعائد كما تقول : ريد كلمت أباه «منْهُم مَنْ كلم الله) حذفت الهاء لطول 
الاسم؛ والمعنى من كلّمه الله ومن لموسى إا قال: وم أله موس تًا [النساء: .]٠٠١‏ 
وَرَفّحَ بَعْصهُمّْ دَرَجات) ههنا على مذهب ابن عباس والشعبي ومجاهد: محمد ياء «بُعِفْتٌ إلى 
الأحمر والأسود وجُلّث لي الأرض مسجداً وطهوراً ونْصِرت بالرعب مَسِيرَةَ شهر وأجِلّث لي 
الغنائم وأعطِيت الشقاعة» [خ: ۰٤۳۸‏ ۳۱۲۲ م: ۱۱۹۳ ن: ٤۳۰‏ ۴۰ حم: ۳۰4/۳ ۲۰/۱[ 


۰۹ ۲ - سورة البقرةء الاية: ٠٠٠٦-۲٠٤‏ 


کیا ایی “امنا انوا کا رکفتم من كب آن يان بوم لا م فيد کک حل وک قله والگيرو 
مم ایی @ اہ کہ ره مر الم ک اعدم یک وکا م و ما ف الوت ا ف 
الا تن کا ایی ن ع إل ڈیہ بت ماب ریو کا علقم رلا بیو نو ِن ييه 
کہ ہنا سا وح کی الوت الاس کہ بنویم جتما وشو الم ایی @ ٩‏ اه غ 


و © 


Gi 


کر ا aT <“ o2 * 1 o e‏ ر 2و 
لین مد تن اشد من المي ممن يمر الوت بوي يالو همد استمسك يالوق الوق ك 
ص 
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ومن ذلك القرآنُ وانشقاق القمر وتكليمه الشجرة وإطعامه خلقاً عظيماً من تُمَيرات وذُرَورُ شاة أم 
معبد بعد جَفاف وآتّنا عيسى ابنٌ مَريَمَ البّناتِ€ مفعولان (ولكن الختَلفُوا) كُسرت النون لالتقاء 
الساكنين ويجوز حذفها لالتقاء الساكنين في غير القرآن وأنشد سیبویه [الکتاب: ]٩/۱‏ : 
فُست بآتيهولاأستطيغعة ولاك اسقني إن كان ماؤك ذا ففضل 

«قَمنْهُم من آمَنّ ومنهم من فر «مَنْ) في موضع رفع بالابتداء أو بالصفة . 

(.. مِن َل آن يأتي يوم لا بيع فيه وَلا حُلَةٌ ولا شَمَاعَةُ. .4 ]۲٠٤[‏ 

الجملة في موضع رفع نعت لليوم فإن شئت رفعتَ فقلتَ لا بيع فيه ولا حُلَةٌ ولا شفاعة) 
تجعل «لا) بمعنى ليس أو بالابتداء وان شئتَ نصبتَ على التّبرئة وقد ذكرناه قبل هذا 
9والکافرون) ابتداء (هم) ابتداء ثان (الظالمون€ خبر الثاني وإن شئت كانت (مم) زائدة 
للفصل والظالمون خبر الكافرون. 

الله لا إله إلا مُرّ..)[١٠۲]‏ 

لا إكراه في الدين. .) ]۲٠٠[‏ 

ابتداء وخبر» وهو مرفوع محمول على المعنى أي ما إِلة إلا هو» ويجوز لا إله إلا هوء 
ويجوز فى غير القرآن لا إلة إلا إيّاه صب على الاستفناء. قال أبو ذر: سألت رسول الله ية 
أيما أنزل إليك من القرآن أعظم فقال: الله لا إل إلا هو الحي القَيّوم) . وقال ابن عباس : 
أشرف آية في القرآن آيةٌ الكرسي [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۳٠/١‏ . «الحيّ القيّوم) نعت لله 
عر وجل زان شت ف دا ی ھی ان شت کان را عه خر وإن شعت على إضمار 
مبتدأ» ويجوز في غير القرآن النصبٌ على المدح. وقد ذكرنا التفسير والأصل فيه . لا تأده سنه 
ولا توم الأصل وسَْة حذِفت الواو كما حُذِفّْ من يَسِنٌ ولا نوم الواو للعطف ولا) توكيدء 
له ما في السّمواتِ وما في الأرض) في موضع رفع بالابتداء أو بالصفة. «مَنْ ذا الذي يَشفَعم) 
من رفع بالابتداء و(ذا) خبره والذي نعت لذاء وإن شئت بدل» ولا يجوز أن تكون ذا) 
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او ر روء ہے وع ر ره ب < . 
آله ول آلذیے ٤اموا‏ يخرجهم ص الظتمّتِ إلى آلتور الذیے کفروا ایانم الطعوت يخرجوتهم 
ص م ور ة A‏ 2 م عاو و 
مآ ر إلى الظلملتِ ولب صب ال ر هم فیا خلرد کینوت و الو کر إل ازى ع قوم 
ف ریو أن اله الله المت إذ قال هحم رى ووی ل ٤‏ ايت قال لبهم 
٢ ٤ 5‏ 
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عام ثم بعتم قا لبت قال لبت وما أو بعْص بوم قال بل بشت يأئة عام قانظر إل طعايلك 
ص yS A el opr o»‏ اص ي عط ےر ,ى 2 

ساپک لم يسه وانظر ل جارك وکت ١اك‏ إلكاس اشر ك آليظارِ َيب 


زائدة كما زيدت مع «ما) لأن (ما) مبهمة فزيدت ذا) معها لشبهها بها: يقال: كُرسِيّ 
وكِرْسِيٌ . ويجوز لا إكراةٌ في الدين. .€ وقرأً أبو عبد الرّحمن قد بين ارد من القَيّ) وکذا 
يُروّى عن الحسن والشعبي . بقال: رشد برشد رشدا ورفداد ی رَمَداً. إذا بلغ ما يحب وعوّى 
ضدہ کما قال : 
ومن يَُفْوّلايَعْدَمْ على الغْيّ لائِمَا 
[ديوان المفضليات : ]٠٠۳١‏ 

«كَمَنْ يَحُمْرْ بالطاغوتِ) جزم بالشرط والطاغوت مؤنث وقد ذكرنا معناها وما قيل فيها 
«ويُويِن بالله4 عطف قد استَمْسَكٌ بالعُرَوَة الوْثقى) جواب وجَمْمُ الوْثقى الوق مثل المُضلى 
والفضل. 

(. . والذين كَفَرُوا. .) ]۲٠۷1‏ 

ابتداء. (اولیاؤشم) ابتداء ثان وبالظاعُوتُ) خبره» والجملة خبر الأول. 

وام ر .€( [o۸1‏ 

حْيِفَتٍِ الياء للجزم» وقد ذكرنا الصلة أن آناه الله الملك) في موضع نصب أي لأن 
«قال آنا أخيي وأبْتُ4 الاسم أن فإذا قلت: أنا أو: آنه فالألف والهاء لبيان الحركة ولا 
يقال : أنا فَعَلتُ بإثبات الألف إلا شاذاً في الشعر على أن نافعاً قد أثبت الألف فقرأ قال أنا أخيي 
رييت ولا وجه له. فبهبت الذي گفر4 اا رفع اسم ما لم يُسمّ فاعله. بُقّال: 

بهت الرجل وبَهِتٌ وبَهْتَ إذا انقطع وسكت مُمَحيْراً. 

أو كالذي مَرّ على فرية. .) ]۲٠۹[‏ 

قيل: قرية لاجتماع الناس فيها من قولهم: قريب الماء أي جَمعنَّهُ [معاني القرآن وإعرابه 
للرجاج: .]۳٤۲/۱‏ وهي حَاوِيةً) ابتداء وخبر «فآماته الله مائةً عام ظرف قال كم لَبلْكٌ)› 
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SL 2 و‎ 


کا ا م رہ رہ کے 

ولذ ال هعم رب رن ڪيف تي امون قال اول ومن قال بل بل وتكن يمين قى قال فحد أربعة 
صن لطر قَصرَهُنَ للك ُد أجل عل کل جل من نن جربا م دع باتك ستيا اعم ن له خد 
کم 3 مکل ال خوش ا و د کر ا وی 2 ا 


% OK) f r 4 رة م‎ 

حب وله بصَليف لمن کےا کا انه 5یئ عكر @ ل يش ا ا ف سیل قر ف که تیر ا 
2 7< 2 1 اک کرو 2و2 قول معو 
أنفقوا مُنّا EF‏ ذی ك یروت 3© 9 فول سرن 


؟ ەور 1 70 ن 
ومعفرة حب من صدََة مها آذى وا عو لیے €9 اها لن ءامنا ا لوا صدقتگ بالمَنْ 


وقرأً أهل الكوفة قال كم لَب ادغموا الثاء في التاء لقُربها منها والإظهار أحسنُ «فانظرٌ إلى 
َعَامِكَ وشرابك لم يََسَنَة) أصَحْ ما قبل فيه : أن معناه لم تغْيّره السنون. مَنْ قرأ لم يَكَسَلَهُ 
وانظر) بالهاء في الوصل قال : أصل سَئَة: سَنْهَةّ» وقال: سََيْهة في التصغير كما قال : 
E O O E EE EE‏ 

فحذف الضمة للجزم» ومن قرأ لم يسن ل وانظر) قال : في التصغير سَنَيةَ وحذف الألف 
للجزم ويقف على الهاء فيقول: لم يََسنَةُ تكون الهاء لبيان الحركة» وقرأً طلحة بن مُصَرّف لم 
يسّنّ) أدغم التاء في السين «وانظر إلى العظام گيف نَْشِرُمَا) وَرُوي عن ابن عباس والحسن 
«گیف لنشُرمَا) والمعنی واحد کما یقال: رَجَعَ وَرَجَعْمَةُ إلا أن المعنى المعروف في اللغة أنشَرَ 
الله الموتى فنشروا وقيل: لَنْشُرّها مثل بسرت الثوب كما قال الأعشى [ديوانه: :]٠١١‏ 

تقول التاسش ي قازاوا ٠‏ باج باب لمي التاشر 

واد قال ابراهیمٌ رب . .) ]۲٣۰[‏ 

ويجوز في غير القرآن رَبي بإثبات الياء فمن حذف قال: النداء موضع حذف ومن أثبت 
قال: هي اسم فإذا حَذفتٌ كان الاختيار أن أَقِفَ بغير إشمام فأقول: رب فيشبه هذا المفرد. 
«أرني) قد ذكرناه [البقرة: .]۱١۸‏ «گيف) في موضع نصب آي باي حال تحيي الموتى (ولكن 
ليَطمَعنٌ لبي) أي سالتك ليطمئن قلبي ثم اجعَلْ على كَل جَبّل مهن جُءً . قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]۳١١/١‏ المعنى ثي اجعل على كل جبل من كل واحد جزءا» وقراأً أبو 
جعفر وعاصم «جُرّء4 على فُعُل «يأتينك سَعْياً نصب على الحال. 

(.. في كل سنبلة مائ حَبّة. .) ]۲٠١[‏ 

رفع بالابتداء. قال يعقوب الحضرمي : وقرأ بعضهم في كل سنبلة ماثةً حبة) على أنبّث 
مائة حبة وكذلك قرأً بعضهم ول كرا ر عاب جهن [الملك: ]٦‏ على وعدت ف عذَابَ 
سير € [الملك: ]٠‏ وأعتدنا للذين كفروا عذاب جنهم . 


قول معروفٌ. .) ۲۹۳1] 
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ره می عا بے ر صفوّان ڪاه س ور 
والومِ الأخر فمنَلمٌ كمل صفوا 
4 ر ورو 9 


اساب ایل سڪ سل لہ شووت عل کنو ما سيا واه ل یری الوم کی 9 


ابتداء والخبر محذوف أي قول معروف آمل واولی؛ ویجوز أن یکون قول معروف خبر 
E‏ #ومغفر مَعْفْرَةّ فْرَة حير من صَدَقَّة يَْبَعُها أدى) وهذا 
ل ينه الإعراب «مغفرةٌ# رفع بالابتداء والخبر و والله أعلم - 
ضا يُؤذي إلى المغفرة خير من صدقة يتبعها أذى وتقديره في العربيّة وفعل مغفرة ويجوز أن 
يكون مثل قولك : مضل الله عليك أكثرٌ من الصدقة التي تَمْنْ بها أي غفران الله خير من صدقتكم 
هذه التي تمٿون بها. 
لیا بها الذينَ آمنوا لا تبْطلُوا صدَقاِكُمْ بالمَنُ والأدڏى. .) ]۲٠٤[‏ 
العرب تقول لما يُمَنٌ به: يد سوداء ولما يعلى عن غير مسألة: يد بيضاء ولما يعطى عن 
ال وا ا ي ا «كالذي ينْفِقٌ ماله رئاء الناس) الكاف في موضع نصب أي إبطالاً 
كالذي ينفق ماله رئاء الناس فهي نعت للمصدر المحذوف» ويجوز أن تكون في موضع الحال 
مشه گمثلِ صَفُوان عليه تراب ابتداء وخبر» وقرأً سعيد بن المُسَيّب والرهري «گمَثلِ صَفوان) 
بتحريك الفاءء وحكى قطرب «مثل صفوان). قال الأخفش [معاني القرآن: :]۳۸١/١‏ صَمُوان 
جماعة صَفوانة. قال : وقال بعضهم صفوانٌ واحد مثل حجر . . قال الكسائي : صَمُّوان واحد وجمعه 
صفوان وصفِيّ وصَفيٌ. قال بو جعفر : صَفوان وصَمّوان يجوز أن یکون جمعاً وأن يكون واحداً 
إلا أن الأولى أن يكون واحداً لقوله عليه تراب فأصابه وابلٌّ وإن كان يجوز تذكير الجمع إلا أن 
الشيء لا يحرج عن بابه إلا بدليل قاطع فأما ما حكاه الكسائي في الجمع فليس يصح على حقيقة 
النظر ولكن صِفوان جمع صَفا وصَفاً بمعنى صَفُوان ويره وَرَلّ وزلانٌ وأ وإخوان وکرّی 
وکروانٌ کما قال : 
ايوموللكزوانِيوم تطيزالبايِسات ومائطير 
[ديوان طرفة بن العبد: ۹۷] 
والضعيف في العربية يقول کزان جمع گرّوان وصَفِيَ جَنْح صَفاً مثل عَصاً وعصي . قال 
الكسائي : وهي الحجارة الملس التي لا تنبت شيئاً ركه صَلْداً4 قال الكسائي : يقال: صَلِد 
يلد صَلَداً بتحريك اللام فهو صَلْدّ بالإسكان وهو كل ما لا ينبت شيئاً ومنه جبين أَضَلَدٌ وأنشد 
الأصمعي : 
براق أصلادِ اللجبين الأجلّه 
[ديوان رؤبة بن العجاج: ]1٠١‏ 
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ژور و ص e‏ 


ررر م 2 2 ر مي ت JE e“‏ 5 2 ر رتل چ 
ومر الزن يفقوت ١‏ الهم اء مَرصکات اللو ْنَا م ا بردور آسّابھًا 
رو ر ا چ و 
فطل واه تما ملو ون و آيود اَذ ڪُم 


بل ڪاٽ اڪَلَها قيب فين لم يِا واب 
ن ا تن گیل اتتا کر من یی ال کا سی ڪل شرت واا ا 
1 در متاه ابا اسا في ارقت کلت ببب اله ڪم ايت ملک 
تنو © تایا أل ءامَنرا انوا ِن َيب ا بار ر اا لک بن الاش و 


4 


4 E ت . ع‎ e2 
َيمَمُوا ليت مله د نف نولازي إل آن نمسا في واعكموا أ آله عى سيد 69 ليطن‎ 
يعد كم امقر وب و ڪڪ الحاو‎ 


ور e e e‏ و ر ا لو ۹5 
افا واف ب مغهرة ينه وفضلا فصلا وال وس َع € 


مَل الذينَ يمون أموالَهُم ابعَاءَ مضا الله. . ) ]۲٠٠[‏ 

مفعول من أجله وشبيتاً من آنشيهم) عطف عليه كمل جَنة بربْوة) وقرأ ابن عباس وأبو 
إسحاق السبيعي #بربوة) [الطبري في «تفسيره ب الاموا الجن واه وین عار 
ا ر ع رار ویقال : برِبَاَة ورَبَاوَة وكَلْةُ من الرابية وفِعلَهُ ربا يربو . 
فان لم بُصبْها وابل ل4 . قال أبو إسحاق 1معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]۳٤١۸/١‏ أي فالذي 
با عل کال ای خی کل أهل اللغة : ولوار و ا 

یود أحدكم آن تکونً له له جَئة من نخيل وأعناب . . ) ]۲٠٠[‏ 

يقال: تكون) فعل مستقبل فكيف عطف عليه بالماضي وهو (واصابة الكِبّر4 ففيه 
جوابان: أحَدُهما أن التقدير وقد أصابه الكبر» والجواب الآخر أنه محمول على المعنى لأن المعنى 
يود eT‏ وأصابه الكبر . وله دُرّية صَعَمَاء4 وقال في موضع آخر 
رة يه ًا [النساء: ٩‏ کما تقول : ظريفٰ وظرَفاءٌ وظرَاف 1معاني القرآن وإعرابه للزجاج : °[ 

. ولا تي تيَممُوا الحْبيت . [Y1V1€.‏ 


وفي قراءة عبد الله (ولا تأمَمّوا) وهما لغتانء وقرأً ابن كثير ولا َيَمّموا) والأصل 
نَيّمموا فأدغم التاء في التاء» ومن قرأ «َيّمَّموا) حذف وقرأً مسلم بن جندب ولا تيمّمُوا» 
«ولَسْتُم بآخنيو إلا أن تغوضوا فيه) وقرأ قتادة (إلا أن تغمَّضوا فيه وقال: إلا أن تُغمَّض لكم 
فيه» وروي عنه إلا آن تَعَمّْضوا فيه أي تأخذوه بنقصان فكيفَ تُعطونه في الصدقة ان4 في 
موضع نصب والتقدير إلا بأن. 

الشيطانٌ دكم الفَفْرَ. . 4 ]۲٠۸[‏ 


مفعولان ويقال: المُفْر (ويآمركم بالفحشاء) ويجوز في غير القرآن ويأمركم الفحشاء 
ببحذف الباء وأنشد سیبويه ٠‏ 


24 5 


ت e‏ ر E f 7 2e‏ 4 ر r‏ ي ےر 0 ر 
يوي الڃڪمة من يسام ومن بوت الڃڪ٬ة‏ فد اوي حي ڪيا وما يُڏڪَر للا اولوا الألٽي 
ل 


2 2 2 . 4 4 4 
ی ص 221 e‏ 2ى ەل . ےہ 0 ار ع و 2 : 2 
9 و نقتم من تَمَمٍَ او تَدَرئُم ن ذر َك الله بعلمه وما لاظلییت من نمار ا 


a E7 
چ و کے ار ووو ووم ے مم یسر بور رمو 4 ویآ ارو او ل ل‎ 
تبدوا الصدقتِ فما هى وإن تخفوها ونؤتوها المغراءَ فهو خر وکو عنڪم ين‎ 
ر ےو ب ہے رہ طض و اء رک ر2 یرہ ےق رر‎ 
ساتم وال يما مسلود َو © @ لس یت هدر وکن آله بی س يشا وما‎ 


EET E CER TE ENES 
]۳٠١٠/١ [دیوان امریء القيس: ۸]ء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج:‎ 
]۲٠۹[ ). ومَنْ يُوْتَ الجكمةٌ.‎ 
شرط فلذلك حيِمّت الألف والجواب «فقد أوتيّ خَيْراً كثيراً.‎ 
]۲۷١[ ). وما أنففتُم من نََقّة أو نَذَرْنّم من تَذر فِنٌ الله يَعْلمُهُ.‎ 
يكون التقدير وما أنفقتم من نفقة فإِنَ الله يعلمها وما نذرتم من نذر فان الله يعلمه ثم‎ 
حذف» ويجوز أن يكون التقدير وما أنفقتم من نَمَمَةَ فإِنْ الله يعلمه وتعود الهاء على «ما) كما‎ 
: نشد‎ 
فتوضِح فاليفرَاةلمْ يَف رَْمُهَا  لِمَالَسَجَنةينْ جوب وشَمْال‎ 
]۸ [دیوان امریء القیس:‎ 
. ویکون أونذرتم من نذر4 معطوفاً عليه‎ 
]۲۷۱[ ) . . إن تَبْدوا الصَدَقاتِ فَنِعِمَا هي‎ 
هذه قراءة أبي عمرو وعاصم ونافع› وقرأً الأعمش وحمزة والكسائي فما هي( بفتح‎ 
النون» وروي عن أبي عمرو ونافع بإسكان العين رواه قالون عن نافع» ويجوز في غير القرآن‎ 
«قَيِعْمَّ ما هي) ولكنه في السواد متصل فلزم الإدغام وحكى النحويون في نِعَْ أرب عات يقال‎ 
َم الرجل زيدٌ هذا الأصل ويقال: نِعِمَّ الرجل فتكسر النون لكسرة العين» ويقال: تَعْمَّ الرجل‎ 
والأصل نَم حُذفت الكسرة لأنها ثقيلة» ويقال: ْم الرجل وهذه أفصح اللغات. والأصل : فيها‎ 
مء وهي تقع في كل مدح فَحُمَُقَتْ وقلِبّت كسرة العين على النون وأسكنت العين» فمن قرأ‎ 
«َيِمِمّا هي( فل تقديران: أحدهما أن يكون جاء به على لغة من قال: نِعِمّء والتقدير الآخر: أن‎ 
يكون على اللغة الجيدة فيكون الأصل يِعْم ثم كسرت العين لالتقاء الساكنين فأما الذي حُكيّ عن‎ 
أبي عمرو ونافع من إسكان العين فمحال. حُكي عن محمد بن يزيد أنه قال: أما إسكان العين‎ 
والميم مُسَدَدَةٌ فلا يقدرٌ أحد أن ينطق به وإنما يروم الجمع بين ساكنين ويُحرّك ولا يأبه.‎ 
قال آبو جعفر: ومن قرأ مما هي) فَلَهُ تقديران: أحدهما أن يكون على لغة من قال:‎ 
نعم الرجل» والآخر أن يكون على لخة من قال: نِعْمَ الرجلٌ» فكسر العين لالتقاء الساكنين›‎ 
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نيا بن حير شيڪم وما تيفوت الا ايت وجه او وما تفقوا ِن ڪر بو يڪم 


ويجب على من قرأً: فََعِمّ أن يقول: بَيْس. «وإن تُخُمُوها) شرط فلذلك حذفت منه النون 
وتُوتوهًا) عطف عليه» والجواب فهو خير لكم) قرأ قتادة وابن أبي إسحاق وأبو عمرو 
(ونگقر عنکم من سُا4 وقرأً نافع والأعمش وحمزة والكسائي (ونگمَر عنكم) إلا أن 
الحسين بن علي الجعفي روى عن الأعمش ونْكمَرَ عنكم) بالنصب. قال أبو ج : قرأ الأعمش 
فهو خير لكم نكف عنكم) بغير واو جزماًء والصحيح عن عاصم أنه قرأ مرفوعاً بالنون» وروی 
عنه حفص أنه قرأ «ويْكُفر€ بالياء E O‏ وقراً 
عبد الله بن عباس «ونُکفٌز عنکم من سیئاتکم) بالتاء وكسر الفاء والجزم» وقر أ عكرمة (ونكفر 
عنكم) بالتاء وفتح الفاء والجزم. قال أبو جعفر: أجود القراءات ونكفر عنكم) بالرفع هذا قول 
الخليل وسيبويه. 

قال سيبويه [الكتاب: :]٤٤١/١‏ والرفع ههنا الوجه وهو الجيد لأن الكلام الذي بعد الفاء 
جرى مجراه في غير الجزاء. وأجاز الجزم يحمله على المعنى لأن المعنى وإن تخفوها وتوتوها 
الفقراء يكن خيراً لكم ونكقر عنكم) والذي حکاه أبو حاتم عن الأعمش بغير واو جزماً یکون 
على البدل كأنه في موضع الفاء والذي روي عن عاصم ويكفَرُ عنكم) بالياء والرفع ون ا 
يكفر الله. هذا قول أبي عبيد» وقال أبو حاتم معناه يُكمر الأعطاءء وقرأً ابن عباس «ونَكمَر4 
يكون معناه وتكفر الصدقات وقراءة عكرمة (وتكفر عنكم) أي أشياء من سيئاتكم فأما النصب 
(ونكفَر) فضعيف وهو على إضمار (أنْ) وجاز على بُعد لأن الجزاء إنما يجب به الشيء لوجوب 
غيره فضارع الاستفهام . 

ليس عليك هُدَاهُم ولكنَ الله يَهْدِي من يَقَاءُ. .)[۲۷۲] 

تكلم جماعة في معنى يهدي ويْضل فمن أجل ما روي في ذلك ما رواه سفيان عن خالد 
الحذاء عن عبد الأعلى القرشي عن عبد الله بن الحارث عن عمر أنه قال في خطبته: «من يهده 
الله فلا مضل له ومن يُضْللٌ فلا هادي له» وكان الجاثليق حاضراً فأومأً بالإنكار فقال عمر: ما 
یقول؟ 

فقالوا يقول: إن الله لا يهدي ولا يُضلٌَ فقال له عمر: كذبْتَ يا عدو الله بل الذي حَلَمَكَ 
ت إن الله خلق أهل الجنة وما هم عاملون وخلق تى أهل النار 

هم عاملون» فقال هؤلاء لهذه وهؤلاء لهذه فما برح الناس يختلفون في القدر. . قال ابو 
عبید: قال الله تعالی : ولھ عل وما نَمل [الصافات: .]٩٩‏ وما تفقوا من خير فلأنفيكم 
وما َنْفِمُون إلا ابتغاء وجه الله وما ثنْفِقَّوا من خير يُوَفّ إليكم) «ما) الأولى في موضع نصب 
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لمر آآدیت اخ روا ف سیب آله کا لبوك کک بهد الجاهل 

اتی بے انف ترم بيه ل لا تار الگا إلکاا وما ففرا ین کر کک 

ہو لیے © اریت پنویوت آمو لھم بالل والھار سا ولانیکة E‏ جرهم عند 

وم رآ ع اون لا کے چقوڑرے ايت ا ڪلو ليبا ل يوون لله گنا يوم 

الى حيط الَيَطن مى ألمَيَنّ ديك مم قالوا نما اليم مل 1 وال اله بيع هَحَرَم ابرا 
رسو ەه را 4ے س ٤ء‏ س و 4 


فمن جام مول ن يوه هی ل ا ك a‏ عا أؤلتيڭ أصحلب 
خلر دو ت ت 6 د يمح اله ا اربوا ویر الصدَقَتِ ي واه لا يحب 3 گتار اه 0 ان لدیک منوا 
کیا اک قافا الله واوا اة له جرهم د تو ولا وف لهم ولاه 


وت 2 و ي رص ص م ن 
o‏ ھا لی ١م‏ موا اموا أله ودروا قى من لرا ا إن کنر مو بین (2 


بتنفقوا والثانية لا موضع لها لأنها حرف والثالغة كالأولى . 

$. . تَعْرفْهُم بسِيمَاهُم. . 4 ۲۷۳1] 

. . بسيماهم. .) ويقال في هذا المعنى: سِيْميّاء لا يسألون التاسَ إلحافاً4 مصدر في 
موضع الحال أي ملحفين . 

«الذينَ يفون آموالهُم بالليل والتهار . . 4 ]۲۷١[‏ 

رفع بالابتداء والخبر «(فلهم أجرهم عند رَبهم4 ودخلت الفاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
1 ولا يجوز : زيد فمنطلق لأن في الكلام معنى الجزاء أي من أجل نفقتهم فلهم أجرهم 
وهکذا کلام العرب إذا قلت : السارق فاقطعه فمعناه من أجل سرقته فاقطعه ومعنى #بالليل 


والنهار) في الليل والنهار. 

الذي يأكُلُون الرّبا. . ) ]۲۷٠[‏ 

رفع بالابتداء والخبر <لا يَقُومُونَ إلا كما بَقُومٌ الذي بنَحَبَطّةُ الشيطان من المَس) «فَمَنْ 
جاءَهُ موعظة من ربو لأنه تأنيث غير حقيقي أي فمن جاءه وعظ كما قال : 

إن السماخة والمروء ضما 

وقرأً الحسن فمن جاءَنه موعظة) . 

يَمْحَقٌ الله الرّبا. . 4 ]۲۷٠١[‏ 

(وذروا ما بقي في الربوا. .4 [۲۷۸] 

الأصل في الربا الواو. قال سيبويه [الكتاب: ۹۳/۲] : تثنيته ربوا . قال الكوفيون: تكتبه 
بالياء» وتثنيته بالياء وقال أبو جعفر: سمعت أبا إسحاق يقول: ما رأيتُ خطأ أقبح من هذا ولا 
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رز 


e € ّ 0‏ ہے وي رو ر وہ ب روه ورو چ ےہ که ک2 ی 4 
إن لم تفعلواً ادوا پحرب من اله ورسولوء ون تبت فلڪم رء وش اولح ا امون ولا تظلموت 
2م ء 7 م 3 f‏ 4 ررر ص 4e‏ 5 ژے رم عو رر 

3 وین کات ذو عرق غر إلى م وأن تصدقوا حير ٤‏ إن نتم د ت @ 


أشنع لا يكفيهم الخطأً في الخط حتى يخطئون في التثنية وهم يقرءون وما عَاُْم ين ربا لبوا ف 
مول لتاس [الروم: ۳۹] وقال محمد بن يزيد: كتب الربا في المصحف بالواو فرقاً بينه وبين الزنا 
وكان الربا أولى بالواو لأنه من ربا يربو. 

$. . فَأذنُوا بحب من الله. .) [۲۷۹] 

حكى أبو عبيد عن الأصمعي فأذنوا) فكونوا على أذن من ذلك أي على علم. قال أبو 
جعفر: وهذا قول وجيز حَسَنّْ حكى أهل اللغة أنه يقال: أَذِنْتٌ به أذناً إذا علمت به ومعنى 
«فآزنوا) على قراءة الأعمش وحمزة وعاصم على حذف المفعول. 

وإن کان ذو عسرة. .) [۲۸۰] 

«(کان) بمعنی وقع . وآنشد سیبویه : 

فدى لني ُهل بن شَيْبَانٌ ناقتي ‏ إذا كان يوم ذو كواب أشهبُ 

فهذا أحسنٌ ما قيل فيه لأنه يكون عاماً لجميع الناس ويجوز أن يكون خبرٌ كان محذوفاً أي 
وإن كان ذو عسرة في الدين وقال حجاج الوراق في مصحف عبد الله (وإن كان ذا عسرة). 
قال أبو جعفر : والتقدير وإن كان المُعايل ذا عسرة «كَتَظرة إلى مَيْسرة أي فالذي تعاملون به نظرة 
وقرأً الحسن وأبو رجاء «فتَظرَةٌ إلى مَيْسرة حذف الكسرة لثقلها وقرأً مجاهد وعطاء «لََاظرة) 
على الأمر إلى مَيْسرِه4 بضم السين وكسر الراء وإثبات الهاء في الإدراج. وقال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]۳١۹/١‏ وقرىء قناظرة إلى مَيْسَرّة وقرأً أهل المدينة إلى مَيْسرَة) 
ويجوز «فنظرة إلى مَيْسّرة) بالنصب على المصدر. قال أبو حاتم : ولا يجوز فتاظرةً إنما ذلك 
في «النمل) «فاظرة يم َج المرسلوك€ [النمل : ]١‏ لأنها امرأة تكلمت بهذا لنفسها من نظرث 
َنْظرٌ فهي ناظرةٌ فأمَا «قََظْرَةً في البقرة فمن التأخير من ذلك: أنظرئُكٌ بالدين أي أخُرتك به 
وَل رَبّ طرف إل بوم مك4 [الحجر: ]۳١‏ وأجاز ذلك أبو إسحاق وقال: هي من أسماء 
المصادر مثل لش لوَا گب [الواقعة: ۲] أن يمل ا فة € [القيامة: اۋال أبو جعفر 
«مَيْسرة) أفصح اللغات وهي لغة أهل نجد ومَيْسرَّة وإن كانت لخة أهل الحجاز فهي من 
الشواذ لا يوجد في كلام العرب مَفْعْلَةَ إلا حروف معدودة شاذة ليس منها شيء إلا يقال فيه مَفْعَلة 
وأيضاً فإن الهاء زائدة وليس في كلام العرب مَفْعُل البتة وقراءة من قرأ إلى مَيْسرٍه) لحن لا 
يجوز. قال الأخفش سعيد: ولو قرؤوا إلى مَيْسره لكان أشبه والذي قال الأخفش حسن يقال: 
جلستٌ مجلساً ومَفْعل كثير. قال الأخفش : ويجوز إلى مُوسّرة مثلٌ مُذحَلَة. (وأنْ تضدفُوا خير 
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واوا بویا جوت ویو إل ا ف وی کل یں ا ست دهم کا بطم 9© کاب آلریت 
اموا لکا اينم بن لک آل شسکی کاڪبوه ويکب بينگم ڪيا بالل وک باب کاب ان 
کی لی علد الح سیا َو صَعِفًا أو لا يسيع أن ييل هو ْنل ية بالمدل واستشمدوا يكين 
ا کد یک ق کید ناو ر مس کک من السا آن تل ادا ف ك 


حدما لخر ل یا الچداھ کا ما موا ولا مرا آن کيو صدا او ڪبيا اک یہ دیک 
سط ن آله ا ا E‏ ان ی ا اور ا ا 
2 ا ړو 2 


ڪا بک جاح آل كبوا شهدا دا يضار کا وک ا ون لوا فا نه فسوف 


1 ر واكَفوا 4 أ 2 ور r‏ واه ڪل علي م GD‏ 


لكم) ابتداء وخبر وفي قراءة عبد الله إوأن تتصدقوا) وقرأ عيسى وطلحة (وأن تَصَدقوا) مخففاً 
تتصدقوا على الأصل وتصدقوا تدغم التاء في الصاد لقربها منها ولا يجوز هذا في تتفكرون لِبَعٍْ 
التاء من الفاء ومن خمَفَ حذف التاء للدلالة ولئلا يجمع ب بین ساکنين وتاءین . 

(واتفوا یوماً. .) [۲۸۱] 

مفعول تَرْجَمُّونَ فيه إلى الله) من نعته. 

يا يها الذينَ آمَنُوا إذا تَدَاينّم بدَبْن. .4 [۲۸۲] 

قد ذکرنا کل ما فيه في كتابنا الأول «المعاني) «فاكتبُوء وَلْيكْنُْبْ) أثبت اللام في الثاني 
وحذفها من الأول لأن الثاني غائب والأول للمخاطبين فإن شئت حذفت اللام في المخاطب لكثرة 
استعمالهم ذلك وهو أجودُء وان شنت أثبئّها على الأصل» فأما الغائب فزعم محمد بن يزيد أنه 
لابد من اللام في فى الفعل إذا أمرته» وأجاز سيبويه والكوفيون حَلْذّها وأنشدوا: 

E EL gt 


«وليْمللٍ الذي عليه الح هذه لغة أهل الحجاز وبني أسدء وتميْ يقولون: أمليت وجاء 
القرآن باللغتين جميعاً. قال جل وعر هی تنل عبد بُ وأوسيلا) [الغرقان: ٥‏ والأصل 
أمللت ابل من اللام ياء لأنه أخحت «فإِنْ لم يكونا رَجُليْن فرجلٌ وامرأتان) رفع بالابتداء 
إوامرأتان) عطف عليه والخبر محذوف أي فرجلٌ وامرأتانِ يقومون مقامَهُمًَا وإن شئت أضمرت 
المبتدأً أي فالذي يُستَشهد رجل وامرآتان ويجوز النصب في غير القرآن أي فاستشهدوا وحکى 
سیبویه [الکتاب: :]۱۳١۰/١‏ ك ان تَضل إحداهما فُذكر 


إحداهما الأخرى» هذه قراءة الحسن وأبي عمرو بن العلاء وعيسى وابن کثیر وځمید بفتح «آن) 
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ونصب تذكر) وتخفيفه وقرأً أهل المدينة أن تضِلّ إحداهما فتُذكر4 بفتح «ان) ونصب 
(تذكر) وتشديده وقرأ أبان بن تغلب والأعمش وحمزة إن تضل إحداهما فتُذكر إحداهما 
الأخرى4 بكسر إن ورفع تقر وتشديده. قال أبو جعفر: ويجوز تضل بفح التاء والضاد 
ويجوز تضل بكسر التاء وفتح الضاد والقراءة الأولى حسنة لأن الفصيح أن يقال أذكرتك وذاكرتك 
وعظنّك قال جل وعرً: ودک :3 لدی فع أَلمرْمنىَ 4 [الذاريات : ]٠١‏ وفي الحديث عن النبي ييا 
ارجم الله فُلااً كأيّ من آية أذكرنيها» [خ: ٠۳۳١‏ م: ]۱۸۳١‏ وفي هذه القراءة على حسنها من 
النحو إشكال شديد. 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۱۸١/١‏ هو في مذهب الجزاء وإن جزاء مقدم أصلَةُ التأخير أي 
اسّشهدٌوا امرآتين مكان الرجل كما تذكر الذاكرة الناسية إن نَسِيّث فلما تقدّم الجزاء اتصل بما فُبلّه 
قَمَْحَتْ أن فصار جوابه مردوداً عليه قال : ومثلَة : إني ليْعجبّني أن يسأل السائل فيْعطى . المعنى أنه 
يُعجبُة الإعطاء وإن سأل السائل. قال أبو جعفر: وهذا القول خطأ عند البصريين لأن إ4 
المجازاة لو فتحت انقلب المعنى وقال سيبويه [الكتاب: :]٤١١/١‏ أن تضل إحداهما فَنْذَكُرّ 
إحداهما الأخرى) انتصب لأنه أمر بالإشهاد لأن تذكر ومن أجل أن تذكر. قال: فإنُ قال إنسان: 
كيف جاز أن تقول أن تضل؟ ولم يُعدٌ هذا للإضلال والالتباس فإنما ذكر أن تضل لأنه سبب 
الإذكار كما يقول الرجل: أعددته أن يميل الحائط فأدعَمَةُ. وهو لا يطلب بإعداده ذلك ميلان 
الحائط ولكنه أخبر بعلة الدعم وبسببه. قال أبو جعفر: وسمعتٌ علي بن سليمان يحكي عن أبي 
العباس محمد بن يزيد أن التقدير ممن ترضون من الشهداء كراهة أن تضل إحداهما وكراهة أن 
لكر [ خد اهما الا خرى: قال أ قر :ردا القرق غل وان العا بل غ فول م لان 
المعنى على خلافه وذلك أنه يصير المعنى كراهة أن تضِلَ إحداهما وكراهة أن نُذْكر إحداهما 
الاخرى ومد اال واف الارال فر ستو ون قال تقل جاه دغل لت قال لا 
صل وعلى هذا تقول: يَصَلَ بكسر التاء لتدل على أن الماضي فَِلْت. ولا تَسامُوا) قال 
الأخفش [معاني القرآن: /١‏ ۳۹۰]: يقال: سثمت أسأم سام اما وساتا اما ان تَکبوه) في 
موضع نصب بالفعل کما قال زهیر [دیوانه: ۲۹]: 

سيمت تكالِيف الحَياة ومن بيش 

(صغيراً أو كبيراً€ على الحال. أعطيةُ َيِه صَعُر أو كبر . (ذلكم افْسَط عند الله ابتداء 
وخبر #وآقوم للشهادة4 عطف عليه وكذا (وآدتّى أن لا) في موضع نصب أي من أن لا. «إلاً 
أن تكون تجارة حاضرةً) «ان) في موضع نصب استثناء ليس من -الأول. قال الأخفش : أي إلا 
أن تقع تجارة وقال غيره «ثُيِيْروتها) الخبر» وقرأً عاصم إلا أن تكون تجارةٌ حاضرةً) أي إلا 


۲ سورة البقرةء الآية: ۲۸۳ 11۷ 


ج 
وء ر ہے کے کے ورا بور توور اہ چ رعو بے | بإ کے 1 
ون کسر عل ف و ۾ تچ دوا کا هلن مقبوضه فن أُمنْ بعضگم بعضا اود ازى اۋتمن 


3 له 
1 َء 4 د م ِ علو ب ر e Sa‏ ے و ےا ور 
امتتۂ بتي آله ر ولا د موا دة ومن ينها فاه ءاثم قلبه وال بما تعملون علي 


أن تكون المداينة تجارةً حاضرةً (وأآشهدُوا إذا تَبَايَعْتّم) أمرّ فزعم قوم أنه على الندب والتأديب 
وكذا قالوا في قوله اذا تدایتتم بدین إلى آجل شتی فاکتبوه) هذا قول الفراء /١‏ 
۳ وزعم أن مثله ولا ل طاو [المائدة: ۲] قال ويله إا فيب الصلوة فانتي روا 
رض [الجمعة: ]٠١‏ قال أبو جعفر : داقر فاه جي ال الا رامل الط ٠‏ 
هذا قوله تعالی (وإذا حللتم فاصطادوا) ولا فان ج 
ولا يجوز في اللغة أن يُحملَ الأمر على الندب إلا بما تستعمله العرب من تَقَدُم الحَظرٍ أو و ما أشبَهً 
[1۰٦ eS‏ 
لوا: لق لكم تركها وقيل الإباحة في ترك المكاتبة بالدَيْنِ فإن يِن بعضكم بعضاً. . وقيل : 
SS‏ إذا كان الدين إلى أجل وأمر الله بهذا حفظاً لحقوق الناس 
وقال عبد الله بن عمر: المشاهدة واجبة في كل ما يُباعٌ قليل أو كثير كما قال الله تعالى : 
(إواشهدوا إذا تبایعتم) ولا يُضارّ كاِبٌ ولا شهيدٌ4 يجوز أن يكون التقدير ولا يضارَز وأن 
یکون التقدير: ولا يضارر. قال أبو جعفر: ورأيت أبا إسحاق يَمِيلٌ إلى هذا قال: لأن بعده #وإن 
تفْعَلُوا فإنه فُسُوقّ بكم) فالأولى أن تكون منْ شد بغير الحق أو حرف في الكتابة أن يقال له: 
فاسق فهو آولی ممن سال شاهداً وهو مشغول أن يشهد. قال المفضل : وقرأً الأعمش ولا بُضارٌ 
كاتب ولا شهيدٌ. قال أبو جعفر: كسر الراء لالتقاء الساكنين وكذلك من فَتَحَ إلا أن الفتح أخفُ 
وقرأً عمر بن الخطاب وابن عباس وابن أبي إسحاق ولا يُضارِر4 بكسر الراء الأولى وقرأً ابن 
مسعود ولا يُصَارَر4 بفتح الراء الأولى وهاتان القراءتان على التفسير ولا يجوز أن تخالف التلاوة 
التي في المصحف «وإن ن تفْعَلوا فإنه فُسوقٌ بكم أي فإن هذا الفعل ويجوز أن يكون التقدير فإن 
الضرارَ فسوق بكم كما قال : 
إذائنهي الشيية جرى إليي 
[معاني القرآن للفراء: ]۲٤۹ ۰۱۰٤/۱‏ 


لون كسم علی سَّر ولم تَجدُوا کاتباً. .) ۲۸۳۲] 

وقرأ ابن عباس ومجاهد وعكرمة والضحاك وأبو العالية ولم تجدوا كتاباً) وروي عن ابن 
عباس ولم تجدوا تابا قال أبر جعفر: هذه القراءة شاذةٌ والعامة على خلافها وقلّ ما يخرْجُ 
شيء عن قراءة العامة إلا كان فيه مَطْعَنّ بسن الكلام یدل علی کاتب قال تعالی قبل هذا #ولیکثب 
بتک ڪا ئ اد4 [البقرة: ۲۸۲] وكَنَات يقضي جماعة. رمان مقبوضة4 هذه قراءة علي 


1۸ ۲ - سورة البقرةء الآية: ۲۸٤‏ 


و بي طالب رضي الله عنه وأهل الكوفة وأهل المدينة وقرأً ابن عباس <فَرهُنٌ€ بضمتين وهي 

CECE maT 

قال أبو جعفر: الباب في هذا رهان كما تقول: بَعْلٌ وبغالٌ وَبْشْ وكِبَاشسٌ ورهن سبیله 
أن یکون جمع رِهان ثل کتاب وكّب» وقیل : : هو جمع رَهْن مثل سَفْف وسُمّف وليس هذا الباب 
ورْرٌ) بإسكان الهاء سبيله أن تكون الضنّة حذفت منه لقلهاء > وقيل: هو جمع رَهْن مثل سَهْمٌ 

حشر أي دقيتق [الطبري في «جامع البيان؛: ۱۸۹/۳] وسِهَامٌ حشر والأول أولى لأن الأول ليس بعت 
وهذا نعتُ. ليود من الأداء مهمو ويجوز تخفيف همزة فلب الهمزة واواً ولا تقلب ألفاً ولا 
تجعل بين بين لأن الألف لا يكون ما قبلها إلا مفتوحاً. 

الذي اوم4 مهموز في الأصل لأنه من الأمانة ففاء الفعل همزة. والأصل في امن 
نين كرقرا الجتم بين سر نلا الت إخداعما مورت فان كفت الهة الشقى اكان لاء 
التي في الذي والهمزة المخففة فحذفت فقلت : الذي تَمِنّ وإذا همزت فقد كان التقى ساكنان أيضاً 
إلا أك حذفت الياء لأن قبلها ما يدل عليها وإذا خففت الهمزة لم يجز أن تأتي بواو بعد كسرة 
والابتداء أَْتّمِنَ وقرأ أبو عبد الرّحمن ولا يكثمُوا الشهادةً4 جعله نهياً ليب ومن يكتّمُها فإنه 
آم قلب) فيه وجوه إن شئت رفعت آثماً على أنه خبر إن وقلبه فاعل سد مسد الخبرء وإن 
شثت رفعت آثماً على الابتداء وقلبه فاعل وهما في موضع خبر إن وإن شئت رفعت آثماً على 
أنه خبر الابتداء يُلوى به التأخيرء وإن شئت کان قلبه بدلا من آثمّ کما تقول : : هو قلب الاثم وإن 
شئت كان بدلاً من المضمر الذي في آَثَ وأجاز أبو حاتم «فإنه ثم قلبه) قال: كما تقول هو آم 
قلب الإثم . قال: ومثله: أنت عربي قابا على المصدر. TT‏ وقد خطىء أبو حاتم في 
هذا لأن قلبه معرفة ولا يجوز ما قال في المعرفةء لا يقال: أنت عربي قَلبةٌ. 

.. وان تندوا ما في آنفسکم. .) ]۲۸٤[‏ 

شرط او تُخْفُو) عطف عليه «يُحَاسِبْكُم به الله) جواب الشرط «لَيَعْفِر لمن يشاء 
ويعذب من يشاء4 عطف على الجواب. قال سيبويه [الكتاب: :]٤۸۸/١‏ وبلغنا أن بعضهم قرأ 
فيغفرً لمن يشاء ويعذب من يشاء) . قال أبو جعفر: هذه القراءة مروية عن ابن عباس والأعرج 
وهي عند البصريين على إضمار «أن» وحقيقته أنه عطف على المعنى والعطف على اللفظ أجود 
کما قال : 


۲ - سورة البقرة› الآية: ۲۸٦-۲۸۰‏ ۱۱۹ 


ام اسول پا انل إل ین ری لومون کل ٤امن‏ پاک ومکتیگیوء کو وسلو لا مرق 
ہے ار ین اسیو وکالوا سیکا داعا غفراتک را وک المد 9 لک كف ال 
کنا إلا وسا کہا ما بت رعا ما اکتسبت ر کا راذا إں کییتا ا ااا تا ول 
تیل تا اضرا گنا ساتم عل الت یں کبیتا ری وک یات ما کا طاق آتا يو اغف 
ما عفر ا وارسناً آنت موتا اط عل لور الت @4 


i ٘‏ ر ے ‌ 0 a e‏ م 
وقرأ الحسن ويزيد بن القعقاع وابن مُحيّصن يُحاسبكم به الله فيغفر لمن يشاء ويعذب من 
يشاء) قطعَهٌ من الأول وروي عن طلحة بن مُصرّف «يُحاسِبكم به الله يغفر لمن يشاء بغير فاء 
على البدل وأجود من الجزم لو كان بلا فاء الرفع» حى يكون في موضع الحال كما قال : 
مََّى تأتِوتغشُو إلى ضوء نارو تّجذخيْرّنارعندهاخير مُوْقِلٍِ 
[ديوان الحطيئة : 111 


س 


$. . کل آمَنَ بالله. .) [۲۸۰] 

على اللفظ ويجوز في غير القرآن آمنوا على المعنى. (وقالوا سوعنا) على حذف أي 
سمعنا سماع قابلین وقیل: سَمِحَ بمعنی قبل كما يقال: سَمَِ الله لِمَنْ حَمِدة. «عُفرانكگ) مصدر 
ربنا) نداء مضاف . 

$.. لا ئۇاخذنا. .¢ [۲۸] 

جزم لأنه طلب» وكذا ولا تحْولْ علينا إصراً ولا تُحملنا ما لا طاقة لنا به) ولفظه 
لفظ النهي إواعف عتا طلب أيضاً ولفظه لفظ الأمر» ولذلك لم يعرب عند البصريين وجزم عند 
الكوفيين وكذا (واغفر لنا وار(حمنا) وكذا «فانضرنا على القوم الكافرينَ) . 
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شرح إعراب سورة آل عمران 
وآ ا ا 


قال أبو جعفر أحمّد بن محمد بن النخاس بمصر في قول الله عر وجل : 

آم ۱1] 

الله لا إله إلا هو..) [۲1] 

(نزل عليك الكتاب . . ) [۳] 

وقرأً الحسن وعمرو بن عبيد وعاصم بن أبي النجود وأبو جعفر الرؤاسي الم آل4 بقطع 
الألف. قال الأخفش سعيد: ويجوز الم الل بسر الميم لالتقاء الساكنين. قال أبو جعفر: 
القراءة الأولى قراءة العامة وقد تكلم فيها النحويون القدماء فمذهب سيبويه [الكتاب: ۲/ ]۲۷١‏ أن 
الميم فحت لالتقاء الساكنين واختاروا لها الفتح لئلا يجمعوا بين كسرة وياء وكسرة قبلها. قال 
سیبویه : ولو أردت الوصل لقلت: ال الله ففتحت الميم لالتقاء الساكنين كما فعلت بأينّ وكيفَ . 
قال الكسائي : حروف التهجي إذا ليها ألف الوصل فَحُيِفّث ألف الوصل حركتها بحزكة الألف 
فقلت : الم الله والمٌ اذكروا والم اقتَرَّبت . 

وقال الفراء [معاني القرآن: :]۹/١‏ الأصل: الم لا کا فا الق رة اة على 
الميم وقال أبو الحسن بن كيسان : الألف التي مع اللام بمنزلة «قده وحكمها حكم ألف القطع لأنهما 
حرفان جاء! لمعنى وإنما وصلت لكثرة الاستعمال فلهذا ابتدئث بالفتح . قال أبو إسحاق [إعراب القرآن 
ومعانيه : ۳۲۷] : الذي حكاه الأخفش من كسر الميم خطأ لا يجوز ولا تقوله العرب لِثقله . (الحي 
القَيومٌ وقرأ عمر بن الخطاب رضي الله عنه «القَيّام) وقال خارجة في مصحف عبد الله (الحَيّ 
القَيّم4 . قال أبو جعفر : الوم قَيْعُول الأصل فيه فَيْوُومٌ ثم وقع الإدغام» والمَيَّام المَيْعَّال الأصل فيه 
الام ثم أغِم وقي يبل عند البصريين الأصل فيه قوم ثم أدغِم» وزعم الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
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س ے & 
يەر ور ۰ے ی ع ر اء 2 I A FF 2g E‏ یر ٠‏ 
من بل هکی لتاس وأنرل لفان إن لذن کفروا ایت او هر عَدَاب سيد وله عر ذو انيتا ئ إن 
و ص ور رر ے 2ء رص ر ہہ یی ےہ 2 ا ر e‏ ر یم سر ٩‏ 
اه لا فى علي ىء في الأرض ولا في السماءِ للت هو ازى يمرم في الأزحاو كيت هكاءُ لآ إله إلا 
€ 
٤ .‏ لے م 


و 2 صي 74 
7 إلا الله والرسحون في 


ر . رر 1 ق e‏ 
می یوو امنا ہو کل من عند یا ما یکی إل آولوا آل ن © 


۰ آنه فعیل . قال ابن کیسان: لو کان کما قال لما أَعِلّ كما لم يُعَلّ سويق وما أشبهة . اسم الله عر 
وجل مرفوع بالابتداءء والخبر تل عليك الكتابَ) والح الفَيّومٌ نعت» وإن شئت كان الخبر 
للا إله إلا هو) ثم جيء بخبر بَعْدَ خبر «مُصَدّقاً4 نصب على الحال» وعند الكوفيين على القطع . 
قال أبو جعفر : وقد ذكرنا اشتقاق «التوراة والإنجيل) في الكتاب الذي قبل هذا. 

من قبل ..) ]٤[‏ 

لهو الذي يصوركم. .) ]٦[‏ 

غاية وقد ذكرناه [البقرة: ١٠]ء‏ وإهدئ) في موضع نصب على الحال ولم يتبيّن فيه 
الإعراب لأنه مقصور إن الذين) اسم إن والصلة «كمَرُوا بآياتِ الله والخبر «لَهُم عذابٌ 
شَيِيد4 «والله عزيز ذو انتقام) ابتداء وخبر» وكذا هو الذي يُصَوركُم) وروى العباس بن 
الفضل عن أبي عمرو هو الذي يَصُوركم) . 

هو الذي أنرَلَ عليك الكتاب منه آباتٌ مُحكُمَات ُن ام الكتاب وأحَرٌ 
متشابِهّاتٌ. .4 [۷] 

هذه الآية كلها مُشكلةٌء وقد ذكرناهاء وسنزيدها شرحاً إن شاء الله : 

قال أبو جعفر: أحسن ما قيل في المحكمات والمتشابهات: أن المحكمات ما كان قائماً 
بنفسه لا بُحتاج أن يُرَجَعَ فيه إلى غیره نحو وم کن لم وا اكد [الإحلاص: ]٤‏ طون 
قار ن تاب امن [طه: ۸۲] والمتشابهات نحو لن أله يعفر الوب جِيعا [الزمر: ]٠۳‏ يرجم 
فيه إلى قوله ونی اعفار لن تاب وإلى قوله «ٌ أله لا يعْوْرٌ أن بنرك يو [النساء: ]١١١ ٨۸‏ 
فأما ترك صرف «أخر4 فلأنها معدولة عن الألف واللام. وقد ذكرناه [البقرة: ٤۱۸]ء‏ «فأما 
الذبنَ في فُلُوبهِمْ رَبْ الذين) في موضع رفع بالابتداء والخبر «قَبتَبعُونَ ما تَسَابةَ من ويقال 
زاغ يزيغ رَبْغاً إذا ترك القصد «ابتغاء الفتنة4 مفعول من أجله أي ابتغاء الاختبار الذي فيه غل 
وإفساد ذات البين ومنه فلان مفتون بفلانة أي قد غلا في حبَّها وما يَعْلمٌُ تأويلة إلا الله 
والرَاسخُونَ) عطف على النه جل وعر. هذا أحسن ما قيل فيه لأن الله جل وعرٌ مدحهم بالرسوخ 
في العلم فكيف يمدحهم وهم جُهّال. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا أكثر من هذا الاحتجاج فأما 
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ور ٠‏ چ 0 


ریا کا رع فلوبتا بعد إد هديتتا وهب لا من دنك رحمة إنك نت اوعاب ن رسا نك جايح الاس يوم لا 
ر فيه إت أله له يحت يعد © 


a 


القراءة المروية عن ابن عباس وما يَعلَّمّ تأويلَةُ إلا الله ويقول الراسخون في العلم) فمخالفة 
لمصحفنا وإِنْ صخت فليس فيها حجة لمن قال الراسخون في العلم ويقول الراسخون في العلم آمنا 
بالله فأظهر ضمير الراسخين لين المعنى كما أنشد سيبويه : 
ارف الوت و ارك ي ا و 
[دیوان عدي بن زيد العبادي: ]٠٥‏ 
وا ال قد أشكل على الراسخين في العلم بعض تفسيره حى قال ابن عباس: لا 
أدري ما رة [التوبة: ]٤‏ وما غِنلينٍ) [الحاقة: ]۳١‏ فهذا لا يلزم لأن ابن عباس رحمه الله 
قد عَلمَ بعد ذلك وفسّر ما وقف عنه وجواب أقطع من هذا إنما قال الله ع وجل وما يَملَمْ 
تاويلَةُ إلا الل والراسحون في اليم ولم يقل جل وعز: وکل راسخ فيجبٌ هذا فإذا لم يَعْلَمْهُ 
أحدَهُم عَلِمَهُ الآخر. قال ابن كيسان: ويقال: الراصخون بالصاد لغة لأ بعدها خاءَ. «يَمُولون» 
في موضع نصب على الحال من الراسخين كما قال : 
ا ي ي ولترو ل فال اة 
[شعر ابن مفرغ الحميري: ]۱٤۳١‏ 
ويجوز أن يكون الراسخون في العلم تمام الكلام ويكون يقولون مستانفاً. 
ربا لا رع فلُوبا. . 4 [۸] 
جزم لان لفظه لفظ النهيء > ويجوز لا رع فلُوبنا رَفْع بفعلهاء ويجوز لا يرع فُلُوبنا على 
تذكير الجميع «وَحَبْ لنا من لَدلْكٌ رَحْمَةّ لم تعرب لَذُنُ لأنها غير متمكنة وفيها تسع لغات : لغة 
أهل الحجاز لذن ويقال: لَدّن بإسكان النون ولدُنِ بكسرها. قال الفراء: بعض بني تميم يقول لد 
قال العجاج : 
E E E E E E E‏ 
[الکتاب لسیبویه: ]١١٤ /١‏ 
وحكى الكسائي لَدَ يا هذا» وحكى أبو حاتم لذ بإسكان الدال. قال الفراء: ربيعة تقول : 
من لَذْنٍ يا هذا بإسكان الدال وكسر النون» وأسد يقولون: لذن بضم اللام والدال وإسكان 
النون» وحكى أبو حاتم لذن يا هذا بضم اللام وإسكان الدالء ويقال: لَدِي بمعنی لذن . 
وربا إَكَ جام الاس . . ) ]٩[‏ 
ويجوز جام الناسَ بالتنوين والنصب وهو الأصل وحْذِف التنوين استخفافاًء ويجوز جام 
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الناسَ بغير تنوين وبالنصب› وأنشد سیبويه [الکتاب : 1۳/۱[ 
ا E O E E E E‏ 


إن الذينَ كَمَرُوا لن تغْني عَنهم أموالَهُمْ. .4 ]٠١[‏ 

وقرأ أبو عبد الرّحمن لن يُغني عنهم أموالهم) لأنه قد قَرَق وهو تأنيث غير حقيقي . 

قال أبو حاتم : بالتاء أجود مثلٌ سلتا أنوا) [الفتح: .]١١‏ «واولعك هُمْ وَقُودُ النار) 
وقرأً الحسن ومجاهد وطلحة بن مُصَرّف وقد بضم الواو ويجوز في العربيّة إذا ضم الواو أن 
يقول: أفود مل اقب [المرسلات: .]١١‏ 

كَدآب آل فِزعورً. .4 [۱۱] 

قد ذكرنا موضع الكاف» وزعم الفراء [معاني القرآن: ۳۷] أن المعنى كَمَرتِ العرب كفراً ككفر 
آل فرعون. قال أبو جعفر: لا يجوز أن تكون الكاف مُبَعلْقَةٌ بكفروا لأنّ كفروا داخل في الصلة 
وکدأب خارج منها. قال أبو حاتم : وسمعت يعقوب یذکر «گداب) بفتح الهمزة وقال لي وأنا 
عُلَيّم : على أي شيء يجوز كَدّأب فَمُْلتُ: أظته من دَثْبَ يَدأبُ دَأباً قَقَبِلَ ذلك مني وتعجُب من 
جودة تقديري على صغري ولا أدري أيقال ذلك آم لا؟ قال آبو جعفر: هذا القول خطأ لا يقال 
ال و قال دَأبّ يَدَأبُ» دُوباً ودأبا» هكذا حكى النحويون منهم الفراء» حكى في 
«كتاب المصادر» كما قال : 

كَدَأبك من آم الحُوبرث فُبلها وجارتهاام الراب يمال 
[دیوان امریء القیس : ]٩‏ 

فأما الدأبُ فإنة يجوز كما يقال: شَعْرٌ وشَعَّر ونَهْر ونَهّر لأن فيه حرفاً من حروف الخَلّتق. 

«قد كان لكم آية في فين تنَا فة تقال في سبيل الله. .4 ]٠١[‏ 

بمعنى إحدَاهما فئة وقرأ الحسن ومجاهد فة تقاتل في سبيل الله وأخرى كافرة) 
بالخفض على البدل قال أحمّد بن يحيى ويجوز النصب على الحال أي التقتا مختلفتين قال أبو 
إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: :]۳۸١ /١‏ النصب بمعنى أعني . «ترؤتهم مبهم) نصب على الحال 
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ومن قرأ «تَرَوْنَهُّم) فالنصب عنده على خبر ثُرّى وقد ذكرنا المعنى . 

رين للتاس حب الشهَواتِ. .) ]١٤[‏ 

اسم ما لم يسم فاعله» وحرّكت الهاء من الشهوات فرقاً بين الاسم والنعت ويجوز 
إسكانها لأن بعدها واواً . قال ابن كيسان: قال بعضهم لا تكون «القَتاطير الممَنْظّرة) أقل من 
تسعة لأن معناها المجمعة فالثلاثة قناطيرٌ فإذا جَمَغْتَها صارت مثل قولك : ثلاث ثلاثات #الذهب4 
مؤنثة يقال : هي الذهب الحسنة» وجَنْحُها ذِهَابٌ وذْهُوبٌ ويجوز أن يكون جمع ذهبة وجمع فضة 
فِصض» والخيلٌ مؤنثة. قال ابن كيسان: حُدّثْتُ عن أبي عُبَيدة أنه قال: واحد الخيل خائل مِثْل 
طائر وطير وقيل له: خائل لأنه يختال في مشيته قال ابن كيسان: إذا قلت: َعَمٌ لم تك إلا للإبل 
فإذا قلت : أنْعَامٌ وقعت للإبل وكل ما ترعى . لا يجوز أن تدغم الثاء من (الحرث) في الذال من 
(ذلك) كما فعلت فى يلْهث َلك [الأعراف : ]۱۷١‏ لأن الراء من الحرْث ساكنة فلو أڏغمت 
اجتمع ساکنان . 

«قل نيکم بځير من ذلكم» لِلَذينَ القوا عند رَبّهم جنات تَجري. .) ]٠١[‏ 

رفع بالابتداء أو بالصفة. قال بو حاتم : ويجوز جنات( بالخفض على البدل من خير» 
سمعبٌ يعقوب يذكر ذلك وغيره ویجوز َر ن َل ألَارٌ4 [الحج: ۷۲] بالخفض. قال ابن 
كيسان: ويجوز (جنّات) بالخفض على البدل وبالنصب على إعادة الفعل ويكون للذين مُتَّعلقاً 
بقوله: «أؤنبئكم) على قول الفراء [معاني القرآن: ]۱۹١/١‏ وتَبْييناً على قول الأخفش أي ملغاة. 
(وآزواج مره عطف على جنات . 

قال «الذين يَمّولون. .) ]١١[‏ 

في موضع خفض أي للذين اتقوا عند ربهم الذين يقولون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ 
٠‏ إن شئت كان رَفَعاً أي هم الذين ونصباً على المدح أي أعني الذين . 

(الصًابرينَ. .4 [۱۷] 

بدل من الذين إذا كان نصباً أو خفضاً وإن كان رفعاً كان الصابرين بمعنى أعني الصابرين 
«والصًادقِينَ والقَانِتينَ والمُْفِقِينَ والمَْسَْغْفِرينَ) عطف كله «بالأسحار واحدها سَحَرٌّ تقول : 
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سير به سَحَرَ یا فتی لا ینصرف لأنه معدول عن الألف واللام وهو معرفة ولا يجوز أن يرف إذا كان 
معرفة لن الظروف إنما رع مهنا مجازا ذا وقعت فيه عل أ رت على بابها نصباً فان کرته جاز 
فيه الرفع وصْرفَ. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ]۳۸١ /١‏ : السحرٌ من حيتُ يدير الليل إلى 
أن يَطلْعَ القَجرٌ الثاني . 

سهد الله أنه لا إلة إلا هو . .€ ]١۸[‏ 

قد ذكرنا فيه قراءات وفسرنا إعرابها فأما قراءة أبي المهلب «شُهَّداء لله) فهي نصب على 
الحال وروي عنه (شُهداءُ لله أي هم شهداء لله ویروی عنه «شُهداءُ الله وروی عنه (شهداء 
الله . (قائماً بالقسط) نصب على الحال المُوكّدة وعند الكوفيين على القطع وفي قراءة عبد الله 
#القايِم بالقسط) على النعت وفي قراءته. 

إن الدينَ عند الله الإسلام. .4 ]١۱۹[‏ 
٠‏ وهذا بكسر إن لا غير. قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤١١/١‏ المعنى وما اختلف الذين 
أونوا الكتاب بغياً بينهم إلا من بعد ما جاءهم العلم. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: /١‏ 
۷ !: الذين هو أجود عندي أن يكون «بَغياً) منصوباً بما دل عليه وما اختلف الذين أوتوا 
الكتاب) أي اختلفوا بغياً بينهم ومن يحمُرْ بآياتِ الله) شرط والجواب فان الله سَرِيعُ 
الجسّاب) ويجوز رفع يكفر بجْعَلُ «مَنْ€ بمعنى الذي . 

.. ومن ابعَنِ. .4 [۲۰] 

حذفت الياء فى السواد لأن الكسرة دل عليها والنون عوض وإِن تَولّوا) شرط والجواب 
«فإنما ليك البلا والله بَصِيرً بالباد# ابتداء وخبر. 

إن الذينَ يكفرُونً بآياتِ الله. .4 ]۲٠[‏ 

الذين اسم إن والخبر «قَبَشرهُم بعذاب آليم) فإن قيل: كيف دخلت الفاء في خبر #إن) 
ولا يجوز: إن زيداً فمنطلق؟ فالجواب أن #الذي) إذا كان اسم إن وكان في صلته فعل کان 
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في الام معن المجار جا دخو الفاءء ولا يجوز ذا في ليت ولَعل وکأنٌ لأ إن تأكيد. 
لوقون النِينَ بغير حقّ ولون الذينَّ يأمُرُون بالقط من التاسٍ» وقرأً حمزة #ويقاتلون الذين 
يمون بالقسط€ وهو وجه بعيدٌ جدَاً لان بشن لكام رة غلى عضن والني واد وال 
يدل على یقتلون) . قال أبو العالية : كان ناس من بني إسرائيل جاءهم النبيّون يدعونهم إلى الله 
جل وعرّ فقتلوهم فقام أناس من المؤمنين بعدهم فأمروهم بالإسلام فقتلوهم فيهم نزلت هذه الآية 
إن الذينَ يكفرون بآياتِ الله) إلى آخرها وروى شعبة عن أبي إسحاق عن أبي عَبَيْدة عن عبد 
الله قال : كانت بنو إسرائيل تقتل في اليوم سبعين نيبا ثم يقوم سوق بقتلهم من آخر النهار . 

(أولئك الذينَ حَبَطّث أعمالهم) [YF] «[YY]‏ 

قرأ أبو السمّال العدوي «أولئك الذينَ حبصت أعمالهم4 وهي لغة شاذة. 

ذلك بآنهُم قَالُوا. .) ]۲٤[‏ 

ذلك في موضع رفع على إضمار مبتدأً أي أمرهم ذلك . 

قال الكسائي «. . لوم لا ریب فیه. .4 ]۲٠[‏ 

أي في يوم: وقال البصريون: المعنى لحساب يوم واللام في موضعها. . ويجوز في غير 
القرآن وا4 مثل ايت [المرسلات: .]١١‏ 

فل اللهُمٌ مالك المُلْكُ. .) ]۲١[‏ 

الفراء [معاني القرآن: ]۲٠١/١‏ يذهب فيما يرى إلى أن الأصل في الله يا الله أمنا منك 
بخير فلما كثر واختلط حذفوا منه وأن الضمة التي في الهاء هي الضمة التي كانت في أمَنا لما حذفت 
انتقلت قال أبو جعفر : eG am Rc‏ هذا إلحاد في اسم 
الله عر وجل . قال أبو جعفر: القول في هذا ما قاله الخليل وسيبويه [الكتاب: ]۴٠١ /١‏ أن الأصل يا 
الله ثم جاؤوا بحرفين عوضاً من حرفین وهما الميمان عوضاً من «يا) والدليل على هذا أنه ليس 
أحد من الفصحاء يقول يا الُم لأنهم لا يجمعون بين الشيء وعوضهء والضمة التي ف في اللهم 
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عندهما هي ضمة المُنادى المرفوع . فأما قول الفراء [معاني القرآن: :]۲٠٤ ٠۲٠۳/۱‏ إن الأصل يا الله 
أمُنا فلو كان كذا لوجب أن يقال : أَؤْمُمْ وأ يدغم قيضم ويسر وكان يجبٌ أن تكو ألف وصل لا 
حكم لهاء وكان يجب أن يقال : يا اللهُمٌ » وأيضاً فكيف يصح المعنى أن يقال: يا الله أمنا منك 
بخير مالك الْمْلكِ توتي المُلكٌ من تشاء) وهذا لا يدمه أحدٌ بين يدي دُعائه مالك المْلْكِ) 
منصوب عند سيبويه على أنه نداء ثان ولا يجوز أن يكون عنده صفة لقوله: اللهم من أجل الميم 
وخالفه محمد بن يزيد وإبرًّاهيم بن السّري في هذا وقالا: يجوز أن يكون صفة كما يكون صفة إذا 
جت بيا. «ثوتِي المُلْكَ من تشاء روى محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبير : أن وَفْدَ 
نَجْرَانّ أتوا النبي ية فقرأ عليهم سورة آل عمران وفَسَرَ لهم مِنْ أولِها إلى رأس الثمانين فقال: تؤتي 
املك من تشاء: ملك النبوةٍ. قال ابن إسحاق : وكانوا نصارى فأغَلَّم الله جل وعرٌ بعتادهم وكفرهم 
وان عيسى ب وإِنٌ كان الله جل وعرّ أعطاه آيات تدل على نبوَتِهِ من إحياء الموتى وغير 5اك فان 
الله عر وجل منفرد بهذه الأشياء من قوله : تول اللي في النهار ونولځ النهارَ في الليلٍ وخر 
الحيْ من المَيّت وتخرح المَيْتَ من الحَيْ ونَررُق من تَشَاءُ بغير ساب [۲۷] 

فلو كان عيسى إلهاً لكان هذا إليه فكان في ذلك اعتبار وآية بَينَهٌ ثم حذر الله جل وع 
المؤمنين وأمَرَهُم ألا يتخذوهم أولياء فقال : 

لا يتّخذٍِ المؤمئونٌ الکافرینَ . .4 [۲۸] 

جزماً على التي وكيرت الذّال لالغقاء الساكنين. قال الكسائي: ويجوز (لا يَخدٌ 
المؤينونَ) بالرفع على الخبر كما يقال : ينبغي أن تفعل ذلك . ومن يمْمَلْ ذلك فليس من الله في 
شيء) شرط وجوابه أي فليس من أولياء الله مثل «وَسَتلِ ألتَرَيَةَّ4 [يوسف: ۸۲] إلا أن تَنَقُوا 
منْهُم مء 4 مصدر وكذا تة والأصل الواو #ويحذر یُخَذرکم الله مَس قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ۳۹۷/۱]: أي ويحذركم الله إيّاه ثم استغنوا عن ذلك بذا وصار المستعمل. قال: 
وأما «َعَكَمٌ ما ِى نَقيى كَل عَم ما ف نَنيبك) [المائدة: ]١١١‏ فمعناه تعلم ما عندي وما في حقيقتي 
و O‏ أي عاقبه مثلُ 

ستل ألمَرَيَةَ4» وقال «تَعَلّم ما ف تقيى أي مُعَيّبي فَجْيِلتِ النفس في موضع الإضمار لأنه 


e4 


فیها یکون #ولا أعلَمُ ما ف ميك على الإزدواج. 
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«يوم جد كل نفس ما عَمِلّثْ من حير مُحضراً. .) ]٠١[‏ 

(يوءً) نصب بتقدير ويحذّركم الله نفسه يوم تجد كل نفس ما علمت من خير محضراً 
ويجوز أن يكون التقدير وإلى الله المصير يوم تجد كل نفس ما عَولّث) مفعول (مخضراً) حال 
وما عَمِلّتْ من سوء) معطوف على «ما) الأولى ولو كانت «ما) مُْقَطعَةٌ من الأولى على أن 
تكون شرطاً وتعطف جُملة على جملة لم يجز إلا أن تجزم تود ولا نعلم أحداً قرأ به وإن كان 
جائزاً في النحو. مد4 اسم أن «بَيتها) ظرف بعيداً من نعته (والله رءوفٌ بالوباد) ابتداء 
وخبر. 

قل إن كنم .) ]۳١[‏ 

شرط «جبّون) خبر کنتکم قات تبخوني) آمرّ والفاء ما بعدها جواب الشرط «يُخينكم اللأ) 
جات الاو ت م لاز اوو لم هن اله جز و اكا اواب وري أن الميي فاا 
يا رسول الله إنا لَنْجِبُ ربا فأنزل الله عز وجل «ِفُلْ إن كنتم تبون الله فاتَبعُوني بُحيبكم الله) 
وعنه ية : «من أراد أن يحبَّهُ الله فُعَّليه بصذق الحديث وآدَاء الأمانَة وأنْ لا يؤذي جارَهٌ [الطبري في 
«تفسیره»: ۲۳۳/۳] وقرأً أبو رجاء العْطّاردي «فاتبعُونِي يَخْيبْكّم الله) بفتح الياء. قال الكسائي : 
يقال : يجب ونَجبٌ وأجبَ» ويب بكسر الياء وتجبٌ ونجبَّ وإِحْب قال: وهذه لغة بعض قيس 
يعني الكسر قال: والفتح لغة تميم وأسد وقيس وهي على لغة من قال: حب وهي لغة قد مائّث . 
قال الأخفش : لم تُسمَّعّ حَببْتُ. قال الفراء : لم ثَسْمَّعْ حَبَبْتُ إلا في بيت أنشده الكسائي : 

ات ا و 

قال أبو جعفر: لا يجوز عند البصريين كسر الياء من يحب لثقل الكسرة في الياء فأما 
فتحها فمعروف يدل عليه محبوب. وَعفِر لکم) عطف على يُحببکم وروی محبوب عن آبي 
عمرو بن العلاء أنه أدغم الراء من «يغفر) في اللام من (لكم) .قال أبو جعفر: لا يجيز الخليل 
وسیبویه [الکتاب: ]٤۱۲/۲‏ إِدعَام اراي اللا ا ب التکریر واو خرو وال سن أن باط 
في مشل هذا ولَعَلَّه كان يُحْفي الحركة كما يفعل في أشياء كثيرة . 

$ .. فان تَولّوا. .) [۳۲] 

شرط إلا أنه ماض لا يُعْرَبٌ والتقدير فان تولوا على كفرهم والجواب فان الله لا يجب 
الكاذربنَ) 
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2ر r e‏ 2 2 ر ہے رم صە رہ ے رە ےم a‏ یر 
@ 4 اه اصح ادم وءال إبُرْهير وال عرد على الميين © د ت من بض واه يع 
و SN aS‏ 


ذریه ‏ 
و JAert ¢ a‏ چ چ کے DS‏ 
عَم @ إذ قات امات مرن رب ي درت لت ما فى بطنى محرا قبل م إَك آنت أَسَِيمُ ليع © 


إن الله اصطقَی آدمٌ ونُوحاً. .) [۳۳] 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠۷/١‏ أي إن الله اصطفى دينهم . قال أبو جعفر: هذا التقدير لا 
يُحتاجٌ إليه لأن المعنى اختارهم وروي عن ابن عباس أنه قال: آدم خلق من أديم الأرض. قال 
أبو جعفر : أديم الأرض وجهها فسّمي آدم لأنه خلق من وجه الأرض . قال أحمّد بن يحيى من قال 
سمي آدم من أديم الأرض فقد أخطأ في العربيّة لأنه يجب أن يصرفه لأنه فاعل مثل طابق قال : 
ولکنه مشتق من شيئين أحدهما أن يكون مشتقاً من قولهم : أَدَمْبٌ فلاناً بنفس أي خلطته فقيل آدم 
لأنه خلق من أخلاط قال: والقول عندي أن آدم أفعل من الأذْمَة في اللون. قال أبو جعفر: الذي 
أنكره أحمّد بن يحيى قول أكثر النحويين وقد يجوز أن يكون آدم أفعَلُ مشتقاً من أديم الأرض وأن 
يكون فاعلاً كما قال إلا أنا تُقَدَره أفعل فلا ينصرف ونو اسم أعجمي إلا أنه انصرف لأنه على 
ثلاثة أحرف وقد يجوز أن يُشتقٌ من ناح ينو . ولم ينصرف عِمُرانٌ لأن في آخره ألفاً ونوناً 
زائدتین . 

]۳٤[ ¢. ذُرَبةً.‎ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٠۰١/١‏ هي نصب على الحال وقال الكوفيون: على القطع 
وقال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: :]٤٠٠/١‏ هي بدل. وذرية مشتقة من الذَرَ لكشرتها وفيها 
تقديران تكون فعْلية وتكون فُعْلَولة أصلها ذرّورة فاستلقلوا التضعيف فأبدلوا من الراء الأخيرة ياء ثم 
أدغموا الواو في الياء فقالوا ذُرَبَة ويقال: ذِرَيّة. (بعضها من بعض) ابتداء وخبر. 

(إذْ قالت امرأة عمْرانً. .4 ]٠٠[‏ 

قال أبو عبيدة [مجاز القرآن: :]۹١/١‏ د زائدة وقال محمد بن يزيد: التقدير اذكر إذ قال 
وقال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : :]٤٠٠١ /١‏ المعنى واصطفى آل عمرانً إذ قالت امرأة عمران 
رب إني تذرتُ لك ما في بَظنِي مُحَرّراً) منصوب على الحال» وقيل: هو نعت لمفعول 
محذوف أي نذرت لك ما في بطني غلاماً مُحرَراً أي يَحْدِمٌ الكنيسة. قال أبو جعفر: القول الأول 
أولى من جهة التفسير وسياق الكلام والإعراب» فأما التفسير فُروّى أبو صالح عن ابن عباس قال: 
حملت امرأةٌ عمران بعد ما أسَنّتْ فنذرت ما فى بطنها مُحرراأ فقال لها عمران: ما صنعتِ ويحك 
كَولّدث أنشى فقبلها رها بقبول حسن وكان لا يُحرَرٌ إلاً الغلمان كتساهم عليها الأحبار بالأقلام التي 
يتبون بها الوحي فكفلها زكرياء واتّخذ لها مُرْضِعاً فلما شَبّت جعل لها محراباً لا يُرتقّى إليه إلا 
بسلم فكان يجد عندها فاكهة الشتاء في القيظ وفاكهة القيظ في الشتاء قال: يا مريم أنى لك هذا 


“¢ 

کے 

١ 
e 
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و ا ی ا عو 4 ا رص م کے صو ر م صو 
فلما وصعتَپا قالت رب إن وصضعتبا أن وا أعلر يما وضعت ولس الذک کلانی إن سمیتها مرم دن 


ٌ ت 


۾ ور کے all eld 2 ies‏ رام ر ٤ے A‏ ر e‏ 
آعِيذها بل وذريَتها مِنَ ليطن ار ) فلقبلھا ربا بقبول حسنٍِ وأنبتها نباتا حسنا وكفلها ِا 
رر ن ر 4 م ا و و اۋ . رر رر 

کا کی یکا ر السات کا کار 6 يمرم ان ی هدا قات هو من عند آله لن أله برق 


قالت : : هو من عند الله فعند ذلك طمع زكرياء ف في الولد. قال: إن الذي يأتيها بهذا قادرٌ على أن 
يرڙفني ولداء وقال الضحاك کن اکرو ت اا لاا ا ت او 


الغلمان. فهذا التفسير» وسياق الكلام أنها قالت: رب إني وَصَعتّها آنّى) أي وليست الأنثى مما 
يبل فقال الله جل وعرَ لها رها بول حسن) وأما الإعراب فإِنٌ إقامة النعت مقام المنعوتٍ 
لا يجوز في مواضع ويجوز على المجاز في أخرى» وحذف اللام في مثل هذا لا يُستَعمَّل. 
«. . الث رَبٌ إني وصَعَتُها أنّى. .) ]٠٠[‏ 
ال ون فت بدل: «والله آغلَمٌ بما وَضَعّت ت وقد ذكرنا أنه يقرأ [بما وَصَعْتْ) وهي 
قراءة بعيدة لأنها قد قالت: إلي وَضَعتّها أنثى وروي عن ابن عباس بما وصَعْتٍ# بكسر التاء أي 
قیل لها هذا «ولَيس الذكرٌ كالأنثى) الكاف في موضع نصب على خبر ليس أو على الظرف 
وني سَمَينها مر مفعولان ولم تنصرف مريم لأنه اسم مؤنث معرفة وهو أيضاً أعجمي 
(وفرتها) عطف على الهاء والألف. 
قبلا ربُها بقبول حَسّن.  .‏ [۳۷] 
مصدر تَمَبّل نبل إلا أن معنى تقل وبل واحد فالمعنى فقَبلّها ربْهّا بقبول حسن» ونظيره: 
وقذتطويتُ انطواء الجضب 
ديوان رۋبة بن العجاج: ]١١‏ 
لأن معنى تطوّيت وانطويتٌ واحد. قال أبو جعفر: الجضب الحية» ومثله: 
EL EON REE,‏ 
[ديوان القطامي : ]٣٠‏ 
وآنبتها نباتاً حَسَّناً ولم يقلّ: إنباتاً لأنه لما قال : أنبتّها دل على نبت كما قال : 
تف اى ال ن وا وف ا ی ا 
[دیوان امریء القیس : ۳۲] 
زاتما ضكر ذلك دل وة قد دل لى من اذل ورا مامد لهاي اكان 
اللام على الطلب والمسألة إربّها) نداء مضاف وآنبها) بإسكان التاء (وكمَلّها) بإسكان اللام 
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1 و رارت رم رر رر سر 
هب لي من لدنك درِيَه عيب إت سييع الدعاء ل فنادته الملتهكة 


٣رہ‏ ہو وص" 2ر و اوش ر ر ا یاک کا ر RS‏ ر ی 
وهو قایم بلي في المحراب ۱ شرك یحی صقا يکلمتر م أله وس سا وکوا وا 
ت ES‏ 

سین ا 


لإزكرياء بالمد والنصب» وقراً الکوفیون «وگقگها زکریا) أي وكمَّلها الله زکریاء» وروی هارون 
ابن موسى عن عبد الله بن كثير وأبي عبد الله المدني «وگفلها زكريًاء4 بكسر الفاء. قال الأخفش 
سعيد: يقال: كَفْلَ يكَمُلٌ وكَفِلّ يَكمَلٌ ولم أسمع كَمُلّ وقد ذكرّث. قال الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
۸ اهل الحجاز يَّمدّون زكرياء ويقصَرُونَة» وأهل نجد يَحذِفُون منه الألف ويصرفونه فيقولون: 
زكري . قال الأخفش: فيه أربع لغات زكرياء بالمد ورّكريا بالقَضْر ورَكريي بتشديد الياء والصرف 
وزكر ورأیتُ رَكَرياً. قال أبو حاتم : زكري بلا صرف لأنه أعجمي . وهذا غلط لأن ما كانت فيه ياء 
EOS TG‏ آنه لا 
يُصرَف في النكرة 0 E‏ «كلّما دحل منصوب بوجد أي کل 
دُخولِه أي كل وقتِ دُخُولِهء وإن شئت أمَلْتَ الألف من حساب لكسرة الحاء. 
هُتالك . .4 [۳۸] 


في موضع نصب لأنه ظرف يتضمّن المكان وأحوال الزمان وهو مبني لأنه بمنزلة ذلك وهنا 
بمنزلة هذا» وبنو تميم يقولون: هناك بمنزلة هنالك واللام مكسورة لالتقاء الساكنين› ذربةً 
طيّبةً4 على اللفظ . 


انه المَلائکة . . ) [۳۹] 


وقرأً عبد الله بن مسعود وابن عباس فإفناداه الملائكة€ وهو اختيار ابي عبد وروي عن 
جرير عن مغيرة عن إبرّاهيم : كان عبد الله يُذكَرٌ الملائكة في كل القرآن قال أبو عُبيد: أنا أختار 
ذلك خلافاً على المشركين؛ e‏ قالوا الملائكةٌ بناتُ الله. قال أبو جعفر: هذا ل 
يحصل منه شيء لأن الحَرَب تقول: قالت الرجال وقال الرجال وكذا النساء وكيف يَحتَج عليهم 
ولو جاز آن بُح علیهم بهذا بقوله قات LEY‏ 
فکیف یقولون: ا نات فقد غلم آن st U E‏ الجميع 
ونادته على تأنیث الجماعة. وهو قائ( ابتداء وخبر «(يصلي) في موضع رفع › وإِنْ شئت کان 
ا ا ر أن الله وقرأً حمزة والكسائي إن الله أي قالت الملائكة: 
إن الله ي يبسرك بيّحيّى هذه قراءة أهل المدينة وقرأ حمزة يبسرك وقرأً حمَيْد بن قيس المكيّ 
الأعرج e‏ بْشِرك4 بضم الياء وإسكان الباء. قال الأخفش : هي ثلاث لغات بمعنی واحد» وقال 
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e 
ن لي لنم و ا عاق قال کدلت اله قعل ما کا قال رب‎ 


2 
E‏ عرو کر 4 


احمل ل ١ا‏ ية قال ايك ألا تَر أن کاس َة ايا إل رمي وذ رَبك ڪيا سيخ المي 
ES N‏ 
نڪر @ 


محمد بن يزيد: يقال: بَشَرَنَةُ أي أخبرّةُ بما أظْهَرَ في بَشَريِهِ السرور وبَشَرئةُ على التكثير قال 
أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : ]٤٠٥/١‏ يقال : بَشَرئّة أبْشرَهٌ وابشره. 

قال الكسائي : سمعت عيبا تقول : ا قال الأخفش [مماني القرآن: 
يقال: بَشرنَة فشر وأبشرَ أي سَرَرْنّه فَسْرّ ومنه وأبيوا بأَلكَوٍ4 [فصلت: .]۳١‏ قال الفراء: 
ri‏ ي 
طاوعني «بيحيى) لم ينصرف لأنه فعل مستقبل سمي به وقيل : لأنه أعجمي» ومذهب الخليل 
وسيبويه [الكتاب : ]۹٤/۲‏ أن إن جمعته قلت يَخْيَودً بفتح الياء في كل حال وقال الكوفيون: إن 
كان عربياً فتحتَ الياء وإن كان أعجمياً ضممتَها لأنه يُعرَّفُ أصلها. (مُصدّقا) حال (بكلمة من 
الله عيسى ية قيل: فرض عليه أن يَنّبعه «وَسَيّداً وحصُوراً ونيا عطف لمن الصالحين) . 
قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : :]٤١۷/١‏ الصالح الذي يُودّي لله جل وعرّ ما افَرّض عليه 
۰ حمَوقَهُم . 

. . وقذ بلغي الكَبَر. .) [١؛]‏ 

الكِبّر واحد لوامرأتي عار ابتداء وخبر في موضع الحال» وعاقر بلا هاء على 
النسب ولو كان على الفعل لَقَيلٌّ : عَمّرثْ فهي عَقِيرةٌ كأنْ بها عُقرا يمنعها من الولادة. قال كذلك 
الله يَفْعَّلّ مايشاء# الكاف في موضع نصب أي يفعل ما يشاء مثل ذلك . 

قال رب اجعل لي آية. .) ]٤4١[‏ 

لاجعل) بمعنى صيّر فلذلك وجب أن يتعدّى إلى مفعولين وللي) في موضع الثاني وإذا 
کان بمعنى خلق لم يتعدٌ إلا إلى مفعول واحد نحو قوله: #حلق الل وار 4 [الأنبياء: ۳۳]. قال 
ينك 4 ابتداء الا نگل الناسَ خبرہ ویجوز رفع تكلم بمعنی نك لا تكلم الناس مل ألا َج 
ليه تولا [طه: ]۸٩‏ والكوفيون يقولون: الرفع على أن تكون (لا) بمعنى ليس «ثلاثة ايام 
ظرف وقد ذكرنا قول قتادة أن زكرياء عُوقِبَ بمنع الكلام حين سأل وهذا قول مرغوب عنه لأن الله 
عر وجل لم يخبرنا أن زكرياء أذنّب ولا أنه نهاه عن هذاء والقول فيه أن المعنى اجعل لي علامة 
ندل على کون الولد إذ كان ذلك مُعَيَباً عتي . قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠٠١٦ ٠٠٠/١‏ إلا 
رَمزاً4 استثناء ليس من الأول . قال الكسائي : يقال: رَمَرَ يرْمُرٌ ويَرمِرٌ وقرأً علقمةٌ بن قيس إلا 
مزا وقرأ الأعمش إلا رمز وهما اسمان والمُسكَنُ المصدر. «وسَبّخ) أمر أي َر الله جل 
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رو ول 


E TEE‏ اَصَطْمَدكِ ورل واصطقلك عى ساي آلکلیت يرير اف ليك 
واسجدی وارکی گی سح کوک ذلك من انبا انب لتيب ُو انك وما كنت ديهم إذ يفوت 


رور ر و 


1 
رہ پر ی و ڭ ک نیم کیشر @ ا کاکد اتیگ یم ن که رد ب 
ا از م عیسی ابن مریم ويها ف الد ل ا اة ومن ت لمن @) 


وعرّ عمّا يقول المشركون وقيل: سَبَّح أي صل ومنه فَرَعّ فلان من سَْحَيَهِ ([بالعشيّ) قيل: هو 
جَمعُ وقيلّ : هو واحد والأولى أن يكون واحداً للمستقبل. قال الأصمعي: يقال: أنا آنيك عشي 
غد وأنا آتيك عَشِيَةَ اليوم وأتيئّة عَشِيَة آمس وعَشِي أمس 

(.. إن الله اضطفاك. .4 ]٤١[‏ 


ڈیا مریم اي mG.‏ 

حذفت منه النون (واسجدي) عطف عليه يقال: سَجَدَ إذا تطامن ودل وركع إذا 
انحَنّى ومنه يقال: رَكعَ الشيخ مع الراكعين يجوز أن يكون معناه اركعي مع الذين يُصَلّون في 
جماعة ويجوز أن يكولً معناه كوني مع الراكعين وإن لم صلي مَعَهُمْ . 

]٤٤[ €. . ذلك‎ 

في موضع رفع أي الأمر ذلك فهو خبر الأمر ويجوز أن يكون في موضع رفع بالابتداء 
وخبره من أنباء العَيْب). وما كنت لَدَيهم إذ يُلمُون اقلامَهُمٌ) إ4 في موضع نصب آي : 
وما كنت لديهم ذلك الوقت اقلامهم) جُممُ قَلَّم من قَلمَةُ إذا قُطْعَهُ وقد ذكرنا أنه قيل: أقلامهُم 
سِهَامُهموأجودٌ من هذا القول آي أقلامَهُم التي يَكتّبون بها الوّحيّ جمعوها فرّموا بها في نهر لينظروا 
أيُها يَستقبلُ جَرْيّ الماء فيكون صاحبه الذي يكفل مريم أي يضمن القيام بأمرها. فأما أن تكون 
الأقلام القداح كَبَعيدٌ لأن هذه هي الأزلام التي نَهّى الله عر وجل عنها إلا أنه يجوز أن يكونوا فعلوا 
ذلك على غير الجهة التي كانت الجاهلية تفعلها. آبم4 ابتداء وهو متعلق بفعل محذوف أي 
ینظرون أيهم یکفل مریم وحکی سیبویه [الکتاب: ۱۲۱/۱]: اذهب فانظر زید بو من هو؟ وإن 
نصبت انقلب المعنى . 

(إذ قالت الملائكة. .) ]٤١[‏ 

متعلقة بيختصمون ويجوز أن تكون متعلقة بقوله : وما كنت لَدَّبهم) بكلمة منه اسمُهُ 
المسيح€ ولم يقل: اسمها لأن معنى كلمة ولد قال إبرّاهيم النخعيّ : المسيح الصدَيق. قال 
أبو عَبيْد: هو في لغتهم مسيحاً وقيل: إنما سمي المسيح لأنه مُِحَ بدِهُن كانت الأنبياء تمسح به 
طْيّبٍ الرائحة فإذا مُسَحَ به علم أنه نَبيّ. إعيسى) اسم أعجمي فلذلك لم ينصرف وإن جعلته 
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ذلك أله يلق ما يتاه إذا قى أمرا فنا يفول لم كن يكن ر6 وَيعَلّمة ألكثب وألجضمة والتوردة 


عربياً لم ينصرف في معرفة ولا نكرة لأن فيه ألف التأنيث» ويكون مشتقاً من عاسة يَعوسَةُ إذا 
ساسَّةُ وقامٌ عليه» ويجوز أن يكو مشتقاً من العَيَّس ومن العَيْس قال الأخفش : «وَجيهاً) منصوب 
على الحال» وقال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠۳/١‏ هو منصوب على القطع . قال أبو إسحاق [إعراب 
القرآن ومعانيه : :]٤٠١/١‏ النصب على القطع كلمة محال لأن المعنى أنه بسر بعيسى في هذه الحال 
ولم يبيَنْ معنى القطع فإن كان القطع معنى كَلَّم بيه ما هو؟ وإن كان لفظاً قَلمْ بين ما العامل؟ وإن 
كان يريد أن الألف واللام فُطْعَنَّا منه فهذا محال لأن الحال لا تكون إلا نكرة والألف واللام 
بمعهود فكيف يُقَطْمٌ منه ما لم يكن فيه قَط؟ قال الأخفش ومن المُمَرَبينّ4 عطف على وجيه أي 
ومُقَرّباً وجَمع وّجيه وَْجَهّاء وَوجًاه. 

]٤١[ 4. «ویکلّم.‎ 

قال الأخفش : «ويكلَّم. .€ عطف على «وجيهاً4 . قال الأخفش [معاني القرآن: ١/۷٠؛]‏ 
والفراء [معاني القرآن: :]۲٠۳/١‏ (وگهلاً) معطوف على وجيهاً. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن 
ومعانیه: :]۳٦۳‏ وكهلاً بمعنى ويُكلُم الناس كهلاً. وروى ابن جريج عن مجاهد قال: الكهل 
الحليم. قال أبو جعفر: هذا لا يُعرف في اللغة وإنما الكهل عند أهل اللغة مَنْ ناهر الأربعين وقال 
بعضهم: يقال له: حَدَتْ إلى ست عشرة سنةً ثم شاب إلى اثنتين وثلاثين سن ثم يَكتَهلٌ في ثلاث 
وََلاثينَّ . قال الأخفش : ومن الصالحينَ) عطف على (وجيهاً . 

(. . إذا قَضّى آمراً فإنما قول لَه كن فَيَكونُ4 ]٤١[‏ 

عطف على «#يقول). ويجوز أن يكون منقطعاً أي فهو يكون. وقد تكلم العلماء في معناه 
فقيل: هو بمنزلة الموجود المخاطب؛ لأنه لاب أن يكون ما أراد جل وعرّ فعلى هذا خوطب 
وقيل : أخبرًّ الله جل وعرَّ بسرعة ما يُريدٌ أنه على هذا وقیل: علامته لما یرید كما كان مح عيسى 
عليه السلام في الطائر علامة خلت الله جل وعر إيّاه. وقيل: أي يُخرجُة من العدم إلى الوجود 
فخوطب العباد على ما يعرفون. وقيل له أي من أجلِهِ كما تقول : أنا أكرم فلاناً لك أي من أجلك. 

لإويُعَلْمّه الكنَابَ والجكمة. .) ]٤۸[‏ 

وقرأً أبو عمرو وحمزة والكسائي «ونْعَلَّمه€ بالنون يَردونه على قوله جيه [آل عمران: 
٤‏ والياء أولّى لقوله : (وإذا قضى آمراً فإنما يقول له كُنْ فيكون) فالياء أقرب. قال الأخفش : 

ويُعَلمه في موضع نصب عطفاً على (وجيها) . 
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«وَرَسُولاً إلى بني إِسرائیل. .) ]٤۹[‏ 

في نصبه قولان أحدهما أن التقدير ويجعله رسولاً والآخر ويكلمهم رسولاً. «أني قد 
جنُْ) آي بني فان في موضع نصب ٽي اخلَیُ لكُمْ من الظين ية الطبْر4 بدل منها ويجوز 
أن يكون في موضع خفض على البدل من آية ويجوز أن يكون في موضع رفع على إضمار مبتداً 
أي هي أني أخلق لكم من الطين كهيئة الطير. «فأنْقَح فيه فَيكُون طيراً بإِذنِ الله) هذه قراءة أبي 
عمرو وأهل الكوفة وقرأ يزيد بن القعقاع (كهيئة الظائر فأنفځٌ فيه فیکون طائراً4 وقراً نافع كهيئة 
الطير فأنفح فيه فيكون طائراً) والقراءتان الأوليان أبيَنْ والتقدير في هذه» فأنفخ في الواحد منها آو 
منه لأن الطير بُذكّر ويؤنث فيكون الواحد طائراًء وطائر وطير مثل: تاجر وتجر. رام با 
تأكلُونَ أي بالذي تأكلونه ويجوز أن يكون ما والفعل مصدرا وما تدَخِرُونَ وقرأ مجاهد 
والزهري وأيوب السختياني وما تَذْحَرُونَ) [معاني القرآن للفراء : 1/۱] بالذال معجمة مخففاً . 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠١/١‏ أصلها الذال يعني تذخرون من ذَخَرْبُ فالأصل تَذْتَخْرُون 
فثقل على اللسان الجمع ب بين الذال والتاء فأدغموا وكرهوا أن تذهب التاء في الذال فيذهب معنى 
الافتعال فجاؤوا بحرف عَدَل بينهما وهو الدال فقالوا: تڏخرون. قال أبو جعفر: هذا القول عَلَطّ 
بيّن لأنهم لو أدغموا على ما قال لوجب أن يُدغموا الذال في التاء وكذا باب الإدغام أن يُدغم 
الأول في الثاني فكيف تذهبٌ التاء والصواب في هذا مذهب الخليل وسيبويه [الكتاب: ٠٠٠٠/۲‏ ۲/ 
أن الذال حرف مجهور يمنع الس أن يجري والتاء حرف مهموس يجري مع النفس فابدلوا 
من مخرج التاء حرفاً مجهورا أشبه الذال في جهرها فصار تَذْدَجرُونَ ثم أدغمت الذال في الدال 
فصار تدخرون: قال الخليل وسیبویه : وإن شنت أدغمت الدال في الذال فقلت تذْجروًّ وليس هذا 
بالوجە . 

«ومُصدَقاً لما بين يدي من التّوراة. .) ]٠۰[‏ 

أي وجئتكم مُصدَقاً. قال أحمَّد بن يحيى: لا يجوز أن يكونَ معطوفاً على وجيهاً) لأنه 
لو كان كذلك لوجب آن یکون لما بین يديه «ولأجِلٌ لم4 فيه حذف ليتعلق به لام كي أي ولا 
جل لكم جئتكم» وقد ذكرنا معناه ونزيده شرحاً قيل : إِلّما أحَل لهم عيسى عليه السلام ما حرم 
عليهم بذنوبهم ولم يكن في التوراة نحو كل الشحوم وكل ذي ظُفُر وقيل: إلْما أحل لهم عيسى 
عليه السلام أشياء حرمتها عليهم الأحبار لم تكن محرمة عليهم في التوراة. 
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رى إل ا اک الحواروت حن نصا لَه 2 بل کک اا نوت 9 کک ا ب 
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كرا إل وي َة ُد ل اخ ڪُم بتکم فيا تَر فيي تَغيوةَ @ 


إن ا 

بكسر إن على الابتداء وحكى أبو حاتم عن الأخفش [معاني القرآن: :]4٠۸/١‏ «أنّ) 
بالفتح على البدل من آية ورده أبو حاتم وزعم أنه لا وجه له قال: لأن الآية العلامة التي لم يكونوا 
رأوها فکیف یکون قولاً. قال أبو جعفر : ليس هكذا رَوّى من يضبط عن الأخفش ولا كذا في كتبه 
والرواية عنه الصحيحة أنه قال: وحكى بعضهم أن الله) بفتح (أن) على معنى وجئتكم بأن 
الله ري وربکم وهذا قول حسن . 

لما اخس عيسى ينهم الكفْرّ. .4 ]٠١[‏ 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠۷/١‏ أرادوا قتله. قال أبو جعفر: يقال: أحسَسّْتٌُ وأحَسْتُ 
مثل ظَللْتِ ولت وحُكي حَيِيْتُ بمعنى علِمتُ وعَرَفْتُ قال من أنصاري إلى الله) قال 
الأخفش [معاني القرآن: :]٤٠٠۹/١‏ واحد الأنصار نصير مثل شريف وأشراف وناصر مثل صاحب 
وأصحاب وقال محمد بن يزيد: العرب تقول في واحد الأنصار صر شَبَهُوا فَعْلا بمَعّل (واشهد 
بأنا) الأصل بأننا حذفت النون تخفيفاً وكذا «إني مويك [[. ۳ 

(ومكروا ومكر اللّه. .4 ]٠٤[‏ 

والماكر الذي يحتال لمن يكيده والمكر من الله جل وعرّ مجازاة وعَذْلٌ فعلى هذا 
«. . والله خير الماكرينٌ) . 

<.. إني مُنَوفيكٌ. .4 ]٠٥١[‏ 

الأصل مَُوفيّك حذفت الضمة استثقالاً وهو خبر إنْ) «ورَافعُك) عطف عليه وكذا 
«ومَظهّرك) وكذا (وجاعل الذي اتبعُوك) ويجوز وجاعلٌ الذين اتبعوك وهو الأصل وقد قيل : 
إن العا عا فر ر ن د م لديو رر و ر ی ن غا ا ر وان 
الحديث فحدتّنا جعفر بن محمد الفريابي قال حَدَلّنا إبرّاهيم بن العلاء الزبيدي قال حَدَننا الوليد بن 
مسلم قال حَدتّنا مروان بن جناح عن يونس بن ميسَّرة بن حَلْبَس عن معاوية بن أبي سفيان قال : 
خرج علينا رسول الله َة ونحن في المسجد نتحدّث فقال: «أئنكم لتتحدثون آني من آخرکم 
موتاًا» قلنا: نعم يا رسول اللهء قال: «إني من أولكم موتا وذكر الحديث وقال في آخره وتلا : 
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اکر وسا راکم وشا وآشگ ُد َب تکل َنَت ا عل نيه © 


إذ قال الله يا عيسى إني مُتوفيك ورافِعك إلى ومُطهرّك من الذين كفروا وجاعل الذين اتبعوك4 
يا محمد. «فوق الذينَّ كمَرُوا إلى يوم القيامة. قال أبو جعفر: وأما من جهة النظر فإن القرآن 
مُنزل على النبي ية فكل ما كان فيه من المخاطبة فهي له إلاً أن بِقَع دليلٌ وعلى هذا قوله جل 
وعز: #وَآوّن فى الاس باج [الحج: ۲۷] يجب أن يكون للنبي اة 

لفأما الذينَ كَمَرْوا. .4 ]١١[‏ 

وأما الذين آمنوا. .¢ [ov]‏ 

ابتداء وخبره اد4 ويجوز أن يكون «الذين) في موضع نصب بإضمار فعل» وكذا: 
«وأما الذين آمنُوا وعَيلُوا الضالحاتِ فَيُويهم وم آجُورمُمْ) وحکی سیبویه 6 َر مدب 
[فصلت : ll‏ حَدتنا خلف بن هشام قال حَلننا 
oe‏ «واما اللي موا وعَولُوا الصالحات تثوليوم 

جُورّهم. قال أبو جعفر: والمعنى واحد أي فيوفيهم الله أجورهُم. 

(ذلِك لوه عَليكَ. . 4 ]0۸[ 

(ذلك) في موضع رفع بالابتداء وخبره (نتلوه) ويجوز أن يكون في موضع رفع بإضمار 
مبتدأً أي الأمر ذلك ويجوز أن يكون في موضع نصب بإضمار فعل . قال أبو إسحاق [إعراب القرآن 
ومعانیه : :]٤۲۱/۱‏ يجوز أن يكون ذلك بمعنى الذي ونتلوه صلته» والخبر من الآياتِ4. 

ْكَمََلٍ آدم. .¢( [o41‏ ۰ 

َم الكلامٌ ثم قال: «ِحَلَقهُ من ثراب ٿم قال لَه گن َيون أي فکان والمستقبل يکون في 
موضع الماضي إذا عرف المعنى . 

«الحق من ربك. .€ ]٦*[‏ 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠١ /١‏ الحقٌ من ربّك. .)€ مرفوع بإضمار هو. 

فمن حَاجُك فيه. .) ]٦1[‏ 

شرط والجواب الفاء وما بعدها. قال ابن عباس : هم أهل نجران السيّد والعَاقِبٌ وأبو 
الحارث. «تَعَالوا) أمر فيه معنى التحريض وبيان الحْجة ندع جواب الأمر مجزوم ئم 
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ب نبْتّهل) عطف عليه وحكى أبو عبيدة [مجاز القرآن: ]٩٦/١‏ : بَهلَهُ الله يَبْهَلّه بَهْلَة أي لَعَنَهُ ونبتهل 
ندعو باللعنة (فَتَجْعَل لَعَنَةَ الله على الكاذبين) عطف . 

إن هذا لَهُوَ القَّصَص الحقٌ. .) ]٦۲[‏ 

هو زائدة فاصلة عند البصريين ويجوز أن تكون مبتدأة و(القصص)€ خبرها والجملة خبر إل 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤۲٤/١‏ . وما من إله إلا الله ويجوز النصب على الاستثناء. 

«فإِن تَولّوا فان الله عَلِيمُ بالمُفِْدِينٌ . . ) ]٦۳[‏ 

شرط وجوابه وتولّوا فعل ماض لا يسَيّن فيه الجزم ويجوز أن يكون مستقبلاً ويكون الأصل 
و 

]14[ ). الاب تَعَالّوا إلى كلمة.‎ e 

وقرا قَعَْ كِلْمَږ4 ألقى حركة اللام على الكاف كما يقال : كبْدّ قال أبو العالية : الكلمةٌ لا 
إل n‏ نعت لكلمة وقرأ الحسن (سواء) بالنصب أي استوت استواء. قال قتادة : 
السواء العدل. قال الفراء [معاني القرآن: /١‏ ۲۲۰] : ويْمّالٌ في معنی العدل سویٌ [معاني القرآن وإعرابه 
للرجاج: ]٤٠١/١‏ وسُوى. قال: وفي قراءة عبد الله إلى كلمة عَدل بيتتا وبیتکم) (ألا نَعْبْدَ إلا 
الله) على البدل من كلمة وإن شثت كان التقدير هي أن لا نعُدَ إلا الله ولا نشرد به شيا قال 
الكسائي والفراء [معاني القرآن: :]۲۲١/١‏ ويجوز ولا نشرك به شیئاً ولا يََخْذٌ بعضنا بعضاً) 
بالجزم على التوهَم إنه ليس في أؤّل الكلام (أن) قال أبو جعفر: التوهم لا يحصل منه شيء 
ولكن مذهب سيبويه أنه يجوز في (نعبد) وما بعده الجزم على أن تكون أن مُفسرة بمعنى أي كما 
قال عر وجل : أن أَمَشأ [ص: 1] وتكون (لا) جازمة ويجوز على هذا أن يُرفع تعد وما بعده 
ویون خبراً ویجوز الرفع بمعنى آنه لا نعبد ومثلةُ ألا مجع ليه كَول) [طه: ]۸٩‏ ومعنى (ولا 
يتخذ بعضنا بعضاً أرباباً من دون الله) لا نعبد عيسى لأنه بشر مثلنا ولا نقبل من الرهبان تحريمهم 
علينا ما لم يحرمةُ الله جل وعرّ علينا فنكون قد اتخذناهم أرباباً. 

ليا أهل الكتاب لم تحاجُون في إبرّاهيم. . ]٦٠١[)‏ 

الأصل لما حذفت الألف لأن حرف الجر عوض منها وللفرق بين الاستفهام والخبر ولم 
۾ يجز الحذف في الخبر لأن الألف متوسطة. 
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یلیک وا لوت الہ اشم ونا شرت 9 امل الکتب لم تكرت کات الو وان 
هدوت ( يتاه الکتب لم رک ال بالكلل وتکلمون الح وار كمون © 


مانم هؤلاء حاجَجنّم . .€ 11[ 

ما کان إبراهيم يهودیاً ولا نصرانباً. .) ]٦۷[‏ 

قال أبو عمرو بن العلاء الأصل أأنتم فأبدل من الهمزة الأولى هاء لأنها أختها. قال أبو 
جعفر: وهذا قول حسنْ وللفراء في هذا الاسم إذا دخلت عليها الهاء مذهب وسنذكره بعد هذا. 
قال الحسن والضحاك قال كعب بن الأشرف اليهودي وأصحابه ونفر من النصارى : إبراهيم منا 
فنزل الله جل وع ما کان ایراهیم بهودياً ولا نصرانباً وکن کان حنبفا مسلها. يعني 
اا الحنيفُ في اللغة: ادبا اا و د 
الحنيفٌ عند العرب المائل إلى الإسلام على الحقيقة فأمّا إخباره جل وعرّ عن إبرّاهيم ية أنه كان 
مسلماً فين ويلم أنه کان مسلماً وجمیع الأنبياء والصالحين أن يعرف ما الإسلام وما الإيمانُ؟ 
في كل الأوقات› فهذا ما لا يدقع أنه دين كل نبي وملك وصالح . 

إن أولى الئاس بإيراهيم للْذينَ اَبعُوةُ. . ) ]٦۸[‏ 
على الهاء. 

. . وما يُضِڵون إلا أنفسَهُمْ وما يشعُرون) ]٦۹[‏ 

يقال: أهذا عذر لهم ففیه جوابان: جملتهما أنه لا عُذرَ له فقیل: معنی لا يشعرون لا 
ت ا و ی اا لأن البراهين ظاهرة والحجج باهرة وجوابُ 
[ خر أنهم لا يشعرون بأنهم لا يصلون إلى إضلال المؤمنين . 

ليا آهل الكتاب لم تليسُون الحقّ بالباطل وتكَتُّمونَ الحقٌ وأنثم تَعْلَمُونَ) ]۷١[‏ 

ويجوز وتكتموا الحق) على جواب الاستفهام . 
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«وئَاّث طائفة من آهل الكتاب آمتُوا بالذي أَنزِلَ على الذين آمنُوا وَجْة النهارِ . [vY1¢.‏ 

على الظرف وكذا «آخرة) ومذهب تتادة أنهم فعلوا هذا لِيْشككوا المسلمين وروي عن ابن 
عباس قال: نظر اليهود إلى النبي اة يُصلي الصبحَ إلى بيت المقدس قبلَيِهِمْ فأعَجَبَهُمْ ذلك ثم 
حولت القبلة في صلاة الظهر إلى الكعبة فقالت اليهود: آمنوا بالذي أنزل على الذین آمنوا وجه 
النهار يعنون صلاة الصبح حين صلى إلى بيت المقدس واكفُرٌوا آخِرَه يعنون صلاة الظهر حين 
صلى إلى الكعبة لملم يرجعون) إلى قبلتكم . 

ولا ويوا إلا لمن تَبِعَ يتك . . ) [۷۳] 

قال أبو جعفر: هذه الآية من أشكل ما في السورة وقد ذكرناه والإعراب ينها . فيها 
أقوال: فمن قال : إن في الكلام تقديماً e‏ فإن المعنى : ولا تؤمنوا أن يأتى أحد مثل ما 
أوتيتم إلا من اتبع دينكم وجعل اللام زائدة فهو عنده استثناء ليس من الأول وإلاً لم يَجْز التقديم 
ومن قال: المعنى على غير تقديم ولا تأخير جعل اللام أيضاً زائدة أو متعلقة بمصدر أي لا 
تجعلوا تصديقكم إلا لمن اتبع دينكم بأن يُؤتى أحدٌ من العلم برسالة النبي ية مثل ما أوتيتم 
وتقدير ثالث أي كراهة أن يُؤتى أحد مثل ما أوتيتم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤١١/١‏ وقال 
الفراء [معاني القرآن: GR SATS ]۲۲۲ /١‏ 

ثم قال لمحمد ية (فُل إن الهدى هدی الله أي إن البيان بيان الله أن يو تی أحدٌ مثل ما أو 

yy‏ لأن ان4 ا مغل : و ا 
کڪ ان تاوا [النساء: ]۱۷١‏ أي أن لا تضلوا قال أبو جعقر: في قوله (فُلٌ إن الهُدى هُدى 
الله قولان: أحدهما: أن الهدى إلى الخير والدلالة على الله بيد الله جل وعرَّ يؤتيه أنبياءه فلا 
تُنكروا أن يُؤتى أحدٌّ سواكم مشل ما أوتيتم فإن أنكروا ذلك فقل: إن الفضل بيد الله يؤتيه من 
يشاء» والقول الآخر: فل إن الهدى هدى الله الذي أتاه المؤمنين من التصديق بمحمد يياه لا غيره 
أن يُؤتى أحد مثل ما أوتيتم من البراهين والحجج والأخبار بما في كتبهم أو يحاجوكم عند ربكم . 
قال الأخفش : أي ولا يؤمنوا أن يُوْنّى أحدٌ مثل ما أوتيتم ولا تصدقوا أن يُحَاجّوكم» يذهب إلى أنه 
معطوف» وقال الفراء [معاني القرآن : ۲۲۳/۱] : (أو€ بمعنى حى وإلاً أن. 

ومن أهل الكتاب من إن تأمَنه بقنطار . . 4 ]۷٠[‏ 


۳ - سورة آل عمران» الآية: ۱٤١ ۷۷-۷١‏ 
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وقرأ أبو الأشهب من إن يَيْمَنة4 «مَنْ€ في موضع رفع بالابتداء أو بالصفة والشرط 
وجوابه من صلتها عند البصريين وعند الكوفيين بإضمار القول ويِيْمَّنه» على لغة من قال: 
تستعيئوفي يوه إليك) خمسة أوجه فُرىء منها بأربعة: أجودها قراءة نافع والكسائي يود هي 
إليك) بياء في الادراج وقرأ يزيد بن القعقاع : بود إليك€ بكسر الهاء بغير ياء وقرأً أبو المنذر 
سلاًم: يودّه إلبك) بضم الهاء بغير واو كذا قرأ أخّواته نحو لو ما رل [النساء: ]٠١١‏ 
وي4 وإلية قال أبو عُبيد: واتفق أبو عمرو والأعمش وحمزة على وف الهاء فقرؤوه 
بود إليك4. قال أبو جعفر: والوجه الخامس بود هُو إليك) بواو في الإدراج فهذا الأصل 
لأن الهاء خفيّة فزعم الخليل: أنها أبدلت بحرف جلد وهو الواو وقال غيره: اختير لها الواو لأن 
الواو من الشفة والهاء بعيدةٌ المخرج. وقال سيبويه [الكتاب: ۲۹/۲]: الواو في المذكر بمنزلة 
الألف في المؤنث وتبدّل منها ياء لأن الياء أخفٌ إذا كانت قبلها كسرة أو ياء وتحذف الياء وتّبقّى 
الكسرة لأن الياء قد كانت تحذف والفعل مرفوع فأثبتت بحالها ومن قال «يُودَهُ إليك) فَحْجَنّه أنه 
حذف الواو وأبقى الضمة كما كان مرفوعاً أيضاً فأما إسكانٌ الهاء فلا يجوز إلا في الشعر عند بعض 
النحويين وبعضهم لا يجيزه وأبو عمرو أجل [من] أن يجوز عليه مثل هذا والصحیح عنه أنه كان 
يكسر الهاء وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش: إلا ما ومْكٌ) بكسر الدال من دِمْكَ تَدَامٌ مثل جِفْتَ 
تحاف لغه أزدٍ السراةٍ وحكى الأخفش: دمت تدوم شاذاً. ذلك بأنهم أي فعلهم ذلك وأمرهم 
ذلك بأنهم «قالوا ليس عَلينا في الأَميّنَ سبي أي طريق ظلم. 

]۷٦[ 4. «بلّی.‎ 

قال الله جل وعرّ: بَلّى. .€ أي بلى عليهم سبيل العذاب بكذبهم واستحلالهم. قال أبو 
إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : :]٤۳٤/١‏ وتَمَّ الكلام ثم قال: «مَنْ أوفى بِعَهْدِهِ واتقى). قال بو 
جعفر: «مَنْ رَفْعٌ بالابتداء وهو شرط و أوقى) في موضع جزم «واتقى) معطوف عليه أي 
واتقی الله فلم يكذبْ ولم يستجل ما حْرَمّ عليه فان الله يُحِبٌ المُتقِينَ) أي يحب أولئك. 

إن الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم ثمناً قليلاً. .) [۷۷] 


(الذين) اسم «اولئك) ابتداء وما بعده خبره والجملة خبر (إن) «ولا بُكلَمَهُمّْ الله قد 
ذکرنا معناه ونشرحه بزیادة یکون المعنی: لا يُنْيِحُهُمٌ الله کلامه بلا سفیر کما کلم الله موسی کا 
فهذا معناه لا يكلمهم على الحقيقة ويكلمهم مجازاً بأن يأمر الملائكة أن تحاسبهم كما قال 
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وریت لته ا میں € عا انا يعملونً @+ [الحجر: ٩۲‏ ۹۳] وكذا: أن شڪاى4 

[النحل: ۲۷] فإذا قالت لهم الملائكة يقول الله لكم كذا فقد كلمهم مجازاً وقيل معنى لا يكلمهم 
يغضب عليهم وقيل: المعنى على المجاز آي ولا يكلمهم كلام راض عنهم ولكن كلام موخ لهم 
ومُقرر وموفٌّف . ولا يَنْظْرٌ إلیهم) برحمته ولا يؤتیهم خیراً كما يقال : فلان لا ينظر إلى وَلَدِهٍ. 

وان مِنهُم لفريقاً. . ) [۷۸] 

اسم إن واللام توكيد. يلون الُم وقرأً أبو جعفر وشيبة يوون الستَهُم) ن 
التكثير وقرأ حُمَيْدُ بن قيس يلون السنتهم) وتقدیره يَلوُونَ ثم همز الواو لانضمامها وخفْف 
الهمزة وألقى حركتها على ما قبلها. ألسِئّة جم لسان في لغة من ذكر ومن أنّْث قال: ألسّن . 

ما کان لبَنَّىر آن يوْبِيةُ. . ) [۷۹] 

نصب بأن ثم يقول) عطف عليه [معاني القرآن للأخفش: ۱].)] وروی محبوب عن أبي 
عمرو ثم يقول بالرفع . والنصبٌ أجود. (ولکن كُونوا ربَانيَينّ) حذف القول والتقدير: ولكن 
يقول وقال علي بن سليمان: المعنى ولكن لِيَمَلْ ودخلت الواو على لكن وهما حرفا عطف على 
قول قوم لضعف لكن» قال ابن كيسان: الواو هي العاطفة ولكن للتحقيق (بما كنتم تعلمون 
الكتابَ) قراءة أبي عمرو وأهل المدينة وقرأً ابن عباس وأهل الكوفة «نُعَلّمُونَ) بضم التاء وتشديد 
اللام وقرأ مجاهد «تَعلّمو دّ4 بفتح التاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤١١ /١‏ وتشديد اللام أي 
تتعلمون ويدرسُون فخولف أبو عبيد في هذا الاختيار لأن شعبة روى عن عاصم عن زر عن عبد 
الله بن مسعود (ولكن كونوا ربانيين) قال حكماء علماء وقال الضحاك: لا ينبغي لأحد أن يَدَعَ 
حفظ القرآن جهده فان الله جل وعرَّ يقول: «ولكن كونوا ربانيين بما كنتم تعلمون الكتاب وبما 
كنتم تَذرسُون) أي فقهاء علماء» فقيل : يعد أن يقال: كونوا حكماء علماء بتعليمكم وا 
کونوا حکماء علماء بعلمکم . 

ولا يأمُركم. . € [۸۰] 

قال سيبويه [الكتاب: ١/١٠؛]‏ : ولا يأمُركم. .) فجاءت منقطعة من الأول لأنه أراد ولا 
يأمُركم الله» وقال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٠١/١‏ أي وهو لا يأمُركم وهذه قراءة أبي عمرو 
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والكسائي وأهل الحرمين وأما رواية اليزيدي عن أبي عمرو أنه أسكن الراء فغلط . قال سيبويه 
[الکتاب: :]٤۳١/١‏ وقراً بعضهم ولا یأمُرگم) على قوله: : وما كان لِبّشر أن بُوتية الله ا 
أبر جحف: النصب قراءة ابن أبي إسحاق وحمزة وعاصم. ان تتَخدُوا) أي بأن تتخذوا 
«(الملائكة والنبيينَّ أرباباً وهذا موجود في النصارى يُعظمون الملائكة والأنبياء حى يجعلوهم 
أرباباًء ويروون عن سليمان ية أنه قال ربي لِربي: اجلس عن يميني. يعنون قال الله جل وعڙ 
للمسيح کا . 

وذ انحذ الله ميثاقَ النبيِينَ لَمَا آتيكم من كتاب وجكمة. .) ]۸١1‏ 

أي واذكر. قال سيبويه [الكتاب: :]٤٠١/١‏ سألت الخليل في قوله جل وع ود اخذ الله 
میثاق النبيينَ) فقال : ما( بمعنی الذي . 

قال أبو جعفر: التقدير على قول الخليل للذي اتينّكموه ثم حذف الهاء لطول الاسم فالذي 
رفع بالابتداء وخبره من كتاب وحكمة) و من) لبيان الجنس وقال الأخفش 1معاني القرآن: /١‏ 
٣‏ هي زائدة ویجوز أن يكون الخبر «لومِننٌ به وقال الكسائي : (ما) للشرط فعلی قوله 
موضعها نصب بآتيتكم وقرأ أهل الكوفة لما آنيتكم) بكسر اللام وقال الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
أي أخدَّ الميثاق للذي آناهم من كتاب وحكمة وجعل لنؤمتن به من أخذ الميثاق كما تقول : 
أخذت ميثاقك لَفعَلَنٌ . 

قال أبو جعفر: ولأبي عبيدة في هذا قول حسن» قال: المعنى وإدٌ أخذ الله ميثاق الذين 
أوتوا الكتاب لتونن به لما أتيتكم من ذكره في التوراة وقيل : في الكلام حذف والمعنى وإذ أخذ 
الله ميثاق النبيين لمن الناس لما جاءكم من كتاب وحكمة ولتاحذنٌ على الناس أن يؤمنوا ودل 
على هذا الحذف (واخذتم على یکم إضري). 

«قَمَن تَولّى ذلك . .¢ [AY]‏ 

رط NSR EAS‏ «(فاولئك هم الفاسقون» 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤۳۸/۱‏ 

َير دين الله تبُون. . ) ۸۳1] 

نصبت غير بتبغون وله اسل من في السموات والأرض) وإن شثت أدغمت الميم في 
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وش 5 لہ اسول ڪن باتهم لتت داه eee‏ 


کہ کہ الیگ دالا َجَسی @ لی فما ا نف عنم لداب کا هم ررد @ ر 
یی ابوا م بد کر اض کا إن اه عمو كم @ إن ربن كفروا بعد ا | کی 


کن قبل وهم اوليك هم ١‏ لاون لاد @ 


الميم وقد ذكرنا في معناه قولين: أولهما أن يكون المعنى وله خضع وذل من في السموات 
والأرض كما تقول: أسلمّ فلانٌ نفس للموت فالمعنى أن الله جل وعرّ خلق الخلق على ما أراد 
فمنهم الحسن والقبيح والطويل والقصير والصحيح والمريض وكلهم منقادون اضطراراً فالصحيح 
مناد طايع محبَ لذلك» والمريض منقاد خاضع وإن كان كارهاً (ظوْعاً وگزهاً) مصدر في موضع 
الحال أي طايعين مكرهين . 

فل آمنا بالله. . ) ]۸٤[‏ 

فيه ثلاثة أجوبة : يكون قل بمعنى قولوا لأن المخاطبة للنبي ية مخاطبة لأمته ويكون المعنى 
قل لهم قولوا أمنا بالله ويكون المراد الأمة ونظيرة : يَأمًا ألبَّىّ إا طلمَْم ايء [الطلاق: .]١‏ 

ومن يبغ . .4 ]۸٥[‏ 

شرط فلذلك حذفت منه الياء والجواب فلن يُفْبلٌ من وزعم أبو حاتم: أن أبا عمرو 
والأعمش قرأً: ومن يبت غير الإسلام ديناً) مُذغماً. قال أبو جعفر: SEs‏ 
E VS E‏ 
ااا TT‏ 

كيف يَهْدِي الله قوماً كقّروا بعد إيمانهم. .) ]۸٦[‏ 

حذفت الضمة من الياء لثقلها وحذفت الياء من اللفظ لالتقاء الساكنين وتَبّن ث في الخط لان 
الكَنْبَ على الوقف . 

إن الذين كفروا بعد إيمانهم . .) ]۹١[‏ 

yy - 


ص 
e‏ 
Oo‏ 
!» 
tL‏ 
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إ لذب یروا وماوا وحم کقار فان بق من حدم یل لاض دعبا ولو آفتدى بده أويك 
ذا آل وا ل ین کسرو 9 لے الا ای ی کنا کا شی وما شیش بن کیو کرک ا ب 
یڈ @ ® کی ار کان جل یہ لنویل إل ما حم نویل عل تشیو ين بل أن رل 
الور فل انوا پار انوا إن کم مروت 9 سن افر عل او اکب ين بد در 
کأوکپک هم ایم 9 فل صد اه نیو مله هم يا ما 56 ِن نترك 3 


وھذا القول حسن کما قال عر وجل: وَلَْسَتِ أَللَوَبَةُ لِایت بعلو السَيْتَاتِ حى إا حطر 
أَحدَهَمٌ نموت قال إني ببب € [النساء: 1۸] وقيل: لن تقبل توبتهم التي كانوا عليها قبل أن 
يكفروا لأن الكفر قد أحبطها. 
یتوم ثم آزدادوا كما لن قبل َوَبَنْهُمٌ) [آل عمران: ]٩٠‏ وقد قال الله جل وعرّ في موضع آخر 
وهو الى يقبل أَلَوةَ عَنَ عبارو [الشورى: ]۲١‏ فهذه الآية في قوم من أهل مكة قالوا: نتريْص 
بمحمد ية ريب المنون فأن بدا لنا الرجعة رجعنا إلى قومنا فأنزل الله جل وعرّ إن الذين كفروا 
بعد إیمانهم ثم ازدادوا كفرا لن قبل تَوبنَهُم) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٤٤/۱‏ آي لن تقبل 
توبهّم وهم مقيمون على الكفر فسماها توبةً غير مقبولة لأنه لم يصح من القوم عزمٌ والله جل وعز 
يقبل التوبة كلها إذا صح العزم . 

إن الذين كَمَرُوا وماتوا وهم فار . .€ [4۱] 

اسم «إن) والخبر فلن يُقبلَ من أحدِهم يِلءٌ الأرضٍ4 ذبا منصوب على اليبان. قال 
القراء [معاني القرآن : ))) يجوز رفعه على الاستئناف کأنه یرید هو ذهب . وقال أحمّد بن 
یحیی : یجور الرفع على التبيين إِملء. 

لن تنالوا. .) [4۲] 

نصب بلن وعلامة النصب حذف النون وكذا إحتى يِفَو ا). 

كل الطعام. .) [۹۳] 

4 ا « ت 4 س سے 2 

ابتداء والخبر لكان جلا) يقال: جل وحَلال وجِرْمٌ وحَرَامٌ. إلا ما حَرَمَّ إسرائيل على 
نفسه‰ استشناء . 

]۹٥[ ). حنيفاً.‎ .. 


قال علي بن سليمان: «حزيفاً) بمعنى أعني . 
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إن أول بيت وضع کاس لدی ہیک مارا وهی اللوي ن فد يه الت بيت مقا ا‎ 


2 


ع ا ج ات ا کیک ر ک6 4 کا ای 


إن أول بیت . .) ]٩٦[‏ 
id :‏ ته و‌ 

اسم #إن) والخبر #للذي ببكة) واللام توكيد ماركا على الحال [معاني القرآن للأخفش : 
١‏ ويجوز في غير القرآن مبارك على أن يكون خبراً ثانياً وعلى البدل من الذي وعلى إضمار 
وفع لاس ميرك وعذى للعاين لذي پتدكة ما روي عن علي بن | طا ری الله ا 

فقال: لا قد كان نوح ية وقومُةُ في البيوت من قبل إبرّاهيم عليه السلام ولكته أولٌ بيت 
وُضِحَبُ فيه البركة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤٤١ »٤٤٤/١‏ 

ويجوز في غير القرآن مبارك بالخفض نعتاً لبيت. 

«فیه آیاتٌ بيَناتٌ . . » [۹۷] 

رفع بالابتداء أو بالصفة مقام إبرّاهيم في رفعه ثلاثة أوجه: قال الأخفش : أي منها مقام 
إبراهيم وځكي عن محمد بن يزيد قال : لمقام) بدل من آيات والقول الثالث بمعنى هي مقام 
إبرّاهيم وقول الأخفش [معاني القرآن: ]٤٠١/١‏ معروف في کلام العرب کما قال زهیر [دیوانه: ۳۹]: 

امتا وأعوال ُدَودَلَّهَا فلب ورب إذا ما أفرعٌ انسَحَقا 

وقول أبي العباس إن مقاماً بمعنى مقامات لأنه مصدر قال الله جل وع «ِحَتَم أله عل 

لوبهم وَل سَنْعِهمٌ€ [البقرة: ۷] وقال جریر [دیوانه: :]٠۹٩‏ 
إن العيولً التي في طرفِهَامَرَض ‏ فَلئنائُمَلَميُخيينّفُغلانا 

ويقوي هذا الحديث المروي : : «الحج كله مقام إبراهيم» [القرطبي في «تفسيره»: .]٠٤٠١/٤‏ 
ومن دَحَلَهُ كان آمناً يجوز أن یکون معطوفاً على مقام» أي وفیه من الآیات من دَخْلهُ كان آمناً 
لأن ذلك من الآيات كان الناس يُتَخطفُونٌَ حوالي الحرم فإذا قصده ملك هَلّك. ويجوز أن يكون 
مَنْ€ رفعاً بالابتداء والخبر کان آمنا» ولله على الناس جج البيتِ من استاطع إلبه سبيلاً). 
مَن) في موضع خفض على بدل البعض من الكل هذا قول أكثر النحويين وأجاز الكسائي أن 
تكون «مَنْ) في موضع رفع» واستطاع) شرط والجواب محذوف أي من استطاع إليه سبيلاً 


فعليه الحج. 
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ت ی صو ار ق رص لے DE7‏ رس 2 رک 4۸ے ر 
ڪن سیل آلو من امن تبعوتہا عوج وام شهداء وما آله قلغي عَمّا مود @ تاا لرن ٤امنوا‏ إن 
E e ps EEL <S‏ ر ا 2 ا 2 
يعوا فر من الذي أوتوا الکثب بردو بد میک کي © وک تحفرون انتم تل یکم ءات 


4 I ی ري ۳ 2 رچ کے بے‎ E. E روماو ت و‎ 2G 

آله وفيڪُم شولم وسن يعنصم له َد هى إل رط قى © باجا لين ءامنوا أتفوا أله حق 

2ے وي کک ت 2 رر رصءءے و ت ے ر ي ي 2 ور و اسا 

تقاٹوہ ولا موی إل وام یمود 9© واعتصموا عسل آله جمیعا ولا رفوا واذ روا ممت آلو عَيكم 
2 ق 


٤ چ 2 ر 2ء 2 2 س‎ eT 2 Af A 
إو کم آعداء کلت بین فویکم ابحم پنعمیدء إخوا وکن عل سما حفر ن ألئار أنقدكم نها كذلك‎ 
ەر ب ربص ي‎ 5 


قل یا آهل الکتاب لِم تَكَفُرون بایاتِ الله والله شَهِيدٌ على ما تَعْمَّلونَّ) [۹۸] 

وقبل هذا وام عدو [آل عمران: ۷۰] فالله شهید عليهم وهم يشهدون على أنفسهم 
بالكفر بآيات الله وقد ظهّرت البراهينْ . 

.. لم تَصذونَ عن سبیل الله من آمَنَ تبُْونّها عِوجاً. .) ]۹٩[‏ 

أي تبغون لها وحذف اللام مثل ولا گاوهُمٌ4 [المطففين : ۳] أي قالوا لهم يقال: بعت له 
كذا وأبغيثةُ أي أعننّةُ عليه . «وأنثم شُهدَاء) قيل: هذا للذين يعرفونه كما يعرفون أبناءهم وقيل 
لشهداء) أي عالمون أنها سبيل الله. 

.. إن تُطِيعُوا فريقاً. .> ]٠٠١[‏ 

شرط فلذلك حذفت منه النون والجواب «يَردُوكمْ بَعْدَ إيمانگم كافرينَ). 

#وکيفَ تَكَفُرونٌ. .) ]۱١١[‏ 

«(كيفت) في موضع نصب وفتحت الفاء عند الخليل وسيبويه [الكتاب: ]٠٤/۲‏ لالتقاء 
الساكنين واختير لها الفتح لأن قبل الفاء ياء فكَمًل أن يجمعوا بين ياء وكسرة وقال الكوفيون: إذا 
التقى ساكنان في حرف واحد فيَحَ أحدهما وإذا كانا في حرفين كَسِرَ . لوانتم نل علیکُم آیات 
الله ابتداء وخبر في موضع الحال ونیم رول رفع بالابتداء وإن شئت بالصفة على قول 
الكسائي : ومَنْ يَعْتَصِمْ بالله) شرط والجواب «فقد هُدي إلى صراط مُستقيم). 

ليا أيها الذين آمنوا انما الله حى تُقاته. .) ]٠١١[‏ 

مصدر والأصل في تقاة ثَمَيَهٌ قُلِبَتُ الياء ألفاً والتاء منقلبة من واو [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : لأنه من وقى ويجوز أن تأتي بالواو فتقول: وَقَّاة وإن شئت أبدلت من الواو همزة 
فقلت : أقاة ثل : أت [المرسلات: ]١١‏ وقد ذكرنا ولا تموتَنّ إلا وانثَمْ مُسلمون). 

لواعتَصِموا بخَبْلٍ الله. .) ]٠٠۳١[‏ 
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بن شرفو واختلموا ِن بد ما جام الین رای کے ا تو ) يوم يض وجوه‎ 


e‏ 5 ور کے2 رور ور ر رسع رو ےھ چاچ 
AD NT‏ ت جرهم گا بد یتیک وفوا اَلْمَدَابَ ما ا کد تحفرود () اَم 
ای ست وجوم نی نة ا هم فا يئود © 


يقال : اعتصمت بفلان واعتصمت فلاناً والمعنى واعتصموا بالقرآن من الكفر والباطل. 
[جميعاً) على الحال [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱ ] عند سیبویه [الکتاب: ۱۸۸/۱] ولا 

َفْرقوا) N‏ والأصل تتفرقوا وفرِيء ولا تَفرقّوا) بادغام التاء في التاء 
ناس بحت غموو إخواتا؟ خبر أصبح ويقال: GE‏ ي رل 
حف منه لتشبیهه بغیره وقد حکی هشام: «مکرهٌ ا [مجمع الأمثال: ۱۸/۲"] لوگنم 
على شّفا حَفُرة من النار) الأصل في شفا شَمَوٌ ولهذا يُكَبُ بالألف ولا يمال «فانقذكم ينْهًا) 
الهاء تعود على النار لأنها المقصود» أو على الحفرة أي فأنقذكم منها بالنبي ي . 

]٠١٤1 €). ولتكنْ.‎ 

أمر والأصل وَلِتَكَنْ حذفت الكسرة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤١١/١‏ لثقلها وحذفت 
الضمة من النون للجزم وحذفت الواو لالتقاء الساكنين أمة) اسم تكن «يّدعُونَ إلى الخير) في 
موضصع النعت وما بعده عطف عليه . 

E 
۱ N TT ٠ َمَرقٌوا اترا من بعد ما جا السَات4‎ 
.[for 

جاءهم مذكر على الجميع وجاءتهم على الجماعة. 

يوم يض وجوه وتسود وُو . .) ]٠٠١[‏ 

ويجوز تبْيّض ويَسوَد بكسر التاء لأنك تقول : إِبيَّضَت فتكسر التاء كما تكسر الألف ويجوز 
«تبْيَّاضٌ) وقد قرىء به ويجوز كسر التاء فيه أيضاً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٠٤/١‏ ويجوز 
يوم يبيْض وجو على تذكير الجميع [معاني القرآن للفراء: ]۲۲۸/١‏ ويجوز (أجوة) مغل «أفتّت4 
فاما الذي اسوّدت وْجُوهُهُمْ) رفع بالابتداء وقد ذكرناه. 

#وآما الذين ابيضت وَجُوهُهُمْ. . ) ]۱١۷[‏ 
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ابتداء والخبر (ففي رحمة الله هُمّْ فيها خالدون) تكون هم زائدة وتكون مبتدأة ويجوز 
نصب خالدين على الحال في غير القرآن . 

لإتلك آیات الله. .4 ]۱١۸[‏ 

ابتداء وخبر أي تلك المذكورة حجج الله جل وعرّ ودلائله [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ 
]٥‏ ويجوز أن تكون #آيات الله بدلاً من (تلك) ولا تكون نعتاًء لا يُْعَّت المَبْهَمٌ بالمضافِ . 

نتم خير آمة. .) ]١٠١[‏ 

يجوز أن تكون «كنتم) زائدة أي أنتم خير أمة وأنشد سيبويه : 

وجيران لناكانواكجرام 
[ديوان الفرزدق : 4۰[ 

ويجوز أن يكون المعنى كنتم في اللوح المحفوظ خير أمة» وروى سفيان عن مَيْسَره 
الأشجعي عن أبي حازم عن أبي هريرة (كنتم خير أمة أخرجت للناس) قال: تجرون الناس في 
السلاسل إلى الإسلام» فالتقدير على هذا: كنتم خير أمة وعلى قول مجاهد: كنتم خير أمة إذ كنتم 
تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر» وقيل: إنما صارت أمة محمد ية خير أمة لأن المسلمين 
منهم أكثروا الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فيهم أفشى» وقيل هذا لأصحاب رسول الله َة كما 
قال النبي َا : «خير الناس قرني الذين بُعثت فيهم؟ [م: ۴ د ۷ ت ۲ حم ۳۲۸/۲[ . 

لن يَضرّوکم. .) [۱۱١1‏ 

۰ء ‌ 4 

نصب بلن وتم الكلام. إلا أذئ) استثناء ليس من الأول. (وإن يُقاتلوكم يولوكم 
الأدبار) شرط وجوابه وتم الكلام ثم لا بُثصرون) مستأنف فلذلك ثب ثبتت فيه النون. 

«ضْربَٺ عَلَيهم الذَلَةٌ يتما ثقَفُوا. .4 ]١١١[‏ 

تم الكلام إلا بحبل من الله استثناء ليس من الأول أي لكنهم يعتصمون بحبل الله من 
الله وهو العهد. 
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لَيسُوا سَواءٌ. .) ]۱١۳[‏ 

تم الكلام لمن أهل الكتاب أمة ابتداء إلا أن للفراء [معاني القرآن: ]۲۳١/١‏ فيه قولاً زعم 
أنه يرفع أمة بسواء وتقديره ليس تستوي أمة من أهل الكتاب قائمة يتلون آيات الله وأمة كافرة. قال 
أبو جعفر: وهذا القول خطا من جهات: إحداها أنه يَرفّعُ أمة بسواء فلا يعود على اسم ليس شيء 
رفع بما ليس جارياً على الفعل ويُضمُر ما لا يحتاج إليه لأنه قد تقدم ذكر الكافرين فليس لإضمار 
هذا وجه» وقال آبو عبيدة [مجاز القرآن: :]۱١٠/١‏ هذا مثل قولهم : أكلوني البراغيث» وهذا غلط 
لأنه قد تقدم ذكرهم وأكلوني البراغيث لم يتقدم لهن ذكر قال ابن عباس: لمن أهل الكتاب آمة 
قائمة يتلون آيات الله من آمن مع النبي ية قال الأخفش [معاني القرآن: »٤۱۷/١‏ 4۱۸]: التقدير 
من أهل الكتاب ذو أمة» أي ذو طريقة حسنة وأنشد: 

وهل يأتُمَُن ذوأمة وهو طائع 
[ديوان الذبياني : ]۸١‏ 

#آناء الليل) ظرف زمان. 

$يؤمنون باللە. .¢ [114]› ]1٥[‏ 

يجوز أن يكون في موضع نصب على الحال» ويجوز أن يكون في موضع نعت ل «أمة» 
ویجوز أن کون مستأنفاً وما بعدهُ عطف عليه . 

إن الذينَ كَفَُرُوا. .4 ]۱١١[‏ 

لمثل الذين ينفقون في هذه الحياة الدنيا كمثل ريح. .) ]١١١[‏ 

اسم إن والخبر لن تغني عنهم أموالهم ولا أولادهم من الله شيناً) (واولئك 
أصحاب النار) ابتداء وخبرء وكذا هم فيها خالدون) وكذا «مَكَل ما يُنْفِمُونَ في هذِءِ الحياة 
الڏنيا كَمنَلِ ربح) 

والتقدير كمثل مُهِلَّكٍ ريح . قال ابن عباس: الصرًّ: البرد الشديد. 
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ظيا آها الذين آمَُوا لا تتخذُوا بطانة من ذُوْكُمْ . .€ 11۸1[ 

قال الضحاك: هم الكفار والمنافقون. . قال أبو جعفر: فيه قولان أحدهما من دونكم) 
من سواكم. قال الفراء [معاني القرآن: نے عل د ك4 [الأنبياء: ۸۲] أي 
سوى ذلك والقول الآخر: لا تتخذوا بطانة من دونكم في الستر وحسن المذهب وهذا و 
أنه يجب على أهل السنة مجانبة أهل الأهواء والبدع وترك مخالطتهم لأنهم لا يتقون في التلبيس 
عليهم قال الله جلّ وع (لا يألونكم خبالاً وذوا ما عنتم) إلى آخر الآية . 

«مائم أُولاءِ تُحبُونَهُمْ ولا يُحبُونْكُمْ. .) .]٠٠١[‏ 

زعم الفراء [معاني القرآن : 1/1[ أن العرب إذا جاءت باسم مکنی فأرادت التقريب فرقت 
بین (ها) وبين الاسم المشار إليه بالاسم المكنى يقول الرجل للرجل : : أين أنت؟ فيقول: ها أنا 
ذاء ولا عنده إلا في التقريب والمضمر. وقال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : 1 


L4‏ و ف اشر والظهر إلا في الأشتي ر ار قال أبو عمرو بن العلاء : ها أنتم 
SS‏ 
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[دیوان في الرمة: ]٦۲١‏ 


E E 
. وتحبونهم صلة ولا يحبونكم وتومنون بالكتاب كله) عطف والكتاب بمعنى اكب‎ 


إن تمسسكم حسنة. .) ]٠١١[‏ 
شرط (تسوهم) مجازاة وكذا (وإن تصبروا وتتقوا لا يضركم كيدهم شيئاً€ حذفت الياء 
لالتقاء الساكنين لأنك لما حذفت الضمَة من الراء بقيت الراء ساكنة والياء ساكنة فحذفت الياء 
a CS‏ لأن قبلها ما يدل عليهاء وحكى الكسائي أنه سمع صَارَهُ يَصّورّه وأجاز لا 
يَضركم وزعم أن في قراءة أبي بن كعب لا يَضْرركُم) فهذه ثلاثة ثة أوجه» وقرأ الكوفيون لا 
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یضرکم کیدهم شيعا بضم الراء وتشديدها. وفيه ثلاثة أوجه» والثلاثة ضعاف» منها أن يكون في 
موضع جزم وضم لالتقاء الساكنين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/4٠٠٤]ء‏ واختاروا الضمّْة وفيه ثلاثة 
أوجه لضمَة الضادء وهذا بعيد لأنه يشبه المرفوع والضم ثقيل وزعم الكسائي والفراء [معاني القرآن: 
١‏ أن ذلك على إضمار الفاء كما قال : 
مَنْ يَفْعَّلٍ الحَسََات الله يَشكرها والشر بالشرٌ عند الله هلان 
وتقدیر ثالث یکون لا یضرکم آن تصبروا وأنشد سیبویه [الکتاب: :]٤۳۹/۱‏ 
إنك إأيضن أخوكئثضنُ 

وزعم الفراء أنه على التقديم والتأخير. وروى المفضل الضبي عن عاصم لا يضركم) 
بفتح الراء لالتقاء الساكنين لخمة الفتح والوجه والسادس لا يضركم) بكسر الراء لالتقاء 
الساكنين . 

«وإذ عدوت من آهلك نبَوْىءُ المُوْمِنينَ مقَاعِدَ للقتال. .> ]٠١١[‏ 

قال ابن عباس: هذا يوم أحد إ4 في موضع نصب أي اذكر. وحكي الفراء [معاني القرآن: 
١‏ وإذي بالياء وفي قراءة ابن مسعود «تبوّىء للمومنين) والمعنى واحد أي تخد للمؤمنين 
مقاعد ومتازل زلم پتضرف مقاعد لأن هذا الجمع لا نظير له في الواحد ولهذا لم يُجْمَْ #رالله 
سميحٌ عليم) ابتداء وخبر أي سميع لما قالوا علي بما يخفون. 

إذ همت طائِفتانِ منكم أن تَفشلا. .) 1۲1[ 

ذ4 في موضع نصب بَبرّىء» والمصدر هما ومهمة وهمّة وهَمّماً (أن تفشلا) نصب بأن 
فلذلك حذفت منه النون. «والله وليُهُّما) ابتداء وخبر #وعلى الله فليتوكل المومنون) وإن شت 
كسرت اللام الأولى وهو الأصل» ومعنى توكلت على الله» قريب به وتحفَظتُ. 

ولذ نَصَرَكمْ الله بذر وآئنم ذّ4 [۱۲۳] 

جمع ذليل وجمع فعيل إذا كان نعتاً على فعلاءء فكرهوا أن يقولوا: ذلَلاء لثقله فقالوا: 
أذلة جعلوه بمنزلة الاسم نحو رغيف وأرغفة. 

«إذ تقول للمؤمنين . .) ]1۲٤[‏ 

وإن شئت أدغمت اللام في اللام وجاز الجمع بين ساكنين لأن أحدهما حرف مد ولين. 
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.]۱۲١[ 4. إبلی.‎ 

تم الكلام. إن تصبروا) شرط وفوا ويأئوكم من فورهمْ) نسق «هذا) نعت لفورهم 
«بُمُدذكم) جواب بخمسة آلاف) دخلت الهاء لأن الألف مذكر. 

وما جَعَلَهُ الله إلا بُشرَى لكَمْ ومين فلُوبُکّم په. .) ]٠١١[‏ 

لام كي أي ولتطمئلّ قلوبكم به جَعَلَهٌ (وما النصرٌ إلا من عند الله العزيز الحكيم) . 

لِيفْطْعَ طرَفاً مِنّ الذين كَمَرُوا. .) ]٠١۷[‏ 

أي بالقتل e O‏ ويجوز أن يكون متعلقاً بيْمْدِذْكّم . قال أبو جعفر: وقد 
ذکرنا (اویکبتهم) أو ر توب ب حَلیهم) [11A]‏ 

يا أبُها الذينَ انوا لا تالو الرَبّا أضَعَافاً مضاعفة. .) ]٠١١[‏ 

مصدر في موضع الحال «مُضاعفة) نعته. 

(وسارعوا. .¢ [۱۳۳] 

وفي مصاحف أهل الكوفة «وَسَارِعُوا. ٠.‏ عطف جملة على جملة وفي مصاحف أهل 
المدينة بغير واو لأنه قد عرف المعنى. (وجَنة عَرْضْها السّمواتٌ والأرضْ) ابتداء وخبر في 
موضع خفض «أعِدَث ِلْمتقِينَ) . 

«الذين فقون في السراءِ والضرًاء. .) ]۱١٤[‏ 

نعت للمتقين وإن شفت كان على إضمار مبتدا وإن شعت أضمرت أعتي. قال عَبيْد بن 
عَمّير: السراء والضراء الرخاء والشدة (والكاظمينَ القَيْظ) نسق وإن جعلت الأول في موضع 
رفع كان هذا منصوباً على أعِي مل يمو با ارد لَك دما أل ن كيك نقمي ار 
[النساء: ]٠٦۲‏ #والعافينّ عن الناسٍ) عطف قال أبو العالية : أي عن المماليك. 
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والذينَ إذا فَُلْوا فاحشةً. .) ]٠١٠[‏ 

نسق ومن يَعْفِرٌ الذئوبَ إلا الله أي ليس أحد يغفر المعصية ولا يزيل عقوبتها إلا الله 
جل وعزّ ولم يُصِرّوا على ما فَعَلوا وَهُمْ يَعْلّمون) قيل: أي وهم يعلمون أني أعاقب على 
الإصرار وقيل: وهو قول حَسَنّ (وهم يعلمون) أي يذكرون ذنوبهم فيتوبون منها وليس على 
الإنسان إذا لم يذگز ذنبه ولم یَعْلَمْهُ أن توب منه بعینه ولکن يُعَمَد أنه كلما ذكر ذنباً تاب منه. 

ولىك جَرَاؤَهُمْ مُعْفِرةٌ من رَبّهِمْ. .) ]۱۳١[‏ 

ابتداءان وجنات تجري مِنْ تَخيها الأنهار) نسق «(خالدينَ) على الحال. 

قد حَلَّث من فَبْلِكُمْ سَنَن. .) [۱۳۷] 

السَنهٌ في كلام العرب الطريق المستقيم وفلان على الستَّة أي على الطريق المستقيم لا يميل 
إلى شيء من الأهواء. 

ولا تَهنوا. .) [۱۳۹] 

نَهيّ» والأصل: وهنوا حذفت الواو لأن بعدها كسرة فأتبعت يَوْهُنُ انتم الأعلّون) 
ابتداء وخبر وحذفت الواو لالتقاء الساكنين لأن الفتحة تدل عليها. 

إن يَمْسَنکم قَرْ. .) ]٠٤١[‏ 

وقرأً الكوفيون «رځ) [معاني القرآن للفراء : ]۲۳١/١‏ وقرأ محمد اليماني «قَرَح) [معاني القرآن 
للفراء: ۴١‏ ] بفتح الراء. 

قال الفراء [معاني القرآن : :]۲٠٠/١‏ كأن القُرْحَ ألّمٌ الجراح وكأن القرح الجرَاح بعينها وقال 
الكسائي والأخفش: هما واحد [معاني القرآن: .]٤١١/١‏ قال أبو جعفر: هذا مثل فَقر وففٌر فأما 
القَرَح فهو مصدر فَرِحَ يَعْرَّح فَرَحاً. (وتلك الأيام نداولها بين الاس قيل: هذا في الحرب 
تكون مرة للمؤمنين لينصر الله دينه وتكون مرة للكافرين إذا عصى المؤمنون لِيََليهُمْ الله وليمحص 
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2 د م و a‏ 


محص أله لذبن ءامنوا ويْحقَ کرت © أر حيبم آن د أ ألْجّة وما يعار آله لين 
+ ےرم 2 ait‏ مر kK el gere‏ 
ھدوا نکم رت اشر © للد ت أ و أن تَلقوه فد د اموه وانم تطروت 
مد | ھر ےء ےہ 4 ا ٤‏ فش وت لزم ار ٤‏ و 
© ن رول هد ڪت ون نِد لرل این مات أو فيل أنقجع عل أعقديكم ون ينْقَلبَ 


رر ا م 4 


ّ ا اه اجرد © 


ذنوبهم. وقيل: معنى نداولها بين الناس من فرح وغم وصخة وسقم لنكد الدنيا وفضل الآخرة 
عليها. وليعْلّم الله الذين آمَنوا) وحذف الفعل أي وليعلم الله الذين آمنوا داولها (ويتخذ منكم 
شُهداء) أي ليْمَنّل قوم فيكونوا شهداء يوم القيامة على الناس بأعمالهم فقيل لهذا شهيد قيل: إِنّما 
سمي شهيداً لأنه مشهود له بالجنة. 

«وليْمخص الله الذين آمنوا. .) ]١١١[‏ 

نق أيضاً وفي معناه ثلاثة أقوال قيل : يمخص يختبر وقال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠١‏ أي 
وون ا ر ال ارا وار اف ابن بن وا ا قال الخليل رحمه 
الله يقال : مَجِص الحَبْلْ يَمْحَص مَحَصَاً إذا انقلع وَبُره» منه اللهم محص عنا ذنوبنا أي خلصنا من 
ا الكافرين» أي يستأصلهم . 

آم حسبتم حم آن تَدحُلوا الجلَةً. .) ]٠٤١[‏ 

کر کم ال ا ا 

أن وصلتها يقومان مقام المفعولين. ولمًا يعلم الله الذين جاهدوا منکم) أي علم 
شهادة والمعنى ولم تجاهدوا فيعلم ذلك منكم وفرق سيبويه بين لَْ ولمّا» فزعم أن لم يفعل نفي 
فَعَل وأنٌ لما يَمْعَل نفي قد فل . «ويعلم الصابرين» جواب النفي› وهو عند الخليل [معاني القرآن 
للفراء: ۱/ ]۲٠١‏ منصوب بإضمار أن» وقال الكوفيون: هو منصوب على الصرف› فیقال لهم لیس 
يخلو الصرف من أن يكون شيئاً لغير علة أو لعلة فلعله نصب ولا معنى لذكر الصرف. وقرأً 
الحسن ويحيى بن يعمر ولمًا بعلم الله الذين جاهدوا منکم ويَعْلّم الصابرين) فهذا على النسق 
وقرأ مجاهد «ولقد كنتم تَمنّون الموت من قبل أن تلقو «أن) في موضع نصب على البدل من 
«الموت) وقبلك) غاية. 

وما محمد إلا رسولٌ قذ حَلَّث من َه الرس . .) ]٠٤١[‏ 

ابتداء وخبر وبطل عمل ما روي عن ابن عباس أنه قرا قد خلت من قبله رسل€ بغر ألف 
ولام. «افإن مات) شرط او ل4 عطف عليه والجواب «انقلبتم) وكله استفهام ولم تدخل 
آلف الاستفهام في انقلبتم لأنها قد دخلت في الشرط» والشرط وجوابه بمنزلة شيء واحد وكذا 
المبتدأً وخبره تقول : أزيدٌ منطلقٌ؟ ولا تقول: أزيدٌ أمنطلقّ . 
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رمَا َا لتقي آن موت إلا پٳڏن ا کتها مڳل وت بُ واب اليا وتو ينها وسن رة واب 
اضرق تھ ینا سی الکریَ ® وکین ن ی مَل ممم بیو کی ما ونوا لما سام ف 
سیل او وما مھا وما اشککائا واھ میب لدیریت 9 وتا کا وھ ل آن الوا ربا غر آنا ذو 
مرا وبَبَت أقدامتا وأنصرتا َل لموم افر @ ت آله وات الد تا فحن واي ارد 


ا یب ایی @ مایا آکڑیے اموا إن لیوا اریت گرا رر عل افر 

2 م ت ت f‏ ا ار س Ct‏ ۶ 0 ت e‏ 

as‏ کم وهو حبر المرب 3 سان نی فوب آلذت کمروا ارک 
2 یه 


2 


2 


ر re‏ س ے4“ . r‏ چ ع 
با آشرکڪٰ یاو ما لم رن ہو سلطا وَمَاوَهُم لكا َف مَعْوى اليييت ® 


وما كان لبَفْس أن تموتَ إلا بإِذنِ الله. .> ]٠٤١[‏ 

(أن) في موضع اسم كان. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]٤۷١٤/١‏ المعنى 
وما كان لنفس لتموت إلا بإذن الله . 

قال أبو جعفر: لنفس تبيين ولولا ذلك لكنت قد فرقت بين الصلة والموصول. «كتاباً 
مُوجلاً) مصدر ودل بهذه الآية على أن كل إنسان مقتول أو غير مقتول قد بلغ أجله وأن الخلق لا 
بد أن يبلغوا آجالهم آجالاً واحدة كتبها الله عليهم لأن معنى مؤجلاً إلى أجل . 

«وكاین من لبي فيل . .) ]۱٤١[‏ 

قال الخليل وسيبويه [الكتاب: :]۲۹۸/١‏ هي أي دخلت عليها كاف التشبيه فصار في الكلام 
معنی كم فالوقف على قوله وكأيّن وقرأ آبو جعفر وابن كثير وكاإن) وهو مخفف من ذاك وهو 
كثير في كلام العرب. وقرأ الحسن وعكرمة وأبو رجاء: ريون بضم الراء: قال أبو جعفر 
وقد ذكر سيبويه مثل هذا وقد ذكرنا معنى الآية» وقرأ أبو السمّال العدوي فما وهنوا لما 
ا الهاء وهذا على لغة من قال: وَهْنّ. حكى آبو حاتم : وهن يهن مثل وَرِمٌ يرم 
ويجوز ما صَعُفوا باسكان العين بحذف الضمَّة والكسرة لثقلها وحكى الكسائي وما صَعَفُوا) 
بفتح العين ولا يجوز حذف الفتحة لخفتها. 

وما کان ولَهُم. .) ]۱٤۷[‏ 

وقرأ الحسن وما کان تُولْهّم. .) جعله اسم (کان) ومن نصب جعله خبر كان وجعل 
اسمها «أن قالوا) لأنه مرجب . 

بل الله مولاکم. .) ]٠٠١[‏ 

وأجاز الفراء [معاني القرآن: /١‏ ۲۳۷] بل الله مولام . .€ بمعنى أطيعوا الله مولاكم . 

]٠٥١[ ). «ْسَُلْقِي.‎ 

فعل مستقبل وحذٍفت الضمة من الياء لثقلها وقرأً أبو جعفر والأعرج وعيسى #سنلقي في 
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یہ ر م 2 و SL?‏ ا 2 e u sll eT‏ 2 3 
ولقد مدفڪم الله وعد إذ تحسود اا ا E‏ 
م2 ۾ ٤‏ و ر 2ے و آَل ٤‏ م کے 4 
من ريد ند ال TT e‏ 


م عنم ییک e‏ شی عل زیی @ @ إ 
o EGE‏ ار ڪي ن 5 
ما قا کم ولا ما آم i‏ ا 9 تہ انر عه ا E e‏ 
TT i‏ م اه رر - 4 ا رو و 
کی ا د و ZEEE‏ شج لے باه عير أ لح َل تھی یوے 
٤‏ کا دون آل یول کہ ج 
علیهم آلقتل ل اجيم وليل آله 


م 5 مذورڪم ا ٤‏ 


قلوب الذين كفروا الرْعُبَ) وهما لختان. «مثوى الظالمين) رفع بئس. 
ولذ صَدَقَكَْ الله. .¢ [1o۲1‏ 
ويجوز وَلَقَذٌ صَدَقَكمْ4 مدغماً وكذا (إذ تَحْسّونهُم) (وعصيتم من بعد ما أراكم ما 
تحبون منكم من يريد النيا) في موضع رفع بالابتداء أو بالصفة أي منكم من يريد الخنيمة بقتاله 
ومنكم من يريد الآخرة بقتال. (ث ثم صَرَفكم عنهم) في هذه الآية غموض في العربيّة وذاك أن قوله 
N OSS‏ وإنما هو مخاطبة للمؤمنين وذلك أن 
النبي يلاء أمرهم أن ينصرفوا إلى ناحية الجبل ليتحرزوا إذ كان ليس فيهم فضلّ للقتال. (ولقد عفا 
عنكم) للعاصين خاصة وهم الرماة وهذا في يوم أحد كانت الغلبة دئاً للمؤمنين حنّى قتلوا 
صاحب راية المشركين فذلك قول الله تبارك وتعالى (ولقد صدقكم الله وعده) فلما عصى الرماة 
النبي يي وشغلوا بالخنيمة صارت الهزيمة عليهم ثم عفا الله عنهم ونظير هذا من المضمر فأنزل 
الله سكينته عليه أي على أبي بكر الصديق قَلِقَ حى تبين له رسول الله ية فسكن «وَأيكدَمُ 
ب روا [التوبة : ٠‏ للنبي کيا . 
(إذ تَضعِدونَّ ولا تَلْوُونَ على أحد. .) ]٠٠١۳١[‏ 
رقرا الن وولا لون راو واد وف کا آل عا ۷۸ا ق وروی این نوف 
الأعشى عن أبي بكر بن عياش عن عاصم ولا ترون بضم التاء وهي لغة شاذة. (فاثابگم َا 
عَم لکیلا تخزنوا على ما فاتگم) لما صاح صائح يوم أحد فيل محمد بلا زال غمّهم بما أصابهم 
من القتل والجراح لغلط ما وقعوا فيه» وقيل: وقفهم الله جلى وعرّ على ذنبهم فشُغلوا بذلك عما 
أصابهم وقيل فأثابكم أن غم الكفار كما غموكم لكيلا تحزنوا بما أصابكم دونهم . 
ثم آنل عَلَيْكم من بَعْدِ العَمٌ أمنَةٌ ناسا . ]٠٠١٤[‏ 
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4 1 وم ۶ے ۶۸ےے ےے ع 2ے چ سے صو رص می ےر 
إن الذي ولوا نكم يوم لتقي ألحمَعَان لما سرهم السَيطلنُ بِبَعْض كنبو وقد عا أله عب 
ق 2 ر چول ٤ے‏ اوا م رط ۸ ر ے 

E‏ عور حلي لوت تایا الد اموا کا روا کلذ کقروا ا لخويوم إا شرا ف الاش أو 
ر ع 4 8 ص ص صر ّ . 1 
کا ری لو اوا و کنا ما مانو وما يلوا لمل اله لك حَسره فی فلوم دال غي ميت وله َا 
A‏ ر E‏ 


«امَنة) منصوبة بأنزل ونعاس بدل منهاء ويجوز أن يكون مه4 مفعولاً من أجله ونعاساً 
بأنزل يغشى للنعاس وتغشى للأمنة . (وطائِفَة€ ابتداء والخبر قد أهَمَنْمُ انفش ا 
يكون الخبر «يظنون بالله غير الحق) والواو بمعنى إذ والجملة في موضع الحال» ويجوز في 
العربيّة وطائفة بالنصب على إضمار أهَمّث «ظلَّ الجاهليَة4 مصدر أي يظنون ظناً مثل ظنُ 
الجاهلية وأقيم النعت مقام المنعوت والمضاف مقام المضاف إليه. ليقولون هل لنا من الأمر من 
شيء) لين( الأولى للتبعيض والثانية زائدة فل إن الأمر كله لله) اسم إن وکلَهُ توکید» وقال 
الأخفش: بدل. وقرأ أبو عمرو وابن ن بي لیل وعیسی قل إن الأمر كله لله رفع بالابتداء 
«ولله4 الخبر والجملة خبر إن فل لو کشم في ب يویگم)» وقرأً الكوفيون في بيوتكم) 
بكسر الباء آل ن الق رة لمجاو رها الا ا لبرر الذين كِب عليهم القتل إلى مضاجعهم) 
وقراً أبو حيوة لبر والمعنى لو كنتم في بيوتكم لبرز الذين كيب عليهم في اللوح المحفوظ 
القتل إلى مضاجعهم» وقيل : كَيَبَ بمعنى فرض وليبتلي الله ما في صَدُوركم) وحذف الفعل 
الذي مع لام كي» والمعنى وليبتلي الله ما في صدوركم فرض عليكم القتال والحرب ولم ينصركم 
يوم أحد ليختبر صبركم وليْمخص عنكم سَيئاتكم . 

إن الذين ولوا منكم يوم التقًى الجمعانِ. .) ]٠١١[‏ 

(الذين) اسم إن والخبر «إما استزلهُمٌ الشيطان ببعض ما گسَبُوا) أي استدعى زللهم 
بن ذكرهم خطاياهم فكرِمُوا الثبوت للا يقتلوا» وقيل: ببعض ما كسبوا بانهزامهم 

يا يها الذين آمَنُوا لا تكونُوا كالذين كفرو وقالوا لإخوانِهمْ إذا ضَرَبُوا في الأرض أو كانوا 
ری . .) ]٠١١[‏ 

ری جمع غاز مثل صائم وصْرّم ویقال: عُراء كما يقال: صوَام ويقال: عُرَاة وعْرِيّ كما قال : 

فلل لقوافل والعزي إذاغزوا 

وروي عن الزهري أنه قرأ «عُرَى) بالتخفيف. ليجعل الله ذلك حسرة في فُلُوبهم) فيه 
قولان أحدهما أن المعنى أن الله جل وعرّ جعل ظنهم أن أخوانهم لو قعدوا عندهم ولم يخرجوا مع 
النبي اة ما يلوا والقول الآخر أنهم لما قالوا هذا لم يلتفتِ المؤمنون إلى قولهم فكان ذلك حسرة 
«والله يحيي ويميت) أي يقدر على أن يحيي من خرج إلى القتال ويميت من أقام في أهله. 
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4 رو م کے ووے ص رکا ی 7ے ری ك ا وت 

ولین قيتع في سيل اللو أو مَتَّ فرة من الله وزحمة ا تجوت 9 وکین متم او يم 
مي يو بے ی e 2 e‏ ےت ره م ی ر 

آل اہ سروت (@ فا حمر ن آله لنت لَه ولو کت کا یط آلقلي لاسا بن حر اقث 


عتم تعر نم وهم فی آلا ېدا عت نوکل لى از ا ب نتوی © ن کہ 

ب زی شک بن قدو ول اک تایترگل اتشزونو 9 5 
و ل ئی ا كتك م E‏ 
قن ائبع روت الہ کمن با سکم ن او مأو جم کرت ان © 


لولئن يتم في سبيل الله أو مَمْ. .) ]٠١١[‏ 

قال عيسى أهل الحجاز يقولون: يتم وسفلى مضر يقولون: مُتّم بضم الميم. قال أبو 
جعفر: قول سیبویه [الکتاب : ۲/ :]۳٦۱‏ إنه شاذ جاء على مت يَمُوبُ» ومثله عنده كُضِل يَمْضَل وأما 
الكوفيون فقالوا من قال: مت قال: يَمَاتُ مثل جف حاف ومن قال: مُت قال يَمُوبُ» وهذا قول 
حسن وجواب أو لَمَعْفِرةٌ من الله ورحمَةٌ خير يِمّا يَجْمَعُونً4 وهو محمول على المعنى لأن 
معنی ولئن هلنم في سبیل الله أو منم ليغفرن لكم . 

وین منم أو فلم لإلى الله تحشر سرون . . € ]۱٥۸[‏ 

فوعظهم بهذا أي لا تفروا من القتال ومما أمَرنَكّم به وفِرّوا من عقاب الله فإنكم إليه 
تَحسَرُونَ لا يملك لكم أحدٌ ضراً ولا نفعاً غيرهٌ. 

يما رَخمة من اللهٍ. .) ]٠١۹[‏ 

لما) زائدة وخفضت لرحمة) بالباء ويجوز أن تكون ما اسما نكرة خفضاً بالباء 
ورحمة نعتاً لما ويجوز فبما رحمةٌ أي فبالذي هو رحمةٌ أي لطفٌ من الله جل وعز لنت لهُم) 
کما قال : 

[الطبري في «جامعه» : ۰1/4[ 

وغیر أيضاً ولو كنت فظاً4 على فعل الأصل فَظظ فاع عَنْهُمْ واستغفر لهم وشاورهم 
في الأمر 4 والمصدر مشاورة وشوار فأما مشورة وشورى فمن الثلاثي «فإذا عَرَمْتَ فول على 
الله وقرأً جابر بن زيد أبو الشعثاء وأبو تُهَيْك «فإذا عرَمْتُ) أي فتوكل على الله أي لا تتكل 
على عَديِك وتَقوٌ بالله» إن الله يجب الموكليرَ) . 

إن ينصركم الله فلا غالب لَك . .11°14€[ 

شرط والجواب في الفاء وما بعدها وكذا «وإن بَخْذلْكّم فمن ذا e‏ 
وعلى الله يوگل المُويتُودً) أي تُأيثقوا بالله وليرضوا بجميع ما فعله هذا حقيقة قيقة معنى التوكل . 

وما كان لبي آن يَعْل. .) ]۱٦١[‏ 
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هم رجت عند آله والله بصا بسا تلور تلوت 9 لق م آل عل لموم د بم فيم رسو ِن 


اھ کا 


فيم تلو تاا علوم ايو زيم وی4 الیک رال وان کانوا م کک 
@ اد لا ابن یڈ کد اتلم قل ام آل ذا ل ر ین عند شیک اله عل ع ل 

مدير و و ما ابم بوم الت لمان ¿ دن َك يعم مرم 9 ديعم لني افا ا 
الوا اوا ی سيل او و دقعو الوا و نكم قتا بتک هم مي للڪفر ومين اقرب مهم يمن 


ror 


یقولوت پافوآھھم کا ین فی فلوم وال آعم با ينمو 3 


قد ذکرناه وذکرنا قراءة ابن عباس «يَعُلَ4 [معاني القرآن للفراء ]۲٤۹/۱:‏ ومَنْ يل شرط 
«ياتِ بما َل يو م القيامة جوابه أي ومن يَعْلْلْ بما غلّه يوم القيامة يحمله على رؤوس الأشهاد 
عقوبة له وفي هذا موعظة لكل من فعل معصيةً مستتراً بها و الكلام. نم وی کل نفس) 
عطف جملة على جملة. 

«ْهُمْ دَرَجاتٌ عند الله. .) ]١١۳[‏ 

ابتداء وخبر یکون هم) لِمَنْ اتبَعَّ رضوان الله ودخل الجنة أي هم متفاضلون ويجوز أن 
یکون (هم) لمن اتبع رضوان الله ولمن باء بسخطه» ويكون المعنى لكل واحد منهم حظه من 
عمله 


لقد منٌ الله على المؤْمِنينَ إذ بعت فيهم رسُولاً من أنفيهم. .) ]١١١[‏ 

(إذ ظرف والمعنى في المنة فيه أقوال: منها: أن يكون معنى من أنفسهم أنه بشر مثلهم 
فلما أظهر البراهين وهو بشرٌّ مثلهم علِمّ أن ذلك من عند الله جل وعرّء وقيل: من أنفسهم منهم› 
فشرفوا به فكانت تلك هي المنَّة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤۸۷/١‏ وقيل: من أنفسهم أي 
يعرفونه بالصدق والأمانة فأما قول من قال معناه من العرب فذلك أجدر أن يصدقوه إذا لم يكن من 
غيرهم فخطأ لأنه لا حجة لهم في ذلك لو كان من غيرهم كما أنه لا حجة لغيرهم في ذلك: 
وو ما نع ت ت یر 

او لما اصابنكم مصيبةٌ قد أصبتم ليها . .11014[ 

ال ان ن أت و ا ااا [مثليها] يوم بَذر» وقيل: أصابوا [مثليها] يوم 
بدر ویوم آحد جمیعاً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱/ ]٤۸۸ » ٤۸۷‏ . 

$. . إن الله. .€ ]۱١١[‏ 

قيل: يعلمه ولا يُعرف في هذا إلا الإذن ولكن يكون فبإذنِ الله فبتخليته بينكم وبينهم 
وَليعْلَمَ المُومِنينَ) . 

«وَلِيَعْلَمَ الذينَ تاقوا . ) ]٠١۷[‏ 


۳ سورة آل عمران› الآية: ۱٩۱ ١۷٤-١۱٦۸‏ 


2 بے رم ٭ . 


وري ر ر و سے 4ے 2 
لذبن الوا لاونم وعدا ما لو أا اوا کک E‏ ك ® 


صل وترون بال اا ی ت لی کک ن وک م بحر 308 E‏ 


یقت ت آل قشل أن أنه لا يع ل آلثم @ أل آسجابوا وتو الول ون بتر ا 
ت مر ا ره ا ےم بے ص ا ي 
e‏ م اتقو آَم عَم 3 لري قال لهم لتاس لک آلا ی کک 


e2 f 2 e‏ 3 ون ت 2 2 کک تەر 
وهم راهم یما وقالوا حسبتا با اه َم الوڪيل 9© قيا عة من او قصل لم بسَسَم 
ت e e‏ ي“ ره ےو لز بء 
سو واتبعوا رون آله کي عور © 


وحذف الفعل أي خلى بينكم وبينهم والمنافقون عبد الله : بن ابي واصحابة وانهزموا يوم 
أحد إلى المدينة فلمًَا «وقيل لهم تعالوا الوا في سبل الله أو ادفعوا قالوا لو تَعْلَّمْ تالا 
لاتبغتاگم) نادُم الله جل وعر فقال e‏ أقرب منهم للإيمان يقولون بأفواهِهمْ ما 
َيس في فلُوبِهمْ والله اعلمُ بما يَكتُمُونَ) ¢ 

(الذين قالوا لإخوانِهمْ. .) ]۱١٦۸[‏ 

في موضع نصب على النعت للذين نافقوا أو على أعني يجوز أن يكون رفعاً على إضمار 
مبتدا. ّل فادرؤوا عن نيكم الموك) أي فكما لا تقدرون أن تدفعوا عن أنفسكم الموت كذا 
لا تقدرون آن تمنعوا من القتل من كب الله جل وع عليه أن يقتل . 

ولا تَحسَبَنْ الذينَ يلوا في سبيل الله آمواتاً. .) ]۱٦۹[‏ 

مفعولان بل أحياءٌ) أي بل هم أحياء. 

«فْرِجِينٌ. .) ]۱۷١[‏ 
[ نصب على الحالء ويجوز في غير القرآن رفعه يكون نعتاً لأحياء . «ويَسَّبشِرُونَ بالذينَ لم 
يَلْحَمّوا بهم من حَلفِهم) قيل : لم يلحقوا بهم في الفضل وقيل: هم في الدنيا. الا خوف عليهم) 
بدل من الذين وهو بدل الاشتمال ويجوز أن يكون المعنى بأن لا خوفٌ عليهم ولا هم يحزنون. 

#الذينَ اسسَجًابُوا لله والرسول. .) ]۱۷١[‏ 

ابتداء والخبر ل َِذِينَ احسَنوا منهم واتقوا اجر عظيم4 [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤۸٩‏ 
ويجوز أن يكون الذين بدلاً من المؤمنين وبدلاً من الذين لم يلحقوا بهم 

(الذينَ قال لهم الناس . .) ]١۷۳[‏ 

بدل من الذين قبله (وقالوا حَسْبُنا الله ابتداء وخبر أي كافينا الله. يقال: أحسَبَهُ إذا كافأه 
ويِعمَّ الركيل) مرفوع ب نعم أي نِعمَّ اليم والحافظ الله والناصر لمن نصره. 
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2 . رت T7‏ 5 3 
رھ r E, K0‏ او“ 2 وسر 8 e‏ وم وو ور aS‏ ےا َو 2 e: Teal. II‏ 
حار ر دفر م نمل شم لزدادواً إ اب مھین (U)‏ م ن الله ا 1 میں 1 سم 
ع ي ر ب 1 ب 1 € 4 متو و E2‏ ع اا ر e‏ ژر a‏ 2 
و ح يمير اخيیث من الطب وما کان الله إيطل لکن الله بجی من رسلی من ياء فتامنوا 

م 0 ھر ےھ ٤ ٤‏ ت 1 

رو ر و x ial‏ و یو 2 kT: e‏ 2 کر ر 
پا رسو ون ؤینوا وفوا لک جر عَظِيم (@ د س الذي يلون با الهم أله ِن 
e‏ ور r‏ ر 23 4 ی عو ا ص 3 رە ی ر ةر م و ررر ب ر 
فصل هر ع هو س يطو فون ما أ پو يوم أَلقَيكَمَة وله ميات ألسموت وا ضٍ والله 


وقد ذكرنا إما دكم الشيطانُ يُخوْف أولياءء. .4 ]٠۷١[‏ 

ولا يَخرَنْكٌ الذينَ يُسارِعُونً في الكفر. .4 ]۱۷١[‏ 

هذه أفصح اللغتين وقال: يُحزنكً. ويقال: إن هؤلاء قوم أسلموا ثم ارتوا خوفاً من 
المشركين فاغتمَ النبي ية فأنزل الله جل وعرّ ولا يحزنك الذي يُسارعُون في الكفر) إنهم 
لن يَصروا الله شيئاً) أي لن يضروا أولياء الله حينَ ترگوا ئَضرمُم ٳذ کان الله جل وع ناصرَهُم. 

إن الذين اشتَرّوا الكفرَ بالإيمان. .) [۱۷۷] 

مجاز جعل مما استبدلوا به من الكفر وتركوه من الإسلام بمنزلة البيع والشراء. 

ما کان الله لِيذرَ المؤْمنينَ على ما أنثَمْ عليه [۱۷۹] 

لام النفي وأن مضمرة إلا أنها لا تظهر. ومن أحسن ما قيل في الآية أن المعنى ما كان 
الله يدر المؤمنين على ما أنتم عليه من اختلاط المؤمنين بالمنافقين حتى يُميّز بينهما بالمحنة 
والتكليف فتعرفوا المؤْمنَ من المنافق والخبيث المنافق والطيب المؤمن. وقيل: المعنى ما كان 
الله لِيذَرٍ المؤمنين على ما أننّم عليه من الإقرار فقط حتَى يفرض عليهم الفرائض» وقيل: هذا 
خطاب للمنافقين خاصة أي ما كان الله لِيدّر المؤمنين على ما أنتم عليه من عداوة النبي ب . 
وما كان الله ليْطلعَكّم على الغيب) أي ما كان ليْعين لكم المنافقين حنّى تعرفوهم ولكن يُظْهرُ 
ذلك بالتكليف والمحنة وقيل: ما كان الله لِيعٍْمكم ما يكون منهم (ولكن الله يجتبي من رُسلِهِ من 
سا٤‏ فيطلعه على ما يشاء من ذلك . 

قرأ أهل المدينة وأكثر القراء: 

ولا يَحسَبّن الذين كفروا. .4 [۱۷۸] 

ولا يحسبن الذين يبخلون. .4 ]۱۸١[‏ 


1۳ ۱ سورة آل عمران»› الآية:‎ ٣ 
َد س له اریت الوا 6 أله قي وَس بيا سمب ما الوا كلهم الأية بر حي‎ 
© وقول وفوا عدا ألْحَرين‎ 


E EF OEE O E‏ بالتاء فيهماء وزعم أبو حاتم: آنه لحن لا يجوز 
وتابعه على ذلك جماعة» وقرأ يحيى بن وثاب إتما نملي لهم) بكسر إن) فيهما جميعاً. قال 
أبو حاتم : وسمعت الأخفش يذكر كسر إن يحتج به لأهل القَدَرٍ لأنه كان منهم ويجعله على 
التقديم والتأخير أي ولا يحسبن الذين كفروا إنما ملي لهم ليزدادوا إثما إنما نملي لهم خير 
لأنفسهم. قال: ورأيت في مصحف في المسجد الجامع قد زادوا فيه حرفاً فصار : إنما ملي لهم 
ليزدادوا إيماناً» فنظر إليه يعقوب القارىء فين اللحق فُحَكةُ. قال أبو جعفر : التقدير على قراءة 
نافع أن ن تنوب عن المفعولين» وأما قراءة حمزة فزعم الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]۲٤۸/١‏ 
أنها جائزة على التكرير أي ولا تحسبن الذين كفروا لا تحسبن إنما تُملي لهم. قال أبو إسحاق 
[إعراب القرآن ومعانيه : :]٤۹١ /١‏ أن بدل من الذين أي ولا يحسبن أنما نملي لهم خير لأنفسهم 
أي إملاءنا للذين كفروا خيراً لأنفسهم كما قال : 

فماكان قيس هلكَةمُلكواحد ورلكتٴبنياأُقوم هتما 
فال ابی جه فة بای بن رثات بك إن فما جا ية كما قرول حسبت را 
أبوه خارج. فأما ولا يَحْسَبَنَ انين يَبْخلّون) على قراءة نافع فالذين في موضع رفع والمفعول 
الأول محذوف . قال الخليل وسيبويه والكسائي والفراء [معاني القرآن: ]۲١۸/١‏ والمعنى البخل هو 
خيراً لهم وهو( زائدة» عماد عند الكوفيين وفاصلة عند البصريين ومثل هذا المضمر قول 
الشاعر: 
إذانهي السفية جرى إليه وخالف والسفية إلى جلاف 
لا آن قال السفيه دل على السفل فأضمره ولما قال جل وع: يَبْخَلُون دل على البخل 
ونظيره قول العرب : من كذب كان شرا له فأما قراءة حمزة ولا تَحسَبَنٌّ الذين يبخلون) فبعيدة 
جداً وجوازها أن يكون التقدير: ولا تحسبنْ الذين يبخلون مغل َكَل ألمَريَةَ [يوسف: ۸۲] 
ويجوز في العربيّة وهو خير لهم) ابتداء وخبر بل هو شر لهم) ابتداء وخبر وكذا ولله ميراتُ 
السموات والأرضٍ) وكذا والله بما تعملون خبيرّ)› والبُخل الل في اللغة أن يمنع الإنسان 
الحق والواجب عليه فأما مَنْ منع ما لا يجب عليه فليس ببخيل لأنه لا يُذّمّ بذلك» وأهل الحجاز 
يقولون: يَبخْلُونٌ وقد بخلُوا. وسائر العرب يقولون: بَجلوا بَبخَلُون وبعض بني عامر يقولون: 
يدبي أي يَجتبي فيبدلون من التاء دالا ٳذا کان فَبلَّها جيم ويقولون يَجْدَلدود أي يَجتَلِدُولَّ . 
لقد سَمِحَ الله. .) ]۱۸١[‏ 


٣ ۱14‏ سورة آل عمران» الاآية: ۱۸١-٠۱۸۲‏ 
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فلم لس هھ ان ت صقن ن ڪدڏبوك فقَد ب رسل من فلك جاءُو الت والرْبر 


ي وم 


ابق لوت وما ووت E‏ 

لار أجل اة مذ مَار وما لحيو ال اليا إلا مع لزور © 

وإن شئت أدغمت الدال في السين لقربها منها قول الذين قالوا إن الله فقيرٌ ونحنُ 
أغنياء) كسرت إن لأنها حكاية وبعض العرب يفتح. قال أهل التفسير: لما أنزل الله جل وعرّ 
سس ١ا‏ لی فرص أله فرصا حَسًا) [البقرة: ]۲٠١‏ قال قوم من اليهود إن الله فقير يقترض منا 
وإنما قالوا هذا تمويهاً على ضعفائهم لا إنهم يعتقدون هذا لأنهم أهل كتاب ولكنهم كفروا بهذا 
القول لأنهم أرادوا تشكيك المؤمنين وتكذيب النبي بي أي إنه فقير على قول محمد ية لأنه 
اقترض منا. «سََكتبٌ ما قالوا) ما في موضع نصب بسنكتب وقرأ الأعمش وحمزة «سَيكتَبُ ما 
قالوا) [معاني القرآن للفراء: ]۲١۹/١‏ فما هاهنا اسم مالم يسم فاعله واعتبر حمزة بقراءة ابن مسعود 
لويقال ذوقوا عذاب الحريق) «وقتلهم الأنبياء بغير حق) أي ونكتب قتلهم أي رضاهم بالقتل 
(ونقول ذوقوا عذاب الحريق) أي نوبخهم بهذا. 

ذلك بما قَدمث آیدیکم . .) [۱۸۲] 

حذفت الضمة من الياء لثقلها . 

«الذين قالوا إن الله عهد إلينا. .© [۱۸۳] 

في موضع خفض بدلاً من الذين في قوله «لَمَد سح اله فول زيت ًالوا [آل عمران: ]٠۸١‏ 
الا نوينَّ) في موضع نصب. قال المُلّْهَّم صاحب الأخفش من أدغم بعْنة كتب أن لا منفصلاً 
ومن أدغم بغير غنة كتب ألا متصلا وقيل بل يُكتب منفصلاً لأنها (أن) دخلت عليها (إلا) 
وقيل: من نصب الفعل كتبها متصلة ومن رفع كتبها منفصلة (إحتى يأتينا) نصب بحتى . وقرأً 
عيسى بن عمر «بمُرٌبان) بضم الراء. إن جمعت قربانا قلت: قرابين وقرابنة. فل قد جاءكم 
رُسلٌ من فَبّلي) على تذكير الجميع أي جاء أوائلكم وإذا جاء أوائلهم فقد جاءهم . بالبينات) 
بالآيات المعجزات بالذي قلتم) بالقربان لِم تلتموهم إن كتتم صادقين) أي إن كنتم صادقين 
آن الله جل وعر عهد إليكم ألا تؤمنوا حتّى تؤتوا بقربان تأكله النار. 

«فإن كذبُوك. .€ ]۱۸٤4[‏ 

شرط «فقد كذّبَ رُسلٌ من قبلكڭ) جوابه فهذا تعزیه له اة . 

كل نفس ذائِقَةٌ الموت . .) ]۱۸١[‏ 


۳ سورة آل عمران» الآية: ٠۹۰-۱۸٩‏ 110 


ee E‏ ت اریت ووا الب ین تیم وو الرے 

سردا اف کیا وان شور اکتعغرا ن رلک بن زر الأرر © وذ َد اه ميك أل 
لكب لسيَتَمٌ للا 5 kS‏ ا و ا 
شروت © لا کسین ال برحو با ہا اوا ویون آن بدو ا کم شلوا و O:‏ او 
تدای ولم داب ای @ روہ عاف آلککوت کآلادی ائه عل کل نر ی 3 اک ن عل 


ألسَموّتِ لاض يكف آل لار لكت لأرلي الألبب © 


ابتداء وخبر وإنما توَذّونَ اجوركم يوم القيامة) (ما) كافة ولا يجوز أن تكون بمعنى 
الذي ولو كان ذلك لقلت: أجوركم فرفعت على خبر إن وفرقت بين الصلة والموصول. وما 
الحياةٌ الدنيا إلا متاع الغرور) ابتداء وخبر أي أنها فانية فهي بمنزلة ما يغر ويخدع . 

لبون في آموالكم وانشيىکم وََسْمَعُنْ. .4 ]۱۸٦[‏ 

لا ما قسم فان قیل: لِم ثبتت الواو في لتبلون) وحذفت من «لتسمعن)؟ 

فالجواب أن الواو في لتبلون قبلها فتحة فحركت لالتقاء الساكنين ولم يجُز حذفها لأنه 
ليس قبلها ما يدل عليها وحذفت في ولتَسمعّْ لأن قَبلَّها ما يدل عليها ولا يجوز همز الواو في 
لد ق كا رة 

(وإذ آخذ الله ميثاق الذين أُوتّوا الكتابَ لَه . . 4 [۱۸۷] 

على حكاية الخطاب» وقرأ أبو عمرو وعاصم بالياء لأنهم عَيَبٌ والهاء كناية عن أهل 
الكتاب» وقيل: عن النبي بيه أي عن أمره. [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤44٦/١‏ 

ولا تَحسَبَنُ الذینَ يفرحُونٌ بما أنّوا. . ) [۱۸۸] 

وروى الحسين بن علي الجعفي عن الأعمش #بما آنوا) أي أغطوا. قيل: يراد بهذا اليهود 
وفي قراءة أب بما فعلوا) وقال ابن زيد: هم المنافقون كانوا يقولون للنبي ب : نخرجٌ ونحارب 
معك ثم يتخلفون ويعتذرون ويفرحون بما فعلوا لأنهم يرون أنهم قد تمت لهم الحيلة فلا 
تحسبتهم بمفازة من العذاب) كرر (تحسَبنْ) لطول الكلام لِيُعْلِمَ أنه يراد الأول كما تقول: لا 
تحسب زيداً إذا جاءك وكلمك لا تحسبَهُ مناصحا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱/ .]٤۹۸ »٤۹۷‏ 

(ولله مُلكْ السموات والأرض . .) [۱۸۹] 

ابتداء وخبر وکذا #والله على کل شيء قدي . 

إن في خلق السموات والأرض واختلاف الليل والنهار لآيات . .) [۱۹۰] 

في موضع نصب على أنه اسم إن) لأولي) خفض باللام وزيدت فيها الواو فرقاً بينها 


٠۱۹٤-۱۹٩۱ سورة آل عمران› الایة:‎ ۳ ۱٦ 


۹ 2 E ا رور کا رہ ی لا ل2 2 کور‎ r 
اين يددرون اله قيدما وقعودا وڪ جوبهم وستڪرد يي حلي لسوت والارضِ ربا ما حلفت هدا‎ 
ن .ر ی کر ر م ری 4 3 ی ر ےی ودرو 5 ا ر‎ 

بطلا سبَحتك فقا عَدَاب لار ( ربا إك من تخل التار ققد أخرْيته وما للظليين من 


أ 
رسا ]نتا سوستا منادیا بتاری للإيمن أن ٤ًاينوا‏ رکم فامتا رتا قافر لتا ڏوا و ڪَفرَ عا سانا 


و 


سے م کے E‏ ریک س ص ا رص کک ر رص ەس ریم ”م رر ر ر 
توما مح الأرار © ربا ايتا ما وعدا عل رسيك ولا را بوم لقم رك ا َيف ايعاد © 
عه 


کو کے س سے 2 r‏ ۹ رمم ا ا و بے رق ہے if Cor E‏ 


وبين (إلى) . الألباب) خفض بالإضافة وحکى سيبويه [الکتاب: ۲۲۹/۲] عن يونس: قد لبْبْتَ 
ولا يعرف في المضاعف سواه. 

(الذينَ يَذْكَرونًّ الله. .4 [۱۹۱] 

في موضع خفض على النعت لأولي الألباب «قياماً وفُعُوداًي نصب على الحال (وعلى 
جُنوبهم) في موضع حال أي مضطجعين «ويتفَكَرُونَ في خلتي السموات والأرض) أي ليكون 
ذلك أزيد في بصائرهم [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤۹۹/١‏ ويكون «ويتفكرون) عطفاً على الحال 
أو على يذكرون أو منقطعاً. ربا ما حَلَفْتَ هذا باطلاً) أي ما خلقته من أجل باطل أي خلقته 
دليلاً عليك» والتقدير: يقولون باطلاً) مفعول من أجله. «سَبْحانك) أي تنزيهاً لك من أن 
يكون خلقتَ هذا باطلاً. حَدُئّنا عبد السلام بن أحمد بن سهل قال: حَدُئّنا محمد بن علي بن 
محرر قال حَدَتّنا أبو أسامة قال حخَدَّنّنا الثوري عن عُْمّان بن عبد الله بن مَوْهَّب عن موسى بن 
ل فل ل رول ااك 8 عن م 5 0 ف ك الان ال 
(سبحانك) مصدر وأضيف على أنه نكرة. 

ربا . .4 [۱۹۲] 

#رینا إننا سمعنا) ۱۹۳1] 

لربنا. .) نداء مضاف أن آيتُوا بربكم في موضع نصب أي بأن آمنوا «(وتوفنا مع 
الأبرار) المعنى وتوفنا أبراراً مع الأبرار» ومثل هذا الحذف كله قوله: 

[ديوان النابغة الذيياني : ]١١۴‏ 

وواحد الأبرار بار كما يقال: صاحب وأصحاب» ویجوز أن یکون واحدهم برا مثل كف 
وأكتاف . 

#رَبُنا وآتِنا ما وعدتنا على رْسلْكَ. .) ]۱۹٤[‏ 

أي على ألسن رسلك مثلٌ وسل ألْمَرَيّةَ4 [يوسف: ۸۲]. 

«(فاستجاب لَهُم ربُهُّم ني . .) ]۱۹١[‏ 
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م و > Ao‏ 


ورجا ين يرهم راودا في سييلي وقتلوا ويوا لاأكَفْرد عَم 
تا آلذنھر کواب ن عند آله واه عدم خ2 E‏ 
© کے کی کک ما ج ریق نی 9 کک ی اککو ی ک جت ری من تھا 
اھر لیر فیا درل قن ند آل وما عند که حي لبر 3 نن هل التب لمن يڙن ن 
بال وَس ال لیک وما نزل الهم شين لله لَه لا ترون ڪات و تسا ليلا اهت لَه 


أي بني وقرأ عيسى بن عمر (فاستجاب لهم ربهم إي) بكسر الهمزة [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : ٠/١‏ أي فقال إني. «بَعْصکّم من بعض) ابتداء وخبر بر أي دينكم واحد. «فالذين 
هاجروا) ابتداء «وأخرجوا من ديارهم) أي في طاعة الله جل وعز (وقاتوا» أي قاتلوا أعدائي 
«وێلوا) آي في سبيلي ۽ وقرأً ابن تیر وان عامر (وقاتلوا ولوا على التكثيرء وقرأ الأعمش 
E‏ وولو رقاتلوا) لأن و ا ا 
ر خفيفة ل واو e‏ 
e‏ وقال الكسائي : 
وهو منصوب على القطع› وقال الفراء [معاني القرآن: ۱]: هو مسر . 

لا يَعُرَنكَ تقَلَبُ الذينَ كرا في البلاد. .) ]۱۹٩[‏ 

نهي مؤگد بالنون الثقيلة» وقرأ ابن أبي إسحاق ويعقوب لا يَعْرَنْكً) بنون خفيفة . 

متاح فلل . .) [۱۹۷] 

أي ذلك متاع قليل أي ابتداء وخبر» وکذا لماواهم هن4 والجمع مآو. 

لکن الذين اتقوا ربّهم. .4 [۱۹۸] 

في موضع رفع بالابتداء» وقرأ يزيد بن القعقاع لكل الذينَ ان 
عند الله) مثل ثواباً عند البصريين» وقال الكسائي : يكون مصدراً وقال الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
١‏ هو مُمَّسر» وقرأ الحسن رلا [معاني القرآن للفراء : ]۲١٠/١‏ بإسكان الزاي وهي لغة تميم› 
وأهل الحجاز وبنو أسد يثقلون. 

وإِنْ من أهل الکتاب لمن يؤْمِنْ بالله. .) [۱۹۹] 

ت «إن4 واللام توكيد. قال الضحاك: وما أنزل إليكم القرآن وما نز إليهم التوراة 
والإنجيل. قال الحسن: نزلت في النجاشي «(خاشعين لله حال من المضمر الذي في يؤمن› 


۱۹۸ ۳ سورة آل عمرانء الآية: ۲٠۰١‏ 


ای الریے ٢انٹا‏ ایا وسایڑوا وذابطا راتا اہ ملگ نے ©4 


وقال الكسائي : : يكون قطعاً يِن مَنْ لأنها معرفة وتكون قطعاً مِنْ وما أنزلَ إليهم. قال الضحاك: 
«(خاشعين) أي أذلَة . 

ليا ها الذينَ آمَنوا اضبرُوا) ]۲٠١[‏ 

آمر فلذلك حذفت منه النون «وصًابرٌوا ورابظوا) عطف عليه وكذا واتمُوا الله أي لا 
يكن كدكم الجهاد فقط [مماني القرآن للغراء: ۱]» ار تقوا الله في جميع أموركم «(لعلكم 
تفلخو أي لتكونوا على رجاء من الفلاح. قال الضحاك : الفلاح البقاء. 


۱۹ ١ سورة النساءء الآية:‎ - ٤ 


ETE 


راف ا اة 


چو م م ر ‰4 راود ت ررم وس و ےر le‏ ورس رک i‏ ۴ 7 
فويتاا الاس انثا من ن ود ولق مھا روجها و مما رجالا کا وشا 
e ٤‏ 


شرح إعراب سورة النساء 
الا و الک ااب 


ليا آيُها الناس. .) ]١1‏ 

ا( حرف ینادی به» وقد يجوز أن يحذف إذا كان المنادى يَعلَّمْ بالنداء و(أي) نداء مفرد 
وها( تنبيه «الناس) نعت لأ لا يجوز نصبه على الموضع لأن الكلام لا يتم قبله إلا على قول 
المازني» وزعم الأخفش: أن أيا موصولة بالنعت ولا تعرف الصلة إلا جملة «انَةُ توا ربکم) أمر 
فلذلك حذفت منه النون الذي حَلَقكم) في موضع نصب على النعت من نفس واحدة) نت 
على اللفظ» ويجوز في الكلام من نفس واحد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠/۲‏ وكذا (وخلق 
منها زوجها وبتٌ منهما) المذكر والمؤنث في التشنية على لفظ واحد في العلامة وليس كذلك 
الجمع لاختلافه واتفاق التثنية . واتقوا الله الذي تشاءلون به هذه قراءة أهل المدينة بإدغام التاء 

في السين» وقراءة أهل الكوفة تساءلُون) بحذف التاء لاجتماع تاءين ولأن المعنى يُعرف ومثله 
E‏ قوم الک4 [النور: ]٠١‏ والأرحاح) عطف آي واتقوا الأرحام أن تقطعوهاء وقرأ إبرًاهيم 
وقتادة وحمزة (والأرحام) بالخفض وقد تكلم النحويون في ذلك فأما البصريون فقال 
رؤساؤهم : هو لحن لا تحلَ القراءة به» وأما الكوفيون فقالوا: هو قبيح ولم يزيدوا على هذا ولم 
يذکروا علة قبحه فیما علمته. وقال سیبویه [الکتاب: ۳۹۱/۱]: لم يُعطف على المضمر المخفرض 
لأنه بمنزلة التنوين وقال أبو عُفْمَّان المازني: المعطوف والمعطوف عليه شريكان لا يدخْل في 
أحدهما إلا ما دخل في الآخر فکما لا يجوز مررتٌ بزيد وبك وکذا لا يجوز مررتٌ بك وزید» 
وقد جاء في الشعر كما قال : 


٤ ۷۰‏ - سورة النساءء الآية :۲ 


ا وور سے رر رر بے معے ے 4 ر ر ¢ ٤‏ و 
واوا ایی آمو ولا دلوا لیت بلطيب رلک تاکلوا موم إل مریگ یم کن خو کی 3 


فاليوم قُرَّبتَ تَهْجُوتًاوئَشيَمُنا فاذهب فُمَابك والأيام مِنْ عَجَّب 
[معاني القرآن ا للزجاج: ۲/ ۷] 
وکما قال : 
ومابيتهاوالكعب عوط تَفاِف 
[ديوان مسكين الدارمي : [or‏ 
وقال بعضهم «والأرحام) قسم وهذا خطأً من المعنى والإعراب لأن الحديث عن 
رسول الله ية يدل على النصب روى شُعبة عن عون بن أبي جُحَيْفةً عن المنذر بن جرير عن أبيه 
قال : كنت عند النبي يه حى جاء قوم من مصر حفاة عراة فرأيت وجه النبي ية يتغيّر لما رأى 
من فاقتهم ثمّ صلى الظهر وخطب الناس فقال: «يا أيها الناس اتقوا ربكم والأرحام ثم قال تصذق 
رجل بدیناره تصدق رجل بدرهمه تصدّق رجل بصاع تمره» [م: ]۷١‏ وذكر الحديث فمعنى هذا على 
النصب لأنه حضهم على صلة أرحامهم» وأيضاً فلو كان قسماً كان قد حذف منه لأن المعنى 
ويقولون بالأرحام أي وربً الأرحام» ولا يجوز الحذف إلا أن لا يصح الكلام إلا عليه . 
وايضاً فقد صح عن النبي ية : «من کان حالفاً قَلْيَخلِف بالله» [خ: ۰٩۱۹٤۷‏ م: ۲۳۳٤ء‏ حم: 
۲ فکما لا يجوز أن تحلف إلا بالله كذا لا يجوز أن تستحلف إلا بالله فهذا يرد قول من قال 
المعنى أسألك بالله وبالرحم» وقد قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : ۲/]: معنى تساءلُونَ 
به تطلبون حقوقكم به ولا معنى للخفض على هذا. والرحم مؤنثة ويقال: رجِمْ ورم وخم 
ورَخمٌ. إن الله كان عليكم رقيباً) قال ابن عباس أي حفيظاً. قال أبو جعفر: يقال: رَقٌّب الرجل 
وقد رنه رقبةٌ ورقبانا. 
وآنوا اليتامى أموالَهُمْ . .) [۲] 
مفعولان ولا يقال: يتيم إلا لِمَنْ بلغ دون العشرء وقيل: لا يقال: يتيم إلا لمن لم يبلغ 
الحلمء يروى عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه عن النبي ية قال: «لا يتم بعد بلوغ» ولا 
تتبدلوا الخبيتٌ بالطيب) أي لا تأكلوا أموال اليتامى وهي محرّمة خبيثة وتدعوا الطيب وهو ما لكم 
ولا تأكلوا أموالهم إلى أموالكم أي لا تجمعوا بينهما فتأكلوها. إنه كان حوبا كيرا وقرأً الحسن 
حوبا . قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤۳١/١‏ وهي لغه بني تميم والحَوْب المصدر وكذا الحيابة 
والحوبٌ الاسم . وقرأ ابن محيصن ولا تبدلوا) أدغم التاء في التاء وجمع بين ساكنين» وذلك 
جائز لأن الساكن الأول حرف مد ولين» ولا يجوز هذا في قوله: 6 تلط [الليل: .]٠٤‏ 


۱۷۱1 ٤-۳ سورة النساء الآية:‎ - ٤ 


:ن f 2e.‏ 2 وہ رم ر ۰ ا 2l ke‏ 2 م E‏ 2 
ون فم آلا لقیظوا نی الین کانکحوا ما اب لک السا سی کت مح کین فام آلا ا وة أ 
س ر سے ,م ا eS‏ ت e‏ ر اک ٠.‏ چ 2 4 . ص 

ما ملگت سکم لك آذ آلا تعولوا ا مکی غا ہن طح لک عن کنر بے کے کا 


«وإن خفثُم الا تقيطوا في اليتامى . .) ]۳١[‏ 

شرط أي إن خفتم ألا تعدِلُوا في مُهُورهِنّ في النفقة عليهن. فانكحوا ما طاب لكم من 
النساء) فدل بهذا على أنه لا يقال: نساء إلا لمن بلغ الحلم. واحدٌ النساء نسوة ولا واحد لنسوة 
من لفظه ولكن يقال: امرأة. ويقال: كيف جاءت «ما) للآدميين ففي هذا جوابان: قال: الفراء 
[معاني القرآن: :]٠٠٤ ٠٠۳١/۱‏ (ما) ههنا مصدر» قال أبو جعفر: وهذا بعيد جداً لا يصح 
فانكحوا الطيبة وقال البصريون: ما) تقع للنعوت كما تقع (ما) لما لا يعقل يقال: ما عندك؟ 
فيقال : ظريف وكريم فالمعنى فانكځوا الطيّب من النساء أي الحلال وما حرّمةُ الله فليس بطيب. 
م تى ولات ورَبَاع) في موضع نصب على البدل من 9ما) ولا ينصرف عند أكثر البصريين في 
معرفة ولا نكرة لأن فيه علّتين إحداهما أنه معدول. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۹/۲]: 
والأخرئ امول عن ونت رغال خرو اة آنه معدول يي عن التکرير» صخ آنها لا تكتب 
وهذا أولى قال الله عر وجل : أ يح مى كك وريم [فاطر: ]١‏ فهذا ا 
وقال الفراء [معاني القرآن: .:]٠٤/١‏ ينصرف معنى الإضافة والألف واللام» وأجاز 
الكسائي والفراء صرفه في العدد على أنه نكرة» وزعم الأخفش آنه إن سمي به صرفه في المعرفة 
والنكرة لأنه قد زال عنه العدل. «فإن جِفتّم) في موضع جزم بالشرط الا تَعيلوا) في موضع 
نصب بخفتم و أي فانكحوا واحدة وقرأ الأعرج (فواحدة) بالرفع . قال الكسائي : 
التقدير فواحدة تة : قنع . او ما ملكت أيمائكم) عطف على واحدة. ذلك آدنی) ابتداء وخبره 
الا TT‏ 

(وآتوا النساءَ صدَقاتِهنْ . .) ]٤[‏ 

مفعولان الواحدة صدَقَةٌ. قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤۳١/١‏ وبنو تميم يقولون: صْذكهٌ 
والجمع صْدقات» وإن شئت فتحت» وإن شئت أسكنت . 

قال المازني: يقال صِدَّاق المرأة بالكسر ولا يقال: بالفتح» وحكى يعقوب وأحمد بن 
يحيى الفتح . (فإن عبن لكم عن شيء منه فسا مخاطبة للأزواج وزعم الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
١‏ أنه مخاطبة للأولياء لأنهم كانوا يأخذون الصداق ولا يُعطون المرأة منه شيثاً فلم يُبخ لهم منه 
إلا ما طابت به نفس المرآة. 


قال أبو جعفر: والقول الأول أولى لأنه لم يجر للأولياء ذكر (نفساً) منصوبة على البيانء 
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ولا ودا الشتھاہ مرکم ای جم اک لک ییا واززوھم ہیا اکشوشم رفوو یر کوک شو 9 اسا 
الیک ی إا بکغوا آلیگح کین ءاسم مہم رشا ادوا یرم اموک وکا تاوما إشراکا یدارا آن روا 
ون کان عا لعفف وسن گان یا کیال المعو دا دقعم للبم أموكتم فأشهدوا علوم وگنن باه 
سی ر 


ولا يجيز سيبويه [الكتاب: ]٠٠٠/١‏ ولا الكوفيون أن يتقدم ما كان منصوباً على البيان» وأجاز 
المازني وأبو العباس أن يتقدم إذا كان العامل فعلاً وأنشد: 
ونا كان تة ا بالف راطيب 

وسمعت أبا إسحاق يقول: إّما الرواية «وما كان نفسي». فكلو هَييئاً مَريغاً) منصوب 
على الحال من الهاء. يقال: هَنُوّ الطعامٌ ومَّرؤ فهو هَنِيء مَريء على فعيل وهَِيء يهنأ فهو هَنِي 
على فعل» والمصدر على فعْل» وقد هَنأني ومرآني فإن أفردت قلت : أمرآني بالألف . 

ولا وتوا السفاء آموالكم. .) ]١[‏ 

روى سالم الأفطس عن سعيد بن جبير ولا ونوا السفهاء أموالكم) قال: يعني اليتامى لا 
تتوهم أموالهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱۳/۲]. كما قال: ولا نلوا أنشسكم) [النساء: ۲۹] 
وهذا من أحسن ما قيل في الآية وشرحه في العربيّة ولا تؤتوا السفهاء الأموال التي تملكونها 
ويملكونها كما قال: واي أَلْمّمِينَ) [الاحزاب: ۹٥]ء‏ وروى إسمَّاعيل بن أبي خالد عن آبي 
مالك ولا نونوا السفهاء آموالكم) قال: أولادكم لا تعطوهم أموالكم فيفسدوها ويبقوا بلا 
شيء» وروی سفيان عن حُمَيِْ الأعرج عن مجاهد ولا توتوا السفهاء أموالكم) قال: النساءء 
قال أبو جعفر: وهذا القول لا يصخ» إِلّما تقول العرب في النساء: سَمَاِه وقد قيل: ولا توتوا 
السفهاء أموالكم) مخاطبة للأوصياء أضيفت الأموال اليهم وإن كانت ليست لهم على السعه لأنها 
في أيديهم كما يقال: بُلْرٌ النخلة وماء البئرء وقيل: ولا توتوا السفهاء أموالكم) حقيقة أي لا 
تعطوهم الأموال التي تملكونها وهذا بعيد لأن بَعدَهٌ (واررُكُوهُم فيها واكسُوهُمْ وقولوا لهم قولاً 
معروفاً مصدر ونعته . قرأ إبراهيم النخعيّ ولا توتوا السفهاء أموالكم اللاتي جَعَلَ الله لكم) 
على جمع التي» وقراءة العامة «التي) على لفظ الجماعة. قال الفراء [معاني القرآن: :]٠١۷/١‏ 
الأكثر في كلام العرب النساء اللواتي والأموال التي وكذلك غير الأموال. قرا أهل الكوفة قياماً) 
وقرأ أهل المدينة ةيما وقرأ عبد الله بن عمر توما زعم الفراء والكسائي أن قياماً مصدر 
أي ولا تؤتوا السفهاء أموالكم التي تصلخ بها أموركم فتقومون بها قياماًء وقال الأخفش : المعنى 
قائمة بأموركم يذهب إلى أنه جمع وقيَّماً وقواماً عند الكسائي والفراء بمعنى قياماً» وقال 
البصريون: قيم جمع قيمة أي جعلها الله قيمة للأشياء. 

«.. فإن آنْنْتّم مِنهُم رُشداً. .4 ]٦[‏ 
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ل 2 2 ب ےا ص رر HH‏ ت س 2 e‏ س 
مسا ترك اولان والأفربون وللشساء ييب مما رك e ١‏ 
2 5 ےک م کے Om‏ 4 رم ےل 2 
ییا او © إذا حص الفسمة ولوا افر اتی کي ازوم نه وفولوا ر و 
الیئ کیت ا تیاہن کیو کو تن ک0ا یڈ کیا لا 


سیا © 4 یب اگوہ آمو ایی للہا رکا باوت ف بطونوم تاا وجار سيدا 


وقرأً أبو عبد الرُحمن السلمي «رسّدا) وهو مصدر رشِدَ ورُشدٌ مصدر رَشَدَ وكذلك 
الرشاد. ولا تأكلوها إسرافاً4 مفعول من أجله» وقد يكون مصدراً في موضع الحال وبدارا) 
عطف عليه ان یروا فیا موش سیب دار ومن كان عَييَاً كَلْيَسَْعْفِف) شرط وجوابه» 
وكذا ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف فإذا دَق َعَم إليهم أموالهم فأشهدو ۱ هم4 يجازى بإذا 
في الشعر لأنها تحتاج إلى جواب» ولا يليها إلا الفعل مظهراً أو مضمراً ولم يجاز بها في غير 
الشعر عند الخليل وسيبويه [الكتاب: ]٤۳١/١‏ لأن ما بعدها مخالف لما بعد حروف الشرط لأنه 
مُحَصل. قال الخليل: تقول آتيك إذا احمرٌ البسرٌ ولا تقول: إن احمرَ البسرٌ. 

للرجال نصيبٌ مما ترك الوالدانِ والأقربونً. .) [۷] 

في موضع رفع بالابتداء أو بالصفة. مما قَلٌ منه او گثر نصيباً مفروضاً قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]٠١/۲‏ (نصیاً مفروضاً نصب على الحال» وقال الأخفش [معاني 
القرآن: ]٤٤/١‏ والفراء [معاني القرآن: :]۲٥۷/١‏ هو مصدر كما تقول: فرضا ولو كان غير مصدر 
لكان مرفوعاً على النعت لنصيب . 

(وإذا حضر القسمة آولو القُربى واليتامى والمساكينٌ فاررُوهُم منه. .4 [۸] 

يبعد أن يكون هذا على الندب لأن الندب لا يكون إلا بدليل أو إجماع أو توقيف فأحسن 
ما قيل فيه أن الله جل وع أمر إذا حضر أولو القربى ممن لا يرث أن يعطيه من يرث شكراً 
لله جل وع على تفضیله إياه. 

]٩[ ). (ولْيخش.‎ 

جزم بالأمر فلذلك حذفت منه الألف. قال سيبويه: لئلاً يشبه المجزوم المرفوع 
والمنصوب. وأجاز الكوفيون حذف اللام مع الجزم» وأجاز ذلك سيبويه في الشعر وأنشد 
الجميع : 

ب و “اا 
وزعم أبو العباس: أن هذا لا يجوز لأن الجازم لا يضمر. 
إن الذين يأكُلونّ آموالَ اليتامى ظلماً. .) ]٠١[‏ 
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4 Er A f e 2 o AT 
وابناؤکم لا تدرو ایم أرب کک تنما وريم صت ألو لن ا‎ 


اسم إن والخبر إتما يأكلون في بظونِهم ناراً) وقرأً ابن عامر وعاصم في رواية ابن عباس 
«وسَيْضلّون) على ما لم يسمْ فاعله» وقرأ أبو حيوة (وسَيُصلُون) على التكثير . 

(یُوصِیكمٌ الله في أولادكُمُ. .) ]١١1‏ 

خبر فيه معنى الإلزام ثم بين الذي أوصاهم به فقال: «للدّگر مِثْلْ حط الأنثيين) <مثل) 
رفع بالابتداء أو بالصفة» ويجوز النصب في غير القرآن على إضمار فعل. فان كن نساء) خبر 
كان أي فإن كان الأولاد نساءاً (فوقً اثنتين) قال أبو جعفر: قد ذكرنا فيه أقوالاً: منها أن فوقاً 
زائدة وهو خطأً لأن الظروف ليست مما يزداد لغير معنى» ومنها الاحتجاج للأخوات ولا حجة فيه 
لأن ذلك إجماع فهو مسلم لذلك» ومنها أنه إجماع وهو مردود لأن الصحيح عن ابن عباس أنه 
أعطى البنين النصف لأن الله جل وع قال: (فإن كن نساء فوق اثنتين فَلَهُنّ ثلثا ما ترك قال: 
فلا عطي البنتين الثلثين» ومنها أن أبا العباس قال: في الآية ما يدل على أن للبنتين الثلثين [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۹/١‏ قال: لما كان للواحد مع الابن الواحد الثلث علمنا أن للابنتين الثلثين 
وهذا الاحتجاج عند أهل النظر غلط لأن الاختلاف في البنتين وليس في الواحدة فيقول مخالفه إذا 
ترك ابنتين وابناً فللبنتين النصف فهذا دليل على أن هذا فرضهما وأقوى الاحتجاج في أن للبنتين 
الثلثين الحديث المروي. لغة أهل الحجاز وبني أسد الثْلْتٌُ والرْبُعُ إلى العْشُر» ولغة بني تميم 
وربيعة الئل بإسكان اللام إلى العُشرء ويقال: ئَلَفْتْ القومَ ألهُمء وئَلَْتُ الدراهم ألما إذا 
أنمَمَها ثلاثة وأثلَْتَ هي إلا أنهم قالوا في المائة والألف : مأيها وأمات وآلفتُها وألفت. (وإن 
كانت واحدة فلها النصف) وهذه قراءة حسنة أي وإن كانت المولودة واحدة مثل (فإن كن 
نساءا . وقرأً أهل المدينة (وإن كانت واحدة تكون كانت بمعنى وقعث مثل كان الأمر وقرأً أبو 
عبد الرحمن السلمي كلها النْضفُ) وقرأ أهل الكوفة «فاوِمَه الت . وهذه لغة حكاها سيبويه 
[الكتاب: ]۲۷١ /١‏ قال الكسائي : هي لغة كثير من هوازن وهذيل. 


قال أبو جعفر: لما كانت اللام مكسورة وكانت متصلة بالحرف كرهوا ضمه بَعْدَ كسرة 
فأبدلوا من الضمة كسرة لأنه ليس في الكلام فِعْلْ ومن ضم جاء به على الأصل ولأن اللام 
تنفصل لأنها داخلة على الاسم. قرأ مجاهد وعاصم وابن كثير (من بَعلٍِ وصيّة يُوصى بها أو 
دين) على ما لم يسم فاعله وقرأً الحسن يُوضى بها) على التكثير (كريضة) مصدر إن الله) 
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ٍ 4 


@ وڪم نشف تا کر جڪ لن ار یک لڪ اڈ ن ڪا هن وک کڪ م اريخ يک 


ر کی و CE‏ 2 2 ع کت 
ترڪ يئ بٽڍ وة بُوصيت يها او يي ولڪ لرن ڪا ر ئت لن لم يڪن لک 
ر2 م را س ت e‏ 2 وي 2 2 ي ص 
A a FEN‏ م 


ِن بعد وتر وشو بی ا إن 
کات ل پور ڪل و آمرا ول اځ آڙ اٿ کل وجڍ متها الشش ٿن ڪَادا 
ڪا ین ذلك هم شرا ف ا آللت ف د وة دى مها اؤ دين عير ضار وَصِكَة مَنَ 
لو وال لم حَلِيمُ 3 تنک حذود آله ومک بطم الله وَرَسُولَمُ يدَخلة جکست ری 
ین تخا الان کیت فیا رلک اَلْمَورُ ِي @ وم يقي اله وشوه 


4 ر َة 
وعد حدودم یدول کارا کردا فیا ول عداٹ يٹ © 


سم إن لكان عليماً) خبر كان واسم كان فيها مضمر والجملة خبر إن» ويجوز في غير القرآن 
إن الله كان عليمٌ حكيمٌ) على إلغاء کان . وأھل التفسیر یقولون: معنی کان علیماً حکیماً لم 
يزل ومذهب سيبويه أنهم رأوا حكمة وعلماً فقيل لهم : إن الله كان كذلك وقال أبو العباس: ليس 
في قوله كان دليل على نفي الحال والمستقبل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲١/۲‏ وقيل : 
(کان) یخبر بھا عن الحال کما قال جل وعز: « کف تكلم س کات فی الْمَهْدِ صببًا) [مریم: ۲۹]. 


ولم نف ما ترك آزواجکم . .¢ 111[ 


ابتداء أو بالصفة. قال الأخفش سعيد في (وإن كان رجلٌ بُورتٌ کلالةً4 إن شئت نصبت 
کلالة على آنه خبر کان» وإن شئت جعلت كان بمعنى وقع وجعلت يورث صفة لرجل وكلالة 
نصب على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲ ]۲٢‏ كما تقول: يضربُ قائماً. قال آبو 
جعفر: تكلم الأخفش [معاني القرآن: ]٤۳۹ ٤۳۸/١‏ على أن الكلالة هو الميتٌ فإن كان للورثة 
قَدَرْنَهُ ذا كلالة. أو امرأةٌ ويقال مرأة وهو الأصل وله أ الأصل أخو يدل على ذلك أخوان 
فحذف منه وعغُيّر على غير قياس . وقال محمد بن يزيد حذف منه للتثبْتِ والأصل في أخت أَخوَةٌ. 
قال الفراء [معاني القرآن: :]۲١۸ ۲٠۷/۱‏ ضَّ أوّل أخت لأن المحذوف منها واو وكَسِرَ أوّل بنت 
لأن المحذوف منها ياء. فكل واحد منهما السذُسلٌ ابتداء أو بالصفة غير مضارّ4 نصب على 
الحال أي يوصي بها غير مُضارَ وبين رسول الله اة أن المُوصى بأكثر من اثلث مُضار (وصيَة) 
مصدر «والله علي آي بمن أطاعه حلي آي عمن عصاء فما قوله جل وعز: إن الله کان 
عليماً حكيما) فقيل معناه [عليماً) بما لكم فيه من المصلحة (حكيما) بما قسم من هذه 
الأموال» وقال الحسن: إن الله كان عليماً€ بخلقه قبل أن يخلقهم (حکيماً4 بما يدبّرهم به. 


تلك حخُدود الله. .4 ]۱١[‏ 
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ا 


ر i‏ و ر و 2 

وال يات القحة من ساپڪم اتيد عله اة نڪمم بين دوا نيش ن 
اَلْسَيُوتِ ي وهن الوت أ مل a ١‏ سید © رااان انها وڪم فادذوهمًا و 
E E‏ با تی @ إ الوجۂ عل آل للد 
الس هة ثد بے من قريب قَأولهکَ وب اه عَليمَ وات آله عَليا ڪيا و ليست 
الَوْبَةُ اریت ملو السات حى إا حَصَرَ أَحَدَهَم امَو قل 


ّا 


یوو وشم تاد الك أَعََد م عدبا 0 


ابتداء وخبر. ومن بطع الله ورَسَولَةً4 شرط «يُذخِلَة4 مجازاةء ويجوز في الكلام 
يدخلهم على المعنى» ويجوز: من يطيعون. 

«واللاتي يأتِينَ الفَاجِشَة مِن نُسائكم. .4 ]٠١[‏ 

ابتداء» والخبر (فاستشهدوا عليهنٌ اربع منکم) ولا يجوز أن تکون اللاتي إا النساء. 
فان هدوا فأميىكوهنَ في البيْوتِ4 . قال أبو جعفر: قد بيّنا أن هذا منسوخ فن المرأة كانت إذا 
زئّثْ حُبِسَّث فنس ذلك بحديث النبي ب «قد جعل الله لهُنْ سبيلاً [م: ۹۰ تٿ: 4۳۴ ن 
٥‏ جه: : 0۰ حم : : /£۷1[ ولولا الحديث لكان الحبس واجباً مع الضرب وسح عن عن الزانية 
المُخصنة الحبس بالأجم» والرجمُ سُنة فقد نسَح القرآن الحديتُ بلا مَذْقّع . 

«واللذان يأتيانها منكم . .) ]١١[‏ 

الأولى أن يكون هذا للرجلين فأما أن يكون للرجل والمرآة على أن يُعْلّب المذكر على 
المؤنث فبعيد لأنه لا يخرج الشيء ء إلى المجاز ومعناه صحيح في الحقيقة . وزعم قوم أن قوله 
ا ل ي E‏ بالتوبيخ م فیقال لهما: 

#إنما التوبةٌ على الله للذين يَعْملُون السُوءَ بجهالة. . ) ]۱١[‏ 

قيل: هذا لكل من عمل ذنباًء» وقيل: هذا لمن جهل فقط والتوبة لكل من عمل ذنباً في 

وليست التوبة للذين يَعْمَلُون السَيَاتِ حتى إذا حصَرَ أحدَهُم الموتُ قال إني بت الآن. . ) 
]1۸[ 

قال أبو جعفر: الآية مشكلة والإعراب يبيْنْ معناها فقوله جل وعرٌ: ولا الذينَ يَمُوَونَ 
وهم كُقَارّ4 عطف على الذين يعملُون السيئاتِ. وفي معناه ثلاثة أقوال : فأكثر الناس على أن معنى 
السيئات هاهنا لما دون الكفر أي ليست التوبة لمن عَمِلَ دون الكفر من السيثات ثم تاب عند 


۱۷ ۲٠-٠۹ سورة النساء الاية:‎ - ٤ 


تابا رين SS‏ روا آل السا کا وا صو هبوا بض ما ١اتبشری‏ 
إل أن اوت بقجسة مينر وعاشروشن مئ امرون فان هموش فعسۍ أن کشا اک وَل 
فو کا َا © ن ا سَيَبدَالٌ رچ ڪات روچ وَءَاتَبََم ٳحَدَنهنّ قنطارا قلا تأخدو 

GS‏ ئن بعڪ إل بض وَاَحدُ تز 


a‏ ويجوز أن يكون معنى ولا الذين يموتون) ولا 
الذين يقاربون الموت» وقيل: الذين يعملون السيئات الكفار وغيرهم ثم خص الكفار كما قال جل 
وعرّ فيا قكهة ول وا [الرحلمن: ]٦۸‏ وقول ثالث يكون الذين يعملون السيعات الكفار 
فيكون المعنى وليست التوبة للكفار الذين يتوبون عند الموت ولا الذين يموتون وهم كفار. 

يا أبُها الذين آ موا لا جل لكم أن تَرتُوا النساء كُزهاً. .€ 141[ 

ان في موضع رفع أي وراثة النساء و(النساء) منصوبات على أحد معنيين يكون بمعنى 
أن ترثوا من النساء كما ترثوا الأموال وقد رُويا جميعاً في التفسير. روى أبو صالح عن ابن عباس 
قال: لما مات أبو قيس بن الأسلت جاء ابنه فألقى على امرأة أبيه رداءه وقال: قد ورثتّها كما 
ورثتٌ ماله» وکان هذا حکمهم فإِن شاء دخل بها بلا صداق وإن شاء زوّجها وأخذ صداقهاء فأنزل 
الله جل وعرً: یا ايها الذین آمنوا لا يحل لکم آن ترثوا النساء كرها) وفي رواية أخرى: كان 
الرجل يتزوج المرآة فإذا مات عنها قبل أن يدخل بها منعها ابنه من التزويج حتّى يرث منها 
ها4 مصدر في موضع الحال. ولا تَعْضلُومُنَّ) يجوز أن يكون معطوفاً وفي قراءة عبد الله 
ولا أن تَعْضْلُومُنْ) ويجوز أن يكون (كرهاً تمام الكلام ثم ابتدأ النهي فقال: ولا 
تعضلوهن€ وذلك أن يكون عند الرجل امرأة لا يريدها فيعضلها أي لا يطلقها لِتَفَدِي منه فذلك 
محظور عليه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [Y/Y‏ قال ابن السلماني نزلت لا يحل لكم أن ترثوا 
النساء كرهاً في أمر الجاهلية ونزلت ولا تعضلوهن) في أمر الإسلام» وقال ابن سيرين وأبو 
قلابة: لا يحل له أن يأخذ منها فدية إلا أن يجد على بطنها رجلا قال الله جل وعزً: إلا أن 
يأتين بفاحشة مُبينة4 وقال الضحاك وقتادة: الفاحشة المبينة النشوز أي فإذا نشزت كان له أن يأخذ 
الفدية» وقول ثالث إلا أن يأتين بفاحشة مَيّلة إلا أن يَرنين فيْحبَْنَ في البيوت فيكون هذا قبل 
النسخ وأن) في موضع نصب على جميع یم الأقوال لأنها استفناء ليس من الأول . 

$. . اتأحُذونَة بُهتاناً. .) ]۲٠۰[‏ 

مصدر في موضع الحال وإثماً معطوف عليه «مبيناً4 من نعته. 

(وکیف تأخدُونه وقد آفضی بعضکم إلى بعض. .) ]۲٠[‏ 
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ولا كرا م ما تک ٤باڙڪُم‏ َب eS‏ 
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جملة في موضع الحال. 

ولا تنکځوا ما نكَحَ آباؤكم من النساءِ إلا ما قد سلف . .) [۲۲] 

استشناء ليس من الأول إنه كان فاجشة) خبر كانء ويجوز الرفع على إلغاء (كان) في 
غير القرآن. «وساء سبيلاً) منصوب على البيان. 

«حُرْمَث علیکم آمهانکم . . ) [۲۳] 

جمع أَمَهَةٍ يقا يقال: أم وأمَهةٌ بمعنى واحد وجاء القرآن بهما. (امهاتكم) اسم ما لم يُسمّ 
فاعله يقوم مقام الفاعل . قال محمد بن يزيد: لأنه مع الفعل جملة كالفاعل ولا يستغني عنه الفعل 
كما لا يستغني عن الفاعل . #وبنائكم) عطف» جمع بة والأصل بيه والمستعمل ابنةُ وبك . قال 
الفراء: كسرت الباء من بنت لتدل الكسرة على حذف الياء. (واخواتکم) عطف جم أَخَرَة 
(وعمائكم) عطف عليه إلى قوله (وآن تَجُمعُوا بين الأختين) أن في موضع رفع أي وخرم 
عليكم الجمع بين الأختين إلا ما قد سلف استثناء ليس من الأول. 

«والمُخصَتات من النساء. .) ]۲٤١[‏ 

عطف وقد بيا آنهن ذواتٌ الأزواج. يقال: إمرأة مُحْصَتَةٌ أي متزوجة ومحصنة أي حَرَة 
ومنه # وحصت من لويب وألعَصكت من أل ا لكب € [المائدة: ]٠١‏ ومحصنة ومُحصتَة وحَصّان 
e‏ 

حَصَال رَرَالّ مانُرَدٌبريبّة وئصبح غرئى من لْحُوم العوافِل 
[دیوان حسان بن ثابت: ]۳۲٤‏ 

وأصل هذا من قولهم مدينة حصينة أي منيعة فالمحصنة ذات الزوج قد منعها زوجها أن 
تزوّج غيره والمحصنة الحرَّة لأن الإحصان يكون بها والعفيفة الممتنعة من الفسق. إلا ما 
ملکت آیمانْگُمْ) استثناء من موجب تاب الله علیکم) مصدر على قول سیبویه نصباً» وقیل : 


او ا Yo‏ 1⁄۹ 


کی کم کی وککم اوا ان الكت المت قن تا ا مگ آیمشگم ین ییک 
العویکت واھ آعم ایمیک بعکم ين بم انی بدن أَهَلهن واوش اوه معني 


ا اټ آغدان 1 خی ن اتر د م بکحکة مون صف ما َل 


روک و وي 


4 o” cr ری ے2‎ 2 2ro 
© الحَصبِ م اا ل ا ی ا یک رن کیا کا کک ا عل کے‎ 


هو إغراء أي الزموا كتاب الله ويجوز الرفعٍ | فرض الله. #وأحل لكم ما وراء ذیگ) أي 
كتب الله ذلك عليكم وأحل لكم ويقرأ «وأجِلّ لكم) ردا علی حُرْمَّتٰ علیکہ ما وراء ذلکم) 
مفعول. أن تبتغوا) بدل من (ما) » ويجوز أن يكون المعنى لأن وتحذف اللام فتكون <أن) 
في موضع نصب أو خفض . «(مُحصِنينَ) نصب على الحال فما استَمكَعْتّم به مِنهُنْ) شرط› 
والجواب «فاتوهُنٌ اجُورهُنّ فريضأً مصدر . 


ومن لم يستطع منكم طولاً. .) ]۲٠[‏ 

مفعول أن ينك في موضع نصب أي إلى أن ينكح «المُحصَنَاتِ) الحرائر ولا الإماء فما 
ملكت أيمانكم فلينكح من هذا الجنس. [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ۳۹] «بَعضکم من بعض4» 
ابتداء وخبر ويجوز أن يكون مرفوعاً بينكح بعضكم من بعض أي فلينكح هذا فتاة هذاء فیکون مقدماً 
ومؤخراً أي فمن لم يستطع منكم طولاً أن ينكح المحصنات المؤمنات فلينكح بعضكم من بعض من 
تياتكم المؤمنات و(بعضكم) مرفوع بهذا التأويل e‏ أحصِلً) صحيحة 
عن ابن عباس وفسرها تَرْرَجِنٌء وقال ابن مسعود: (فإذا أحصن) أي أسلَْمْنْء وقال عاصم 
الجحدري «فإذا أحصَنّ) أي أحصنَ أنفسهن. وهذا أحسن ما قيل في هذه القراءة» وقال هارون 
القارئ: حدئني مَعْمّر قال: سألت الزهري عن قوله (فإذا أحصَن) أو ( احص فقال: القراءة 
«أحصِن) ومعنى أحصِنْ عففنَ وقيل: أسلَمنّ. قال أبو جعفر : وما غير خر وف خن الزهري 3 
من هذا الطریق ولا يصح له معنى لا يكون فإذا عففن فإ أنَيْنّ بقَاجِشّة) وكذا يبعد من کتیاێگم 
المُومِنَاتِ4 فإذا أسلمن والصحيح ما رواه يونس عن الزهري قال: سألته عن الأمة تزني فقال: إذا 
كانت متزوجة جُلِدّث بالكتاب فإذا كانت غير متزوجة جلث بالسَنّة» وروى معْمَّر عن الزهري عن 
عبيد الله بن عبد الله عن آبي هريرة وزيذ بن خالد الجُهَّني أن النبي 4ة سشل عن الأمة التي لم 
تحصن فقال: «إِن رَنّث فاجلدوها ثم إن رَنّث فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدوها ثم قال في الثالثة أو 
الرابعة: وبیعوها ولو بضفیر) [خ: ۲۱۰۳ م: ۰٤٤۲۲‏ د: ۰٤٤٩٩‏ ت: ۳۳٤۱ء‏ جه: .]۲٠٠١‏ 

فهذا بين أن الله عر وجل لما أوجب على الأمة إذا زنت وقد تَرَوَجَتٌ نصف حدٌ الحرة 
أشكل عليهم مرها إذا لم تتزوج فسالوا عنه فأجيبُوا أن عليها ما على المتزوجة فتبين من هذا أن 
الإحصان هاهنا التزويج» وقد قيل: إن المعنى فعليهن نصفٌ ما على المحصنات من العذاب 


٤ ۱۸۰‏ - سورة النساءء الآية: ۲۹-۲۰ 
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ا 


يعني به المتزوجات وأن على المتزوجة الحرة إذا زنت ضَرْبَ مثة بكتاب الله جل وعر والرجم 
بسنة رسول الله بء والر جم لا يحض فوجبً أن يكون عليها نصف الجلد. وان تصبرُوا خير 
لکم€ ابتداء وخبر آي الصبر خير لكم والله غفورٌ رحيم) ابتداء وخبر . 
«يُریدٌ الله ليبن لكم. .) ]۲١[‏ 
أي ليبيّن لكم آمر دينكم وما يحل لكم وما يُحرْم عليكم وقال بعد هذا يريد الله أن 
يُخفَفَ عنكم) فجاء هذا بأآن والأول باللام فقال الفراء [معاني القرآن: :]۲١١/١‏ العرب تأتي باللام 
على معنى كي في موضع أن في ردت وأمرت فيقولون: أردتُ أن تفعل وأردت لتفعل لأنهما 
يطلبان المستقبل» ولا يجوز ظننث إلتَفعلَ لأنك تقول: ظننت أن قد فُمتَ. قال أبو إسحاق [إعراب 
ا ۳ وهذا خطأ ولو کانت اللام بمعنى «ان) لدخلت عليها لام أخرى كما 
تقول: جئت كي تكرمني ثم تقول : جنب إمُكرِمَني وأنشدنا أبو إسحاق إبرًاهيم بن السري الزجاج 
[معاني القرآن وإعرابه: :]٤١/۲‏ 
ازوك ل كيا يل الاس اها - .سراول قى وال رف وش رة 
قال: والتقدير آراد به لِيبيّن لكم. قال أبو جعفر: وزاد الأمر على هذا حتى سماها بعض 
القراء لام ان وقیل: : الخعنى يريد الله هذا من أجل أن بين لكم مغل : ومر لیل بتک4 
[الشوری: ]٠١‏ ویھدیک سَتَنَ الذين من قبلكم) قال بعض آهل النظر: في هذا دليل على أن كل 
ما حرم قبل هذه الآية علينا قد حُرْم على من كان قبلنا. قال أبو جعفر: وهذا غلط لأنه قد يكون 
المعنی وبين لکم آمر مَنْ قَبلَكمْ ممن کان يجتنب ما نهي عنه» وقد یکون بن لکم کما بين لِمَنْ 
قبلكم من الأنبياء ولا يُومَى به إلى هذا بعينه. 
«واللۀ بُریدٌ آن يُوبَ عَلَيكم. . ) [۲۷] 
یرید الله أن يخئّف عنکم) [۲۸] 
ابتداء وخبر وأن في موضع نصب ب یرید وکذا يريد الله أن يفف يفف عنکم)»› ولق 
الانسان) اسم ما لم يُسمّ فاعله (ضعيفاً4 على الحال. ومعناه أن هواه يستمیله وشهوته وغضبه 
يَستخمًانه وهذا اشد الضعف فاحتاج إلى التخفيف . 


يا أيها الذينَ آمثوا لا تَأكُلوا آموالکم بینکم بالباطل. .) [۲۹] 


۸1 ٠۲-۳١ سورة النساءء الآية:‎ - ٤ 
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ع 


أي بالظلم ويدخلٌ في هذا القمار وكل ما هي عنه إلا أن تكونَ يَجَارةٌ عَنْ تراض منكم) 
هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو» وقرأ الكوفيون تجارة# بالنصب. وهو اختيار أبي عبيد. قال 
أبو جعفر : النصب بعيد من جهة المعنى والإعراب . فأما المعنى فان هذه التجارة الموصوفة ليس 
فيها أكل الأموال بالباطل فيكون النصب» وأما الإعراب فَيُوجِبٌ الرفعٌ لأن (ان) ههنا في موضع 
نصب لأنها استثناء ليس من الأول وتكون) صِلَنّهاء والعرب تستعملها ههنا بمعنى وفع فيقولون: 
جاءني القومٌ إلا آن يكودٌ زيدٌ ولا يكاد النصب يُعرَفٌ. ولا تقتلوا انقسكم) نهِيّ إن الله كان 
بكم رحيماً) أي فبرحمته نهاکم عن هذا ومنع بعضکم من بعض . 

ومن يَفْعَّل ذلك . .) ]۳١[‏ 

أي من يقتل نفسه» ويجوز أن يكون المعنى من يفعل شيئاً مما تقدم النهي عنه (فسوف 
نصليه ناراً حُذفت الضمة من الياء لثقلها. (وكان ذلك على الله يسيراً اسم كان وخبرها. 

إن تجتنبوا بابر . .) ]۳١[‏ 

جمع كبيرة وهمز الجمع لالتقاء الساكنين ولم يكن للياء خحظ في التحريك فتحرك. ومعنى 
اجتنبتُ الشيء تركته جانباً «نْكفَر عنکم سیاتکم ونذخلكم) عطف» ويجوز في غير القرآن 
النصب على الصرف عند الكوفيين وبإضمار «ان) عند البصربين» ويجوز الرفع بقطعه من الأول. 
قرأ أبو عمرو وأكثر الكوفيين «وندخلکم مُذْحلاً4 وهو المصدرء وقراً أهل المدينة وعاصم 

i 

ولا ت ّمتوا ما قصل الله به بعضکم على بَعْض . .¢ [Y1‏ 

نهى الله جل وعرّ عن الحسد. والعرب تقول: حسد فلانْ فلاناًء إذا تمنى أن يتحول إليه 
ماله والتقدیر ولا تتمتوا تحویل ما فضل الله به بعضکم على بعض فإن تمنی أن یکون له مثل ماله 
ولا يتحول عنه قيل غبطه ولم يقل حسدة. (وسلوا الله من فضله) وقرأ الكسائي وسلوا) بلا 
همز ألقى حركة الهمزة على السين. إن الله كان بكل شيء عليماً) أي قد علم ما لكم فيه 

(ولکل جَعَلتًا مَوَالّي. . ) [۳۳] 


إذا جاءت كل مفردة فلا بد من أن يكون في الكلام حذف عند جميع النحويين حتى إن 
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بعضهم أجاز: مررتٌ بكل يا فتى» مثل قبل و بعد وتقدير الحذف ولكل أحد جعلنا 
موالي» وجواب آخر أن يكون ولكل شيء مما ترك الوالدان والأقربون جعلنا موالي أي وُرَاثاً أي 
أولى بالميراث والذين عاقدت آیمانکم) أي بالحلف وقرأ حمزة #والذين عقدت آیمانکم) 
وهي قراءة بعيدة؛ لأن المعاقدة لا تكون إلا من اثنين فصاعداً فبابُها فاعل» وقراءة حمزة تجوز 
على غموض من العربيّة يكون التقدير فيها والذين عقدتهم أيمانكم الحلف وتعدَى إلى مفعولين 
والتقدير عقدت لهم أيمانكم الحلف ثم حذف اللام مثل ولا اهم [المطففين: ۳] أي كالوا 
لهم وحذف المفعول الأول لأنه متصل في الصلة. «فآتوهم نصيبهم) فيه قولان: قال الحسن 
وقتادة هي منسوخة بالمواريث» وقيل: هي منسوخة بقوله واولا آلأراو بعصم اول يعض في كي 
ا [الأنفال: ]۷١‏ وهذان واحد» والقول الآخر أن مجاهداً قال: معناه فآتوهم نصيبهم من النصر 
كما وعدتموهم أي ليست منسوخة. قال أبو جعفر: قول مجاهد أولى لأنه إذا ثبتت التلاوة لم 
يقع النسخ إلا بإجماع أو دليل. إن الله كان على كل شيء شهيداً4 أي قد شهد معاقدتكم إياهم 
وهو جل وعر يُحبً الوفاء. 

(الرجال قَوّامونٌ على النساء. .) ]۳٤[‏ 

ابتداء وخبر أي يقومون بالنفقة عليهن والب عنهن يقال: قرام وقيَمّْ (بما فصل الل 
ما مصدر فلذلك لم يحتج إلى عائد وفضّل الله جل وعر الرجال على النساء بجودة العقل 
وحسن التدبير #وبما أنفقوا من أموالهم) في المهور حتّى صرن لهم أزواجاً وصارت نفقتهن 
عليهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ۷؛] (فالصالحات قانتاتٌ4 ابتداء وخبر قال الفراء: وفي 
حرف عبدالله (فالصالحات قوانت حوافظ) . قال أبو جعفر: وهذا جمع مکسرٌ مخصوص به 
المؤنث (بما حفظ الل وفي قراءة أبي جعفر بما حفظ الله بالنصب. وقد ذكرناهء ولكنا 
نشرحه بعناية الشرح هاهنا. الرفعٌ أبين أي حافظات لمغيب أزواجهن بحفظ الله جل وعرّ ومعونته 
وتسديده» وقيل : بما حفظهن الله في مهورهن وعشرتهن» وقيل: بما استحفظهن الله إياه من أداء 
الأمانات إلى أزواجهن والنصب بمعنى بالشيء الذي حفظ الله أي بالدين أو العقل الذي حفظ أمر 
الله وقيل : ا ای وف ر ت ال ج و وقيل : التقدير بما حفظن الله ثم 
خد الفعل كما قال : 
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فل الوادت أودّى ها 
[ديوان الأعشى: ]۱١۷١‏ 


(واللاتي تخافون نشوزهُن) في موضع رفع بالابتداء» وتقدیره على قول سیبویه [الکتاب: 
١‏ ۷۲۴]: وفيما فرض عليكم» وعند غيره التقدير أن الخبر (فعظوهُنَ) وقيل: اللاتي) في 
موضع نصب على قراءة من قرأً: «والسارق وَلسَارقة أفطعوا أيْدِيَهَمًا) [المائدة: ۳۸] فقول أبي 
عبيدة والفراء [معاني القرآن: ]۲٠١ /١‏ تخافون بمعنى توقنون وتعلمون مردود غير معروف في اللغة؛ 
وتخافون على بابه أي تخافون أن يون منهن هذا لما تقدم «لَمظوهُنَ واهجُرُوهُن في المضاجم) 
فيه ثلاثة أقوال : فمنها أن يهجرها في المضجع أي وقت النوم» وقيل: المعنى وبينوا عليهن بكلام 
غليظ وتوبيخ شديد من قولهم : أهجر إذا أفحش لأن أبا زيد حكى : هجر وأهجر» وقال صاحب 
هذا القول: النشوز التنحية عن المضجع فكيف يهجرها فيما تنحت عنه» والقول الثالث: إن 
حفص بن غياث روى عن الحسن بن عبيد عن أبي الضحى عن ابن عباس في قول الله جل وعز 
(فعظوهنَ واهجروهنّ في المضاجع واضربوهن) قال: هذا كله في آمر المضجع فإن رجعت إلى 
المضجع لم يضربها. قال أبو جعفر: وهذا أحسن ما قيل في الآية أي اضربوهنَ من أجل 
المضاجع كما تقول : هجرتٌ فلانا في الكذب . 

لوإِن خفنم شِقاق بَینهما. .4 ]٠[‏ 

شرط «فابعشوا حکماً من أهله وحکماً من آهلها) جوابه إن بُريدا إصلاحاً ُي الله 
بَيْنهُما) قيل الضميران للحكمين» لأنهما إذا أرادا الإصلاح قصدا الحق فوفقهما الله جل وعرً: 
وقيل : الضميران للزوجين» لأنه لا يقال: حكم إلا لمن يريد الصلاح› وقيل: الضمير الأول 
للحكمين والثاني للزوجين . 

#واعبْدوا الله. .4 ]١٣[‏ 

أمر فلذلك حذفت منه النون. ولا تشركوا به شيئاً) نهي. «وبالوالدين إخْسَاناً) مصدر. 
قال الفراء [معاني القرآن: ١/٠٦۲ء :]۲٦۷‏ ويجوز وبالوالدين إحسانٌ ترفعه بالباء لأن الفعل لم يظهر 
وبذي القربى) خفض بالباء (واليتامى والمساكين والجار ذي القربى) عطف كله. قال الفراء 
[معاني القرآن: :]۲٦۷/١‏ وفي مصاحف أهل الكوفة العْمُق ذا القربى ويجب على هذا أن يقرأ 
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«والجار ذا القربى) تنصبه على إضمار فعل وتنصب ما بعده. (والجار الْجْتْبٍ والصاجب 
بالْجَنب) قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٤١/١‏ الجارٌ الجْنْبُ المُجانب للقرابة E‏ 
قرابة» وحكى والجار الجنب وأنشد: 
الناس جنب والأمير جنل 
[معاني القرآن للأخفش: ]٤٤١/١‏ 

والجنب الناحية آي المتنحي عن القرابةء وقال أبو عبد الرٌحمن: سألت أبا مُكُوزة 
الأعرابي عن الصاحب بالجنب فقال: هو الذي بجنبك» وكذا قال الأخفش هو الذي بجنبك. 
يقال : فلان بجنبك وإلى جنبك» وحكى الأخفش مفعلة والجار الجانب وقال أبو عبد الرّحمن: 
a oe‏ : هو الذي يجيء ويحل حيث يحل تقع عليه عينك. 
«وما مَلّگث أيْمَاكُم) في موضع ‏ خفض آي وأحسنوا بما ملكت أيمانكم . 

الذي يَبْخلُونٌ. . 4 [۳۷] 

في موضع نصب على البدل من «منْ) ويجوز آن يكون في موضع رفع بدلاً من المضمر 
الذي في فخور ويجوز أن يكون في موضع رفع فتعطف عليه. (والذين فقون اموالهم رئاء 
الناس€ ويكون الخبر إن الله لا يظلم مثقال ذرة) أي لا يظلمهم . 

«والذين فقون أموالهم رئاء الناس. . 4 [۳۸] 

یکون في موضع رفع على ما ذکرناه آنفاً» ویجوز أن یکون في موضع نصب تعطفه على 
الذين إذا كان بدلا من مَنْ» ويجوز أن يكون في موضع خفض تعطفه على <الكافرين) . (ومن 
يكن الشيطان له قريناً) شرط فلا يجوز حذف النون منه لأنها متحركة وأما المعنى فيكون من قبل 
من الشيطان في الدنيا فقد قارنه» ويجوز أن يكون المعنى من فُرن به الشيطان في النار (فساء 
قریناً) منصوب على البيان [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [o۲ /Y‏ أي فساء الشيطان قريناً . وقرين فعيل 
من الاقتران والاصطحاب كما قال : 

عن المرء لا تسأل وأبصر قرينة فإن القرين بالمقارن مُقتدي 


وماذا عَلَيهم . .€ 41[ 
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ما) في موضع رفع بالابتداء و (وذا) خبر (ما) وذا) بمعنى: الذي» ويجوز أن 
يكون #ما) و «ذا) اسماً واحداً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ .]٠١‏ 

(. .وإنْ تك حَسَنَةً. .¢ ]٤١[‏ 
(يضاعفها) جواب الشرط ويوت) عطف عليه لمن لذن في موضع خفض بمن إلا أنها غير 
معربة لأنها لا تتمكن و عند قد تمكنت فنصبت وخفضت وتمكنها أك : تقول : هذا القول عندي 
صواب ولا تقول : هذا القول لذني صواب . (اجراً4 مفعول (عظيماً من نعته. 

«(فكيف إذا جفا..) ]4١[‏ 

فتحت الفاء لالتقاء الساكنين إذا) ظرف زمان والعامل فيه (جئنا). (وجنا بك على 
هولاء شهيداً4 نصب على الحال. 

]٤١[ ). #يومئذ.‎ 

ظرف» وإن شئت كان مبنياً و إ4 لا غير والتنوين فيها عوض مما حذف (وعصوا 
الرسول) ضمت الواو لالتقاء الساكنين» ويجوز كسرها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠٤/١‏ لو 
تسوى بهم الأرض) قال أبو جعفر: قد ذكرناه وقيل معناه لو لم يبعثوا لأنهم لو لم يبعثوا لكانت 
الأرض مستوية عليهم لأنهم من التراب نقلوا (ولا يكتمون الله حديثاً). قال أبو جعفر: قد 
ذكرناه» وذكرنا قول قتادة أن القيامة مواطن ومعناه نهم لما تبين لهم وحوسبوا لم يكتموا. 

ليا آيُها الْذينَ آمَنُوا لا تفرد بوا الصلاة وآنثم سكارَى . .4 [t1‏ 

ابتداء وخبر في موضع نصب على الحال» ويقال : سکاری ولم ینصرف لأن في آخره آلف 
التأنيث إحتى تعلموا) نصب بحتى ولا جنباً) عطف على الموضع أي ولاتقربوا الصلاة جنباً 
را عابري سبیل) نصب على الحال. قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٤١۷/١‏ كما تقول: لا تأتني 
إلا راكباً. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا معنى الآية إلا أنها مُشكلة من أحكام القرآن فنزيدها شرحاً. 
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قال الضحاك: لا تقربوا الصلاة وأنتم شكارى) أي من النوم. وهذا القول خطآً من جهات : 
منها أنه لا يعرف في اللغة» والحديث على غيره ولا يجوز أن يتعبد النائم في حال نومه فثبت أن . 
سکاریٰ من السُرٍ الذي هو شرب قوله (حتی تعلموا ما تقولون) بدل على أن من کان يعلم ما 
يقول فليس سكران. ولا جنباً إلا عابري سبيل) فيه قولان: أحدهما أن المعنى لا تصلوا وقد 
أجنبتم » ويقال أجنبْتُمْ وجَلْبتّمْ وجََبُْم إلا عابري سبيل) إلا مسافرين فتتيمُون فتصلون فيجب 
على هذا أن يكون الجنب ليس له أن يتيمم إلا أن يكون مسافراً. وهذا قول عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه وعبد الله بن مسعود رحمه الله والقول الآخر: ولا تقربوا الصلاة) لا تقربوا 
موضع الصلاة وهو المسجد إلا عابري سبيل إلا جائزين كما قال عبد الله بن عمر أيتخطا الجنب 
المسجد؟ 

فقال: نعم ألست تقرأً: إلا عابري سبيل) وهذا مذهب علي بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ 
وابن عباس وأنس بن مالك رحمهم الله أن للجنب أن يتيمم في الحضر. «وإن كنتم مرضى أو 
E N‏ 
على سفر) لا تجدون فيه الماء أو جاء أحدٌ منكم من الغائط) قد ذكرنا أن بعض الفقهاء قال : 
(أو) بمعنى الواو وإنّما احتاج إلى هذا لأن المرض والسفر ليسا بحدثين والغائط حدفّ» 
والحذاق من أهل العربيّة لا يجيزون أن يكون «أو) بمعنى الواو لاختلافهما فبعضهم يقول : في 
الكلام تقديم وتأخير والتقدير لا تقربوا الصلاة وأنتم سكارى أو جاء أحد منكم من الغائط أو 
لامستم النساء وإن كنتم جنبا فاطهّروا أي وإن كنتم جنبا وأردتم الصلاة والتقديم والتأخير لا يكر 
كما قال الله جل وعرّ و كة سَقَّت ين رَبك لكان لراما وجل مَسَمّى [طه: ]۱۲۹١‏ أي ولولا كلمة 
O NT‏ وقال امریء القیس [دیوانه: ۳۹]: 

فلو ان مااي لاان هة كاتني و الجا فيل جو الال 

وقيل: في الكلام حذف بلا تقديم ولا تأخير» والمجنی وان کنتم مرضی أو على سفر وقد 
قمتم إلى الصلاة محدثين فتيمموا صعيداً طيباً وكذا تاا ایت ١امَنوا‏ إا فم إلى الصلوة4 
[المائدة: ]١‏ معناه إذا قمتم محدثين أو لامستم النساء) في معناه ثلاثة أقوال: منها أن يكون 
لمستم جامعتم ومنها أن يكون لمستم باشرتم ومنها أن يكون لمستم يجمع الأمرين جميعاً ولامستم 
بمعناه عند أكثر الناس إلا أنه كي عن محمد بن يزيد أنه قال: الأولى في اللغة أن يكون لامستم 
بمعنى قبلتم أو نظيره لأن لكل واحد منهما فعلاً فقال: ولمستم بمعنى غشيتم ومسستم ولیس 
للمرأة في هذا فعل. إن الله كان عَفُواً أي يقبل العفو وهو السهل #غفوراً) للذنوب. ومعنى 
غفر الله ذنبه ستر عنه عقوبته فلم يعاقبه . 
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ألم تَر . .4 ]٤٤[‏ 

حذفت الألف للجزم» والأصل الهمز فحذفت استخفافاً إلى الذين أوتوا نصيباً من 
الكتاب يشترون الضلالة) في موضع نصب على الحال. ويريدون أن تضلوا السبيل) عطف 
عليه . 


«والله أعلمٌ بأعدائكم. .) ]٤٥[‏ 

روي عن الحسن وأبي عمرو أنهما أدغما الميم في الباء» ولا يجوز ذلك لأن في الميم 
عة فلو أدغمتها لذهبت» وكفى بالله) الباء زائدة زيدت لأن المعنى اكتفوا بالله (وليًاً) على 
البيان» وإن شئت على الحال» وكذا (وكفى بالله نصيراً) . 

لمن الَذينَ هَادُوا يُحرَفُونَ الكلِمَ مَنْ مواضعَةَ. .) ]٤١[‏ 

وقرأ أبو عبد الرحمن والنخعي يخرفون الكلام عن مواضعه) . قال أبو جعفر: والكلم 
في هذا أولى لأنهم إنما يحرفون كلم النبي ية أو ما عندهم في التوراة وليس يحرفون جميع 
الكلام. ومعنى يحرفون يتأولون على غير تأويله وذمهم الله جل وعرّ بذلك لأنهم يفعلونه 
متعمدين . 9واسمع غير مسمع) نصب على الحال. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا قول ابن عباس : 
معناه لا سمعت وشرحه اسمع لاسمعت. هذا مرادهم وبظهرون أنهم يريدون اسمع غير مسمع 
مكروهاً ولا أذى» وأما قول الحسن : معناه غير مسمع منك أي غير مجاب إلى ما ت تقوله فلو کان 
هذا لكان في اللفظ غير مسموع منك وراعنا) قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٤4۸/١‏ أي وراعنا 
سمعك أي ارعنا وقيل: يريدون بقولهم وراعنا أي وراعنا مواشينا استخفافاً بمخاطبة رسول الله ية . 
قال أبو جعفر: وشرح هذا - والله أعلم - أنهم يظهرون بقولهم: راعنا أرعنا سَمْعك ويريدون 
المراعاة يدل على هذا قوله عر وجل ليا بالستنهم وطعناً في التّين) أي أنهم يلوُون ألستتهم أي 
يُميلونها إلى ما في قلوبهم ويطعنون في الدين أي يقولون لأصحابهم: لو كان نبياً لدرى أنا نسبه 
فأظهر الله جل وعز النبي ي على ذلك وكان من علامات نبوته» ونهاهم عن هذا القول «ليّا) 
مصدر وإن شئت كان مفعولاً من أجله وأصله لوياً ثم أدغمت الواو في الياء (وطعناً) معطوف 
عليه . ولو آنهم قالوا سمعنا وأطعنا» CS‏ أي لو وقع هذا وقيل: إنما وقعت 
إن في موضع الفعل لأنه لابد من أن يكون بعدها جملة. 
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. .مُصدَقاً لما مَعكم. .) ]٤۷[‏ 

نصب على الحال من َبْلٍ آن طوس و جُوهاً€ ويقال: نطمس ويقال في الكلام : طْسَمّ 
يَطيِمَ ويَطْسمٌْ بمعنى طمّس» > (وکان مر الله مفْعُولاً) اسم کان وخبرها. 

إن الله لا يَعْفْرُ أن ر يُشْرَك به. .€ [fA]‏ 

قال بو جعفر: قد ذکرناه ونزیده بیاناً . فهذا من المحكم ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء4 
من المتشابه الذي قد تكلم فيه العلماء فقال بعضهم : كان هذا متشابهاً حتى بين الله جل وعرّ ذلك 
بالوعيد» وقال محمد بن جرير [الطبراني في «تفسيره»: ۸/ €0[ قد أبانت هذه الآية أن کل صاحب 
كبيرة ففي مشيئة الله جل وعرٌ إن شاء عفا عنه ذنبه وإِن شاء عاقبه عليه ما لم یکن کبیرته شرکاً بالله 
جل وعرَ. وقال غضم قد بين الله جل وعرّ ذلك بقوله إن يبوا ڪباير مها نون عله 
گر عَنکم سیتا کہ ) [النساء: ]۳١‏ فأعلم أنه يشاء أن يغفر الصغائر لمن اجتنب الكبائر ولا 
يغفرها لمن أتي الكبائر» وقول ثالث أن المعنى في لمن يشاء) لمن تاب ويكون إخباراً بعد 
إخبار أنه يغفر الشرك وجميع الذنوب لمن تاب فأن في موضع نصب بيغفر» ويجوز أن يكون في 
جماعة من النحويين على هذا الجواب أن يكون «أن) في موضع جر. ومن يشرك بالله) شرط 
وجوابه (فقد افترى إثما عظيماً€ أي اختلق ومنه افترى فلان على فلان أي رماه بما ليس فيه 
وفريت الشيء قطعته . 

الم تَرَ إلى الذينَ يركون آفُسَهُم بل الله يبُركي من يشَاءُ. .) ]٤4[‏ 

«انظز كيف يَفْتَرُونَ على الله الكإب . .) ]٠١[‏ 

أي يسميه مطيعاً وولياً ثم عجب النبي يي من ذلك فقال: «انظرٌ گيف يَفْتَرُونَ على الله 
الكَذب. .€ في قولهم : نحن أبناء الله وأحباؤه وهذه التزكية. (وكفى به إثماً مبينا) على البيان . 

(الم تر إلى الذين أونُوا نصِيباً مِنَّ الجتاب يُؤمتُون بالجِبْبِ والطْاعُوت. .) ]١[‏ 
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وهما كل ما عبد من دون الله جل وعر وإيمانهم بالجبت والطاغوت قولهم لمن عبد 
الأوثان إهولاء أهدى) من المؤمنين الموخدين وقول ابن عباس: الجبت والطاغوت كعب بن 
الأشرف ويي بن أخطب ليس بخارج من ذاك [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ .]١‏ وإنما هو على 
التمشيل لهما بالجبت والطاغوت لأنهم أطاعوهما في تكذيب رسول الله ية إسبيلاً4 على البيان. 

اوليك الذينَ لَعَنهِمّ الله. .) ]٠۲١[‏ 

ابتداء وخبر. 

ام لَهُمْ ئَصِيبٌ مَنَّ الملك. .) ]٠۳١[‏ 

لأنهم أنفُوا من اتباع النبي کا والتقدير أهم أولى بالنبوة ممن ¿ أرسلته؟ أم لهم نصيب من 
الملك؟ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ]٦۲‏ ودل على هذا الحذف دخول أم على أل الكلام لأنه 
قد عُلم أن قبلها شيئاً محذوفاً. «(فإذاً لا يُونُون الناس نقيراً4 أي يمنعون الحقوق خبر الله جل 
وعر بما يعلمه منهم. قال سيبويه [الكتاب: ٠٠١/١‏ ۔ :]٤۱١‏ إذن» في عوامل الأفعال بمنزلة أظن 
في عوامل الأسماء أي تلغى إذا لم يكن الكلام معتمداً عليها فإن كانت في أوّل الكلام وكان الذي 
بعدها مستقبلاً نصبت لا غير وإن كان قبلها فاء أو واو جاز الرفع والنصب فالرفع على أن تكون 
لفاء ملصقة بالفعل والنصب على أن تكون الفاء ملصقة بإذن» ويجوز على هذا في غير القرآن فإذن 
لا يؤتوا الناس نقيرأًء والناصب للفعل عند سيبويه (إذاً) لمضارعتها أن. والناصب عند الخليل 
أن مضمرة بعد إذن ولا ينتصب فعل عنده إلا بأن مظهرة أو مضمرة» وزعم الفراء [معاني 
القرآن: ]۲۷٤ ۲۷۳/١‏ أن إذن تكتب بالألف وأنها منونة. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان 
يقول: سمعت أبا العباس محمد بن يزيد يقول: أشة RE‏ 
مثل لن و «آن) ولا يدخل التنوين في الحروف. 

آم يَحْسُدُونَ الناسَ عَلّى ما أتاهُمْ الله من فَضْلِهٍ. .) ]٠٤[‏ 

لأنهم حسدوا النبي ب «فَمَد آتينا آل إبراهِيمَ الكِنَابَ4 أي هم مُقَرَون بهذا فلم يحسدون 
مَنْ فضله الله به؟ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]1٤/۲‏ 

«فَمنْهُم من آمن به. .) ]٠٥[‏ 

بالنبي ا لأنه قد تقدم ذكره وهو المحسود» ویکون به للقرآن لأنه قد تقدم ذكره» وبكون 
به للکتاب. (وکفی بجهنم سعیراً) أي لمن صد عنه. وسعير بمعنى مسعورة. 
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إن الذينَ كَفروا ٻأياتا. .) ]١١٦[‏ 
اسم إن) والخبر (سوف تصليهم نارا). «كُلّما) ظرف (نضجت جومم بالإدغام 
لأن التاء من طرف اللسان والجيم من وسطه والإظهار أحسن لئلا تجتمع الجيمات. قال أبو 
جعفر: وقد ذكرنا في معناه قولين يرجعان إلى معنى واحد» وهو أن المعنى إنا نعيد النضيج غير 
نضيج وإنما يقع الألم على النفس لأنها التي تحس وتعرف٬‏ ومثله (ڪلَما خَبت تهر سيا 
[الإسراء : ۷] أي يُعيدٌ النضيج غير نضيج حى تُسعر النار كما يقال: تبدّلت بعدنا أي تغيرت. 
«ليذووا) منصوب بلام کي وهي بدل من ).إن الله کان عزيزاً) أي لا يعجزه شيء ولا 
يفوته (حكيماً) في إيعاده عبادة وفي جميع أفعاله. 
«والذين آمئُوا وعَملُوا الصالحاتِ. .) ]٥۷[‏ 
موضع الذين نصب على العطف على ما يجب من اللفظ» وإن شئت كان رفعاً وهو أجود 
على الموضع وإن شئت على الابتداء» والذين غير مُعرب لأنه لو أعرب لأعرب وسط الاسم» 
وقیل: لأنه لا يقع إلا لغائب وفتحت النون لأنه جمع وقيل : لأن قبلها ياء وقيل: لأنها بمنزلة 
شيء ضمٌ إلى شيء. وفيها لغات فاللغة التي جاء بها القرآن الذين في موضع الرفع والخفض 
والنصب. وبنو كنانة يقولون: الذون في موضع الرفع» ومن العرب من يقول: أللاذون في موضع 
الرفع والخفض» ومنهم من يقول: اللذيون. وفي التثنية أربع لغات أيضاً : يقال: اللذان بتخفيف 
النون واللذانٌ بتشديدها يُشدد عوضاً مما حذف» وقيل ليفرق بينها وبين ما يحذف في الإضافة› 
ويقال: اللّذيّان بتشديد الياءء ويقال: اللذا بغير نون وأنشد سيبويه: 1 
أبني كُليْب إن عميّ اللذا فَّلاالمُلوك ونكاالأغلالا 
[دیوان الأخطل: ۳۸۷] 
وفي الواحد لغات يقال: جاءنى الذي كلّمك» وجاءني اللذ كلمك بكسر الذال بغير ياء» 
واللذٌ بإسكان الذال كما قال : ٤ ٤‏ 
كا ا اة واو و دا 
ويقال: الذي بتشديد الياء وطىء تقول: جاءنى دو قال ذاك) بالواو» ورأيت ذو قال ذاك» 
ومررت بذو قال ذاك» بمعنى الذي . سئدخلهم جات مفعولان» ومذهب سيبويه [الكتاب: /١‏ 
]۲٠١ ٠٠‏ أن التقدير: في جنات فحذفت «في» (تجري من تحتها الأنهار4 نعت لجنات 
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(خالدين) نعت أيضاً لأنه قد عاد الذكر» وإن شئت كان نصباً على الحال «أبداً4 ظرف زمان. 

إن الله مرکم . .) [۰۸] 

فعل مستقبل وإسكان الراء لحن «أن توذّوا) في موضع نصب. والأصل بأن تؤدواء 
والمصدر تأدية. والاسم الأداءُ وقد ذكرنا (نعمًا) في سورة البقرة) . 

#. .ذلك خير . .4 ]٥۹[‏ 

ابتداء وخبر اخسن عطف على خير تاولا على البيان. 

]٦۰[ ). یریدون.‎ 

«يُريدون) في موضع نصب على الحال أن بتحاكموا) مفعول إلى الظاعُوت) قد ذكرنا 
قول الضحاك: أنه يراد به كعب بن الأشرف وهذا عند أهل اللغة كل ما عبد من دون الله ويروى 
أن تحاكمهم إلى الطاغوت أنهم كانوا يجيلون القداح فإذا أخرج القدح المكتوب عليه افعل أو لا 
تفعل قالوا قد حكم الطاغوت علينا بهذا يفعلون هذا بين يدي الأصنام. ويرد الشيطانْ آن 
بُضلَهُّم) أي بذلك «ضلالاً بعيداً محمول على المعنى أي فيضلون ضلالاً بعيداً ومثله أل 
ابت من الأرضِ تاتا [نوح: ۱۷]. 

#. .يصون عنك صُدُوداً) ]٦١[‏ 

اسم للمصدر عند الخليل والمصدر الصد والكوفيون يقولون: هما مصدران. 

«قَكيفَ إذا أصَابتَهُم مصِيبَةٌ. .4 ]٦۲[‏ 

أي من ترك الاستعانة بهم وما بلحقهم من الذل نحو قشل لن ترجا مى أبدا وکن تيلوا مى 
عدا € [التوبة : ۲ . ثم جاءوك يحلفون بالله) حال إن أردنا إلا إحساناً) إن بمعنى (ما) . 

#أولئك الذين يعلم الله ما في قلوبهم. .) ]٦۳[‏ 
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ابتداء وخبر (فاعرض عنهم) أي لا تقبل عذرهم (وعظهم) خوفهم العقاب «وقل لهم 
في أنفسهم قولاً بليغاً) أي من الوعيد يبلغ منهم . وقد بلغ الرجل بلاغة ورجل بليغ يبلغ بلسانه 
کنه ما في قلبه» والعرب تقول : : أحمق بِلْعُّ وبَلْعٌ أي نهاية في الحماقة» وقیل: معناه يبلغ ما یرید 
وان کان أحمق. 

وما أرسلًا من رسُول إِلاً ليْطًاعَ بإِذنِ الله. .) ]٦٤[‏ 

(من) زائدة للتوكيد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ]۷١‏ (ولو آنهم إذ ظلموا أنفسهم» 
أن في موضع رفع أي لو وقع هذا (لوجدوا الله تواباً رحيماً) أي قابلاٌ aS‏ 
لا غير . 

ئا ورَبّكَ . ّ 4 ]°] 

خفض بواو القسم وهي بدل من الباء لمضارعتها إياها وجواب القسم لا بؤمنون حتى 
يحكموك) نصب بحتى وعلامة النصب حذف النون. وقرأً أبو السمّال فيما شجر بينهم) بإسكان 
الجيم وهذا لحن عند الخليل وسيبويه [الكتاب: ]۲١۸/۲‏ لا تحذف الفتحةٌ عندهم لخفتها. ورواه 
و و ا ی ا ی ا ر 
أن كان ابن عمتك . فتلون وجه النبي ية . قال الزبير: ولا أحسب هذه الآية نزلت إلا فيه (فلا 
وربك لا يومنون حتّى يحكموك فيما شجر بينهم) وبغير هذا الإسناد أن الأنصاري حاطب بن أبي 

ولو آئا كنبا عَليهم آن الوا أنفسكُمْ. . 4 ]٦١[‏ 

ضصممت النون لالتقاء الساكنين واختیر الضم لأن التاء مضمومة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
۲ ۷۲]» وإن شئت كسرت على الأصل» وكذا (أو اخرجوا من دیارکم ما فعلوة إلا 
قليل. . ) على البدل من الواو» وأهل الكوفة يقولون: على التكرير ما فعلوةٌ ما فعله إلا قليلٌ منهم 
وقرأ عبد الله بن عامر وعيسى بن عمر ما فعلوه إلا قليلاً منهم) نصباً على الاستثناء. والرفع 
أجود عند جميع النحويين وإنما صار الرفع أجود لأن اللفظ أولى من المعنى وهو يشتمل على 
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ر ب کەو ہے کوک یع ے 2 کال کا کک مہ 
اتهم ین لدا اجا عَظيمًا e‏ له والرَسول قأولهك مع 

ادن أنعم آله عم من ن اين ضيقن اف ا ر كهك رفيا @ دیک 
2 ‌ َ ر 2 2 ‌ 

اَلْقَصَلَ م لَه وک لَه یا @ E‏ َس ا ا ڃڏرڪم انفروا ثا ټٍ أ آنفروا 


المعنى. ولو أنهم فعلوا ما يوعظون به لكان خيراً لهم) أي في الدنيا والآخرة (واشد تثبيتاً) 
في أمورهم و تثبيتاً على البيان. 

وإذاً لأتيناهُم من لدا أجراً عَظيماً) ]٦۷[‏ 

أي ثواباً في الآخرة. 

«وَلَهدَيتاُم صِرطاً مُستقيماً) ]٦۸[‏ 

أي طريقاً إلى الجنة. 

ومن بطع الله والرسولَ. .€ ]٦۹[‏ 

شرط والجواب (فأولئك مع الذين انعم الله عليهم من النبيّين والصذيقين) اتباع الأنبياء 
(والشهداء# الذين قاموا بالقسط وشهدوا لله جل وع بالحق» وقيل: المقتولون في سبيل اللهء 
وقيل: إنما سمي المقتول شهيداً لأنه شهد لله جل وعرّ بالحق وأقام شهادته حتّی فُتل» وقیل لأنه 
شهد كرامة الله جل وعز: وفيه قول ثالث أنه يشهد على العباد بأعمالهم يوم القيامة» ويقال: إن 
الشهداء عدول يوم القيامة . وقرأ أبو السمال العدوي (وحسن أولئك رفيقاً). 

قال أبو جعفر: وهذا جائز لنقل الضمة وقال الأخفش [معاني القرآن: ١/١٠؛]‏ رفيقاً) 
نصب على الحال وهو بمعنى رفقاء وقال الكوفيون: هو نصب على التفسير لأن العرب تقول 
حسن أولئك من رُفقاء وكرم زيد من رجل» ودخول لمن( يدل على أنه مفسر ذلك الفعل. 

ذلك الفضل من الله. .© ]۷١[‏ 

ابتداء وخبر أي ذلك الثواب العظيم تفصَلٌ من الله جل وعرَ لأنه قد أنعم عليهم في الدنيا 
فقد كان يجوز أن يكون ذلك النعيم بأعمالهم وفي الحديث «لا يَذخل الجّة أحدٌ بعَمَلِهِا [جه: 
حم: ۲۲] ففيه جوابان. أحدهما هذا وإنه مشل الآيةء والجواب الآخر أنه قد كانت لهم 
ذنوب وقد كان يجوز أن يُجعل العمل جزاء الذنوب. 

. . قانفِرُوا ثبّات. .) [۷۱] 

على الال الا فا قال ارط الخوض 2 ب وربما توهم الضعيف في العربية أنهما 
واحد وأن أحدهما من الآخرء وبينهما فرق» فثبة الحوض يقال في تصغيرها : E‏ 
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ا بء کے ےہ جر ری ر کے ر موی ے ر 
وان نکر لمن لَص ن اأص مييه َال َد د أنم ال ع لذ ر أ َعَم ميا 9 لين 
آستیگہ کت ن اھر شر گان لہ تک یتنگ ریت موئ ایک کت متم ان وو 
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عظیما © © فبيِل فی سیل آلو الذي سی کیو السو ا باخ رن يل ن 
م ا ا م 4 4 ک2 اا ي ر ي 
سيل اله َيمَتَلَ و بعلب فسوی تیو اجر عظما 3 وما کر لا د يلون ن فی سيل اله وَلْسَضْمَفِنَ مت 


ك ول 


اول انتک ران ی شر ت ترج ن زد 1 تیت الي هلها راجتل ل من ادن 
واجمل لت من ادنك َيب 9 


ثاب يثوب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ »]۷٠‏ ويقال في ثبة الجماعة بيه أو انفروا جميعاً4 
نصب على الحال عند سيبويه. 

«وإن منكم لمن لَبطْئنْ. .) [۷۲] 

اللام الأولى لام التوكيد والثانية لام القسم ومن في موضع نصب وصلتها «ليبطنن) 
لأن فيه معنى اليمين والخبر «منكم) وقرأً مجاهد وان منکم لَمّن لسن فان صابتكم مصيبا 
قال قد أن نعَمٌ الله عَليّ) جاء موحداً على اللفظ ولو كان قالوا لجاز وكذا في جميع الآية . 

قرأ ابن كثير وعاصم من رواية حفص . 

3 کان لم تَكَنْ بینكم ويه مَوَدَة. .) [۷۳] 

ومن ذكر جعل مودة) بمعنى الوذ. <فأفورً قُوزاً عظيماً جواب التمني [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ٩ . ]۷١/۲‏ 

]۷٤[ €. . يقال‎ 

أمر وحَذِفَتٍ الكسرة من اللام تخفيفاً (الذينَ يرون الحياة الدنيا بالآخرة# وقد ذكرنا أن 
معنی یشترون يبیعون أي يبذلون أنفسهم وأموالهم لله بالآخرة) أي بثواب الآخرة. «وَمَن يُقايِل 
في سبيل الله شرط يقل أو يُعْلَّبْ) عطف عليه . والمجازاة (فسوف نُوتيه اجراً عظيماً) . 

«وَمَا لكم لا تقاتلّون في سبيل الله. .) ]۷٥[‏ 

في موضع نصب كماقال عر وجل: فا هم عن الكرة رضي [المدثر: ]٤4‏ 
«والمُسْتَضْعَفِينَ) قال محمد بن يزيد: أختار أن يكون المعنى : في المستضعفين لأن السبيلين 
مختلفان کأنٌ سبيل المستضعفين خلاصهم . قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ۷۷/۲]: بل 
الاختيار ا كرت المتشى وني يرل المت ين زه خا المت يع نن ميل اا جل و 
«الذينَ يمُولُونَ نعت للمستضعفين» ويجوز أن ی ر ن 
القرية ية الظالم أهلّها) نعت للقرية وإن كان الفعل للضمير كما تقول: مررتٌ بالرجل العاقل آبوهُ 
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ال اموا یلو نی سل مم وال گر بيو ي سبي ألطعوتِ همياو ولي ب اکن ی گر 
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ولم يقل: الظالمين لأنه نعت يقوم مقام الفعل أي التي ظلم أهلها. #واجعل لنا من لذنك ولباج 
أي يستنقذنا منهم واجِعَلْ لنا من لدنك نصيرا) أي ينصرنا عليهم . 
«الّذین آمنوا. .4 ]۷٦[‏ 
مبتدا يقالن في سبيل الله) فعل مستقبل في موضع الخبرء وکذا «والذین مروا بقاتلُون 
أبو عبيدة والكسائي : الطافرت بذك بوتت قال أب عة واا در 
لث لأنهم كانوا يسمون الكاهن والكاهنة طاغوتاً. قال: وحَدَّتّنا حجاج عن ابن جُريج قال 
أبو الزبير آنه سمع جابر بن عبد الله وسئل عن الطاغوت التي كانوا يتحاكمون إليها فقال : 
كانت في جُهَينّة واحدة وفي أسلم واحدة وفي كل حي واحدة. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن 
ومعانيه: :]۷١/۲‏ الدليل على أنه الشيطان قوله: ومًاتِلوا أولياءَ الشيطان إِنْ كَيْدَ الشيطان كان 


م 


ضعيفاً). 

ألم تَر إلى الَذينَ قیل لَهُمْ كُفُوا يكم . .4 [۷۷] 

روي عن ابن عباس: أن قوماً تمنوا القتال قبل آن بوذن فيه فنهاهم النبي بلا فلما قرضصَ 
گرِهُوه ١‏ فأنزل الله جل وع الم تَر إلى الذي قبل لهم كُمُوا ایدیگم. .€ إلى آخرها (بخشون 
الناسَ گخفية الله الكاف في موضع نصب نعتاً لمصدر محذوف أو سذ4 عطف على الكاف 
في موضع نصب»› ويجوز أن يكون عطفاً على خشية في موضع خفض . كشي على البيان 
لِم كبك علينا القِتا) لما حذفت الألف لأنها استفهام لولا أخُرتتا إلى اجل) أي 
الفعل «فُل مَنَا نَا الدنيا قَلِيل€ ابتداء وخبر وكذا (والآخرة خير لمن اتقّى) أي 

تقى المعاصي . 

(ایتما تكوئوا بُذرِكْكمٌُ الموت. .) [۷۸] 

شرط ومجازاة و#ما) زائدة ولو كم في بُروج مُسَيّدة) على التكثير . يقال : شاد البنيان 


0 2o 


وأشاد بذكره. وان تصبهم حسَنة يمُولُوا هذه مِنْ عند الله) شرط ومجازاة وکذا وان تُصِبْهُمْ 
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ا أصَابك من حستةر فن آنل وا بک من سیک وین ییک دارسلتك لتاس رشو وگن با ہا 9 ن ع 
ارول ققد اطا آله وسن ول تا راتک وم حا © وولو طاعَةٌ 0 روا من نيك 
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ا تقول والله يکش ما بون فاعرش عم ووک على اله وکین باه کیک 

کان من عند 


بيت طافة نهم غير ال 
ر فلا یدرون رن الان وو 1 تر اکر یا انیککا ڪا © 


سيئة يووا هذه يِن عنرد) فل گل من عند الله» ابتداء وخبر. فما لِهَؤلاءِ القوم لا یکادون 
هون حديناً) آي لا یعرفون معناه وتأویله وقد بین الله جل وع لهم فقال حر إا فيلر 
وتَسَرَعتّمْ ف اار4 [آل عمران: ]۱٥۲‏ واللام متصلة عند البصريين والفراء [معاني القرآن: /١‏ ۲۷۸] 
لأنها لام خفض» وحكى ابن سعدان انفصالها. 

ما أَصَابَك من حَسَنَة قَمِنَ الله وما أصَابَكَ من سَيثة فمن تَفْسِكٌ. .) [۷۹] 


قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠٠١/١‏ (ما) بمعنى الذي وقيل: هو شرط . والصواب قول 
الأخفش لأنه نزل في شيء بعينه من الجدب وليس هذا من المعاصي في شيء ولو كان منها لكان 
وما أصبت من سيئة وروى مجاهد عن ابن عباس: «ما أصابك من حسنة فمن الله وما أصابك من 
سيئة فمن نفسك وأنا كتبتها عليك» وهذه قراءة على التفسير. (وأرسَلتاك للتاس رَسُولاً) مصدر 
مؤکد» ویجوز أن یکون المعنی ذا رسالة (وگفی بالله شهیداً على البیان. ٤‏ 

يقو لون طَاعَةٌ. .) ]۸١[‏ 

أي آمرنا طاعة أو منّا طاعة. قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٠٥۷/١‏ ويجوز طاعة بالنصب 
أي نطيع طاعة «بَيَتَ طَابِمَةٌ مِنْهُمْ فَذَكّر الطائفة لأنها في المعنى رجال وأدغم الكوفيون التاء في 
الطاء لأنهما من مخرج ا واستقبح ذلك الكسائي في الفعل» وهو عند البصريين غير قبيح»› 
وهي قراءة أبي عمرو. «فاعرض عنهُم ونَوَكَلْ على الده) أمرٌ أي ٿث به «وگمی بالله وکيلاً) أي 
ناصراً لك على عدوك وموثوقاً به . 

«أفلا يَتَدَبَرُونً القرآن . . ) [۸۲] 

أي أفلا ينظرون في عاقبته وفي الحديث «لا تدابروا؛ [القرطبي في «تفسیره»: ۰/ ۲۹۰] أي لا 
يولي بعضكم بعضاً دبره» وأدبر القوم مضى أمرهُم إلى آخره» ودل بهذا على أنه يجب التدبر 
للقرآن لیعرف معناه وکان في هذا رد على من قال : لا يؤخذ تفسير القرآن إلا عن النبي ية ولو 
کان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً لأنه ليس من متكلم يتكلم بكلام كثير إلا وجدّ في 
كلامه اختلاف كثير إمَا في الوصف واللفظ وإما في جودة المعنى وإما في التناقض وإما في الكذب 
فأنزل جل وع القرآن وأمر بتدبره لأنهم لا يجدون فيه اختلافاً في وصف من العيوب ولا رذالة في 
معنی ولا تناقضاً ولا کذباً فیما یخبرون به من علم الغیوب وما یسرون . 
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ا لا مكلف إل سك وض انومن سی آله أن يكف باس ایی کیا واک د ا وة 
ك فلع فعا سک یک ل یت ا ومن وشعع که مین ی ل کنل نا 


لوإذا جَاءَهمْ آمر من الأمن. .) [۸۳] 

في إذا معنى الشرط ولا يجازى بها والمعنى أنهم إذا سمعوا شيئاً من الأمور فيه أمن نحو 
ظفر المسلمين وقتل عدوهم أو الخوف) وهو ضد هذا «ادَاعُوا به أي أظْهَرُوهُ وتحدّثوا به من 
قبل أن يقفوا على حقيقته قَنُهوا عن ذلك لِمَّا يَلحمُهُم من الكذب والإرجاف ولو رَذوه إلى 
الرْسول وإلى أولي الأمر يهم وهم الأمراء «لَعَلِمَهُ الذين يَستظونه منهُم) آي يستخرجونه 
باتال وخا من من واب وعو ار ما برج ن ناء البئر أل ما يحفر وسُمْي الط نبطاً 
لأنهم يستخرجون ما في الأرض ولولا فضل الله عليكم وَرَحمََه) رفع بالابتداء عند سیبویه 
[الكتاب: ]۲۷۹/١‏ ولا يجوز أن يظهر الخبر عنده» والكوفيون يقولون رفع بلولا. لاعتم 
الشيطان إلا قليلاً) في هذه الآية ثلاثة أقوال: قال أبو عبيد: التقدير أذاعوا به إلا قليلاً هذا قول 
جماعة من النحويين قالوا لأن الأكثر من المستنبطين لا يعلمون. وقال أبو إسحاق [إعراب القرآن 
ومعانيه : ۸۳/۲]: بل التقدير لعلمة الذين یستنبطونه منهم إِلاً قليلأًء لأن هذا الاستنباط الأكثر يعرفه 
لأنه استعلام بخبر» وهذان قولان على المجازء وقول ثالث بغير مجاز» يكون المعنى: ولولا 
فضل الله عليكم ورحمته بأن بعث فيكم رسولاً أقام فيكم الحُْجّة لكفرتم وأشركتم إلا قليلاً منكم 
أي إنه كان يوحد. 

«فقًاتل في سيل الله. . ) ]۸٤[‏ 

هذه الفاء متعلقة بقوله: ومن يِمَِل ی سيل آلو كَل أو بلب وى ونه جا عَظبًا) 
[الساء: ]۷٤‏ فقاتل في سبيل الله أي من أجل هذا فقاتل» ويجوز آن تكون متعلقة بقوله وما لگ 
لا تقون فى سيل الد [الساء: ]۷١‏ لا نْكلّف) مرفوع لأنه فعل مستقبل ولم يجزم لأنه ليس علة 
للأول وزعم الأخفش أنه يجوز جزمه إلا تَفْسّك4 خبر ما لم یسم فاعله (عسی الله آن يكف 
بأس الذينَ گقَرُوا) إطماع والإطماع من الله سبحانه واجب على أن الطمع قد جاء في كلام العرب 
على الوجوب وقد قیل منه زئ أَطْمَمَ أن يعفر لي حى بور الب [الشعراء : ۲۸۲ #والله أشدٌ 
باساً4 نصب على البیان وکذا «وأشدٌ تنکیلاً4 . 

من يَشْمَعْ شَمَاعة حَسََةّ يُكن له نصَيبٌ مِنْها. . ) ]۸٥[‏ 

قال الحسن: من شَمَعَ في شيء فله أجر وإن لم سَمَع لأن الله جل وعرّ قال: #من يَشْقَعْ) 


٤ ۱۹۸‏ - سورة النساء» الآية: ۸۸-۸٦‏ 
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والله ارکسم پما کسبوا آنریدود آن تھ دوا من اض آله ومن صلل آله فن جک م سيك © 


ولم يمل : من يُسَفْعْ وفی الحدیث «اشفَعُوا تۇجروا» [خ: ۳۲٤۱ء‏ م: 1٩۳٤‏ د: ٥۱۳۲ ٥۱۳۱‏ ت: 
۲ ن: ]۲٠٠١‏ ویقضی الله جل وعرَ على لسان نبيه بي ما شاء. 

ويُرْوَّى أن هذا نزل في اليهود وكانوا EE‏ 
الحضور بأن يقولوا: السلام عليكم فأنزل الله ع وجل لمن يَشفغْ شفاعة عة حَسَنةٌ یکن له 
منها ومن شفع شفا عا سی یکن له كفل نها رای ذلك بقرل راذا یی نب4 و 
السلام. قال أبو موسى الأشعري : الكفل النصيب. قال الكسائي : أصل الكفل مركب ييا على 
ظهر البعير وهذا قول حسن. يقال : TT‏ 
البعير فإنما أخذت نصيباً من البعير. (وكان الله على كل شيء مُقيتاً) اسم كان وخبرها. قال أبو 
عبيدة [مجاز القرآن: :]٠١١ /١‏ «(المُقيت» الحافظ وقال الكسائي : المُقيت المقتدر وقول أبي 
عبيدة. أولى لأنه مشتق من القوت. والقوت معناه مقدار ما يحفظ الإنسان. 

(وإذا حيِيتُم بتَحية فُحيوا باخسَنَ مِنْها. .4 ]۸٦[‏ 

لم ينصرف لأنه أفعل وهو صفة أي بتحية أحسن منها. قال ابن عباس إذا قال سلامٌ عليكم 
قلت : وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته فهذا أحسنٌ منها او رُذومَا) وعليكم وهذا للكفار 
يعني الثاني وقال غیره: لا يجوز أن يقال للكفار : وعليكم السلام كما لا يجوز أن يُتَرحُمَّ على 
ميتهم ولا حيهم . ان الله کان على کل شيء حسیباً) قیل محاسباً کما قال: أکيل بمعنى مُوّاكل 
وقال مجاهد: (حسيباً) حفيظاًء وقال أبو عبيدة [مجاز القرآن: :]٠١١/١‏ كافياً. قال أبو جعفر: 
خطأً في الكتاب الآخر. 

الله لا إله إلا هُو. .4 [۸۷] 

ابتداء وخبر «ليَجْمَعَنكُم إلى يَوْمَ القَيّامة4 لأن الناس يقومون فيها لرب العالمين جل وعرء 
وقيل: لأن الناس يقومون من قبورهم إليها. ومَنْ أصدق يِن الله حديثا) على البيان. 

فما لَكَمْ في المُتافقين تين . . 4 [۸۸] 

a SR MGCL GE REGS 
قة: اقتلْهُم وقالت فرقة : اعف عنهم فأنزل‎ N O E Î 
الله جل وع فما لكم ف في المنافقين فئتين( . قال الضحاك : هؤلاء قوم تخلفوا بمكة وأظهروا‎ 
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وڈوا لو تکفرون گیا کفروا فتکوون سوا لا دوا منم رياه حى بجروا 


ار رې وري ع 4% 
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رینم یکی ا اوم یرت وئم آن بکیلو او بقیلوا ومهم و که آنه لسعم علي 
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لوک ن اعارلوکہ فلم یقیلوکہ والقوا لیک لتم فا جمل اه لکر علنمم سيلا 


لرسول الله اة الإسلام وقالوا إن هر محمد فقد عرفنا وإن ظهر قومنا فهو أحبٌ إلينا فصار 
المسلمون فيهم فئتين قوم يتولونهم وقوم يتبرؤون منهم فقال الله جل وع فما لكم في المنافقين 
فئتین والله آرگسّهم بما گسبّوا» فبين الله جل وعرَ كفرهم وأوجب البراءة منهم› وقال الأخفش ` 
إففتين) على الحال كما تقول : مالك قائماًء وقال الكوفيون: هو خبر ما لكم كخبر كان وظننت 
وأجازوا إدخال الألف واللام فيه» وحكى الفراء [معاني القرآن: أركَسَهُم أي رَذهم إلى 
الكفر. قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : :]۸۸/١‏ أي رهم إلى حكم الكفار ريون آن 
تهدُوا مَنْ اضلَّ الله أي أن تهدوه إلى الغواب بأن يُحكم له بأحكام المؤمنين «فلن جد لَه 
سبيلاً# أي إلى الحْجَة. 

إلا الذينَ يَصِلُونً. .) ]۸٩[‏ 

استشناء من (واقئلوهم) ]4۰[ 

ویروی أن هؤلاء قوم اتصلوا ببني مُدلج وکانوا صلحاً للنبي ب «يَصلون) آي يتصلون 
او جاءُوگم حَصِرَت صَدُورُهم) أي ضاقت وللنحويين فيه على هذه اللغة أربعة أقوال: قال 
الفراء [معاني القرآن: /١‏ ۲۸۲]: أي قد حَصِرَّث فأضمر قد وقال محمد بن يزيد: هو دعاء كما 
تقول: لعن الله الكافرين وقيل: هو حبر بعد خبر والقول الرابع أن يكون حَصِرث في موضع 
خفض على النعت لقوم وفي حرف أبيّ إلا الذين َصِلُون إلى قوم يكم وبيتّهم ميثاق حَصِرث 
صدورهُم) لیس فیه أو جاءوکم) وقرأً الحسن «أو جاءوكم حَصِرة صدور4 نصبا على 
الحالء ویجوز خفضه على النعت ورفعه على الابتداء والخبر»ء وحکي أو جاءوگم حصراتټ 
صذُورهم) ويجوز الرفع . «يقَابِلّوك في موضع نصب أي من أن يقاتلوكم. 

كلما رذُوا إلى الفنة ]۹١1‏ 

قرأ يحيى بن وناب والأعمش «كُلّما رِذُوا إلى النتةٍ بكسر الراء لأن الأصل رُددُوا فأدغم 
وقلب الكسرة على الراء ونظيره ردا الأ مدت [الانشقاق: ۳] لوزت إا وحمت [الانشقاق : ۲] 
«فإن لم يعتزوكم# وقعت إن على لم لأن المعنى للفعل الماضي فإن لم يعتزلوا قتالكم أي فإن 
تركوا قتالكم وفوا أيديهُ) أي عن الحرب «واولنكم جعلنا لكم عليهم سلطاناً ميينا) عليهم 
مقامه مقام المفعول الثاني . 


٤ ۰۰‏ - سورة النساءء الآية : ٩۹4-٩۹۱‏ 
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وما کان لمُؤمن آن يفٌل مُؤْمِناً. .) [4۲] 

ما) في موضع رفع لأنه اسم كان إلا خطأً€ استثناء ليس من الأول وسيبويه [الكتاب: /١‏ 
۳ یقول إلا) بمعنی لکن أي لکن إن قتله خطاً فعلیه کذا ولا یجوز أن یکون (إلا) بمعنی 
الواو ولا يعرف ذلك في كلام العرب ولا يصح في المعنى لأن الخطأً لا يُحْظرٌ وقرأً الأعمش ر 
حظاء4 ممدوداً. ومن فََلٌ مُويناً خطأً فَتَحريرٌ رقبة مُومنة) أي فعليه تحرير رقبة ووية مُسَلّمهٌ 
إلى أهلِه إلا أن يَصدفوا استفناء ليس من الأول أي إلاً أن يصدق أهل المقتول بالدية على القاتلء 
وقرأً أبو عبد الرّحمن إلا أن َصَدَفّوا) بالتاءء ويجوز على هذه القراءة إلا أن تَصَدَفُوا) بحذف 
التاء» ولا يجوز التخفيف مع الياء وفي حرف أبيّ إلا أن يتصدَفُوا) «فإن كان من قوم عدو لك 
مثل الروم فتحريرٌ رقبّة) أي فعلى القاتل تحرير رقبة. وإِنْ كان من فوم بينم وبينهم مِيدَاق) 
قيل يراد به أهل الذمة وقيل يراد به المسلم يكون ئَسَبْهُ إلى أهل الذمة والأولى أن يكون الضمير الذي 
في کان العرمن لانه قد تقدم ذکره وروی يزيد بن زريع عن يونس عن الحسن أنه قرأ «وإن کان من 
قوم بيتَکم وبيلّهم میثاقٌ وهو مومنٌ) فمن لم يَجذ4 رفع بالابتداء والخبر فَصَيَامٌ شَهُرّين) أي 
فعلیه صیام شهرین متتابعین (توبةً من الله) مصدر» وإن شئت مفعولاً من أجله» ويجوز الرفع أي 
ذلك توبة من الله إن الله كان عليماًء أي بما قيه مصلحة خلقه (حكيماً€ أي بتدبير أمر عباده. 

ومن يفنل مؤمناً مُسَعمداً. . ) ]٩۳[‏ ۰ 

شرط» والجواب «فَجُزاؤه جَهَنَّم€ والتقدير في العربيّة يجزه الله جهنم والدليل على هذا أن 
بَعدَهُ (وعُضبَ الله عليه) أي عَاقبة (ولعَنَةٌ4 أي باعَدهُ من رحمته وثوابه. 

۶.. إذا ضربتُم في سبيل الله فَتَبَينوا. .) ]۹٤4[‏ 


۲۰١ ٩١ سورة النساءء الآية:‎ - ٤ 


ا وی ألو ِن اموي ع ولي آل e‏ لهت اشم صل آله کی 
الوم اشم عل ایی درج رک وعد آله سى وك اله النجهرن عل ليرد كج ويا © 
يمرأ «فَتبنّوا) وتبينوا في هذا أوكد لأن الإنسان قد يتثبت ولا يتبين وفي إذا) معنى 
oyy‏ 
وإذاثصبْلك خصاصةئتَيجمل 
والجِيّدٌ أن لا يجازي بها كما قال : 
والتتفس راف (داارق ها ارال فقيل تفم 
[ديوان آبي ذویب الهذلي: ۱/ ۳] 
ولا د تقولا لمَنْ الى اليكم السلام لسك مويتاً) هكذا قرأ ابن عباس وأبو عبد الرحمن 
وأبو عمرو بن العلاء وعاصم الجحدري»› والحديث يدل على ذلك لأآنه بروى أن مرداساً 
مر بغالب فقال: السلام عليكم فقال إليه غالب فقتله وأخذ ماله فأنزل الله جل وعرَّ ولا تقولوا 
لمن آلقى اليكم السلام لست مؤمناً ومِنْ جيّد ما قيل فيه ما رواه سفيان بن عيينة عن عمرو بن 
دينار عن عطاء عن ابن عباس قال: مَرّ المسلمون برجل في غنمه فقال: سلام علیکم» » فقتلوه 
وأخذوا غنمه فنزلت ولا ڌ تقولوا لمن القى إليكم السلام لست مؤمنا) هكذا الحديث بالألف. 
وا ال ار رال ر و الي ا الا رف ار لأنه إذا سم فقد ألقى 
السلم والعرب تقول : ألقى فلان السَلمّ أي انقاد واستسلم وقال الله جل وعز #وألقوا إل أله ومين 
تّ4 [النحل: ۸۷] وقرأ اہو رجاء ولا ڌ تقولوا لمن القّى اليكم اليل بكسر السين وإسكان 
اللام» وقراً أ بو جعفر محمد بن جرير رحمة الله عليه لست مُومنا) َد الله مام كثيرة لم 
تنصرف لأنها جمع لا نظير له في الواحد «كذلك) الكاف في موضع نصب . 
لا يستوي القاعدون من المؤمنين غير أولي الضَررَ. .4 ]۹٥[‏ 
هذه قراءة أهل الحرمين وزيد بن ثابت وعَيرً€ نصب على الاستثناء» وإن شئت على 
الحال من «القاعدون) أي لا يستوي القاعدون في حال صحتهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ 
۲ والحديث يدل على معنى النصب» روى أبو بكر بن عياش وزهير بن معاوية عن أبي إسحاق 
عن البَرّاء قال : كنت عند رسول الله ية فقال: ادع لي زيداً وقل له يأتي بالكتف والدواة فقال له 
اكب : لا يستوي القاعدون من المؤمنين والمجاهدون في سبيل الله فقال ابن أم مكتوم: وأنا ضرير 
فما برحنا حتى أنزل الله عر وجل غير أولي الضرر). وقراً أهل الكوفة وأبو عمرو عير أولي 
الصرّر4 قال الأخفش هو نعت للقاعدين» وقرأ أبو حيوة غير أولي الضرر) جعله نعتاً 
للمؤمنين» ومحمد بن يزيد يقول هو بدل لأنه نكرة والأول معرفة. قصل الله المجاهدين 
بأموالهم وأنشيهم على القاعدين كَرَجةٌ4 وقد قال بعد هذا: 


٤ ۲‏ - سورة النساءء الآية: ٠٠١-۹٩‏ 
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«دَرّجات . .4 ]۹٩[‏ 
فالجواب أن معنى درجةً4 علو أي أعلاهم ورفعتهم بالثناء والمدح والتقريظ» فهذا معنى 
درجة ودرجات يعني في الجنة. ل او یر س دو ورک وقد عَدَ الله الخستى4 منصوب 
بوعد وكل قيل: يُعنَّى به المجاهدون خاصة» وقيل: يُعنّى به المجاهدون وأولو الضررء وقيل : 
يُعلّى به المجاهدون والقاعدون وأولو الضرر لأنهم كلهم مؤمنون وإن كان بعضهم أفضل من بعض 
«وفَصّل الله المجاهدين على القاعدين اجراً4 نصب بفضصّل وإن شئت كان مصدراً (رَجات) 

بدل من أجر» ويجوز الرفع أي ذلك درجاتٌ. 

إن الذينَ توناهم الملائكةٌ. . ) [۹۷] 

اسم إن والخبر قأولئك مأواهُمْ جَهَنَمٌ) وتَوفاهُم) فعل ماض وجاء التذكير بمعنى 
الجميع؛ ویجوز أن یکون فعلاً مستقبلاً E‏ فحذفت إحدى 
ا شيت علې الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]۹٤/١‏ . والأصل ظالمين أنفسهم فحذفت 
النون وأضيف . الوا فيم كَنّمْ€ الأصل» فيما حذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبر لأن قبلها 
حرف خفض والوقوف عند أهل العربيّة فيه لئلاً تحذف الألف والحركة ولأن فيها حرف خفض . 

إلا المُْستَضعَفينَ . . 4 [۹۸] 

نصب على الاستثناء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ]٠١‏ أي إلا المستضعفين على الحقيقة 
3لا يَسَنَطِعُون جِيلَةً في موضع الحال أي غير مستطيعين وكذا ولا يدون سبيلاً) . 

ومن يُهاجز في سبيل الله جذ في الأرض مُراغماً. ]٠٠١[4.‏ 

شرط وجوابه. قال مجاهد: المرعَّمٌ: المتزحرّح» وقال الضحاك: المراغم: المُسَحوّلء 
وقال الكسائي : الماعم : المَذهَبُ» وقال أبو عبيدة: المراغم: المُهَاجّر. قال أبو جعفر: وهذه 
الأقوال متَّفقة SS E E SE E SC E a a‏ 
يراعَم فيه وهو مشتق من الرغام؛ ورَغْم أنف فلان أي لص بالتراب وراعمتٌ فلاناً هجرته 
وعادیته ولم أبالٍ إن رغم امه رغم الله أمره [عماني القرآن وإعرابه لالزجاج : ۲ ۷[ . قال 
الضحاك : (وَسَعَدًّ4 في الرزق ومن يَخرُج من ب بيه مُهّاجراً إلى الله وَرَسولو4 رط ثم يد رکه 
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إا ص ف رض فل فلس کک جاح أ ک ا قصرواً م Aj‏ إن خم ن 1 ان کر ا کفروا ل الکفرِن 
کا کک ع ا 9 ولا کت فيم امت لهم ق شم اة ينم تم م د ادوا 


ا و 5ا سوا لوا ين رڌاپڪم وك ت طاپکة ری لر ب سلا اا تم اممك 
يدوا ا واتڪیم وه آلب کرو وشات ا تی دای د 
وا ول اح ا یسم إن کہ کہ آئی ین کی او 6 کے کرک ن ترا اتیک وغ 
رکز إل و لفن عد با @ ا َب اتاو ا ا 7 4 
۰ إا اطمأت ا وإ اء کات لیے ا وفوا € وَل تھا 

اء لموم إن ا تالموت ہإکھے بالمورت گیا الوت وجو ن الک ما ا بجوت ان که 
کی یا 


الموت# عطف› ولا یجوز آن یکون جواباً لآن ثم يبعد الثاني معها من الأول والفاء يقرب 
فيها الثاني من الأول والجواب «فقد وَقََ اجره على الله). 

راا شرم في ارف لین ایم اع ان شزرا مالساد .4 (۱۰۱) 

eS‏ تقصروا. قال أبو عبيدة: فيها ثلاث لغات يقال: قَصَرْتُ 
الصلاةٌ وقَصرنها وأفْصَرتّها. إن خِفَئّم أن بينم الذين كمَرُوا) قال الفراء: أهل الحجاز يقولون: 
فتلت الرجل وتميم وربيعة وقيس أسد وجميع أهل نجد يقولون أفتنت الرجل. وفرق الخليل 
وسیبویه [الکتاب: ]۲۲٤/۲‏ فقالا : فتنمّةُ جعلت فيه فتنةٌ مغل عَجَلّةُ وأفتنّة جعلته مفتتناًء وزعم 
الأصمعي أنه لا يعرف أفتنته بالالف . 

«وإذا كنت فيهم قَأقمت لهم الصلا َم . .€ 1°۲1[ 

والأصل فَلِتَمَمْ حِذْقّتْ الكسرة ِْقَلِها وحكى الأخفش والكسائي والفراء [معاني القرآن: ١‏ 
۸]: أن لام الأمر ولام کي ولام الجحود يفَحنّ وسیبویه [الکتاب: ]٤١١ ٤٥١/١ ٤۰۸ ٤٨۷/۱‏ 
يمنع من هذا لِعِلّة مُوجبة وهي الفرق بين لام الجر ولام التوكيد. 

قال آہو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : ۲/ ۹۸]: لا يُلتَمْتُ إلى حكاية حاك لم يروها النحويون 
القدماء وإن كان الذي يحكيها صادقاً فإن الذي سَمَِّث منه مخطىء. وكذا #ولياځذوا أسلِحَهُم) 
وکذا «َلْيَكُوئوا من ورائكم وَلَْاتِ طائفة آخرى لم يْصَلّوا كَلْيْصَلَّوا مَعَكَ). «ولا جُتاحَ عَلَيكّم إن 
کان يكم آذى) في موضع رفع إلا أنه مقصور أن تضعوا) في موقع نصب أي في أن تضعوا. 

$. . فاذكرٌوا الله قیاماً وفُعُوداً وعلی جُنُویکم. .) ]۱١۳[‏ 

ا 

ولا تهئوا في ابتغاءِ القوم. .) ]٠١٤[‏ 
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إا ارلا ك آلکتب الح لتک ب الایں ہا ارک اد کہ تک سب حا © 


Cs rG ot‏ سے 4ے ¥ ٤‏ رم ا ت 
۳ ستحفر أله 1 اله کان عو کیا © © کک یل عن لذت ختاونً اش ل َه ت ل ف 
من کان رانا یا 3 يفون م آلایں لا سخ بن اھ وو مع د مشر ما لا بسن يو 


اقول وان آل + تکار یك @ کا کلک جائ عنم فی الْحيوة الَا مَس ُجَددل 
َه عنم يوم الِقيمَة آم من يکن عَم و ڪياد (@) وس يع ا ن تت2 ر 
ید اله عورا جیما © و کی کرت إا تا گی ل ی 56 ا یتاک 

e‏ رجا قد احمل ہنا انما ما 9 @ اوک شل اتر بك ریژ 
هکت عاب ن آت یاوق وما لوت إل نشیم وما شروئلك ين lL‏ 


ع ا ا کے کی تن کے ٹل اکر یک عب © 


نهي وقرأ عبد الرّحمن الأعرج أن تّونوا تألمون) بفتح الهمزة أي لأنء وقرأ مَلْصور ابن 
المعتمر إن تُكونوا تيلمون) بكسر التاء ليدل على أنه من فَجل» ولا يجوز عند البصريين في 
تألمون كسر التاء لثقل الكسر فيها. 

8إا آنزتا إليك الکتاب بالحق لَِحكمَ ب ين الاس . .) ]٠٠١[‏ 

لام كي» وروي عن الحسن وأبي عمرو أنهما أدغما الميم في الباءء ولا يجيز ذلك 
النحويون لأن في الميم عَنَةٌ. 

ومن يَكسبْ حَطيئة أو إثماً. .) ]١١١[‏ 

شرط نم يرم به) عطف عليه وفي الكلام حذف من الأول على مذهب سيبويه ويقال: ما 
الفرق بين الخطيئة والإثمَ وقد عُطفَ أحدهما على الآخر؟ ففي هذا أجوبة: منها أنهما واحد ولكن 
لما اختلف اللفظان جاز هذاء وقيل: قد تكون الخطيئة صغيرة والإثمّ لا يكون إلا كبيرة» وقال أبو 
إسحاق [إعراب القرآن ومعانیه: :]۱١١/۲‏ سمیى الله جل وعرَ بعض المعاصي خطایا وسمّی بعضها 
إثماً فأعلمَ أنه من كسب معصية تُسمّى حطيئة أو كَسَبَ معصية تُسمُّى إثمأ ثم رَمَى بها من لم 
يعملها وهو منها بريء ققد احمل بُهتاناً وإثماً مين والبهتان الكذب الذي يكَحيْرُ من عظمه 
وشأنه. 

(ولولا قَضْل الله عَلَيْكَ وَرَحَمَة. .) ]١١١[‏ 

ما بعد لولا) مرفوع بالابتداء عند سيبويه [الكتاب: ۱ ] والخبر محذوف لا يظهر› 
الى ولولا فضل الله عليك ورحمته بان نبهك على الحق «لَهَمَّث طاِفةٌ منهم أن بُضلو3) 

عن الحق لأنهم سألوا رسول الله ية أن ببرّىء ابن أبيرق من النّهمة ويْلجمًها اليهوديٰ فصل الله 
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ت 2 ا ce‏ مء اء کے ےہ چے e‏ کے 2 ر ي کر روہ 
@ لا حير ف ڪر ٿن ٽجونهم لا م مر بصدَقَةٍ أو مَعرُوفي أو إصلج بتنت الاس ومن يفْعَل 
ٍ رھ سس س ي ریب دە < ْ ر ع A‏ 3 
دك اعا رات اللو فَسَوفَ نويه اجا عَظيما ( ومن ساقي الرَسول من بَعْدِ ما بين له الهدّى 
عو ر Ar ea‏ ب 2 ت ےر 2 6“ GM RS‏ . کے 
ويتع عار سيل الْمومِين ول ما تول وَنصلٰوء جهتم وسات مَصيا @ 4 لا يعْفِر أن شرك بد 
ته و ا ل ر اص ر ار %2 SN (rr f o f‏ 


جل وع على رسوله َة بأن نَبْهَهُ على ذلك وأعلَمَةُ إيّاه وما يُضلون إلا أنمسهُم) لأنهم يعملون 
عمل الضالين والله جل وع يعصم رسوله ية . وما يَضْرُونكَ من شيء) لأنك معصوم. 
وآترّل الله عَلّيك الكَتَابَ والجحمة وعَلَمكَ ما لَمْ تكن تَعلَّمٌ4 حُذِفتِ الضمةٌ من النون للجزم 
وحذفت الواو لالتقاء الساكنين و (تعلم) في موضع نصب لأنه خبر (تكن). 

لا حير في كثير من تَجوَاهُم إلا من أَمَرَ بصَدَقة. .) ]١١١[‏ 

نجواهم في العربيّة على معنيين: أحدهما آنه يكون لما يتناجَّونَ به ويََدَاعون إليه إذا كان 
على هذا فمن في موضع نصب لأنه استثناء ليس من الأول أي» لكن مَنْ أمَرَ بٍصَدَقة أو معروف 
أو إصلاح بين الناس ودعا إليه ففي نجواه خير» ويجوز أن يكون مَنْ في موضع خفض› 
ويكون التقدير إلا في نجوى من أمر بصدقة» والمعنى الآخر أن النجوى تكون الجماعة المفردين 
فيكون من هذا في موضع خفض على البدل وفي موضع نصب على قول من قال : ما مررتٌ بأحد 
إلا زيدأً» ونجوى مشتقة من ئَجَوتٌ الشيء أنجُوه أي خلصته وأفردته والنجوةٌ من الأرض المرتفع 
لانفراده بارتفاعه عما خوله کما قال [دیوان عبید بن الأبرص: :]٥١‏ 

[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٠١/۲‏ 

وَمّن يقعَلٌ ذلِك) شرط «ابِعَاءَ مَرّضاة الله مفعول من أجله وهو مصدر وجواب الشرط 
قسوف يبه أجراً عَظيماً) حذِفَتِ الضمة من الياء لثقلها» ويجوز أن يؤتى به على الأصل في 
الشعر . 

ومن يُشاقق الرسُول. .) ]١١١[‏ 

جزم لأنه شرط وظهر التضعيف لأن القاف الثانية في موضع سكون وإنما كيرت لئلا يلتقي 
ساکنان قوله نوله ما تولّى) جواب الشرط» وإن شئت حذفت الياء وتركت الكسرة تدل عليهاء 
وإن شئت ضممت وأثبت الواو وإن شئت حذفتها. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا علله. فأما إسكان 
الهاء فلا يجوز لخفائها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ]٠١۷‏ وكذا «وَتَضلِهِ جَهَنَمَ وَسَاءٺ مَصيراً) 
نصب على البيان. 


٠١١-١١۷ سورة النساء الآية:‎ - ٤ ۲*٢ 


ا . سے ارہ ر 4 dT‏ 
إن يڏعور من دونه إل إَشً ون يوت | إل سیا مریدا (9 8 لعته ال وال فک لاتخذن 


من عارك تیا روا 3 واكم لاتيم ولأمرتمم تبط تاذات الاي رل 
کو بدو سے ا م ا 22 مرم ‌ 2 
يرت ڪلب اللو ومن ب جذ اظح رلا ن شرت ار مذ خی ا 


as 3‏ کش الت إل ی 9 رتیت او جگ و دون عنُپا 


إن يَذْعُونَ من دونه إلا إناثاً. .> ]١١١[‏ 

مفعول وكذا وإن بَدعُون إلا شيطاناً مريداً قال أبو رجاء عن الحسن قال: كان في كل 
حي صنم يقال له آنٹی بني فلان فقال الله جل وعرَ إن يدعون من دونه إلا اناثاً وإن. .) قال ابن 
عباس: مع كل صنم شيطانة» وقيل: إن يدعون من دونه إلا إناث) لأن الحجارة مؤنثة فذكرها 
الله جل وعر بالضََةَ لأن المذكر من كل شيء أرفع من المؤنث «وإن يَدعُونٌَ إلا شيطاناً مريداً) 
لأنه أمرهم بذلك فَْيبَ الدعاء إليه مجازاً لأنهم يطيعونه به . 

ِلَعََّه الله . .€ [۱۱۸] 

من نعته ویجوز أن یون دعاءاً عليه وال لأتَخْدَنَ من عبادكً نَصِيباً مَفْرُوضاً) قيل: من 
النصيب طاعتهم إياه في أشياء منها أنهم يضربون للمولود مسماراً عند ولادته ودورانهم به يوم 
أسبوعه يقولون: لتعرفه العّمَارٌ. 

]۱٠۹[ ). «وَلأَضِلنَهُمْ.‎ 

أي عن الحق «وَلأمتيَهُمٍْ أي طول الحياةٍ والخير والتوبةً والمغفرة مع الإصرار ولآمرلهّم 
قَليْعَيْرن حل الله هذه لامات قسم والنون لازمة لها لأنه لا يقسم إلا على المستقبل وأهل 
التفسير مجاهد وغيره يقولون معنى «فَلَيعَيْرْنْ خلىَ الله دين الله وقد قيل: يراد به الخصاء وما 
تفعله الزنج والحبش من الآثار» وقيل: هو أن الله خلق الشمس والقمر والحجارة للمنفعة فحولوا 
ذلك وعبدوها من دون الله جل وعرَّ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲ . ومن يَنَخلِ الشيظان 
وَلياً من دُونِ الله يطيعه ويدع أمر الله. 

]٠١١[ 4. ِيَمِدْهُمْ.‎ 

أي يعدهم الرياسة والجاء والمال ليعصوا الله جل وعرّ وما يوِذْهُمْ الشيطان إلا عُرُوراً)» 
أي خديعة . 

]٠١١1 €. «أُوليكٌ.‎ 

«أوليك. .4 مبتدأ «مأواهُم مبتدأ ثان «جَهَنَمٌ) خبر الثاني والجملة خبر الأول ولا 
يَجدُونَ عَنْهّا مَحيصاً) أي ملجا [معاني القرآن: ۲ !] والفعل منه حاص يحیص . 
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ا 
وااریت ٤امنوا‏ وکیلو لاحت سذجلھہۂ جم ری من تھا آلأنھکر خی فبا ادا وعد آل 
ر ررم چو لے 2ي ى کے ٤ہ‏ څ 8 RS‏ ت ك 
قا ومر ادق من آله قلا © کس مانم ول آم هَل التب م يمَمَل سوا جر پو 


رش 


رلا ہد لو ین ڈون آلو یا کل تیا 69 ون بعل ن الكل ء ين د ڪر او اني وهو 
مين اوک يذځلونَ اَلَجَنَهَ ولا بظلمون قيا (ٿ ومن سن ويا ين أَسَلَمَ وهم ل وهو 
تع ب ایت ی ا ا یک کیک کا ۵ کوت کت ن ائ 
ڪات آنه بک سىء حيطا 6 رفوك فى السا فل اه شيڪم فيه وما پت ڪڪ في 
کک ف کک الک ال ل ن گی ل تی ل كر اة وت لون 


.2 قا اوہ 


ا ا وا شا من حار إن الل کان پو لیا ی 


لإوالذين آمَنُوا وعَملُوا الصالحات . .4 ]١١١[‏ 

رفع بالابتداء والخبر سدنهم جّات) وإن شئت كان في موضع نصب على إضمار فعل 
يفسره ما بعده وذلك حسن لأنه معطوف . ومن أصدَق يِن الله ابتداء وخر قر تيلا على البيان 
يقال : قِيلاً وقٌولاً وقالاً. 

لیس بامانیک ولا أماني أهل الكتاب . .4 ]١١١[‏ 

وقرأ أبو جعفر المدني ليس بامانتگ ولا آماني آهل الكتاب) بتخفيف الياء فيهماً جميعاًء 
ومن أحسن ما روي فيه ما رواه الحكمْ بن أبان عن عكرمة عن ابن عباس قال: قالت اليهود 
والنصارى لن يدخل الجنة إلا من كان منا وقالت قريش: ليس تبعت فأنزل الله جل وع #ليس 
بأمانيكم ولا آماني آهل الكتاب). من يَعْمَلٌ سوءأً بجر به قال: والسوء هنا الشرك» وقال 
الضحاك: السوء الكفر وما يجزى عليه مما لم ينب منه. 

«وَمَّن يَعمَل مِنَ الصًالحاتِ. .4 ]٠١١[‏ 

جزم بالشرط والمجازاة #فاولعك يدون الج : ولا بُظلمُونَ يرا عطف عليه. 

ومن أخسَنُ. .4 ]٠١١[‏ 

ابتداء وخبر ديناً على البيان وُو مُحيل) ابتداء وخبر في موضع الحال #واتخذ الله 
ابرّاهيم خليلاً) وقد ذكرنا معناه ومن أحسن ما قيل فيه أن الخليل المختص اختصه الله جل وعرَ 
في وقته للرسالة والدليل على هذا قول النبي ئل : «وقد اتَخدَ الله عر وجل صاحبكم خليلاً؛ يعني 
نفسه ل وقال ية «لو كنت مَُخذاً خليلاً لاتخذتُ آبا بکر خلیلاً) [م: 11۲7 ت: ۳› چە: 
۳ أي لو كنت مُختصاً أحداً بشيء لاختصصتٌ أبا بكر . 

وفي هذا رد على من زعم أن النبي ية اختص بعض أصحابه بشيء من أمر الدين. 

ويستفتّونك في النساءِ فل الله بُفتيكم فِيهنٌ وما يتلى عَلَيْكَمْ. . 4 ٠١١١‏ 
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(ا¢ في موضع رفع أي ويفتيكم في القرآن [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]١١١/١‏ 
(والمُستَضَْعَفِينَّ مِنّ الولْدَان في موضع خفض لأنه عطف على اليتامى» وكذا وان تَقُوموا 
يمى بالقسط) . 

(وإن امرآة تاقث من بَعْلِها نشوزاً أو إعراضاً. . ) ]١۱١۸[‏ 

رفعت امرأة بإضمار فعل يفسره ما بعده وإنما يحسن هذا في أن لِمَوِهًا في باب المجازاة 
وإذا كان الفعل ماضياً وهو يجوز في المستقبل في الشعر وأنشد سيبويه : 

ازال ب بي ٠وئغْطف‏ عَلَيْوكأس الساقي 

وقول من قال: خِفْتٌ بمعنى تَيمَنتُ خطأ . قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ۲/ ]١١١‏ : 
المعنى وإن امرأة خافت من بعلها دوام النشوز. قال أبو جعفر: الفرق بين النشوز والإعراض أن 
النشوز التباعد والإعراض أن لا يكلمها ولا يأنس بها (فلا جُنَاحَ عليهما أن بصًالحا بينهما 
صلحاً€ هذه قراءة المدنيين وقرأً الكوفيون (أن يُصلحا) وقرأ عاصم الجحدري أن يَصَلِحَا» 
بفتح الياء وتشديد الصاد وفتحهاء وقرءوا كلهم صلحاً إلا أنه روى عن الأعمش آنه قرأ إلا أن 
يُصلحا بينهّما إصلاحاً) . 

قال بو جعفر: وهذا کله محمول على المعنی كما يقال: هو يَدعَهٌ تركاً فمن قال: يلحا 
فالمصدر إصلاحا على قوله وصّلح اسم» ومن قال: يَصَالِحا فالمصدر إصلاحاء والأصل : 
تصالٌحاً ثم اُدغم ومن قال : يَصَلِحَا فالأصل عنده یصطلحا اصطلاحاً ثم يُدغِمٌ ونظیره قول امریء 
القيس : 

وَرضث لث ضغب أي إذلال 

[الطبري في «جامعه): ۲۰۸/۹] 

وقال القطامي : 

خير الأمرمااشىَفبلتَينة وليسًبأنْتََبْعَهاتباعا 

لأن معنى َبَعّه وَتَبعّهُ واحد. وللنحويين في هذا قولان: فمنهم من يقول: العامل فيه فعل 
محذوف والمعنى إلا أن يصًالحا بينهما قَيّصلح الأمر صلْحاً فعلى هذا القول لا يُكنى عن 
المصدر مُنَصِلاًء ومنهم من يقول العامل فيه الأول والكلام محمول على المعنى فهذا يكتى عنه 
متصلاًء وهذا يقع مشروحاً في باب الألف واللام. (والصلح خير اد رر وا شرت 
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شیا وفوا کرت اہ کن عورا َا 9© ران برا يئن اه ڪا يِن سيد ون آله 
واسعًا O‏ وله کا فی الوت وما فی ای و 2 آل وا اکب يِن ِڪُم 
ولام آن اوا اہ إن حفر ن رو ما نی الوت وما فی الأرض ک٥‏ آله ع یا © ولل ما 
ف الوت وما ن الذرض گی ہہ یکیاد 69 إن یکا ذم ا الاش یات کارت ون آنه 
غ کان زیڈ کواب انیا مین آل ب لديا والأخرة ون أله سييمًا بوا 
© ® کج ان ١‏ منوا کو ورین اتیل ہکا وتو ولو عل آشیکم آو آلولتین وألا إن 
بک ا از كق کا أوک ہما ا يعوا موئ أن دلا ونا او روا ن آله کان با 
مون ا 9 @ 4% أن اا ا ا اہ ورَسولیہ والکک الى درل عل سول والب 


ای ازل من کب وسن یکم باه رَملچ گی ا e‏ ار لخر قد َر َك بيدا © 


الأنشل الشحّ) أي شخ بما لها فيه من المنفعة وإن تُحيوا وتوا أي وإن تُؤثروا الاحسان 
والتقوی فَنُجيِلوا العِشْرَةَ (فإن الله کان بما تَعْمَلُونَ خبيراً) وإذا بره جازى عليه . 

«ولن تَستَطيځُوا آن تَعدِلُوا بَينَ النساءِ ولو حَرَضتَمْ. .) ]۱١۹[‏ 

قیل : في القسمة واللين والكسوة ة وقال الحسن والضحاك: في الحبَ والچمّاع «فلا تيلوا 
كل المَيْلِ4 مصدرء وقال الحسن والضحاك: ولا تَمِلْ إلى الشابَة وت ترك الأخرى لا يما فَتّزوَحَ 
ولا ذات زوج . . (َذَرُوما) منصوب لأنه جواب النهي «(كالمعلمَّد4 الكاف في موضع نصب . 

<. . وذ وَصّيتا الذين أوئوا الكتاب ن قيلكم ولام . ]٠١۱[).‏ 

عطف على الذين) ان انَقُوا الله) في موضع نصب. قال الأخفش [معاني القرآن: /١‏ 
]٤4‏ : أي بأن تتقوا الله . 

إن نَأ يُذْهِبْكُمْ. .) [۱۳۳] 

شرط وجوابه وات بآخَريّ) عطف على الجواب. 

من کان يُريدٌ. .4 ]۱١٤[‏ 

في موضع نصب لأنه خبر كان «قَوِندً الله لواب الدنْيَا والآخرة) رفع بالابتداء. 

. . كونوا قوامينَ بالط شُهّداء. .4 ]٠۴١[‏ 

نعت لقوامين وإن شئت كان خبراً بعد خبر. وأجود من هذين أن يكون نصباً على الحال 
بما في قوامين من ذكر «الذين آمنوا) لأنه يصير المعنى كونوا قوامين بالعدل عند شهادتكم وحين 
شهادتكم ولم ينصرف لأن فيه ألفَ التأنيثِ. ولو على انميخُمْ) أي ولو كان الحق على 
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م 2 فان لَه لله لہ جیا و 


أنفسكم . أو الوالدين والأقربينً) عطف بأو إن يكن عَنيا خبر يكن واسمها فيها مضمر أي 
أن يكون المطالبُ غنياء أو فقيراً فالله أولى بهمّا) ولم يقل به وأو( إنما يدل على الحصول 
لواحد» ففي هذا للنحويين أجوبة قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤١١/١‏ تكون أو) بمعنى الواو 
قال : ويجوز أن يكون التقدير إن يكن من تَخَاصَمَّ غين أو فُقّيرين فقال : عَنيّا فحمله على لفظ مَنْ 
مثل لونم من ِسَسَيمٌ ليك [محمد: ]١١‏ والمعنى يستمعون. 

قال آبو جعفر: والقولان طا لا تکون او( پمعنی الواو ولا تضمر من كما لا بضمر بعض 
الاسم وقيل إنما قال بهما لأنه قد تقدم ذكرهما كما قال «وَلهء أ أ أو خت يکل وجار مهسا 
سدس [النساء: ]١١‏ ر 
تُعرضوا) وقد ذکرناهء والفعل منه لوى والأصل فيه لوي قلبت الياء ألفاً بحركتها وحركة ما قبلها 
والمصدر ليا والأصل لويا وليّاناً والأصل لوياناً ثم أ وغمّت الواو وفي الحديث لي الواجد يحل 
عقوبتَةُ وعرضهُ» [د : ۸ ن ۳ جچه: ۷ قال ابن الأعرابي : عقوبته حبْسْه وعرضه شکاینه» 
وعم بعض النحويين آن من قرأ «تلوا) فقد لحن لأنه لا معنى للولاية هنا وليس هذا بلازم ولكن 
يكون تَلُوا) بمعنى «تَلوُوا) والأصل : تَلْرُوا هُمِرَّتِ الواو كما يقال : «أيّتَ# [المرسلات: ]١١‏ 
فصار تَلُؤوا ثم حففت الهمزة فألقيت حركتها على اللام فوجب أن ثُحدّفَ فصار تَلو. 

إن الذينَ آمَنُوا َم كَفَرُوا. .4 ]۱١۷[‏ 

اسم ان6 والخبر لم يكن الله عفر لهُم) ويقال: : الله لا يغفر شيئاً من الكفر فكيف قال 
إن الذينَ آمنوا ثم مروا ڈ ثم آمنوا ثم گمَرُوا ڈ ثم ازداوا کفراً لم یگن الله يعفر لَهُّم)؟ فالجواب 
آن الکافر إذا آمن عُفِرَ له مره فإذا رجع فكفر لم يَعْقّز له الكفر الأول ومعنى ثم ازدادوا كفراً) 
أصَرّوا على الكفر. لم يكُنٍ الله ليَعْفِرَ لَهُمْ ولا لِيَهيِيَهُمْ سَببلاً) أي طريقاً إلى الجئّة وقيل: لا 
يخصهم بالتوفيق كما يخص أولياءه. 

«بشر المُنافقِينَ بان لَهُمْ مَذَاباً أليماً. .4 ]٠١۸[‏ 

«الذين يَئْخذُونَّ الکاذِرينَ أولياء دُونِ المُوْمنينَ. .) ]٠١۹[‏ 

O A 
شرل الكافرين. «أيبتَفُونَ عِندَهُم العرةً أي أيبتخون أن يعتزوا بهم لفن العزة لله جميعاً)‎ 
i EBE 
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وڏ رل يڪم ي آلکڌي أن ٳڏا يمم ايت SEE‏ ا ق قعدوا معهر حى وضو 
وو و ر رص ر م ٤ e‏ 
ف حَدِیٹ عبرو إلَد د مله إن اه جاع افق والکفرنَ ف جه جیا 0 الد يصون ي 
کہ کک کم تع ن اق کا آل نکی کک إن ٥٤‏ للگذ کیبیٹ 6الرا آل کت اه 
ومتعگم يِن المومين اله نکم بتڪم بوم لک ی ا ا غ اَلْرَمنَ سيد 3© 
ار 4ے r e‏ ص م کار ر راط 
إن اَلمُتيِقِين يعون الله وهو حَيعهم ر لذا قاموا إل الصلوة اموا سال راون التاس ولا یذکروت 
کک aS‏ 
إلا فيلا © 


وُذ ئرل َلَيكمْ في الِتاب آن إذا سَمِعْشُمْ آباتِ الله يكَمَرُ بها ويستَهزا بها فلا تفعُدوا 
مَعَهمْ. .€ ]۱٤١[‏ 

فدل بهذا على وجوب اجتناب أصحاب المعاصي إذا ظهر منهم منكر لأن من لم يجتنبهم 
فقد رضي فعلَهُّم والرضى بالكفر كفر» قال الله جل وع «إنكم إذا يَِْهُم إن الله جامعُ 
لمَْافقيٌ والأصل التنوين فُحْذِفَ استخفافاً. 

«الذين يربصو بكمْ. .) ]۱٤١[‏ 

نعت للمنافقين «فإِنْ كان لْكُمْ كنج اسم كان وكذا «وإن كان لِلْكافِرينَ نَصِيبٌ قالوا ألم 
سحو علیک) جاء على الأصل» ولو أعِل لكان لم نستحذ والفعل على الإعلال استحاذ يستحيذ 
وعلى غير الإعلال استحوذ يستحوذ وفي حرف أبي «ومَنَعْتاكم من المومنينّ» وهو محمول على 
المعنى لأن المعنى قد استَخوَذْنًا عليكم ويجوز أن يكو على حذف قد. وقد ذکرنا معنی #ولن 
يَجْمَّل الله لِلْكافِرينَ على المُووِينّ سيلا . 

إن المُنافقين يُخَادعونً الله. .4 ]٠٤١[‏ 

مجاز أي يخادعون أولياء الله (وهو خاوعهُم) أي معاقبهم»› وإن شئت أسكنت الهاء فقلت 
وهو لأن الضمة ثقيلة وقبل الكلمة واوء وحكى إسكان الواو وقراً مسلمة بن عبد الله النحوي 
ومو حَاوغهُْ) بإسكان العين» وقال محمد بن يزيد: هذا لحن لأنه زوال الإعراب. قال أبو 
جعفر : وقد أجاز سيبويه ذلك وأنشد: 

إذااعع وجج فلت صاجب فوم 

لوإذا قامُوا إلى الصلاة قامُوا كسالى# في موضع نصب على الحال وكذا يراؤون الناس أي 
يُرُودً الناس أتهم يَنَديَنُونّ بَصَلاتِهم وقراً ابن أبي إسحاق والأعرج يرون الناسً) على وزن 
يدعو [الطور: »]١١‏ وحكى أنها لغة سفلى مضر والقراءة الأولى أولى لأجماعهم على الذين 
هم يُراؤودًء ويقال: فلان مُراء وفعل ذلك رئاء الناس. ولا يذكرون الله إلا قليلاً# أي لا 
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4 e ع 2< ي‎ aN A 
َنَوِدوا الگ اولياة ِن دون المؤمزین ادود آن توا رر مم لطت ميا © إن لوين‎ 


ف ارك آلأسَكل من ألار ون جك لهم تصيا 9© إلا الت ابوا وأصلحوا وأعتصكرا بال 
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واخلصوا دیتھم الو اولك م المؤيت وسو يوت أله المميي اجا عَطيا (@ ما يفل آله 
کے رس2 


پعڌاپڪم لن کرت و٤امنتم‏ ان اه اڪ علي © 


يذكرون الله جل وعرّ بقراءة ولا تسبيح وإنما يذكرونه بالتكبير وبما يراءون به والتقدير إلا ذكراً 
«مُذبذبين بين ذلك. .) ]۱٤١[‏ 
أي مضطربين يظهرون لهؤلاء آنهم منهم ولهؤلاء أنهم منهم وفي حرف أب (متذبذبين) 


8 
ت 


ويجوز الإدغام على هذه القراءة «مُذبذبين) بتشديد الذال الأولى وكسر الثانية وروي عن الحسن 
لمذبذبين) بفتح الميم . 

. . لا تقخذُوا الكافِرينَ أولياء من دُون المُؤْمِنينَ. .) ]٠٤٤[‏ 

مفعو لان آي لا تجعلوهم خاصتكم وبطانتكم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲ اتریڈون 
ان تجعلوا لله عليكم سلطاناً مبيناً) أي في تعذيبه إياكم . 

إن المنافقين في الدَرَلٍِ الأسفل من الَارٍ. .) ]٠٤١[‏ 


وقرأ الكوفيون «في الدرْلاٍ) والأول أفصح» والدليل على ذلك أنه يقال في جمعه: أدراك 
مثل جمل وأجمال. وقد ذكرنا أن الأدراك الطبقات والمنازل إلا أن استعمال العرب أن يقال لكل 
ما تسافل: أدراك» يقال للبئر: أدراك» ويقال لما تعالى: َرَج فللجنَة دَرَجّ وللنارٍ أدراكٌ . 


إلا الذينَ تَابُوا. .€ ]١٤١[‏ 

استثناء فأولئك مع المؤمنين أي فأولئك يؤمنون مع المؤمنين (وسوف يُوتِ الله المُومنين 
أجراً عظيماً) مفعولان وحذفت الياء في المصحف من «يُوتي) لأنها محذوفة في اللفظ لالتقاء 
الساكنين» وأهل المدينة يحذفونها في الوقف ويبئُون أمثالها في الإدراج» واعتل لهم الكسائي بأن 
الوقف موضع حذف» ألا ترى أنك تحذف الإعراب في الوقف . 


ما يِفَل الله بَعَذَابكم. .) ]١٤١[‏ 
#ما) في موضع نصب والمعنى أن الله جل وعرَّ لا ينتفع بعذابكم ولا بظلمكم فلم يُعذْبْكم 
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ڪن سو فلن أله ک عفرا هرما @ لب آل یت بکفرون باه وسو ردوب ل رفوا بن ب 


۹ ررر ر4 


لله ورسلوے ويفو ت زیر عض وڪي بت ريون ئ آن يدوا بن درك ج @ أب 
مم الکو عقا تہ گی عدا ویک 9 این اوا پاک سروه وکر قروا ب حار 
مم وكيك سی يۇتيهم انف ون له شرا جیما ( 


إن شکرتٌم وآمشّم وکان الله شاکراً علیماً) آي یشکر عباده علی طاعته ومعنی یشکرهم يثیبهم . 

إلا يُحب الله الجَهْرَ بالسّوءِ. .€ ]١٤۸[‏ 

أي لا يريد أن يجهر أحد بسوء من القول» وتم الكلام ثم قال جل وع إلا من طلم) 
استشناء ليس من الأول في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۰/۲ ] أي لکن من ظلم فله 
أن يقول ظلمني فلان بكذاء ویجوز أن يكون «مَنْ في موضع رفع» ويكون التقدير لا يحب الله 
أن پجهر بالسوء ء إلا من ظَلمَء ویجوز إسکان اللام وَمَنْ قرا (إلاً من َلَمّ فلا يجوز له آن يسكن 
اللام لخفة الفتحة وتقديره ما يفعل الله بعذابكم إلا من ظَلَّم. 

إن دوا خیراً. .4 ]۱٤۹[‏ 

أي من القول السيىء او تَحْمُوهٌ او تَعْمُوا عن سوء) أي أن تبدوا خيرآً فهو خير من القول 
الشيىء أو تخفوه أو تعفوا عن سوء مما لجقكم فان الله يعفو عنكم لعفوكم . 

إن الذينَ يكَفُرُّون بالله وَرْسّلِهِ. .) ]٠٠١[‏ 

اسم إن والجملة الخبر «ويُريدون أن مروا بين الله ورُسله) أي بين ع الإيمان بالله 
ورسله ویقولون تومن ببعض ونکفر بِبَعْض) وهم اليهود آمنوا N‏ 
ومحمد بي (ويُريدون أن يتخذوا بين ذلك) ولم يقل: دينك لأن ذلك يقع للاثنين ین کما قال ج 
وعز ب دلك) [البقرة: ]٦۸‏ في سورة (البقرة)ء ولو كان ذينك لجاز» والمعنى ويريدون أن 
يتخذوا بين الإيمان والجحد طريقاً. 

إأولئك ءُ هُمٌ الكافرون حقًاً. .€ 111[ 

لأنهم لا ينفعهم إیمانهم بالله جل وعر إذا کفروا برسوله وإذا کفروا برسوله فقد کفروا به 
جل وعر لأنه مرسلٌ للرسول ومُنرّل عليه الكتاب وكفروا بكل رسول مُبَسر بذلك الرسول فلهذاء 
صاروا الكافرين حقاً والتقدير قلت قولاً حقاً وما قَبلَةُ يدل عليه (وأعتَدذتا للكافرين عذابا ا مُهيناً) 


و#الكافرون» يقوم مقام المقفعول الثاني . 
والذينَ آمَنُوا. .) ]٠١١[‏ 
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ایا A4‏ 2 2 ر ا ا ص چ ہے 4 تَا c1 74 ok‏ 
سالک سك آهل التب أن رل حلمم كبا من السماه فقد سلوا موسۍ أك من ذلك فقالىا أرتا له 
رور / ج o AE‏ 2 ا کی el‏ اص ص رر ر 
6 ألصَلمقَةٌ بظلَّمهَ j‏ ا اليل س بعل ما ما جاءَ نهر اينات فعفو فعفونا عن دالك وءاتدد 


رەم 


می ساطًا مُا یا 9 نتت رهم الود بويكقوم َل يم الوا الاب دا وفلتا م لا عدوا فى 


ا ات . اماي e‏ مته E TT‏ ا اليه بم حي 
ولھ فلو غل بل طبع الله علا بكر هم فلا يُوْمسونَ إلا تیک @ کو وقولهم عل ريم 


e‏ کت ایح میتی ات تیج رشو کے ونا وة و بوه لکن سيه هم 
ل ای الوا وی ھی لی ن ما م پو ن ار إل اع َل ا وء با © 


رلور 


ابتداء في موضع رفع » وإن شئت کان في موضع نصب بإضمار فعل يُفِسَرهٌ ما بعده. 
يسالك آهل الكتاب أن تَرّل عليهم كتاباً. .) ]٠٠١[‏ 
هم اليهود سألوا ا ب ای ر ا ی رع ی 
ES TT‏ 
جَهُرَةً4 جهرة نعت لمصدر محذوف آي رؤية جهرة» وقول أبي عبيدة [مجاز القرآن: :]١٤١ /١‏ 
التقدير فقالوا جهرةٌ في موضع الحال. وآرتا) بإسكان الراء بعيدة ذ ا 
حذف. OS ARSE‏ م ادوا الول من بعد ما 
جاءَنهم م البيّناث) آي البراهين أنه لا معبود إلا الله جل وعز TT‏ وآتینا موسی سّلطاناً 
مُبيناً) من الآيات التي جاء بها وسّميتَ الآية سلطاناً لأن من جاء بها قاهر بالحُجة وهي قاهرة 
للقلوب بأن تعلم أنه ليس في قوى البشر أن يأتوا بمثلها. 
«. . وفلنا لَهُّم ادخُلُوا البابَ سَجُداً. .) ]٠١٤[‏ 
على الحال «وفلنا لَهُمْ لا تَعْدُوا في السبتِ4 من عدا تَعْدُوء وتَعَدواء والأصل فيه تَعْنَذواء 
فأدغمت التاء في الدال» ولا يجوز إسكان العين ولا يوصل إلى الجمع بين ساكنين في هذاء 
والذي يقرأ بهذا إنما يروم الخطأً. 
فما تَفضهم مِيثاقَهُمْ. .4 ]٠٠١[‏ 
خفض بالباء وما) زائدة (وكفرهم) عطف وکذا «ونلهم). 
«وقولهم إا كنا المَسِيحَ عيسى ابن مريم رَسولَ الله. . ) ]٠١۷[‏ 
کسرت ا لأنها مبتدأة بعد القول وفتحها لغة. إرسول الله بدلء وإن شئت على 
معنى أعني وما لوه وما صَلَبْوهُ ولکن شُبّه لَهُم) رُويث روايات في التشبيه الذي كان منها أن 
رؤساءهم لما فقدوا المسيح أخذوا رجلا فقتلوه ولَبَسوهُ ثياباً مثل ثياب المسيح وصابوه على خشبة 
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بل رفعه ل إل وان آه عریا کم €9 ) ون من اَهَل لکت إل ومان ب قبل موتو وه َم اليم 
کڈ یم کہ © لر کہ یک کشا کرت ی ری ایک کم جک هم ڪن سبي َه 
کا € وَأَعْذِهم اربوا ود هوا عله واه آمو س ال اعا كفن مم کک عاب ای © 


مرتفعة ومنعوا الناس من الدلو منه ئلا بُفْطَنَ بهم ثم دفنوه ليلاء وقيل: كان المسيح ية محبوساً 
عند خليفة قيصر فاجتمعت اليهود إليه فَتَوهَمَ أنهم يريدون خلاصه فقال لهم: آنا أخليه لكم قالوا 
بل نريد قتله فرفعه الله جل وعرّ إليه أي حال بينهم وبينه فأخذ خليفة قيصر رجلا فقتله وقال لهم : 
قد تله خوفاً منه فهو الذي شَبَةَ عليهم» وقد یکون آمن به وأطلقه فَرْفِعَ وشَبَةَ عليهم بغيره ممن قد 
ستحت القتل في حبسه» وقد یکون امتنع من قتله لِمَّا رأى من الآيات قال الله جل وعرً: وان 
الذين اختلفوا فيه لَفِي سك منه ما لَهُم به من عِلْم) ت الكلام ثمّ قال جل وعرّ إلا باع الظن) 
استشناء ليس من الأول في موضع نصب» وقد يجوز أن يكون في موضع رفع على البدل أي ما لهم 
به علم إلا اتباع الظن» وأنشد سيبويه : 
ولي د اي ,لالا يي 
[دیوان جران العود: ]٥١‏ 

وما كلوه يقيا تنعت لمصدر وقيه تفديران: ايها أن التقدير قال الله جل وغ هذاقرلاً 
يقيناً» والقول الآخر أن يكون المعنى وما عَلِمُوهُ علماً يقيناً وروى الأعشى عن أبي بكر بن عياش 
عن عاصم : 

بل رَقَعَهُ الله إليه. . 4 ]٠١۸[‏ 

بغير إدغام والإدغام أجود لقرب اللام O e‏ 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲ «وکان الله عزیزاً4 أي قادراً على أن يمنع أولياءه من أعدائه 
ولا يمنعه من ذاك مانع ولا يغلبه غالب . «حكيماً) فيما يُدَبْرهُ من أمور خلقه. 

وان مِن آهل الکتاب إلا لمن به قبل مَوبِه. .) ]٠١۹[‏ 

لأن أهل الكتاب فيه على ضربين منهم من كذّبةُ ومنهم من اتخذه إلهاً فيضطر قبل موته إلى 
الإيمان به لأنه يََبّينْ أنه كان على باطل إذا عاين وتقدير سيبويه [الكتاب: ]۳۷١/١‏ وإن من آهل 
الكتاب أحد إلا ليؤمنن به وتقدير الكوفيين وإن مِنْ أهل الكتاب إلا من لَيؤْمِنَنَ به» وحذف 
الموصول خطا. وَيَومَ القيامة يكُون عليهم شهيداً4 أي على من کان فيهم . 

«قيظلم من الذينَ هَادُوا. ]١٦١14.‏ 

قال آبو إسحاق: هذا بدل من يما َم مسَمَهرّ 4 [النساء: ]٠٠١‏ «(حَرّمنا عليهم طيبات 
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e ٦‏ ۰ :2 . ر ص4 ہے ت ر2 سے ر 
نكن ألسخود ف ايأر مهم لومون ومون با آنل إليك وما أنزل ن كبلك ليمي ألصلوه اموت 


7 


اک لق اتر انر کر ایک سلھیم ب ی © 


1 


أجِلْث لَهُم) نحو كل ذي ظفر وما أشبهَةُ «وبصَدّهِم عن سبيل الله كثيراً) أي صدا كثيراً. 
لکن الراسخُونّ في المِلّم. .) ]٠١١[‏ 
رفع بالابتداء (يُويئون) في موضع الخبر» والكوفيون يقولون: رفع بالضمير والمُقَيمينّ 
الصلاة . في نصبه ستة أقوال فسيبويه ينصبه على المدح [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ]٠١١‏ أي 
وأعني المقيمين . قال سيبويه [الکتاب: ۱!] : هذا باب ما ینصب على التعظيم ومن ذلك 
المقيمين الصلاة وانئشد: 
وکل قوم اشارا انر فيع ا لاتب رااطافف اتر اروها 
اقا و ا سو 
وأنشد: 
لاتب عدن قويي اللينمم سم الغداةوآفة اللجزر 
ار بل ك ٠‏ ولو ن اي دالارر 
وهذا أصح ما قيل في المقيمين» وقال الكسائي : «والمُقيمينّ) معطوف على ما . قال 
أبو جعفر: وهذا بعيد لأن المعنى يكون ويؤمنون بالمقيمين» وحكى محمد بن جرير أنه قيل: إن 
المقيمين هنا الملائكة عليهم السلام لدوامهم على الصلاة والتسبيح والاستغفار» واختار هذا 
القول» وحكى أن النصب على المدح بعيد لأن المدح إنما يأتي بعد تمام الخبر وخبر الراسخون 
في العلم) في أولئك سنوتيهم أجراً عظيماً€ فلا ينتصب على المدح ولم يتم خبر الابتداء لأنه 
جعل والموتون) عطفاً وجعل الخبر ما ذكر. 
ومذهب سیبویه غير ما قال»› وقيل: والمقيمين عطف على الكاف التي في قبلك أي من 
قبلك ومن قبل المقيمين وقيل: «والمقيمين) عطف على الكاف التي في أولئك وقيل: هو 
معطوف على الهاء والميم أي منهم ومن المقيمين . 
وهذه الأجوبة الثلاثة لا تجوز لأن فيها عطفَ مُظهّر على مُضمَر مخفوض» والجواب 
السادس أن يكون و#المقيمين) عطفاً على قبلك ويكون المعنى ومن قبل المقيمين ثم أقام 
المقيمين مقام قبل كما قال وسكَلٍ ألْمَريَةَ [يوسف: ]۸١‏ وقرأ سعيد بن جبير وعاصم الجحدري 
(والمُقِيمُون الصلاة) وكذا هو في حرف عبد الله بن مسعود فأما حرف أبيّ فهو فيه 
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27 رچ رە 2 4 ر و ا‎ ef ^ رہ ےہ ص و ەر‎ ے٤‎ e 
إا اوتا یك کا اوتا إل وج والب من بدو اوتا إل إبَهِيم ميل وَإسَحَى‎ 
لے رع ور او ر رور و ا ا‎ 


ر e‏ ا 2{ ٍ ٍ < کے ر و کے e 2 ٤‏ و 
ویعقوب والاسباط وعیسی وایوب ویوش وھدرون وسین وءاتینا داود رورا ا ورسلا فد فصصتهم 
At e‏ مووک کر ٤ء‏ وه رہ ر سار 52و 2(« 7 | 
ع ین بل وسا لم تقصصھم علیک وکلم اہ موی تكلا €3 


(والمقيمين) كما في المصاحف «والمُوتُونَ) فيه خمسة أقوال: قال سيبويه: وأما (المُوتون) 
فمرفوع بالابتداء. وقال غيره: هو مرفوع على إضمار مبتدأ أي فهم المؤتون الزكاة» وقيل هو 
معطوف على المضمر الذي في المقيمين» وقيل: هو عطف على المضمر الذي في يؤمنون أي 
يؤمنون هم والمؤتون» والجواب الخامس أن يكون معطوفاً على الراسخين . 

إا اوحیتا إليك كما أوحينا إلى تُوح. .) ]١١١[‏ 

انصرف نوح وهو اسم أعجمي لأنه على ثلاثة أحرف فخف فأما إبرّاهيم وإسمّاعيل 
وموسى يجوز أن تكون الألف فيهما للتأنيث فلا ينصرفان في معرفة ولا نكرة. روي عن الحسن 
أنه قرأ ويوس( بكسر النون وكذا «يوسف) بكسر السين يجعلهما من أنس وأسف ويجبٌ على 
هذا أن ینصرفا ویھمزا ویکون جمعهما یأآنس ویآأسف ومن لم یهمز قال: يٌوانس ویّواسف وحکی 
آبو زید: يونس ويُوسّف . 

وَرْسّلاً قد قَصَضَْاهُم عَليك مِنْ فَبْلٌ. .) ]۱٦٤[‏ 

بإضمار فعل أي وقصصنا رسلاً لأنه معطوف على ما قد عمل فيه الفعل ومثله ما أنشد 
سیبویه [الكتاب : 4/1[ 

أ صخت لا أحمل السُلاح ولا اف وا ر ا 
والذّنبً أخمَا إن مَرَرْتُ به وخدي وأخشّى الرياح والمَطرا 
موحين إليك وأرسلنا رسلا قد قصصناهم عليك من قبل وفي حرف أب «وَرْسّل بالرفع ولم 
الله موسی تَکلیماً€ مصدر موکد وأجمع النحويون على أنك إذا أكدت الفعل بالمصدر لم يكن 

مجازاً وأنه لا يجوز في قول الشاعر: 
أملاالخزض وقال أ طني 
أن يقول: قال قولاً فكذا لمّا قال: تكليماً وجب أن يكون كلاماً على الحقيقة من الكلام 
الذي يعقل . 
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شک میرب نور یا یک الئاس عل اہ کہ ہمد اسل یکی اله زیا کیا 3 کی 
ال نہد یما ار لَك رلم ولي اتیگ قدو E LES‏ 

وَصذوا عن سیل آل د وا صن بیدا © ن الب گفروا وکا کنا کیک یق م بک 
e‏ طرف نجهم لین فیا بدا وان 5 ا يا 3 بايا لتاس َد 
کہ اسول بای ین ریک ایوا عا کہ رین کا ن را لرن رض کان له 
E‏ ر E PS ET‏ 


ن ر رسو ال و ڪَلمنه آلقلھا إل مرم وروح نه اموا با ورسلهء ولا تقولا تله آنتهوا 
ج ر کے ر e PIE‏ م ص بے 
کڪ ئه ائه د شک یکوت لم ولد لم ما فی لسوت وما فی لاض وکن لَه 
ورڪيد 3 


رسلا مبْشرینَ. .) ]۱٦٥[‏ 

على البدل من (ورسلاً قد ُصصناهُم) ويجوز أن يكون على إضمار فعل» ويجوز نصبه 
على الحال أي كما أوحينا إلى نوح والنبيين من بعده ورسلاً. 

لکن الله يَشْهَدُ. .4 ]٠١١[‏ 

رفع وإن شثت شَدّدتَ النون ونصبت يَشَْهَدُ بِمّا آنزل إليك) والشاهد المُبَبْنْ لشهادته [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱١٤/۲‏ أن بين ويْعلمٌ ذلك (وگئی بالله شهيداً4 . 

إن الذينَ كَفَرُوا وصَذَوا عن سبيل الله. .€ ]١١۷[‏ 

إن الْذينَ كَمَرُوا وظلّموا. . .4 ]۱١۸[‏ 

اسم إن والجملة الخبر وكذا إن الذينَ كَمَرُوا وظَلَمُوا) ولا ليَهِيِيَهّم طريقا) مفعول 


ەر 2 


ثان وقد حذفت منه #إلی) كما حذفث «من) في قوله # واتار موس قوم سيین ی ی [الأعراف: 
,[0٥‏ 

إلا طريقَ ...€ 1141[ 

بدل . 

(.. فايئوا خیرا لکم. .) [۱۷۰] 

على مذهب سيبويه [الكتاب: ]۱٤١/١ .٠٤١١/١‏ وآتوا خيراً لكم» وعلى قول الفراء [معاني 
القرآن: ]۲۹١/١‏ نعت لمصدر محذوف أي إيماناً خيراً لكم» وعلى قول أبي عبيدة [مجاز القرآن: /١‏ 
۳ : یکن خیراً لکم . 

ليا آهل الكِتاب . .4 ]١۷١[‏ 


11۹ ٠۷۳-١۷۲ سورة النساءء الآية:‎ - ٤ 


ن مت ال ان کرت دا فر و الماك روه و ا ن عا 
وڪي شيم یه جیما € ماما اریت ٤امنوا‏ ريلو للحت وهم أجورهم وريد 
ین شوہ واا المت اشسکنگٹرا راشتگیوا یویر عکاب آلا وک یوت لم ین د 
ولا وکا صب © 

نداء مضاف لا نلوا ذ في دينگم) نهي والغلو والتجاوز في الظلم [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ۲/ ]٠١١‏ إنْما المَسيح) رفع بالابتداء (عيسى) بدل منه وكذا ابن مريم) ویجوز أن 
يكون خبر الابتداء» ويكون المعنى إنما المسيح ابن مريم فكيف يكون إلهاً هو مُحَدَّتٌ ليس بقديم 
ویکون #رسول الله خبراً ثانباً «فآينوا بالله) أي بأنه إله واحدٌ خالق المسيح ومرسله #ولا 
تمٌولوا ثلاثةٌ أي ولا ڌ تقولوا آلهتنا ثلاثة انتهُوا خيراً لكم) قال سيبويه [الكتاب: :]٠٤١ ٠١١/١‏ 
وما ينتصب على إضمار الفعل المتروك إظهاره قوله: انتهُو! خيراً لكم) لأنك إذا قلت: انته 
فأنت تخرجه وتدخله في آخر وأنشد: 

فواعدينسشَرحتى مالك اأاوالريىبيئهمااأنهلا 
[ديوان عمر بن أبي ربيعة: ]۳٤۹‏ 

ومذهب أبي عبيدة انتهوا يكن خيراً لكم . قال محمد بن يزيد: هذا خطأ لأنه لا يضمر 
الشرط وجوابه وهذا لا يوجد في كلام العرب» ومذهب الفراء أنه نعت لمصدر محذوف. قال 
على بن سليمان: هذا خطأ فاحش لأنه يكون المعنى انتهوا الانتهاء الذي هو خير لكم . إنما 
الله إل واحد ابتداء وخبر «ْسَبْحَانَه) مصدر أن يكون لَه َد في موضع نصب آي كيف 
یکون له ولد وولد الرجل مُشبۀ له ولا شبيه لله جل وعرّ. (وکفی بالله وکیلاً) بیان» وإن شئت 
حال ومعنیٰ وکیل کاف لأوليائه. 

لن يستَنْكفَ المَسِيح. . 4 ]١۷١[‏ 

أي لن يأانف أن يكون عبداً لله في موضع نصب أي من أن یکون عبداً لله ولا 
الملائكة المُعَرَبُونَ فدلَ بهذا على أن الملائكة أفضل من الأنبياء صلوات الله عليهم أجمعين وكذا 
و أفول إن م4 [مرد: .]۳١‏ 

فاا الذينَ آمَنُوا وعَملُوا الصَالِحات. .4 ]١۷١[‏ 

رفع بالابتداء والجملة الخبر» ويجوز أن يكون نصباً على إضمار فعل يفسره ما بعده وكذا 
وما الذينَّ استَنكُفوا واسْتَحْبَرُوا) وقد ذكرنا [آل عمران: ]٥‏ معنى تسمية عيسى ية بالكلمة . 
ومن أحسن ما قيل فيه أن عيسى ية لما كان يهتدى به صار بمنزلة كلام الله جل وعرّ الذي يُهنَّدّى 
به ولما کان يُخټٌّی به من موت الكفر قيل له روح الله جل وعرّ على التمثيل . 


٤ ۲۰‏ - سورة النساءء الآية: ٠۷١-١۷۴‏ 


ا لتاس فد جایکم بهل ن ریک وارلتا یک ور ییک €9 تان آ موا بار واا 

ف رمت يِه فصل و ج له رطا o‏ فوك u‏ يڪ ن 
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. . وأنرَلنا إليكمْ نورا ميا ]۱۷٤١[‏ 

أي يُهنَدَى به من الضلالة فهو نور مبين أي واضح بين . 

فما الذينَ آمَنُوا بالله واعتَصمُوا به. .) ]٠۷١[‏ 

أي امتنعوا بكتابه عن معاصيه وإذا اعتصموا بكتابه فقد اعتصموا به ويّهدِيهم إليه) أي 
إلى ثوابه. 

«يَستَفْتُونَكَ فل الله يفيك في الكلالّة. .4 ]١۷١[‏ 

فيها ثلاثة أقوال: منها أن الكلالة الميت الذي لا والد له ولا ولد» ومنها أنهم الورثة 
الذين لا والد فيهم ولا ولدء وقيل: الكلالة المال. إن امرُوّ َلك رفع بإضمار فعل وجاز 
هذا لأن (إن) أصل حروف المجازاة وبعدها فعل ماض (يبيّن ¿ الله لم أن تَضلّوا) في موضع 
نصب وقيل : خفض وفيه ثلاثة أقوال: قال الفراء [معاني القرآن: :]۲۹۷/١‏ أي لثلاً تَضِلَوا وهذا عند 
البصريين خطأً لأن (لا) لا تحذف ههناء وقال محمد بن يزيد وجماعة من البصريين: التقدير 
كراهة أن تضِلوا ثي حذف وور ر ا والقول الثالث أن المعنى يَبَيّنُْ الله لكم الضلالة 
أي فإذا بين لكم الضلالة اجتنبتموها. «(واللة كل شيء عَلِيمٌ) ابتداء وخبر أي بکل شيء من 
ا ا ا ا 


سورة المائدةء الآية: ۲۲١ ١‏ 


واف اتر ا 


ییا ایت مثا وفوا بالمقود أجلت لکم ية آلأنکم إلا ما بت عليكم َو جلى المد ام 


حم ا کا د 9 


شرح إعراب سورة المائدة 


ليا آيُها الذين آمنوا. .) ]١1‏ 

(يا) للنداء وحروف النداء عند سيبويه خمسة وهي : يا وأيا وهَيَا وأي والألف. ولها) 

للتنبيه و(آي) نداء مفرد والنعت لازم له ليْيّنه (الذين) نعت لأي ويقال: ادون «آمنوا) 
NET‏ ة الثانية ولا يجوز الجمع بينهما في حرف واحد إلا 
في فعّال .أوفوا) مجزوم عند الكوفيين وأضمروا اللام» وغير معرب عند البصريين لأنه لا 
يضارع «بالعُمُود خفض بالباء وهو جمع عمد يُقال: عقدتٌ الحبل والعهد وأعقدت العسل 
ووجب بهذا أن يوفى بكل يمين وأمان وبيع وإجارة إذا لم يكن حراماً. «أاحلّت لكم بهيمة 
الأنعام) اسم مالم يُسمّْ فاعله أي أحلّ لكم أكلّها والانتفاع بها وبنو تميم يقولون: بهيمة) . 

إلا ما يتلى عليكم) في موضع نصب بالاستثناء» وهو عند سيبويه بمنزلة المفعول» وعند 
أبي العباس بمعنى استثنيت . قال أبو إسحاق: لا يجوز إلا ما قاله سيبويه والذي قال أبو العباس لا 
يصخ» وزعم الفراء: أنه يجوز الرفع بجعلها إلاً) العاطفة والنصب عنده بإن. غير محلي) 
نصب على الحال مما في أوفوا. 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٥۹/۲‏ آي يا يها الذين آمنوا أوفوا بالعقود غير محلي الصيد» 
وقال غيره: حال من الكاف والميم» والتقدير حلت لكم بهيمة الأنعام غير محلي الصيدء والأصل 
محلين حذفت النون استخفافاً وحذفت الياء في الوصل لالتقاء الساكنين. «وآنتم حرم) ابتداء 
وخبر إن الله اسم #إن) «بحكم) في موضع الخبر أي بين عباده. 


۲۲۲ ه _ سورة المائدة. الآية: ۲ 


اا لین اموا لا یلوا سمیر ان ولا لر لرام ولا ادى ولا القكهد ول اين ايت لرام 
تشو َل ن ريم رض ر عتم ئات 5 رکم ستا۵ وي ن مَدُوڪم ڪن المَسَچڍ 
ر f‏ رح سے Cook‏ 


ارا آن عدوا وتماونوا لی ال والقوی ولا تاوا على آلائر امون افوا َه ن آله سيد 


اواب © 


ليأ أبُها الذين آمنوا لا تحلوا شعائر الله. .) ۲1] 

وهي العلامات وقيل هي البُدنْ المشعرة» أي المعلمة أي لا تستحلوها قبل محلها وقيل 
هي العلامات التى بين الحل والحرم لا تتجاوزوها غير محرمين . 

ولا الشهر الحرام) عطف» وكذا ولا الهدي ولا القلائد ولا آمين) قيل: هذا كله 
منسوخ وقيل حرم عليهم أن يمسوا الهدي والقلائد قبل محل الهدي . 

وروي عن الأعمش ولا أامي البيت الحرام) بحذف النون والإضافة (یبتغون فضلاً من 
رتهم في موضع نصب أي مبتغين › وقراً يحيى بن وتاب والأعمش ولا يجرمنكم) بضم الياء. 

قال الكسائي : هما لغتان ولا يعرف البصريون الضم في هذا المعنى وإنما يقال ذلك في 
الإجرا م ان صدوكم) في موضع نصب مفعول من أجله» أي لأن صدوكم» وقرأ أبو عمرو وابن 
ا صدوكم) بكسر إن وهو اختيار أبي عبيد وروي عن الأعمش إن يصدوكم) وهذه 
الفراءة لا تجوز بإجناع الدحريين إلأ فى شغر على قول بعشهم لن ادا إذا عملت فلابد في 
جوابها من الفاء والفعل وان كان سيبويه قد أنشد: 

فإنما أجازه في الشعر وقد رد عليه وقوله فنا إن صدّوكم) بكسر ان فالعلماء الجِلّة 
بالنحو والحديث والنظر يمنعون القراءة بها لأشياء؛ منها أن هذه الآية نزلت عام الفتح سنة ثمان 
وكان المشركون صذوا المؤمنين عام الحديبيّة سنة ست فالصد كان قبل الآية وإذا قرئ بالكسر لم 
جز أن يكزن إلا حه كتا تقرل: لا عط فادنا شا إن قاتلك فهذا لا يكون إلا للمستقبل: وإن 
فتحت كان للماضي فوجب على هذا ألا يجوز إلا أن صدّوكم» وأيضاً فلو لم يصح هذا الحديث 
لكان الفتح واجباً » لأنَّ قوله تعالى : لا تحلوا شعائر الله) إلى آخر الآية يدل على أن مكة كانت 
فى أيديهم وأنهم كانوا لا ينهون عن هذا إلا وهم قادرون على الصد عن البيت الحرام فوجب من 
هذا فتح أن) لأله لما مضى وأيضاً فلو كان للمستقبل لكان بعيداً فى اللغة» لأثك لو قلت لرجل 
يخاف من آخر الشتم والضرب والقتل: لا تغخضب إن ضربك فلان لكان بعيداً لألك توهم أنه 
TSO‏ 
الاعتداء» وأنكر أبو حاتم وأبو عبيد #شنآن) بإسكان النون لأنّ المصادر إنْما تأتي في مثل هذا 
متحركة وخالفهما غيرهما وقال: ليس هذا مصدراً ولکتّه اسم فاعل على وزن کسلان وغضبان قال 


۲۳ ٤-٣ سورة المائدة الآية:‎ ٥ 


sce‏ 2 بش مع رے و رھ ٤و‏ د 7 i‏ عى و ا رو ر و ع ري رر 
حمَّت 2 ألميتة والدم ولتم انر ما آهل لخر أله بے والمنحيقة والمتردية لحه وما 


اک اا RE‏ شب وان قفا ال بالأزلو لِک فی ا ا 
ین دبیم 5 نوم ات اوم الك لک ا ا ی 4 
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الأخفش [معاني القرآن: / :]٠٠١‏ ثم قال (وتعاونوا على البر والتقوى) فقطعه من أوّل الكلام 
لإن الله شديد العقاب# اسم إن وخبرها. 

حرمت عليكم الميتة. . ) [۴] 

اسم ما لم يسم فاعله وما بعده عطف عليه» ويجوز فيما بعده النصب بمعنى وحرم الله 
عليكم الدم» والأصل في دم فعل يدل على ذلك قول الشاعر: 

جرى الدميان بالخبراليقين 

وهو من دمي يدمى مثل: حذر يحذر» وقيل: وزنه فعل بإسكان العين . «والنطيحة) بالهاء 
وإن كانت مصروفة عن مفعولة لأله لم يتقدّمها اسم وكذا يقول: خضيبة فال ذكرت مؤنثاً قلت : 
رأيت كفا خضيباً هذا قول الفراء [معاني القرآن: ١/٠١]ء‏ والبصريون يقولون: جُعلت اسماً فحذفت 
منها الهاء كالذبيحة» وقيل: هي بمعنى ناطحة قال الفراء: أهل نجد يقولون #السبع# فيحذفون 
الضمة إلا ما ذكيتم) في موضع نصب بالاستثناء (وآن تستقسموا بالأزلام) وحقيقته في اللغة 
تستدعوا القسم بالقداح . 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]٤١١‏ وأبو عبيدة: واحد الأزلام رُلَّمْ ورَلَمّْ (ذلكم فسق) 
ابتداء وخبر «اليوم) ظرف والعامل فيه يئس والتقدير اليوم يئس الذين كفروا من تغيير دينكم 
OSG Ey‏ 
على أن الإيمان والإسلام أشياء كثيرة» وهذا خلاف قول المرجئة. فمن اضطر في مخمصة) 
لمن( في موضع رفع بالابتداء» والتقدير فان الله له غفور رحيم ثم حذف له وأنشد سیبویه : 

قدأصبحت أم الخيار تدعي على دبا تة ل اصع 

#اضطر€ في موضع جزم بالشرط إلا أنه فعل ماض لا يعمل فيه عامل» ويجوز كسر النون 
وضَهاء وقرأً ابن محيصن فمن اظر€ وهو لحن لأ الضاد فيها تفش فلا تدغم في شيء غير 
متجانف على الحال وإن شئت كسرت النون في «فمن) على أصل التقاء الساكنين . 

«يسالونك ماذا أحلّ لهم..) ]٤[‏ 


٠-٠٥ سورة المائدةء الآية:‎ ٥ ۲٤ 


الوم ایل کہ اعبت ومام لزت اوا الوب ل لک وطمامگ جل هي لصتت من ليت 
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وا صت هن ن آنا ألكدَبَ من تیک E‏ کک لو حصنن عر مسفْحین ولا متڼږۍ 
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ادان ومن یکر بالایتن قد حط عملم وهو فی لحرو من لس @ تاا آرت ٤َامَنوا‏ إا 

قش إلى سلوو اعيو أ و جوھک واكم إلى أَلمَرافق 4 یک راڪم ا الکمبین 

وان کم جنا اهر ك کم يِن الت أو لَمَسْعْمٌ انس 
As4‏ 


٠‏ ا صميدا طيبا فام سحو ٠‏ ےھ واندر E 6 E‏ لخم ع ے 
من حرج وکن رد 1 هرگ ونه کک 8 تنگرت @ 


ما) في موضع, رفع بالابتداء» والخبر «أحل لهہ) وذا) زائدة» وإن شئ as‏ 
الذي وكان الخبر قل أحلٌ لكم الطبات) وهو الحلال» وكل حرام فليس بطيّب» وقيل: | 
ما التذّه آكله وشاربه ولم يكن عليه منه ضرر في الدنيا ولا في الآخرة وما TT‏ 
قال الأخفش: واحدتها جارحة «مكلبين) نصب على الحال (فكلوا مما امسكن عليكم) الأصل 
أمسكنه وحذفت الهاء لطول الاسم» وفي هذا وفیما قبله دلیل على آنه إن أکل الجارحة لم يؤكل 
منه (واذکروا اسم الله عليه) الذكر باللسانء وقيل: بالقلب والذي توجبه اللغة أن يكون باللسان 
حقيقة وبالقلب مجازاً. 

]٥[ «مُحصنینَ)‎ 

نصب على الحال ا وإن شئت کان نعتاً (ولا متخذي آخدان) عطف 
على مسافحین» ولا یجوز أن یکون معطوفاً على محصنین ومن یکفر با لإيمان) شرط والجواب 
«فقد حبط عمله) . 

قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه: ۲/ :]٠١١‏ أي مَنْ بدل شيئاً مما أحلّه الله فجعله حراماً 
أو حرم شيئاً مما أحلّه الله فقد حبطت أعماله أي لا يُثابُ عليها وهو في الآخرة من الخاسرين)» 
لا يجوز أن يكون الظرف متعلَقاًبالخاسرين» فيدخل في الصلة ولكته متعلق بالمصدر» وقد ذكرنا 
[البقرة: ]٠١١‏ نظيره فيما تمذم ؛ وما قول مجاهد رواه عنه ابن جریج في قول الله تعالى «ومَنْ 
یکفر بالإیمان) قال «بالله» فمعناه مَنْ کفر بالإیمان کفر بالله وحبط عمله» والدلیل على 
أن سفیان روى عن يزيد بن أبي زياد عن مجاهد قال: «الإيمان قول وعمل يزيد وينقص). 

يا أيُها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة. .€ ]٦[‏ 

قال زيد بن أسلم: أي إذا قمتم من النوم إلى الصلاة وقال غيره» في الكلام حذف أي إذا 
قمتم إلى الصلاة وقد أحدثتم» وقيل كان واجباً أن يتهيّاً للصلاة كل مَنْ قام إليها ثم نسخ ذلك . 
(وامسحوا بروۋسکم وارجلکم)» فمن قرأ بالنصب جعله عطفاً على الأؤّل أي واغسلوا 
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أرجلكم» وقد ذكرنا الخفض إلا أن الأخفش وأبا عبيدة يذهبان إلى أن الخفض على الجوار 
والمعنى للغسل . 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٤٠٦/۲‏ ومثله «هذا جحر ضبٌ خرب»» وهذا القول غلط 
عظيم لأنّ الجوار لا يجوز في الكلام أن يقاس عليه وإّما هو غلط» ونظيره الأقواء ومن أحسن ما 
قيل إن المسح والخسل واجبان جميعاً والمسح واجب على قراءة مَّن قرأ بالخفض والغسل واجب 
على قراءة مَّن قرأ بالنصب» والقراءتان بمنزلة آيتين وفي الآية تقديم وتأخير على قول بعضهم»› 
قال : التقدير إذا قمتم إلى الصلاة أو جاء أحد منكم من الغائط أو لامستم النساء فاغسلوا وجوهكم 
وأيديكم إلى المرافق وامسحوا برؤسكم وأرجلكم إلى الكعبين . > وان کنتم جنباً)» أي ذوي 
جدب» لأنٌ جنباً مصدر واحد فإ جمعته قلت: جنوب وأجناب وجناب . 

وحكى ثعلب ومحمد بن جرير: أجنب الرجل وجنب واجتنب» والمصدر الجنابة 
والإجناب «فاظهروا) والأصل فتطهرواء فأدغمت التاء في الطاء لأنها من أأصول الشنايا العليا 
وطرف اللسان وجيء بألف الوصل ليوصل إلى الساكن؛ وقرأ الزهري أو جاء أحد منكم من 
الغبيط). «ولكن يريد ليطهركم) لام كي أي إرادته ليطهركم من الذنوب وليتمَ نعمته عليكم) 
بالثواب . 

لواذكروا نعمة الله عليكم وميثاقة الذي واثقكم به. .) [۷] 

قيل: هذا الميثاق الذي في قوله جل وعرّ وإ أَحْدَ ربك من بن ءادَم [الأعراف: ]۱۷١‏ 
وقيل: هذا الميثاق الذي أخذه رسول الله ية عليهم في بيعة الرضوان. 

(.. شهداءَ. .€ [۸] 

آي مبينین وهو منصوب على أنه خبر ثان من کونواء» ویجوز أن یکون نعتاً لقوامین وبدلاً 
ولم ينصرف» لأن فيه ألف التأنيث. على أن لا تعدلوا) منصوب بأل ولا تحول (لا) بين 
العامل والمعمول فيه لأنها قد تقع زائدة. اعدلوا هو أقرب للتقوى) ابتداء وخبر . 

وعد الله الذين آمنوا وعملوا الصالحات . .© [4] 

إذا قلت: وعد لم يكن إلا للخير وأوعد للشر إلا أن يبيّن. لهم مغفرة رفع بالابتداء 
وأجر عظيم) عطف عليه . 
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لام توكيد (أخذ الله ميثاق بني إسرائيل) وهو الذي كان موسى يه أخذه عليهم وبعثنا 
منهم اثنى عشر نقيباً) نصب ببعثنا وعلامة النصب الياء وأعربت اثنا عشر من بين أخواتها لأنَ 
المثى لا يبنى (وقال الله إني معكم) كسرت إن لأنها مبتدأة» ومعكم منصوب لأه ظرف 
لعن أقمتم الصلاة) لام توكيد ومعناها القسم» وكذا (لأكقرن عنكم) وكذا «(ولأدخلتكم جنات 
تجري من تحتها الأنهار) . 

لفبما نقضهم . . ) ]۱۳١[‏ 

لما) زائدة للتوكيد ولإنقضهم) مخفوض بالباء» ويجوز رفعه في غير القرآن أي فالذي هو 
نقضهم . «يُحرفون الكَلِم عن مواضعه) أي يتأولونه على تأويله و(إيحرفون) في موضع نصب 
أي جعلنا قلوبهم قاسية محرفين قيل: معنى جعلنا قلوبهم قاسية وصفناهم بهذاء ومثله كثير قد 
حکاه سیبویه وغیره وقد ذكرناه ولا تزال تطلع على خائنة منهم إلا قليلاً) استثناء من الهاء 
والميم اللتين في خائنة منهم قال قتادة خائنة خيانة. (فاعف عنهم واصفح4 أمر وفي معناه 
قولان: أحدهما فاعف عنهم واصفح ما دام بينك وبينهم عهد وهم أهل الذمَة» والقول الآخر أنه 
منسوخ بقوله تعالی : لما تا ين فوَي خيانة ابد انه على سوا € [الأنفال: .]١۸‏ 

ومن الذين قالوا إنا نصارى أخذنا ميثاقهم . .1414€[ 

قال سعيد الأخفش [معاني القرآن: ]٤٦۷/۲‏ هذا كما تقول: من زيد أخذت درهمه. 


قال أبو جعفر: ولا يجيز النحويّون أخذنا ميثاقهم من الذين قالوا إا نصارى ولا ألينها 
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لبست من الثياب لثلاً يتقذّم مضمر على مظهر «فنسوا حظاً مما دُگروا به)» أي تركوا حظاً من 
الكتاب الذي وعظوا به وذکروا به وجعلوا ذلك الترك والتحريف سبباً للكفر بمحمد ية . 

زج ج جر وسمع عن عن العرب: أحظ بإسكان الحاء» والأصل : أ حظظ فابدل من 
الضاد ياء وسمع منهم أحاظ . 

#فأغرينا بينهم العداوة والبغضاء إلى يوم القيامة) قيل: يراد به النصارى» وقيل: اليهود 
والنصاری ؛ لأه قد تقذّم ذكرهما. 

والأولى أن يكون للنصارى لأنهم أقرب. وأحسن ما قيل في معنى أغرينا بينهم العداوة 
والبغضاء). أن الله تعالى أمر بعداوة الكمار وإبغاضهم» فكل فرقة مأمورة بعداوة صاحبتها 
وإبغاضها لأنهم كمار. 

قراً الحسن .. جاءکم رسولنا یبن لکم. .) ]٠١[‏ 

أدغم النون في اللام لقربها منها و يبيّن) في موضع نصب على الحال ويعفو عن كثير)_ 
معطوف عليه . 

#یهدي به الله. .) ]۱١[‏ 

بضم الهاء على الأصل» ومن كسر أبدل من الضمة كسرة لثلاً يجمع بين ضمَّة وكسرة. 
لسبل السلام) مفعول ثانء والأصل إلى سبل السلام. 

#وقالت اليهود والنصارى نحن أبناء الله وأحباؤه. .) [۱۸] 

ابتداء وخبر فرد الله تعالى هذا عليهم فقال: قل فَلِمَ ُعّبكم بذنوبكم) فلم يكونوا 
يخلون من إحدى جهتين: إمَّا أن يقولوا» هو يعذبناء فيقال لهم : فلستم إذاً أبناءه وأحباءه» أو 
يقولوا: لا يعذّبنا فيكذّبوا ما في كتبهم وما جاءت به رسلهم ويبيحوا المعاصي . 
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ولا ن تھا حى رجوا نا إن جوا من نّا دنرت © 


بل أنتم بشر ممّن خلق) ابتداء وخبر (يغفر لمن يشاء ويُعذّب مَن يشاء) وقد أعلم الله 
جل وعڙ من يغفر له آٽه مَن تاب وآمن وآعلم مَن يعبه» وهو مَّن كفر وص فلمًَا عرف معناه جاء 
مجملاً ولم يقل عر وجل : يغفر لمن يشاء منكم. 

#. .أن تقولوا. .4 [۱۹] 

في موضع نصب آي كراهة أن تقولوا» ويجوز من بشير ولا نذيرٌ) على الموضع . 

%.. یا قوم اذکروا. .)۲۰1] 

وروی عبد بن عقيل عن شبل بن عباد عن عبد الله بن کثیر أنه قرآ یا قومٌ اذکروا) بض 
الميم وكذلك ما أشبهه وتقديره يا أيُها القوم كما قال : 

ويلآاعليك وويلآمنكّيارجل 

«إذ جعل فيكم أنبياء) لم ينصرف لأنٌ فيه آلف تأنيث (وجعلكم ملوكاً قيل تملكون 
آمرکم لا یغلبکم عليه غالب» وقیل جعلکم ذوي منازل لا يدخل علیکم فیها إلا بإذن. 

وروی أنس بن عياض عن زيد بن أسلم عن أنس بن مالك لا أعلمه إلا قال: قال رسول 
الله ك : «مَن كان له منزل - أو قال - بيت يأوي إليه وزوجة وخادم يخدمه فهو ملك۲[القرطبي: /١‏ 
[Y4‏ . 

لما لم يوت أحداً من العالمين) » حذفت الياء للجزم» ويجوز إثباتها في الشعر . 

ليا قوم ادخلوا الأرض المقدّسة. ]۲٠1).‏ 

يعني بيت المقدس و المقدّسة) نعت للأرض أي المطهرة من كثير من الذنوب بكثرة 
الأنبياء فيها التي كتب الله لکم4 » نعت أي کتب لکم سکناها ولا ترتڌوا على آدبارکم) أي 
لا ترجعوا عن طاعتي «فتنقلبوا خاسرين) جواب النهي . 

(قالوا يا موسى إن فيها قوماً. . )۲۲1] 

اسم إن » «جبارين) نعت والخبر في الظرف . 

«حتی یخرجوا) نصب بحتّی ولا يجوز لاله مستقبل . 
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قال رجلان. .€ [۲۳] 

ويجوز الإدغام إدغام اللام في الراء» ويجوز إسكان الجيم من رجلين لثقل الضمّة. 

لمن الذين يخافون) ومَّن قرأ (يخافون) قال: هما جباران من الله عليهما بالإسلام» ومن 
فتح الياء قال: هما من أصحاب موسى الذين يخافون الجبارين» وقد يجوز على هذه القراءة أن 
يكونوا من الجبارين . 

]۲٤[ €. .أبداً.‎ .$ 

ظرف زمان «فاذهب أنت وربُك4 عطف على المضمر الذي في «فاذهب) لألك قد 
أكدته» ويقبح عند البصريين آن تعطف على المضمر المرفوع إذا لم تؤكده» لأنه كأحد حروف 
الفعل إلا أله جائز عندهم في الشعر وهو عند الفراء جائز في كل موضع . 

لإنًا ههنا قاعدون) خبر إن» ويجوز في غير القرآن قاعدين على الحال لأن الكلام قد تم . 

قال ربّ إني لا آملك إلا نفسي وأخي. .) ]٠٠[‏ 

الأصل إننيء حذفت النون لاجتماع النونات (وأخي) في موضع نصب عطف على 
نفسي» وإن شئت كان عطفاً على اسم إن» ويجوز أن يكون موضعه رفعاً عطفاً على الموضع»ء وإن 
شئت على المضمر» وروی ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عبيد بن عمير أله قرأ [فافرق) بكسر 
الراء» ومعنى فافرق بيننا وبين القوم الفاسقين) اجعل دارنا الجنّة ليكون بيننا وبينهم فرق . 

قال فإنها محرّمة. .4 ]۲٠1‏ 

اسم <إن) وخبرها. ومعنى محرمة آنهم ممنوعون من دخولها كما يقال: حرم الله وجهك 
على النار. <أربعين سنةً ظرف زمان. 

وال . .) [۲۷] 

أمر» فلذلك حذفت منه الواو أمر الله تعالى النبي يي أن يتلو على اليهود خبر ابني آدم إذ 
قربا فُرباناً وإن كان عندهم في التوراةء ليعلمهم أن سبيلهم في عصیان الله تعالی وکفرهم بنبتّه کا 
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سبيل ابن آدم (عليه السلام) وأتهم ليسوا أكرم على الله من ابن آدم لصلبه» وكان في ذلك دلالة 

نبوته ك إذ كان لم يقرأ الكتب؛ وأمّا قول عمر ومجاهد إن اللذين قربا قربانا من بني 
إسرائيلء فغلط يدل على ذلك قوله عر وجل «ليّرية كيف يوارِي سوءءً أخيهٍ. .) . 

قال إنما يتقبّل الله من المتقين) › أي من المتقين من المعاصي . 

«إني أريد أن تبوء بإثمي وإثمك . .)[۲۹] 

يقال: كيف يريد المؤمن هذا؟ 

ففي هذا قولان: محمد بن يزيد: هذا مجاز لما كان المؤمن يريد الثواب ولا يبسط يده 
بالقتل» كان بمنزلة من يريد هذاء والجواب الآخر أنه حقيقة لأنه لما قال له: لأقتلتك» 
استوجب النار بهذاء فقد أراد الله تعالى أن يكون من أهل النار» فعلى المؤمنين أن يريدوا 
ذلك» فما معنى #بإثمي وإثمك) فمن أحسن ما قيل فيه - وهو مذهب سيبويه - أن المعنى بإثمناء 
لأنّ المصدر يضاف إلى الفاعل والمفعول» وحكى سيبويه : المال بيني وبينك» أي بينناء وأنشد: 

فا ب ار نرا 

أي فأيناء ويجوز أن يكون بإثمي» بإثمَ قولك لي لأقتلتك» ويجوز أن يكون المعنى بإثم 
قتلي إن قتلتني (فتكون من أصحاب النار) عطف وذلك جزاء الظالمين) ابتداء وخبر. 

وقرأً أبو واقد (فطاوعت له نفسة. ]٠١[).‏ 

قال أبو جعفر: هذا بعيدء لأنه إنما يقال: طاوعته نفسه. 

فبعتَ الله عُراباً يبحت في الأرض . ]۳١[).‏ 

أي أحدث له شهوة في هذا (ليرية) لام كي يكون لما آل أمره إلى هذا كان كأنه فعله 
ليريةء ويجوز أن يكون المعنى ليرية الله» وإن خففت الهمزة قلت: سوة. 

يا ويلتى) الأصل: يا ويلتي ثم أبدل من الياء ألفاً. 

وقرأ الحسن يا ويلتي) بالياء. 

والأوّل أفصح لأنّ حذف الياء في النداء أكثر ومذهب سيبويه أن النداء إنما يقع في هذه 
الأشياء على المبالغة إذا قلت: يا عجباً فكأنّك قلت: يا عجبُ احضر فهذا وقتك» فهذا أبلغ من 


- سورة المائدة» الآية: ٠٦-۳۲‏ ۲۳۱ 


ين جلي ديك ڪَښتا عل ب سی آ کک سا بعر یں او سار فی الأَرضِ ڪان 
ل الاس جیا ومن اما ایا ا الاس جیما وک جات رشا ا سلا الت ثد إن 
کیا نهم بعد درک و ف آلا لسرت 0 إا جروا کک اله وروا وع ن 
الاض سادا آن بتعلا آر سیا ار تکل آب ریه وادملقم م سے لار 


دنک E‏ رلت ف GL‏ ا 19 ٤ ٠‏ من َل أن قروا 
عله 8 ا ع ا @ اب الت :امنا أتقرا أمة وايتفو إل الرساة 
وَجَلھڈوأ فی سيلو سيلو لمڪم تفلخو ® 4 َي کا ا َ له ما ما فى اَلأَرَضِ میا 


ور ء و و ا 


رملد aE‏ ممم فد لفتَدّواً پوه من ن عذاب بو لوم اقيم م لقنل ينهم ٹہ عذاب آ @ 


قولك: هذا وقت الت ريا ويك كلمة تدعو بها الحرت غد الهلاك هذا قول رة وقال 
الأصمعي : ويل بعد وقرأ الحسن «اعجزث) بكسر الجيم . ۰ 

وهذه لغة شاذة إّما يقال: عجزت المرآةٌ إذا عظمت عجيزتها» وعجزت عن الشيء أعجر 
عجزاً ومعجزة ومَعجِرَة «[فأواري) عطف على أكون» ويجوز أن يكون جواب الاستفهام. 

لمن اجلِ ذلك . .€ [۳۲] 

وقرأً يزيد بن القعقاع لين اجل ذلك). 

بكسر النون وإسقاط ا وا على لغة من قال: أجل ثم خففت الهمزة. يقال: 
أجلت الشيء آجلةُ أجلاً وإجلاً إذا جنيتةُ اه4 في موضع نصب أي بأنه والهاء كناية عن 
الحديث» ويجوز إلّه بالكسر على الحكاية» والجملة خبر «ان). وقرأ الحسن «أو فساداًي 
أي أو عمل فساداً» ويجوز أن يكون بمعنى المصدر أي أو أفسد فساداً. 

#إنّما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله. .> [۳۳] 

إجزاء) رفع بالابتداء وخبره أن يُقتَلُوا) والتقدير الذين يحاربون أولياء الله ومتبعي 
رسله» وقرأ الحسن أن بُقتلُوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم# والأصل أيديهم حذفت 
الضمَّة من الياء لنقلهاء > ذلك لهم خزيٰ في الدنيا) ابتداء وخبر ولهم في الآخرة عذابٌ 
عظيمٌ)» يدل على أن الحد لا يزيل عقوبة الآخرة عمْن لم يتب. 

إلا الذين تابوا. .) ]۳٤[‏ 

في موضع نصب بالاستثناء» ويجوز أن يكون في موضع رفع بالابتداء» ويكون التقدير : 
إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم «فاعلموا أن الله لهم (غفور رحيم). 

ليا آيُها الذين آمنوا اتقوا الله وابتغوا إليه الوسيلة. .)> ]٠٠[‏ 

أي بترك المعاصي والجهاد. 


٥ ۳۲‏ سورة المائدة الآية: ٤١-۴۷‏ 


۾ رر م م ےر 


4 ر رص س ل 
دوت آن رجو النار ما ھم وروت ولهر عدا مق © السار والسّارِقة 
فاقطعوا آيدیهما جرا به ر 2 ا له الله ع ع حکیم 3 فن اب من بعد لي اصح 

ر ہے ۴ 4ے ٍ 4 eo‏ ت a‏ . ر ا 
فت اله ا کل کی © ا تت ا ف مالف المون ادر بد من 


ع 


ا ونر لن کا واه ڪي ڪل ىر قَيِيدٌ @ @ تايها الرس ول کا رن اليمت 
ووووڭ ر 2 


سرغو نی الکتر ِن اریت 6الرا اما امھ وکر تین فونم ووت ای ادوا نعو 
2 ور ور ب ND‏ 
لْڪذِب عون قوم ٤اڪرين‏ کر انوك رفون الك ف ن راو يقو إن آوتشر لذا 
ذو إن کر و ادرا وَس برد لله َنَم فلن َمل لم مت آلو سیکا اوت ا 
ا 


برد آله آن يهر فلوم كم في لديا حر ولم في رة عدا عَطِيم 3© 


#والسارق والسارقة. .€ [۳۸] 

رفع بالابتداء» والخبر #فاقطعوا أيديهما) وعند سيبويه الخبر محذوف والتقدير عنده: 
وفيما فرض عليكم السارق والسارقة فاقطعوا أيديهماء والرفع عند الكوفيين بالعائد» وقرأً عيسى بن 
2 والسارقة) نصباً وهو اختيار سيبويه . 

ل: إلا أن العامة ة أبت إلا الرفع يريد بالعامّة الجماعة ونصبه بإضمار فعل أي اقطعوا 
TT‏ اختار النصب لأن الأمر بالفعل أولى وقد خولف سيبويه في هذا فزعم 
الفراء: أن الرفع أولى لأنه ليس يقصد به إلى سارق بعينه فنصب وإنما المعنى كل من سرق 
فاقطعوا يده . 

وهذا قول حسنٌ غير مدفوع . 

يدل عليه أنهم قد أجمعوا على أن قرؤوا واللذان يأتيانها منكم فأذوهما) وهذا مذهب 
محمد بن يزيد فأمَا (فاقطعوا أيديهما) ولم يقل فيه: يديهما فقد تكلم فيه النحويون فقال 
الخليل : آرادوا آن يفرقوا بين ما في الإنسان منه واحد وما فيه اثنان فقال : أشبعتٌ بطونها. و#إن 
وا ل آم َد صت وكا [العحري : »]٤‏ وقال الفراء: لما كان أكثر ما في الإنسان من 
الجوارح اثنين حملوا الأقل على الأكثر» وقال غيرهما: فعل هذا لأن التثنية جمع وقيل: لاله لا 
يشكل» وأجاز النحويّون التثنية على الأصل والتوحيد لأنه يعرف» وأجاز سيبويه جمع غير هذاء 
وحكى: وصغار حالهما يريد رحلي راحلتین . 

(جزاء بما گسَبَّا) مفعول من أجله» وإن شئت كان مصدراًء وكذا (نكالاً من الله) 

فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح. .) [۳۹] 

شرط وجوابه فان الله یتوب عليه . 


. . لا يحزنك الذين يسارعون في الكفر . .) ]٤١[‏ 


۳۴۳ ٤٤-٤١ سورة المائدةء الآية:‎ ٥ 


GS 


سوت ٳلگي آڪَلو سحت بان جايو اکم بينم او امش اه وان م عه كان 
بصروك سیا ون حگنت ماحکم نم م قط ا آله ب لبلب © کت کو وء عش 


ای یا غ اھ لے کازیے ہا تو کرک رہ وكيك اؤ @ إا ألا رة فبا 
شی وڈ نک چا اوت لدی اتو للد هادا وار والأجار با أنشحفظا من كت 
ي ص ر لے ار پر ص ع روو ر 2 ے ہے ١‏ س 
ا واا عه شمدا ل5 تخا اکاک داكو ول ردا وي ی تسا کیا وس لھ کہ 


بما رل أله ویک هم OSS ١‏ 


ويقال: يُحزنْكَ» والأرّل أفصح. من الذين قالوا آمنا بأفواههم ولم تومن قلوبهم) أي لم 
يضمروا في قلوبهم الإيمان كما نطقت به ألسنتهم ومن الذين هادوا» يكون هذا تمام الكلام ثم 
قال جل وعر (سماعون للكذب) أي هم سمّاعون ومثله #طوويت ع4 [النرر: .]٥۸‏ 

وقال الفراء [معاني القرآن: :]۳٠۹/۱‏ ویجوز سماعینّ وطوافینَ کما قال : ریت آَنْسنً 
فأ [الاحزاب: ]١١‏ وكما قال: إن ألملَقِيً فى جَسَّتٍ ويي [الطور: ۱۷] ثم قال تكهيك) 
[الطور: 1۸]ء ءاجب [الذاريات: ]١١‏ ويجوز أن يكون المعنى ومن الذين هادوا قوم سمّاعون 
للكذب #سماعون لقو م آخرين لم بأتوك) ثم قال #یحرفون الکلم من بعد مواضعه) أي يتأولونه 
علی غير تأویله بعد آن فهموه عنك وعرفوا مواضعه التي أرادها الله ع وجل يقَولُونَ إن آوتيتم 
هذا فخذوه#» أي إن أعطيتم هذا الذي قلنا لكم فاقبلو؛ لوان لم توتو أي إن نهيتم عنه 
لفاحذروا) آن تقبلوه ه ممن قال لكم فإِنه ليس بنبي يريدون أن يروا ضعفتهم أنهم ينصحونهم . 
#أولئك الذين لم يرد الله أن يطهر قلوبهم) آي لم يرد الله عر وجل أن يطهر قلوبهم من الطبع 
عليها والختم كما طهر قلوب المؤمنين ثواباً لهم . 

«. . أكالُونَ للسحتِ. .) ]٤١[‏ 

على التكثير. والسحت في اللغة كل حرام يسحت الطاعات آي يذهبهاء وروى العباس بن 
الفضل عن خارجة بن مصعب عن نافع «اگالون للسحتِ) بفتح السين» وهذا مصدر من سحتهُ 
يقال : سحت وأسحت بمعنی واحد» وقال آبو إسحاق: سحتة ذهب به قليلاً قليلاٌ. 

لإا أنزلنا التوارة فيها هُدىّ ونور . .4 ]٤٤[‏ 

«(هدئ) في موضع رفع بالابتداء ونور عطف عليه #والربانيون والأحبار» عطف على 
النبيّين . ومن لم يحكم بما أنزل الله) رفع بالابتداء وخبره فاولئك هم الكافرون) وقد ذكرنا 
e‏ هذا في اليهود خاضة ويدل على ما قال ثلاثة 

: منها أن اليهود قد ذكروا قبل هذا في قوله «للُذينَ هاذوا) فعاد الضمير عليهم» ومنها أن 
سياق Ty‏ 


ا ص 


٤۷-٤٥ سورة المائدة الآية:‎ ٥ ۳٤ 


ر 


ر ¢„ e Te‏ م ر ۶ے r2 ٤ e2‏ 2 :5 < 34 ا 2 ن 
وکیا علوم فما أن الفس بالتفي ولعت لمن الان لأف والأذت بالأذيِ وَل يلسن 
f‏ 2 وو ٍ ی ص ٍ چو 4 رر 4> ئ چ می ا 
وألجروحَ قصاص من تَصدف پو فهو ڪفارة لم وس لر ڪَڪُم يما انل الله فأولیك هم 
e2 0‏ ی ھن 2e‏ ت ‌ ےر رر ەر د 

امون لو تا ع ١‏ اترهم پییسی ان عم صا لما ب كيه من الور ايه اليل فيد هى 


رور ور بک روم ےم 2 


کا ت ے ص ےر لا رو و ےر س چە ل تو ° 
ونور ومصَدٍْقا لما بين يديد من التورنةٍ وهدّى ومَوعظة َع ) ولبحَك آهل آلإغيل يما أنزل أله فيه 


ت ص 


رم ًٍ 2 ر 0 2 ۸k‏ وور 
وسن لر َم با اد امه اوليك هم لشت © 


(وكتبنا عليهم فيها) فهذا الضمير لليهود بإجماع وأيضاً فإن اليهود هم الذين أنكروا الرجم 
والقصاص» فإن قال قائل (من) إذا كانت للمجازاة فهي عامّة إلا أن يقع دليل على تخصيصها 
قيل له من) هاهناء بمعنى الذي مع ما ذكرنا من الأدلة والتقدير واليهود الذين لم يحكموا بما 
أنزل الله فأولئك هم الكافرون» فهذا أحسن ما قيل في هذا» وقد قيل: مَن لم يحكم بما أنزل الله 

وقد قيل : من ترك الحكم بجميع ما آنزل الله فهو كافر. 

لوكتبنا عليهم فيها أن التَفسَ بالتفس . .) ]٤٠١[‏ 

الآية فيها وجوه. قرأ نافع وعاصم والأعمش بالنصب في جميعهاء وهذا بين على 
٠‏ العطف» ویجوز تخفيف «أن) ورفع الكل بالابتداء والعطف»› وقرأً ابن کثیر وابن عامر وأبو 
عمرو وأبو جعفر بنصب الكل إلا الجروح . 

قال أبو جعفر: حدَّثنا محمد بن الوليد عن علي بن عبد العزيز عن أبي عبيد قال: حدَّثنا 
حجَاج عن هارون عن عباد بن كثير عن عقيل عن الزهري عن أنس: أن رسول الله 4ي قرأ 
لوكتبنا عليهم فيها أن النفسَ بالنفس والعينْ بالعين والأنفٌ بالأنفِ والأذن بالأذنِ والسنْ بالسنُ 
والجروح قصاص) الرفع من ثلاث جهات بالابتداء والخبر» وعلى المعنى لألّ المعنى قلنا لهم 
النفس بالنفس» والوجه الثالث قاله أبو إسحاق: يكون عطفاً على المضمر. 

فمن تصدَق بو فهُوّ كِمَارَةٌ له) شرط وجوابه ويجوز في غير القرآن فمن اصَدَق به . 

وقفینا على آثارهم بعیسی ابن مریم مُصدقاً. . ) ]٤١[‏ 

على الحال. فيه هُدى) في موضع رفع بالابتداء ونور عطف عليه (ومصدقاً) فيه 
وجهان يجوز أن يكون لعيسى بيه ونعطفه على مصدق الأؤلء ويجوز أن يكون للإنجيل ويكون 
التقدير وآيناه الإنجيل مستَقرَاً فيه هدى ونور ومصدَقاً (وهُدىٌ وموعظةً4 عطف على مصدَق . 

«وليحكم آهل الإنجيل . .) ]٤١[‏ 

أمر ويجوز كسر اللام والجزم لأن أصل اللام الكسر» وفي الكلام حذف» والمعنى وأمرنا 


Yo ٤۹-٤۸ سورة المائدة الآية:‎ - ٥ 


وس سے ر ا ھچ سے س ست اچ ر 2 ص کیو رڪ f‏ سر نے ا ر 

وار يك الکتب الح مصدَقًا لما بيت يديه من الٽڪتب ومهييتا عله فاحڪم بيتهم يما ازل 
رر کرم سے 4 0 ر م ےیک ا ر ۶ ےک ر سے صم سے 

ال وک ك قرم ع جاه ين ال لڪل جلا نکم ر ES‏ ته تجلا ائ 


ود وکن اباو فی ما اتن الْحبت ال آله مرجم جما يكم بما كر فيد 
يمره @) e‏ بشم با أل ا کک خت ل برک کا بی بن ا ار ا 
لیاف کان ولوا اعم آنا بر ا آن بصم عض دوم ولک کا ی الاس مفو ® 


أهله أن يحكموا بما أنزل الله فيه) فحذف هذاء وقرأً الأعمش وحمزة: (وليحكم أهل 
الإنجيل) على آنها لام كي» والأمر أشبه وسياق الكلام يدل عليه. 

قال أبو جعفر: والصواب عندي آنّهما قراءتان حسنتان» لأ الله تعالى لم ينزل كتاباً إلا 
ليعمل فيما فيه ومر بالعمل بما فيه فصختا جميعاً . 

وإذا كانت لام كي ففي الكلام حذف أي وليحكم أهل الإنجيل بما أنزل الله فيه أنزلناه 
عم 

لإوأنزلنا إليك الكتاب بالحق مصدقاً. .) ]٤۸[‏ 

حال (ومهيمناً) عطف عليه لكل جعلنا منگم شرعة ومنهاجاً) روي عن ابن عباس أنه 
قال: الشرعة والمنهاج الإسلام والسنّة» وقيل : الشرعة ابتداء الشيء غو فرلا اله إلا اللهء 
والمنهاج جملة الفرائض» وقيل: هما واحد. 

ومن أحسن ما قيل فيه أن الشريعة والشرعة واحد وهو ما ظهر من الدين مما يؤخذ بالسمع 
نحو الصلاة والزكاة وما أشبههماء ومنه أشرعتُ باباً إلى الطريقء ومنه شرع لكم من الدين ما 
وصى به نوحاًء ومنه إ5 أيه جيَانهم بوم بيهم شَرَعَا) [الأعراف: ]٠١۳١‏ ومنه 
ان اوح والمنهاج الطريق الواضح البيّن المستقيم› فجعل شريعة وطريقا بيّناً - أ 
رانا واا 

ودل بهذا على أن شريعة محمد اة مخالفة لشريعة موسى إل (لجعلكم أَمّة واحدة) » 
أي لجعل شريعتكم واحدة لولكن ليبلوكم فيما آتاكم) في الكلام حذف تتعلق به لام كي أي 
ولكن جعل شرائعكم مختلفة ليبلوكم - أي ليتعبدكم - «فاستبقوا الخيرات€ أي فاسبقوا الخيرات 
من قبل أن تعجزوا عنها أو تموتوا أو يذهب وقتها. 

لوأن احکم بينهم بما آنزل الله. .4 ]٤۹[‏ 

وقد كان خيره قبل هذا فنسخ التخيير بالحتم والدليل على أن هذا E‏ 
يحكم على آهل الکتاب بالحق قوله ياعا الي ءامنا كرا ومين اليل شهد رلو [الساء: 
٠‏ وأن احكم) «أن) في موضع نصب عطفاً على الكتاب» أي وأنزلنا إليك أن أحكم بينهم 
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احم هيو بشو ومن أَحَسن ين أله قوم بو €9 @ با الین ٤امنوا‏ ا یدوا البو 
و € رص f22‏ ا ٤و‏ 


والصری َو کا بعصم اليا بعضٍ ومن بتو فانم ممم ان لله 9 بهدی لموم الظللينً 0 ری لذن ف 


ore رص رص رول بے‎ e م‎ 2 Mls 
ھک مَرض سرعوت فم ل می اله أن اق افع َو مر من عِندوء فيضيحوا‎ 


بما أنزل الله» آي بحكم الله الذي أنزله إليك في كتابه (واحذرهم أن يفتنوك)» الهاء والميم في 
موضع نصب يجب أن یکون هذا على قول مَن قال: حاذر؛ ویجوز أن یکون على قول من قال : 
حذر في قول سیبویه وآنشد: 

TT‏ بمعنى من أن يفتنوك. 

(أفحكم الجاهلية. .) ]٠١[‏ 

نصب بيبغون. والمعنى أن الجاهليّة كانوا يجعلون حكم الشريف خلاف حكم الوضيع 
وكانت اليهود تقيم الحدود على الضعفاء الفقراء ولا يقيمونها على الأقوياء الأغنياء فضارعوا 
الجاهليّة بهذا الفعل. ومن أحسل) ابتداء وخبر «منّ الله حكماً€ على البيان. 

(لا تتخذوا اليهود والنصارى أرلياء. .) ]١١[‏ 

مفعولان وتوليهم معاضدتهم على المسلمين واختصاصهم دونهم (بعضهم أولياء بعض) 
ابتداء وخبر. ومن يتولهم منكم فإِتةُ منهم) » آي لأنه قد خالف الله تعالى ورسوله كما خالفوا 
ووجبت معاداته کما وجہت معاداتهم ووجبت له النار كما وجبت لهم› فصار منهم أي من 

فترى الذين في قلوبهم مرض يسارعون فيهم. .) ]٠١[‏ 

أي في موالاتهم فعسى الله أن يأتي بالفتح) أي بالنصر وهو نصب بأآن (فيصبحوا)› 
عطف أي فأصبحوا نادمين على توليهم الكمّار إذا رأوا نصر الله عر وجل للمؤمنين وإذا عاينوا عند 

قرأ أهل المدينة وأهل الشام: (ويقول الذين آمنوا. .)€ بغير واو مرفوع» لأنه فعل 
مستقبل» وقرأ آبو عمرو وابن آبي إسحاق : «ويقول الذين آمنوا) بالواو والنصب عطفاً على أن 
يأتي) عند أكثر النحويين» وإذا كان على هذا كان النصب بعيداً لأله مثل قولك: عسى زيد أن 
يأتي ويقوم عمرو. وهذا بعيد جداً لا يصح المعنى» عسی زید أن يقوم عمرو ولکن لو قلت : 
عسى أن يقوم زيد ويأتي عمرو كان جيّداً ولو كانت الآية عسى الله أن يأتي بالفتح كان النصب 
حسناً» وجوازه على أله يحمل على هذا المعنى مشل قوله: 
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ویول ایی اموا آلا الب اموا پا جھد ایس اہم مک یت آعم ابوا حيرت 9 


چ 2ے ج ئ ےی ص ر < ع ٤‏ ا 
تاا ليبن ءامنوا من رَد نكم عن ِ ب 2 يقو محم وا E‏ 2 َرَو عل الگ 
هدوت فی سبل آله 5 4 ب پر ذلك ك قصل أله 4 يوتيهِ م کک وله و اسع ميد @ ]0 ولیکم آله أ 


ورشولة واد اموا الب يقيمون الصو ا ارو وه كمون ی 


رمو 


ورأیت زوجك في الوغى ی و ا 
[القرطبي : ]٩٥ /٩‏ 
وفیه قول آخر تعطفه على الفتح كما قال : 
للبس عباءةوتقرعيني اخا إل من لبس الشفرف 
[القرطبي : [۲1۸/٦‏ 
وقرأ الكوفيّون: «ويقول الذين آمنوا) بالرفع على القطع من الأول (أهولاء الذين أقسمو 
بالله جهد أيمانهم إهم لمعكم) أي قالوا: إنّهم ويجوز آنهم بأقسموا «فأصبحوا خاسرين) أي 
خاسرين للثواب . 
یا بها الذین آمنوا مَنْ يرتدِذ منکم عن دینه. .) ]٥٤[‏ 
هذه قراءة أهل المدينة وأهل الشام» وقرأ أهل الكوفة وأهل البصرة: من يرتدٌ منكم) 
بفتح الدال لالتقاء الساكنين» ويجوز كسرها إلا أن الفتح اختير لأه أخف» وقال الكوفيّون: فتح 
ا : راء ولهذا عند الفراء فتح الفعل الماضي» ويرتِذ أحسن» لأن 
نرف باي ۱ الله SE‏ موضع النعت (أاذلة على المومنين)نعت أي 
يرؤفون بهم ويرحمونهم «أعرة على الكافرين) يغلظون عليهم ويعادونهم» ويجوز اذل 
بالنصب على الحال» أي يحبّهم ويحبونه في هذا الحال «يجاهدون في سبيل الله ولا يخافون 
لومة لائم) فدل بهذا على تثبيت إمامة أبي بكر وعمر وعثمان. وعلي رضي الله عنهم» لأنهم الذين 
جاهدوا في الله في حياة رسول الله َة وبعد موته. 
(ذلك فضل الله يوتيه مَنْ يشاء) ابتداء وخبر «واللة واسعٌ عليمٌ » أي واسع الفضل عليم 
إنما ولتکم الله. .) ]٥١[‏ 
ابتداء وخبر ورسولة) عطف والذين آمنوا) كذلك ثم نعتهم فقال: «الذين يقيمون 
الصلاة ويؤتون الزكاة). 
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ون کل ا وره وای ا رب اه او هم التیبوہ ‏ کا ا منوا ل كدو ألذين نوا و 


هرا 4 از أو وا آلکدہ 0 < زه ےت د وی واا ا إن کک م مَوْمنينَ  -‏ 0 ا لصاوو 
و ر کک e‏ ر ا < hme‏ 
ا کخدوها هروا وما دیک ا 3 اهل الکڻي هل تقو د إل أن ءام تا باو و آنزل 
إا وآ أ ین کیل دن کار یشون © فل ر TT‏ 


ڪه رت رر رو کرس ا رر ےم ے- 2 


عليه وجعل مم ألقردة والخنازر وعېد الطعوت کا ا سوا A1‏ 


قال آبو جعفر: وقد ذكرنا أن محمد بن علي آبا جعفر سل عن معنى إتما ولیکم الله 
ورسوله والذين آمنوا) هل هو علي بن آبي طالب رضي الله عنه؟ 

فقال: علي من المؤمنين» يذهب إلى أن هذا لجميع المؤمنينء وهذا قول بيّن» لان 
«الذين)4 لجماعة المؤمنين» وهذا في توي المؤمنين بعضهم بعضاً وليس هذا من الإمامة في شيء 
يدل على ذلك أن هذا التولي في حياة رسول الله ك ومعنى يقيمون الصلاةء يأتون بها في 
أوقاتها بجميع حقوقها كما يقال : فلان قائم بعمله. 

ومن يتولٌ الله ورسولة. .) ]٠٦[‏ 

مبتدأء فقيل الخبر محذوف والتقدیر ومن تول الله ورسولة والذين آمنوا فهو من حزب الله 
وقيل: هم) الخبر والغالبون) خبر ثان. 

کيا بها الذين آمنوا لا تتخذوا الذين اتخذوا دينكم هزوا ولعباً. . ) ]٠۷[‏ 

وهذه قراءة أهل المدينةء وقرأً أهل الكوفة: هروا حذفوا الضمّة لقلهاء فإن حفَّفت 
الهمزة على قراءة أهل المدينة قلبتها واواً. 

فقلت هروا وإن خففتها على قراءة أهل الكوفة قلت «هُزاً) مثل «مُدى) › لمن الذين 
أوتوا الكتاب من قبلكم والكفار أولياء) هذه قراءة أهل الحرمين وأهل الكوفةء أي ولا تٽخذوا 
الكمار أولياء» وقرأ أبو عمرو والكسائي «والكفار أولياء) بمعنى ومن الكفار و (من) هاهنا لبيان 
الجنس والنصب أوضح وأبين . 

.. هل تنقمون منا. .) ]٥٩[‏ 

وتدغم اللام في التاء لقربها منها إلا أن آمتا بالله) في موضع نصب أي هل تنقمون متا 
إلا إيماننا بو وقد علمتم أنا على الحق وفسقكم في ترككم الإيمان. 

قل هل أنتكم بشر من ذلك. .) ]٠٠[‏ 

أي بشرٌ من نقمتكم عليناء وقيل: من شر ما تريدون لنا من المكروه #مثوبةً على البيانء 
وأصلها مفعولة فألقيت حركة الواو على الثاء فسكنت الواو وبعدها واو ساكنة» فحذفت إحداهما 
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ولا جاءوکم الوا ءامنا وقد دحلو پالکفر وهم قد حرجو پو وله آمل با اوا یکشون 4 وتر کا سم 
برعو في ف آلائي لڪوم ألُحت ينس ما ا تمو لوک ا e‏ 
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المد ابعص إل يوم القكمة كلما أوقدوا ار عرب ا وََسَمَوةَ ى رض سادا وال لا ييب 
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لمن لعن الله في موضع رفع كما قال عر وجل : بر ن لک لار [الحع : ۷۲]. 

والتقدير: هو لعن من لعنه اللهء Es‏ 
من لعنه الله» ويجوز أن يكون في موضع خفض على البدل من شر وقد ذكرنا وَعَبَدَ الظاغوت) 
والقراءات فيه › ويجوز على قراءة الأعمش # وعد الظاغوت) بحذف الضمة لثقلها ويجوز على 
قراءة حمزة وعد الطاغوتِ) بحذف الضمَة أيضاً وبنصبه على الذم وإِن شئت کان منصوباً› 
بمعنی وجعل منهم أي وصفهم بهذاء ويجوز الرنع بمعنى وهم ويجوز الخفض عطفاً على «من) 
E‏ #اولئك شر مکاناً4 يقال : ليس في المؤمنين شرَ٬‏ فکيف جاء أولئك 

شر مكاناً ففي هذا أجوبة حكى الكوفيّون: العسلٌ أحلى من الخلٌ» وإن كان مردوداً» وقال أبو 
إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : /١‏ ۱۸۷]: المعنى أولئك شر مكاناً على قولکم . 

ومن أحسن ما قيل فيه : أولئك الذين لعنهم الله شر مكاناً في الآخرة من مكانكم في الدنيا 
لما لحقكم من الشرء وقيل: أولئك الذين نسيهم الله شر من الذين نقموا عليكم» وقيل: أولئك 
الذين نقموا عليكم شر من الذين لعنهم الله. 

#.. وقد دخلوا. .4 ]٦١[‏ 

أي با لإبغاض للنبي ية وللمؤمنين وتمتي هلاكهم وخرجوا منطوين عليه #والله أعلم بما 
کانوا یکتمون) من الكفر . 

<. . عُلّت أيديهم. .)4 141[ 

a e‏ ويجوز أن 
يکون دعاءاً علیهم» وکذا #ولعنوا بما قالوا بل یداه مہسوطتان) ابتداء وخبر 

قال الأخفش وفى قراءة ا الله #بل يداه بسطان) [معاني القرآن للفراء: .]٠١ /١‏ 

قال الأخفش: يقال: يد بُسطة أي منطلقة منبسطة. 

«وليزيدن كثيراً منهّم) لام قسم كلما أوقَدُوا نار ظرف أي كلما جمعوا وأعدُوا. 
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واو آل آَل الب اغا واوا ڪر عَم اعم اكه جت التي © دلو آي شا 
le‏ مر ET.‏ ا ص ا 
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TY‏ هَل آلکڌي لَسمَ ل ىء حى 
تيمو ألتوردة ولال وما ما ازل یکم ین یکم ردت کیا ب ب ا ا ا ن کیک ی 


کنا کک ای عل اتر الکیین 9 ٥‏ ای انثا اریت ڈیا ا سلون ولص من ٤م‏ ي 
ےء ler‏ 


والوم الآخر وعملَ صللا قلا وی عَلَبّهم ولاهم (DE‏ 


ولو أن هل الكتاب . ]٠٠[).‏ 

«أن) في موضع رفع» وكذا ولو أنهم أقاموا التوراة. .) . 

«يا يها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربّك. . ]٦۷[)‏ 

أي كل ما أنزل من ربك «وإن لم تفعل) شرط وجوابه فما بلغت رسالاتو) هذه قراءة 
أهل المدينة . 

وقرأً أبو عمرو وأهل الكوفة والكسائي (رسالتة) على واحدة» والقراءتان حسنتان إلا أل 
الجمع أبين» لأن رسول الله بء كان ينزل عليه الوحي شيئاً فشيئاً ثم يبيّنه 

(والله يعصمك من الناس) دلالة على نبوّة رسول الله اء لأن الله جل وعرّ خبّر آنه 
معصوم» وفي هذه الآية دلالة على رذ قول مَّن قال: إن النبي اة كتم شيئ من أمر الدين تيه 
ودلالة على آنه لم يسر إلى أحد شيئاً من أمر الدينء لأنّ المعنى بلغ كل ما أنزل اليك ظاهراً ولولا 
هذا ما کان في قوله جل وعرّ «وإن لم تفعل فما بلغت رسالاته) فائدة. 

إن الذین آمنوا. ]٦۹[4.‏ 

اسم إن #والذين هادوا) عطف عليه (والصابئون) » وقرأ سعيد بن جبير (والصابئين) 
بالنصب» والتقدير إن الذين آمنوا والذين هادوا مَن آمن بالله منهم وعمل صالحاً فلهم أجرهم» 
والصابئون والنصارى كذلك . وأنشد سيبويه وهو نظير هذا: 

وإلاناعلمواآتاوأنتم بعاٴمابقيثنافي شقاقي 
[القرطبي : [۲4/٦‏ 

وقال الكسائي والأخفش ذكره في «المسائل الكبير» و(الصابثون) عطف على المضمر 
الذي في هادواء وقال الفراء إّما جاز الرفع لأنٌ الذين لا يبيّن فيه الإعراب. 

قال أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق يقول» وقد ذكر له قول الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]٤١١‏ 
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ر ٍ خا رو ےر ری رے ےک یور ارمع ١‏ 0ے ےت ی و 0 
مریم وقال المَسِيځ يبن إسرویل عبد أله ريي وريَڪم ٳِنم من شرك الو فقد حرم أله عله ألجَتّة 


f“ < E ETI 
6 ومأوهُ لار َا بیت من سر‎ 


والكسائي : هذا خطأً من جهتين: أحدهما أن المضمر المرفوع يقبح العطف عليه حى يؤقد. 
والجهة الأخرى أن المعطوف شريك المعطوف عليه» فيصير المعنى إن الصابئين قد دخلوا في 
اليهوديّة » وهذا محال وسبيل ما لا يتبيّنْ فيه الإإعراب وما يتبيّن فيه واحدة. 

(.. فريقاً كذّبوا. ]۷٠*14.‏ 

أي کذبوا فريقاً وكذلك وفریقاً يقلو . 

(وحسبوا ألا تكونُ فتنةٌ. . ]۷١1)‏ 

هذه قراءة الكوفيين وأبي عمرو والكسائي» وقرأً أهل الحرمين بالنصب . 

قال سيبويه: حسبت أن لا تقول ذاك» أي حسبت أنه قال: وإن شئت نصبت. 

قال أبو جعفر : الرفع عند النحويين في حسبت وأخواتها أجود كما قال امرىء القيس : 

الاو اة ياتى كبرت وآن لا يشهد اللّهو آأمثالي 

وإنما صار الرفع أجود» لأ حسبت وأخواتها بمنزلة العلم في أنه شيء ثابت وإنما يجوز 
النصب على أن تجعلهنّ بمنزلة خشيت وخفت» هذا قول سيبويه في النصب فتنة) اسم تكون. 
والفتنة: الاختبار فان وقعت لغيره فذلك مجاز والمعنى وحسبوا أن لا يكون عقاب فعَمُوا 
وصَمُوا ثي تاب الله عليهم ثَمّ عَمُوا وصَمُوا كثير منهم) ولم يقل: عُمي وصّم والفعل» متقذَّم 
في هذا أجوبة: منها أن يكون كثير منهم بدلاً من الواو. 

قال الأخفش [معاني القرآن: ]٤١٤/۲‏ سعيد: كما تقول: رأيت قومك ثلثيهم» وإن شئت 
كانت على إضمار مبتدأ أي العمي والصم منهم كثير» وجواب رابع يكون على لغة من قال: 
أكلوني البراغيث . 

قال الأخفش [معاني القرآن: ]٤١١/۲‏ : يجوز أن يكون هذا منها وأنشد: 

رکو واي اك راتت ,برف ت رة الك انار 
ويجوز في غير القرآن كثيراً بالنصب نعتاً لمصدر محذوف. 
(لقد كفر الذين قالوا إِنّ الله هو المسيح ابن مريم. .)۷۲1] 
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2 ړم رن ب کے 4 می ے2 ص € ررد حم ے٭ چ 

يآاڪلان العام آنظرَ ڪيب ين لهم اليلت ثم انظر أف بكرت لوا َل اموت 
2 & 


1 


. 
2 
9 


ن دوت آلو ما لا يلك كم سرا ول فما وال هو ليع ملم ® فل باه التب ك 
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تغلوا في وييڪم غير الي ولا تعوا آهوآءَ قوم ڌڏ لوا من قبل وأصلوا ڪيا ولوا عن 
ر کہ 
سوا اسيل ب 


وهذا قول اليعقوييّة فرد الله جل وعرّ ذلك عليهم بحْجَة قاطعة مما يقرّون به فقال (وقال 
المسيح يا بني إسرائيل اعبدوا الله ري ورتكم). أي إذا كان المسيح يقول: يا رب ويا الله 
فكيف يدعو نفسه أم كيف يسألهاء هذا محال . 

#لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة. .) ]۷۳١[‏ 

هذا المعنى أحد ثلاثة ولا يجوز فيه التنوين فإن قلت: ثالث اثنين جاز التنوين لاوما من إله 
إلا إله واحدّ4 مِنْ زائدة ويجوز في غير القرآن إلا إلهاً واحداً على الاستثناءء وأجاز الكسائي 
الخفض على البدل وذلك خطأ عند الفراء والبصريين لأن من( لا تدخل في الإيجاب. 

ما المسيح ابن مريم إلا رسول قد خلت من قبله الرسل. .) ]۷٥1[‏ 

ابتداء وخبر أي إن المسيح #عليه السلام) وإن أظهر الآيات فإِنّما جاء بها كما جاءت 
الرسل. «وامه صِديقةً ابتداء وخبر. 

«كانا يأكلان الطعام) أي فإذا كانا يأكلان الطعام فهما يحدثان . 

وقال محمد بن يزيد: معنى كانا يأكلان الطعام كانا يحدثان فكتى الله تعالى عن ذلك 
وكان في هذا دلالة على أتهما بشران قال الله تعالى : انظر كيف نين لهم الآيات ثم انظر ألى 
يُوفكون) أي كيف يصرفون عن الحق بعد هذا البيان ثم زادهم في البيان فقال : فل أتعبدون من 
دون الله ما لا يملك لكم ضرَاً ولا نفعاً. . ) ]۷٦[‏ 

أي أنتم مقرّون أن عيسى كان جنيناً في بطن أَمّه لا يملك لأحد ضرَاً ولا نفعاً (والله هو 
السميع العليم) أي أنتم قد أقررتم أن عيسى كان في حال من الأحوال لا يسمع ولا يعلم والله 
جل وعر لم يزل سميعاً عليماً. 

قل يا آهل الكتاب لا تغلوا في دينكم. . ) ۷۷1] 

أي لا تفرّطوا كما أفرطت اليهود والنصارى في عيسى ولا تتبعوا آهواء قوم)» جمع 
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لیے لن ڪقروا من بوس سيل یل على ليان داو ویس ك ما عَصوا و ڪَالوا 
عدوت 2 ڪاوا لا يتاهونَ عن مڪ ا ا ڪَاوا وا سلوی ا تریٰ 
ڪيا ين بوت ال ا 0 ت و د و 
المڌاب هم يدود @ ولو اا بۇيئوت ين وال وما أن ليه ما أعَتذوهَم ويا 
ولک ڪيا نم يرت @ @ @ دة اشد الَا عدو ا آلو ولیت 
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اقرا رده ربهر مُودة للْيِينَ ءامنو و | لیے الا َا ری دلت للك بان م منهر فتست 


ات 


2 کک 2 


واا أنه ا كرد 3 


هوى وهكذا جمع المقصور على نظيره من السالم» وقيل: هوى لأه يهوي بصاحبه في الباطل . 

لعن الذين كفروا. .) [۷۸] 

اسم ما لم يسم فاعله وبعض العرب يقول: الذون على لسان داود وعيسى ابن مريم) أي 
أمرنا بلعنهم فلعناهم ولم ينصرف داود (عليه السلام) لأنه اسم أعجمي لا يحسن فيه الألف واللام 
فإن حسنت في مثله ألف ولام انصرف نحو طاوس وراقود. 

«ذلك€ في موضع رفع بالابتداء أي ذلك اللعن #بما عصوا) ويجوز أن يكون على إضمار 
مبتداً أي الأمر ذلك» ويجوز أن يكون في موضع نصب أي فعانا ذلك بهم بعصيانهم واعتدائهم . 

(کانوا لا یتناهون. . ¥ ۷۹1] 

مرفوع لأنه فعل مستقبل وهو في موضع نصب لأنه خبر کان لئس( لام توكید. 

قال أبو إسحاق : المعنى لبئس شيا فعلهم. 

تری کثيراً منهم يتولون الذين كفروا. .) ]۸٠[‏ 

هم اليهود كانوا يتولون المشركين وليسوا على دينهم لئس ما قذّمت لهم أنفسهم أن سخط 
الله عليهم) #أن) في موضع رفع على إضمار مبتدأء وقيل: بدل ممّا في لبس ما» ويجوز أن 
يكون في موضع نصب بمعنى لأن سخط الله . #وفي العذاب هم خالدون) ابتداء وخبر . 

#ولو كانوا يؤمنون بالله والنبي وما أنزل إليه ما اتخذوهم أولياء. .¥ ]۸١[‏ 

فدلّ بهذا على أن من اتخذ كافراً ولياً فليس بمؤمن . 

«لتَجدَنٌ. .4 [۸۲] 

لام قسم ودخلت النون على قول الخليل وسيبويه [الكتاب: ١/٤ه]‏ فرقاً بين الحال 
والاستقبال #أشد الناسٍ عداوةٌ للذين آمنوا اليهُود مفعولان وإعداوةً) على البيان وكذا 
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EY‏ ر رول ر أعيتهم يض مت المح هنا عروا ا ف اما کا کا 
مح لهي @ وما لتا لا ومن لَه َم انتا ي الي ملت آن يدخلتا ربا م الود أَلصَدلحِيَ 
® تھے ا ہا الوا جّمی ری من ھا انر حلي فا وذلك جرا المحْسِنيَ ولد 
گنر و دما اوتا اوه اَعَصَب ير @ باي لوی اعا ا رر أ بت ما اَل اه 


ر ت 


ولا سدوا إت آله لا مب العترد @ وکوا ما ررکم اھ للد طا واتوا آله ار اسر بو 


ومنت @ 


لولتجدن أقربهم مودَةٌ للذين آمنوا الذين قالوا إنا نصارى) وفي هذا قولان: أحدهما أنهم لم 
يكونوا نصارى على الحقيقة ولا يجوز أن يمدح الله تعالى كافراً وإِنّما هم قوم كانوا يؤمنون بعيسى 
ولا يقولون: إنه إل فسموا بالنصارى قبل أن يسلموا والقول الآخر أن المعنى الذين قالوا: إا 
نصاری ذلك بأن منهم قسّيسينَ) اسم أن ويقال في جمع قسيس مكسراً قساوسة أبدل من إحدى 
السينين واو» ويقال قس بمعناه وجمعه قسوس ويقال للنميمة أيضاً فس 

وقد فس الحديث فَسَاً. 

ورهباناً جمع راهب والفعل منه رَهِبَ الله يرب َب أي خافه رهباً رُهباناً ورهبً. 

قال أبو عبيد: ويقال: رُهبان للواحد. 

قال الفراء: جمعه رهابنة ورهابين «وأنهم) في موضع خفض عطفاً. 

وإذا سمعوا ما آنزل إلى الرسول ترى أعينهم. .) [۸۳] 

وأجاز سيبويه في الشعر الجزم بإذا. 

تفيض) في موضع نصب على الحال وكذا «يقولون). 

وما لنا لا نؤمنْ بالله. .¢ [۸£] 

في موضع نصب على الحال أي شيء لنا في هذه الحال. 

#يا يها الذين آمَنوا. . > [۸۷] 

في موضع رفع نعت لأي لا تحرموا طيبات ما أحل الله لكم) جزم على النهي فلذلك 
حذفت منه النون وكذا ولا تعتدوا). 

%. . واتقوا الله. .4 [۸۸] 


في موضع نصب نعت آنتم) ابتداء (مومنون) و وم صلة الذي وعادت إليه الهاء 
التي في «به). 
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لا بواخدکم اه باو ف ایمیک وکن براخذڪم يما عفدم الايمان فكفرنه: إطعام عسرق مسلكين من 
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€9 إتما لتر والمييمر والانصاب والذزلم رجش من عمل السَيطنِ فاجتبوه یہ‎ 


«. . ولكن ُؤاخذكم بما عَقَدنمُ الأيمانٌ. .> [۸۹] 

قرأ أبو عمرو وأهل المدينة : (ولكن يُوّاخذكُم بما عَقَدّمٌ الأيمان) بالتشديد» وقرأً أهل 
الكوفة والكسائي #بما عَقّدنْم) الف 

وأنكر أبو عبيد التشديد. 

قال: لأنه للتكرير» وزعم أنه يخاف أن يلزم من قرأ به أن لا يوجب الكفارة حتى يحلف 
مراراً قال: وهذا خارج من قول الناس. 

قال أبو جعفر: هذا لا يلزم وفي التشديد قولان: قال أبو عمرو: عَقَّدنُم وكدتّم أي فكما 
تقول: ودنم فكذا تقول: عَقّدتّم ومعنى عقدت اليمين ووكدتها أن يحلف الحالف على الشيء 
غير غالط ولا ناس» وقيل: عَقّدنّم لأنه لجماعة فكفارتة إطعامٌ عشرة مساكيلً) ابتداء وخبر 
ويجوز تنوين إطعام ونصب عشرة بغير تنوين وبتنوين على أن يكون «مساكين) في موضع نصب 
على البدل. 

لمن أوسط ما تطعمون أهليكم) البين في هذا أن يكون ما تطعمون ليس بالرفيع ولا بالذون 
(أهليكم) في موضع نصب وعلامة النصب فيه الياء وحذفت النون لاإضافة. 

أو كسوتهم4 عطف على إطعام وكذا أو تحرير رقبة) ويجوز أو تحرير رقبةً4» وكذا 
«قصيام ثلاثة أيام) والتقدير فعليه. 

ذلك گُقّارةٌ أيمانگم) ابتداء وخبر والتقدير إذا حلفتم وحنشتم ثم حذف. 

(واحفظوا أيمانكم) أمر الله جل وعرّ» بحفظ الأيمان وترك التهاون بها حنّى تنسى 
ليذكرها ويقوم فيها بما يجب عليه من كفارة أو غيرها. 

(كذلك يبيّنْ الله لم آياته4 الكاف في موضع نصب أي يبین لکم آیاته بياناً مثلَ ما بينّ لكم 
في كفارة اليمين . 

(. .إتما الخمر والميسرٌ والأنصاب والأزلام رجش ..) [4۰] 

الخمر عند العرب عصير العنب إذا اشتد ثي قال رسول الله مية: اكل مسكر خمرا [م: 
٩‏ د: ۳۹۷۹ ت: ]۱۸١١‏ فجعله بمنزلة هذه التى تعرفها العرب بالخمر والأنصاب : الأوثان 
والأزلام القداح» والتقدير واستعمال الأزلام إرجس) خبر الابتداء. 
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كوا تل يق باه ا وق بال A‏ رو عقا له عا سلف ومن اد يقم اه مه وال عزي 
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والرجس عند العرب كل عمل يقبح فعله والفعل منه جس يرجس ورَجَس يَرجُس» 
والرجس بفتح الراء وإسكان الجيم الصوت والفعل من ١‏ 


ا 


سر يسر فهو اسر ويسر 

#(فاجتنبوه) يكون فاجتنبوا الرجس» ويكون فاجتنبوا هذا الفعل ويكون لأحد هذه الأشياءء 
ویکون باقیها داخلاً فیما دخل فيه . 

ليس على الذين آمُوا وعملُوا الصالحات جُناح فيما طعموا. .¢ [4r]‏ 

a‏ لإذا ما اتقوا) فأما التكرير في قوله: «إذا ما اتقوا» 
ثم ا تقوا) ففيه أقوال: منها أن يكون المعنى : إذا ما اتقوا الكفر ثم آمنوا وعملوا الصالحات ثم 
E DR SS‏ 
وصلحت إذا) لما مضى على إضمار كانوا ثم اتقوا للحال ثم اتقوا في المستقبل» کک 
اتقوا) للحال ثم اتقوا) للمستقبل ثم اتقوا أقاموا على التقى» وقيل: إذا اتقوا الكفر ثم اتقو 
الكبائر ثم اتقوا الصغائر . 

«. .لَيبلُونكم الله بتيء من الصيد. .) ]۹٤[‏ 

لام قسم وفي دخول #من) ثلاثة أجوبة تكون لبيان الجنس كما ڌ تقول : لأمتحننك بشيء من 
الذهب وكما قال سيبويه: (هذا باب عِلَْم ما الكَلِمٌْ من العربيّة) ويجوز أن تكون من( للتبعيض 
لأن المحرم صيد البرَ خاصة» ويجوز أن يكون التبعيض لأن الصيد إنما منع في الإحرام خاصة. 

وواحد الحرم حرام أي مُحرم ومحرم يقع على ضربين أحدهما بالحج أو العمرة» والآخر 
أنه يقال: أحرم الرجل إذا دخل الحرم «ليعلم الله) لام كي 

.. ومن قتلةُ منكم متعمداً. .) ]۹١[‏ 
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کے 


ا a‏ کک قب الت لرام تيتا لتاس وألر الام وى 
رور E‏ بے er‏ ا ا ا که ص 1 


لهد دلت اتلم ن اه کم ما فی الوت وما ن الأرْض واک O‏ 


a as E‏ وقراً 
لزاه دل باکر ا 

قال الكسائي: وفي حرف عبد الله «فَجُزاؤة ثل ما فَتَل) فقراءة المدنيين وأبي عمرو 
بمعنى فعليه جزاء مثل ما قتل» ويجوز أن يكون هذا على قراءة الكوفيين أيضاً ويكون «مثل) نعتاً 
لجزاء» ویجوز أن يكون (جزاء) مرفوعاً بالابتداء وخبره #مثل ما تل4 والمعنى فجزاء فعله مثل 
ومن نصب مثلاً) فتقدیره فعلیه آن بجي مثل ما تل «يَحكُمّ بو دوا دل منكم) تثنية ذو على 
الأصل «هدياً) نصب على الحال من الهاء التي في #به) ويجوز أن يکون على البيان» ويجوز أن 
یکون مصدرا» وقرأ الأعرج : (هديًا) بتشديد الياء وهي لغة فصيحة بال الكمَبة) أصله بالغاً 
الكعبة لأنه نعت لنكرة أو گقارةٌ َعَم مَساكينَ) هذه قراءة أهل المدينة على إضافة الجنس 
وقراءة أبي عمرو وأهل الكوفة (أو كفارةٌ َعَم مساكينّ) قال أبو عبيد: لأن الطعام هو الكفارة» 

E‏ معطوفة على جزاء» > أي أو أو عليه كفارة. 

(او عدل ذلك) قد ذكرناه (صياماً) على البيان (ليذوق) بلام كي. ومن عاد في 
موضع جزم بالشرط إلا أله فعل ماض مبني على الفتح فينتقم الله منه) فعل مستقبل وفيه جواب 
الشرط . 

أجل لَكُّم صَيدُ البحر. .4 ]۹١[‏ 

N a 
الله تعالى أحل صيد البحر وأكلةُ وقد قيل: طعامه الماء لأنه يتطعم» وقرأً ابن عباس <وظعمة)‎ 
. بضم الطاء وإسكان العين‎ 

لمتاعاً4 منصوب على آنه مصدر لأن معنى أحل لكم هذا مُتّعتم متعة به متاعاًء ونظیره # کب 
أو یکم [الساء: .]۲٤‏ 

إجعل الله الكَعبةً. .4 [۹۷] 
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ل 0 و س ژر م رص 


مکنا اک ا کی آیتاب آذ ل عن 9 ٠‏ ا عل اسول إلا ابل عَم ما دون وم 
تنود 9 فل لا يسوی ألْحبِيت وليب ولو أعَجبك گةة ألْحيث کین تشز انی اب ا 
یشرت © کاب ایک سنا ؟ کار عن شیاه إن نہ لک مزخ کا عا ن رل 
اران بد لکم عن اه نبا رال عر حیے © 


مفعول آوّل» وقيل لها كعبة لتربيع أعلاها البيت الحرام) بدل قياماً مفعول ثان وقرأً 
ابن عامر وعاصم الجحدري قِيَّماً للتاس) وهما من ذوات الواو فَمُّلبَت الواو ياءاً لكسرة ما 
قبلهاء وقد قيل: قرام (والشَهرَ الحَرّام والهّدي والقلائد4 عطف. ذلك) في موضع رفع أي 
الأمر ذلك ويجوز أن يكون في موضع نصب أي فعل الله ذلك لتعلموا) لام كي أن الله في 
موضع نصب . 

یا آُھا الذينَ آمنُوا لا تسالوا عن آشياء إن بد لكم تَسُؤكم. .4 ]٠١١[‏ 

«اشیاء» لا تنصرف وللنحویین فیها أقوال: قال الخلیل وسیبویه [الکتاب: ۴۷۹/۲ ]۳۸١‏ 
رحمهما الله والمازني: أصلها فعلاء شيئاء فاستثقلت همزتان بينهما ألف فمّلبت الأولى فصارت 
لفعاء» وقال الكسائي وأبو عبيد: لم تنصرف لأنها أشبهت حمراء لقول العرب : أشياوات مثل 
حمراوات» وقال الأخفش والفراء والزيادي: لم تنصرف لأنها أفعلاء أشيئاء على وزن أشيعاع 
کما: قال : هَينْ وأهوتًاء . 

قال آبو حاتم : أشياء أفعال مثل أنباء وكان يجب أن تنصرف إلا أنّها سمعت من العرب 
غير معروفة فاحتال لها النحويون باحتيالات لا تص. 

قال أبو جعفر : أصح هذه الأقوال قول الخليل وسيبويه والمازني ويلزم الكسائي وأبا عبيد 
ألا يصرفا أسماء وأبناء لألّه يقال فيهما: أبناوات وأسماوات» حدَّثني أحمد بن محمد الطبري 
النحوي يعرف بابن رستم عن أبي عثمان المازني قال: قلت للأخفش: كيف تصغر أشياء؟ 

فقال: أشياء فقلت له : يجب على قولك أن تصغر الواحد ثم تجمعه فانقطع . 

قال بو جعفر وهذا الكلام بين لأن أشياء لو كانت أفعلاء ما جاز أن تصغر حى ترد إلى 
الواحدء وأيضاً فإن فعلا لا يجمع على أفعلاءء وإِمّا TST‏ 
لأن أفعالاً لا يمتنع من الصرف وليس شيء يمتنع من الصرف لغير علَةء والتقدير لا تسألوا عن 
E ES E‏ 
رجلا قال للنبي ي: من آبي؟ 

فانزل الله تعالی یا آیها الذین آمنوا لا تسالوا عن آشیاء إن نبد لکم تسوکم) › فالمعنی 
على هذا لا تسألوا عن أشياء مستورة قد عفا الله عنها بالتوبة إن ثبد لكم تسؤكم وعلم الله جل 
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2 م یویر ر 2 e 4 e‏ ا س رص ا کک ٣‏ که 
E‏ قوم من نڪمم ثم اصبحوا پا کفريت ل ما جمل اله من عيرق ولا سابتر ولا وصِير 
رص لا رص ے و ر س ر ر و ا ك f‏ . رە A e‏ 2 
لا حام كن لذن الكذب وهم کا يلون €9 دا قل هم ملوأ إل ا 
ازل اله وال اسول قالوا حسبتا ما وجدتًا عد ا وو کان ام ن شب ولا عدون 


9 اا لذن اموا 9 یکم ن صل إا أهتديشد إل ا مرجفک جیما تنكم 
با کم مون لھ یتام الي اموا دة ییک إا حكر لمكم أَلموّتُ جين ا َة اسان دوا 
علي نکم او ءَاڪرَانِ من e‏ ابق َة الوت وها ون بد 
ماو یقیمان بال إن اریہ ا ری ہبہ تا ولو کان دا فزن ولا ثد سد آله إا إا لمن 


E5 Erd 
الائيين ي‎ 


ذا 
3 
C‏ 
\ 
30 
xo1‏ 
ع 
2 


وعرّ أن الصلاح لهم أن لا تسألوا عنهاء وقيل هذه أشياء عفا الله عنها كما قال النبي بي : «الحلالٌ 
بين والحرام بین وأشياء سكت الله عر وجل عنها هي عفو» [حم: ]۲۱۷/٤‏ ومعنى سكت الله عنها 
لم ينه عنها. 

قد سألھا قومٌ من قبلکم تم آصبحوا بها کافرينٌ . .) ]٠٠۲[‏ 

أي ردوا على أنبيائهم فقالوا ليس الأمر كما قلتم . 

يا بها الذِينَ آمنوا عليكم أنفسكم. .) ]٠٠١[‏ 

إغراء لأن معنى عليكم الزموا لا يضركم من ضل) خبر ويجوز آن يكون جزماً على 
الجواب أو على النهي يراد به المخاطبون كما يقال: لا أريّكٌ هاهنا وإذا كان جزماً ضمه وفتحه 
وکسره . 

وحکی الأخفش [معاني القرآن: ]٤۷۸/۲‏ لا يضِرگم) جزما من ضار يضيرٌ. 

يا آتها الذين آمُوا شَهَادَةٌ بينكم . .) ]٠١١[‏ 

من أشكل آية في القرآن وقد ذكرنا فيها أقوالاً للعلماء» ونذكر هاهنا. 

A OG 
أحمد بن‎ RS أبو زيد هارون بن محمد يعرف : باہن‎ 
حدثنا محمد بن إسحاق عن أبى النضر عن‎ : ss أبي شعيب الحراني قال:‎ 
يا آبُها‎ : E باذان مولى أم هانىء ابنة أبي‎ 
الذين آمنوا شهادة بينم إذا > حَصر أحدكم الموت) قال: برىء الناس منها غيري وغير عدي بن‎ 
بدّاء وكانا نصرانيين يختلفان إلى الشام فبيلَ الإسلام فأقبلا من الشام بتجارتهما وقدم عليهما مولى‎ 
لبني سهم يقال له: بُديل بن أبي مريم بتجارة ومعه جام من فضة يريد به الملك وهو مال عظيم‎ 


٥ 10۰‏ سورة المائدةء الآية: ٠١١‏ 


قال : فمرض فأوصى إليهما وأمرهما أن يلغا ما ترك أهله قال تميم : فلمّا مات أخذنا ذلك الجام 
فبعناه بألف درهم واقتسمناه إليهما أنا وعدي بن بداء قال: فلما قدمنا إلى أهله دفعنا إليهم ما كان 
معنا وفقدوا الجام فسألوا عنه فقلنا : ما ترك غير هذا وما دفع إلينا غيره قال تميم : فلما أسلمت بعد 
قدوم رسول الله َة المدينة تأثمت من ذلك فأتيت أهله فأخبرتهم الخبر وأديت اليهم خمسمائة 
درهم وأخبرتهم أن عند صاحبي مثلها فوثبوا إليه وأتوا به النبي بي فسألهم البينة فلم يجدوا بأمرهم 
أن يستحلفوه بما يعظم به على أهل دينه فحلف فأنزل الله عر وجلْ: يا أيها الذين آمنوا شهادة 
بينكم إذا حضر أحدكم الموت) إلى قوله جل وعرّ: «آو يَّځّافوا آن رَد أيمان بعد أيمانهم) فقام 
عمرو بن العاص ورجل آخر منهم فحلفا فنزعت خمسمائة الدرهم من عدي بن بداء» وحدئا 
الحسن بن آدم قال: حدَّثنا أبو زيد قال حدثني أبو زائدة زكرياء بن يحيى بن أبي زائدة قال: 
عن ابن عباس أن تميما الداري وعدي بن بداء كانا يختلفان إلى مكة في تجارة فخرج معهما رجل 
من بني سهم ببضاعة فتوفي بأرض ليس فيها مسلم فأوصى إليهما فجاءا بتركته فدفعوها إلى أهله 
وحبسوا عنهم جاماً من فضة مخوصاً بالذهب قالوا: لم نره فأتوا بهما النبي ية فأمر بهما فحلفا 
بالله عر وجل ما كتمنا ولا ظلمنا فخلى سبيلهما ثم إن الجام وجد بمكة زعموا أنهم اشتروه من 
عدي وتميم فقام رجل من أولياء السهميين فحلف بالله أن الجام لجامٌ السهمي ولشهادتنا أحق من 
شهادتهما وما اعتدينا إا إذا لمن الظالمين ثم أخذوا الجام وفيهم أنزلت هذه الآية: «(شهادة 
بینکم) رفع بالابتداء» وخبره «اثنان)» والتقدير شهادة ائنين مثل : «وَستَلِ القَريْة 4 [یوسف: ۸۲] 
ويجوز أن يكون اثنان رفعاً بفعلهما أي ليكن منكم أن يشهد اثنان» وقيل: «(شهادة) رفع بإذا 
حضر لأنها شهادة مستأنفة ليست واقعة لكل الخلق أي عند حضور الموت والاثنان مرفوعان عند 
قائل هذا القول بمعنی أن یشهد اثنان (ذوا عدل منکم) نعت أو آخران) عطف من غیرکم). 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ما فيه وأنه قيل: من غيركم من غير أهل دينكم» وقيل: من غير 
أقربائكم والثاني أولى لأن المعنی أو آخران عدلان من غيركم . 

كذا يجب أن يكون معنى آخر في اللغة ولا يكون غير المسلم عدلاً. 

إن أنتم ضربتم في الأرض) «أنتم) رفع بفعل مضمر مثل الثاني (تحبسونهما من بعد 
الصلاة€ أي صلاة العصر وخصت بهذا لأنه لا ركوع بعدها فالناس يتفرغون بعدها. 

«فيقسمان بالله) يعني المدعى عليهما «إن ارت تبتم) معترض والتقدیر فیقسمان بالله یقولان 

ولاز نشتري به ثمناً أي بقسمنا (ولو کان ذا ا أي ولو كان الميت ذا قربى ولا 


۲01 ٠١۸-٠١۷ سورة المائدةء الآية:‎ ٥ 
ن ع ع انما سحا إنْما هران يقومان َ ای کک الان يمان الله‎ 

2 2 ت ل ت . ا 
ارم ا o 4l‏ رس و یریس یم 
لتنا أحق من شهلدتهما وما أعتديتا إا إذ 
4 ا وي 2e‏ رور 7H‏ 


أ اوا آن ر آم بعد نپ افوا اه وأسمعوا واه ا يى یی آل 9 ® 


نكتم شهادة الله) متصل بقوله: (ثمنا) وقرأً ابن محيصن: إنا إذا لملا ثمين) أدغم النون في 
اللام. 

وهذا رديء في العربيّة لأن اللام حكمها السكون وإن حركت فإنما الحركة للهمزة» ونظير 
هذا قراءة أبي عمرو ونافع ونث آهلك مادا آلذرلى) [النجم : ]٠١‏ 

قال أبو جعفر: سمعت محمد بن الوليد يقول: سمعت أبا العباس محمد بن يزيد يقول ما 
علمت أن أبا عمرو بن العلاء لحن في شيء في صميم العربيّة إلا في حرفين أحدهما «وإنه 
آهلك عاداً لولى) والآخر «ييَدوء إيّكَ [آل عمران: .]۷١‏ 

فن عَْر. .€ ]٠١۷[‏ 

فى موضع جزم بالشرط يقال: منه عَّرتُ عليه بالذنب أعرٌ عورا وعَتّرتٌ في المشي أعثر 
عثاراً. (فآخران) رفع بفعل مضمر «يقومان) في موضع نعت مَقًامهّما) مصدر وتقديره مقاماً 
مثل مقامهما ثم أقيم النعت مقام المنعوت والمضاف مقام المضاف إليه . 

من الذين استجحقّ عليهم) رُوي عن آبي بن كعب «منّ الذين اسسَحقًّ) بفتح التاء والحاءء 
وکكذا روی حفص بن سليمان عن عاصم بن أبي النجود. 

(الأوليان) قراءة أهل المدينة يكون بدلا من قوله: «فآخران) أو من المضمر في 
«يقومان) وقيل: هو اسم ما لم يسم فاعله أي استحق عليهم إِثْمْ الأؤليين مثل: َكَل الْنَرَيَ4 
[یوسف: ۸۲] رالمغى؛ عند قائل هذا من الذين استحق عليهم الإثم بالخيانة وعليهم بمعنى فيهم 
مثل عل ملك سس4 [البقرة: ]٠٠١‏ أي في ملك سليمان والمعنى الأولى بالميت أو القسم» 
وقرأً الكوفيون: «الأَوَلينَ) بدل من الذين أو من الهاء والميم في عليهم» وروي عن الحسن 
(الأولاَنِ) [معاني القرآن للفراء: .]۳۲٤/١‏ 

(فيقسمان بالله لشهادتنا أحقٌ من شهادتهما) ابتداء وخبر وقد ذكرنا ما فيه . والأولى أن 
يكون لأولياء الميت فأما أن يكون الشاهدان يحلفان فبعيد وإِلّما أشكل لقوله: لشهادتنا وبيانه أن 
الشهادة بمعنى الخبر وكل مخبر شاهد» وقد روى معمرٌ عن أيوب عن ابن سيرين عن عبيدة قال . 
قام رجلان من أولياء الميت فحلفا. 

ذلك آدّی . .4 [۱۰۸] 

ابتداء وخبر (آن) في موضع نصب «ياأتّوا) نصب بأن أو يخافوا) عطف عليه «آن 
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رور ی َو م e‏ رہ + ٍ 6 ي ص و 
© بم جع اله الرس یشو ا5ا اجنم کل أ کا عم لا نك أت ڪلم ليوب ت لذ ال اه 
لیس أن م ڪُر نعمتى ليك وَل وديك إ إا بدت بروج ادس كير الاس ل لهد 
را وإ لمك الح 1 کم ولور EEE‏ ا 
4 نفخ 2 ر 1 ع و E7‏ رر رە ر 

فا فا فتکرن طبرا بإذف وتبرئ الأڪمة که لازت پاذن وذ شرج لمو ٻاڏف وڏ ڪَفَفْتُ 

e‏ نهم الت فال ارين كرا مم إن هدا إلا سر بت ي 


نرد في موضع نصب بيخافوا. والَقُوا الله واسمَعُوا) أمر فلذلك حذفت منه النون. والله لا 
يهي القَوم الفاسقينً نعت للقوم وفسق يفْسَق ويَيق أي خرج من الطاعة إلى المعصية. 

يوم يجمعٌ الله الرْسل . .) ]٠١٠١[‏ 

sh SS E‏ أي واسمعوا خبر يوم» وقيل: التقدير واتقوا يوم يجمع 
الله الرسل 9ي يول ماذا أجبّم قالوا لا علم لنا) لا يصخ قول مجاهد في هذا إنهم يفزعون 
فیقولون: لا علم لنا لأ الرسل صلى الله عليهم لا خوف عليهم ولا هم يحزنون. 

والصحيح في هذا أن المعنى ماذا أجبتّم في السّر والعلانية ليكون هذا توبيخاً للكفار 
فيقولون: لا علم لنا فيكون هذا تكذيباً لمن اتخ المسيح إلهاً. 

إلا ما علمتنا) في موضع رفع لأنه خبر التبرية ويجوز أن يكون في موضع نصب على 
الاستشناء. 

«إذ قال الله يا عيسى ابنَ مريّ . ]١١١[).‏ 

يكون على دعوة واحدة فيكون (عيسى) صلى الله عليه في موضع نصب ويكون على 
دعوتین فيكون «عيسى) عليه السلام في موضع ضم وابن مریم) نداءاً ثانیاًء وإن شئت بدلاً 
وإن شئت نعتاً على الموضع ولا يجوز الرفع في الثاني إذا كان مضافاً إلا عند الطوال فإنه أجاز 
الرفع»› وقرأ ابن محيصن إذ آيدنّكٌَ) وكذا روي عن مجاهد. وكذا روى الحسين بن علي 
الجعفي عن أبي عمرو. 

و<نكلم) في موضع نصب على الحال (وگهلاً) عطف عليه» ويجوز أن يكون معطوفاً 
على الموضع في المهد) أي أيدتك صغيراً ذ في المهد وکبیراً هلا وحکى ثابت بن بي ثابت : إن 
الكهل ابن أربعين إلى الخمسين»ء وقال غيره: ابن ثلاث oF‏ 

وإذ تخلقٌ من الطين كهيئة الطير€ معنى تخلق تقدره تقديراً مستوياً لا زيادة فيه ولا نقصان 
«فتنمُ فيها فيكون طائراً بإذني) أي فيقلب الله عر وجل الروح الذي يكون من النفخ لحماً ودماً 
وقد قرىء (طيراً) «وّبرىء الأكمة والأبرص بإذني) معنى بإذني بدعوتي فأبرئهما. 


سورة المائدةء الاية: Yor ١٠١-١١١‏ 

وذ اذ افحت ت إل آلحرارنَ ن انوا ر و ول اا ٤ا‏ کک سلون 0 لإ َال 
4 ت ا کاو م 2 2 ر ر َل ع ى 
ابن مَريَمَ هَل ربت ان ار لينا ماد من 

© 6ا زیڈ کے اسر ك کت لی ر ت د صكقَت رکون لبا ِن ألسّلهرباً 9 مال 
ر م 4 
| ن 


4 
ص ومیل رورم 2 ر م رت ت 


عیسی این عر الله بنا أل لينا مايدة ّ ا کک يدا لأَوَلِنَا ءاخر واي منك ارتا 
f her‏ و و 2 ر أ 2 ت 
خر رفن 9 ال لَه ف مارلا ءا یکقر بعد م کو أعذ پر دابا عر د ادا و 


ES 7 f 
لمللمن‎ 
56 ( لعللمن‎ 


قال الخليل رحمه الله: الأكمه الذي يولد أعمى والذي يعمى بعدما كان يبصرٌ. 

(. . واشهد بأننا مسلمونً) ]۱١۱١[‏ 

على الأصل ومن العرب من يحذف إحدى النونين. 

لإذ قال الحواريون يا عيسى ابن مريم هل يستطيع ربك أن يُنزل علينا مائدة من السماء. .4 
11۲1[ 

أي هل يفعل ذلك لمسألتنا وقد ذكرناه. 

قال انَمُوا الله) وقرأً الكسائي هل تستطيع ربك أي هل تستطيع أن تسأل ربك قال: 
تقوا الله أي اتقوا معاصي الله وك ا ا 
N‏ 

إن كنْنّم مومنینَ) أي إن کنتم مؤمنین به وبما جت به فقد جئتکم من الآيات بما فيه غناء. 

(قالوا نريد أن نأكل منها. .4 ]١١١[‏ 

نصب بأآن #وتطمئن قلوبنا ونعلم أن قد صدقتنا ونكون عليها من الشاهدين# عطف كله . 

قال عيسى ابن مريم اللهم. .€ ]١٠١[‏ 

الأصل عند سيبويه [الكتاب: ]"٠١/١‏ يا الله والميمان بدل من يا #ربنا) نداء ثانء لا يجيز 
سیبویه غیره ولا يجوز عنده أن يكون نعتاً لأنه قد أشبه الأصوات من أجل ما لحقه. 

#أنزل علينا مائدة من السماء) سؤال #تكون€ نعت المائدة وليس بجواب» وقرأً اا 
تكن لتا عيداً4 على الجواب . والمعنى يكون نزولها عيداً لنا. 

#لأولتا) لأول اأ متنا وآخرهاء وقرأ عاصم الجحدري «لأولانا وأخرَانًا) 

قال الله إني مُنَرّلّها عليكم. .) ]١١٠١[‏ 


وهذا یو جب أنه قد آنزلها ووعدذه الحق. 


١١۸-١١١ سورة المائدة. الآية:‎ of 


ف یی ای بے ات ت زاین دوق و ی ب و اف ل ك بون 
ل كت فلم م م عن م ا ف یی ۶لا عار ما ن تياك إل أت ع 
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ت مر كفءُ © 


(وإذ قال الله يا عيسى ابن مر آآنت فلت للناس اتخنوني وأمي إلهين من دُونِ الله .4 
111٦]‏ 
المعنى وإذ يقول الله يوم القيامة : و«فعل» تأتي بمعنى ايَفعَّل»» ويفعل ب بمعنى افَعَلً» إذا 
عرف المعنى لأن الفعل واحد وإتما اختلف لاختلاف الزمانء ET‏ 
وقال آخر: 
واننضح جوانب قبره بدمائها فلقديكون أخادم وأبائح 
[القرطبي : ۲/ ]٤١‏ 
يريد فلقد كان. قال سبحانك) مصدر أي تنزيهاً لك أن يكون معك إل سواك. «ما 
ESS ELS‏ من أن تکون 
متعلقة بشى 
E GS‏ 
عندك على الازدواج . قال المازني: التقدير إن قيل كنب قلته . 
لما قلت لهم إلا ما أمرتني به أن اعبدُوا الله. .) ]١١١[‏ 
(أن) لا موضع لها من الإعراب وهي مفسرة مشل طاق اللا مهم لن مشأ [ص: ١]ء‏ 
ورد ا کر 6 ی رقع تھی اا کت ی اا عاد ل ج رغ ویجوز أن 
١‏ تكون في موضع خفض أي بأن اعبدوا وضم النون أجود لأنهم يستقلون كسرةٌ بعدها ضمة والكسر 
ئز على أصل التقاء الساكنين . (وكنتٌ عليهم شهيداً ما دُمتُ فيهم) «ما) في موضع نصب أي 
وقت دوامي فيهم . 
لفلما توفيتني گنت أنتَ الرقيبٌ عليهم) قيل هذا يدل على آن الله جل وعرٌ توفاه قبل أن 
پرفعه . 


إن عدبم فإهم عبادكً. .) [۱۱۸]. 
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شرط وجوابه . وإن تغفر لهم فإنك آنت العزيرٌ الحكيمٌ) مثله وقد مضى تفسيره» العزيز 
الذي لا يقهر الحكيم في فعله. 

َال الله هذا يوم ينفع الصادقينَ صِدفهُم. .) ]١۱١۹[‏ 

هذه القراءة البينه على الابتداء والخبر» وفيها وجهان آخران: أحدهما لهذا يوم بنفعٌ 
الصادقين صدنهم) بالتنوين ویحذف فيه مغل تَا برا لا بی ل تفش عن نفس سَيئًا) [البقرة: 
۳.. والوجه الآخر هذا يوم ينع الصادقِينَ صدفهم) بنصب يوم. 

حكى إبراهيم بن حميد عن محمد بن يزيد إن هذه القراءة لا تجوز لأنه نصب خبر 

قال أبو جعفر : ولا يجوز فيه البناء وقال إبراهيم بن السّرِي هي جائزة ة بمعنى قال الله هذا 
لعيسى يوم ينفع الصادقين صدقهم أي قاله يوم القيامة» وقال غیره : التقدير قال الله جل وعرٌ هذه 
الأشياء تمع يوم القيامة» وقال الكسائي والفراء [معاني القرآن: ۳۲۹/۱ ۳۲۷]: بني (یوم) هاهنا 
على النصب لأنه مضاف إلى غير اسم كما تقول: مضى يومئذ وأنشد الكسائي : 

على حن عابت المشب على الفا . بوفلت ال اتح وال قي روان 
ولا يجيز البصريون ما قالاه إذا أضفت الظرف إلى فعل مضارع فإن كان ماضياً كان جيداً 


وإتما جاز أن يضاف إلى الفعل ظروف الزمان لأن الفعل بمعنى المصدر. 
قال أبو إسحاق [إعراب القرآن ومعانيه : :]۲٠٠ ۲۲٠/۲‏ حقيقة الحكاية ابد ظرف زمان. 


$.. وَهُوَ عَلّى كَل شَيء قَيِيرْ4 [۱۲۰] 


ابتداء وخبر. 
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شرح إعراب سورة الأنعام 


«(الحمد لله. .€ ]١[‏ 


ابتداء وخبر. 


قال بو جعفر: وقد ذكرنا بأكثر من هذا في (أّ القرآن) والمعنى: قولوا: الحمد لله 


الذي حَلَىَ السّمواتِ والأرضَ) نعت «وجَمَلَ الظلّماتِ والنور بمعنى خلق فإذا كانت 
جعل بمعنى خلق لم تتعدٌ إلا إلى مفعول واحد. 


ثم الذينَ كفَرُوا برَبّهم يَعيلونَ ابتداء وخبر ومن العرب من يقول: الذودّ والمعنى 
الذين کقروا يجعلون لله عر وجل عدلاً وشریکاً وهو خلق هذه الأشياء وحده. 


ابتداء وخبر وفي معناه قولان: أحذهُما هو الذي خلق أصلكم يعني آدم عليه السلام» 
والآخر أن تكون النطفة خلقها الله جل وعرّ من طين على الحقيقة ثم قلبها حتّى كان الإنسان 
ا 


«نم ّى جلا مفعول (واجل مُسمّی عِندَه€ ابتداء وخبر. 


وقال الضحاك: قَصّى أجلاً يعني أجل الموت و أجل مُسمّى عنده) أجل القيامة فالمعنى 
على هذا أحكم أجلاً وأعلمكم أنكم تقيمون إلى الموت ولم يعلمكم بأجل القيامة وقيل: فَضّى 


أجل ما أعلمناه من آنه لا نبي بعد محمد ية (وأجل مُسمَىً) أمر الآخرة 


Yo ٠-۳ سورة الأنعام» الآية:‎ - ٦ 
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آلا ثم لا بظرود 3 وکو جملتة مڪ جلت رجا لسا لبهم ا بليشرت © 


وقيل: قضى أجلاً ما نعرفه من أوقات الأهلة والزروع وما أشبههماء وأجل مُسمّى أجل 
الموت لا يعلم الإنسان متى يموت . 

ثم انتم تَمترونَ€ ابتداء وخبر أي تشكون في أنه إل واحد وقيل: تُمارون في ذلك. 

وُر اللة. .¢ ]١[‏ 

ابتداء وخبر. 

قال بو جعفر: وقد ذكرناه ومن أحسن ما قيل فيه: أن المعنى وهو الله يعلم سركم 
وجهركم في السموات وفي الأرض ويَعلَمٌ ما تكسبون) «ما) في موضع نصب يعلم. 

وما تأتيهم من آية من آيات ربَهم إلا كاوا عنها مُعرضِينً. .) ]٤[‏ 

لما) نفي» وليست بشرط فلذلك ثبتت الياء في تأتيهم وإعراضهم عنها كفرهم بها. 

«آلم يروا كم أهلكنا من قبلهم مِن فّرن. .) ]٦[‏ 

(كم) في موضع نصب ب أهلكنا) ولا يعمل فيه يروا وإّما يعمل في الاستفهام ما بعده 
مكتاهُم في الأرضٍ ما لَّم تمن کُم ولم يقل : لهم؛ لأنه جاء على تحويل المخاطبة [معاني 
القرآن للأخفش : .[fAY/Y‏ 

«وارسلتًا السّماء عَلّيهم مدرّارً4 على الحال وجَعَلنًا الأنهارَ تجري يِن تحيهم) مفعولان . 

ولو تَرَلتَا عَليك كتاباً في قَرطًاس . . ) [۷] 

ويقال: فرطاس «قَلَمَسُوةٌ) عطف» وجواب لو لقال الذينَ مروا إن هذا إلا حر 


واوا لولا أنزل عَليهِ مَلَكُ. .) [۸] 

بمعنی هلا ولو انزلا ملكا لَقّضِيّ الأمرٌ اسم ما لم يسم فاعله. 

ولو جَعَلناهُ مَلکاً لْجَعَلنَاه رَجُلا. .) ]٩[‏ 

أي لو أنزلنا إليهم ملكا على هيئته لم يروه فإذا جعلناه رجلا التبس عليهم أيضا ما يلبسون 


٠١-٠١ سورة الأنعامء الآية:‎ ٦ Yo. 
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على أنفسهم فكانوا يقولون: هذا ساحر مثلك وقال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲۳۱/۲]: 
كانوا يقولون لِضعَمَتهم : إلْما محمد بشر وليس بينةُ وبينكم فرق فيلبسون عليهم بهذا ويشككونهم 
فأعلم الله جل وعر آنه لو أنزل ملكاً في صورة رجل لوجدوا سبيلاً إلى اللبس كما يفعلون. 

«وَلقَدِ اسنهزِيءَ. .) ]٠١[‏ 

بكسر الدال وضمها لالتقاء الساكنين الكسر الأصل والضم لأن بعد الساكن ضمةٌ. «فَحَاقّ 
بالذینَ سَخْرُوا منهُم ما کانوا بو يَسَهزُون) أي عقابه . 

«.. َكب على تفه الرحمةً. .) ]٠۲[‏ 

قال الفراء [معاني القرآن: ۳۲۸/۱]: إن شئت كان هذا تمام الكلام ثم استأنفت «لیجمعنگم) 


e 


وإن شئت کان في موضع نصب . 

«الذينَ روا اُ4 قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]٤۸۲‏ إن شئت كان «الذين# في 
موضع نصب على البدل من الكاف والميم» وزعم أبو العباس أن هذا القول خطأ لأنه لا يبدل من 
المُخَاطْبٍ ولا المْخَاطب لا يقال: مررت بك زيد ولا مررتُ بي ريد» لأن هذا لا يشكل فيْبيّن 
وقيل: «الذين# نداء مفرد» وقيل قول ثالث وهو أجودها يكون الذين في موضع رفع بالابتداء 
وخبره لهم لا ونون . 

«فُل أعَيرَ الله أتخدٌ ولياً. .€ 141[ 

مفعولان (فاطر السمواتِ والأرض) نعت وأجاز الأخفش [معاني القرآن: ]٤١١/۲‏ الرفع 
على إضمار مبتداً. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۲/ ۲۳۳]: ويجوز النصب على المدح . 

وقال الفراء [معاني القرآن: ]۳۲۸/١‏ على القطع وهو بطم ولا يطعم وهي قراءة العامة 
وقرأً سعيد بن جبير ومجاهد والأعمش ومو يُطيِمْ ولا يَطمَمٌ. 

لمن يُصرَّف عَنة يومئذ فقّد رحمة. .) ]۱١[‏ 
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i القاهر قوق وهو اکم َي فل ای ىء کر دة ي آله هيد بيني یکم وجی إل‎ 

2 ص و ر ماق اک رر TC‏ ےر لز ےر ور وو م ر 
الفرمان لانذرک پو ومن ہک اہک قدو ات مع آلو ٤ال‏ ری فلآ عد فل إما هو إل ونيد وى 


. ے٤ شر ا و 1 م س ا وس و م باو‎ 4 de 
ی ءاتتھم الکتب يروم کا يعرفوت ماهم ال حيرا اشم مر‎ 1 ® 
ر 2 کے‎ e ت‎ 


© رن آل ن فانک عل ار گن او گرَيّ ابه م لا فيح أليمود 6 وم رهم ينا م 
قول لبن ا راکم آلب كم رعو 9© 


قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وقرأ الكوفيون من يصرٍف) بفتح الياء وهو اختيار أبي حاتم 
وأبي عبيد» وعلى قول سيبويه الاختيار من يُصرف) بضم الياء لأن سيبويه قال: وكلما قل 
الإضمار كان أولى . 

فإذا قرأ من يَصرف بفتح الياء فتقديره من يُصرف الله عنه العذاب وإذا قرأ من يُصرف 
فتقديره من يصرف عنه العذاب. 

#رذلك القوز المبِينْ4 ابتداء وخبر. 

فل آي شَيء أكبرٌ شَهَادةٌ. .) [۱۹] 

ابتداء وخبر #شهادة) على البيان» والمعنى أي شيء من الأشياء أكبر شهادة حتى استشهد 
به علیکم . 

فل الله شَهيد بيني وبينكُم) ابتداء وخبر #وأوحيّ إل هذا) اسم مالم يسم فاعله 
«القرآن) نعت له لأنذركم به نصب بلام كي ومن بلغ في موضع نصب عطف على الكاف 
والميم وفي معناه قولان أحدهما وأنذر من بلغةُ القرآد» والآخر ومن بلغ الحْلّْمّ ودل بهذا على أن 
من لم يبلغ الحْلْمّ ليس بمُخاطب ولا مَعَبد. ) 

أينكم) بهمزتين على الأصل وإن خففت الثانية قلت : آینکم وروی الأصمعي عن أبي 
عمرو ونافع أأإنكم) وهذه لغة معروفة يجعل بين الهمزتين ألفٌ كراهة لالتقائهما #وإنني) على 
الأصل ويجوز وإني على الحذف #بريء) خبر إن). 

الذينَ آتيَاهُم الكنَابَ . .) ]۲١[‏ 

في موضع رفع بالابتداء #يعرفونه) في موضع الخبر الذينَ خُسروا أنفسَهّم) في موضع 
رفع نعت للذين الأول» ويجوز أن يكون مبتدأ وخبره «لَهُم لا يوينون). 

ومن أظلم. . 4 11[ 


ابتداء وخبر. 


٦ ۲۰‏ - سورة الأنعامء الآية: ۲۷-۲۳ 


تر کر کن َم إل آن قال أ وشو ربا ما ن o‏ 
ن تت ل ب ر ویم اک آن يقو وؤ انوم ووا إن برا ڪل اين ا 


ك وك رونك ل کے گنا ن کا لہ ایل لای © خم بتر نه وتز 
عن وین یکو إل اشم وما نع و کو ترذ وفوا على لار الوا یکنا رد ولا گب ایت رتا 


ت 


6 ك 


و ن من ا وی 9 


نم لم كن فتنتهُم. . 4 [۲۳] 

أي اختبارهم يقرأ على خمسة أوجه: قرأ حمزة والكسائي ثم لم يكُن) بالياء (فتنتهُم) 
[معاني القرآن للأخفش: ]٤۸٤/۲‏ نصب وهذه قراءة بينة لأن أن قالوا) اسم يكن ولفظه مذكر 
«فتنتهم) خبرء وقرأ أهل المدينة وأبو عمرو بن العلاء ثم لم تكن) بالتاء (فتنتهم) نصب أك 
ان قالوا) عند سيبويه لأن «أن قالوا) هو الفتنة» ونظيره عند سيبويه [الكتاب: ]۲٠/١‏ قول 
العرب: ما جاءث حاجنّك» وقراءة الحسن ينقِطة بعْض السار [يوسف: ]٠١‏ وأنشد سيبويه : 

شرق بالقول الذي قد أاغخخة 'كماقرقت صندز القَناويِنَ الذمٍ 

وقال غير سیبویه : جعل ان قالوا) بمعنى المقالة ورا غد ال ین یو ران بن عب 
وما کان فَِنتَهُم إلا ان كَالُوا» وقرأ الأعرج ومسلم بن جندب وابن كثير وعبد الله بن عامر 
الشامي وعاصم من رواية حفص والأعمش من رواية المفضل والحسن وقتادة وعيسى بن عمر ثم 
لم تن بالتاء (فتنعّهُم) بالرفع اسم تكن والخبر إلا أن قَالُوا) فهذه أربع قراءات والخامسة 
ثم لم يكن) بالياء (فتتتُهُم بالرفع يذكر الفتنة لأنها بمعنى الفتون ومثله فمن جام وة ن 
ِء [البقرة: .]۲۷١‏ «والله) خفض بواو القسم وهي بدل من الباء لقربها منها لربتا) نعت ومن 
نصب فعلى النداء أي يا ربنا وهي قراءة حسنة لأن فيها معنى الاستكانة والتضرّع . 

.. أن يَفْقَهُوهُ. . ]۲٠١[)‏ 

في موضع نصب أي كراهة أن يفقهوه (وفي آذانِهُم وقرا) عطف يقال: وَقرت أَذنةُ بفتح 
الواو وحكى أبو زيد عن العرب: أذنٌ موقورة فعلى هذا وقّرت بضم الواو. 

وأحد الأساطير إسطارة ويقال: أسطورةٌ ويقال: هو جمع أسظار وأسطارٌ جمع سّطر يقال: 
سَطرٌ وسر . 

«وَهُم يَنهَونٌ عَنهُ ويون عن . .) ]۲٠[‏ 

وقرأً الحسن «وَهُم يَنهون عَنه ويون عنه. .) ألقى حركة الهمزة على النون وحذفها. 

ولو ترى إذ وقفوا على النار. .) [۲۷] 


۲۹1 ۰ ۳٠-۲۸ سورة الأنعام» الآية:‎ - ٦ 


بل بدا نم ا انوا مون ن قبل ا ردو لعادُوا لا وا عن َم كود 3© ) الوا إن هى إل سانا 
a e‏ 
عد ب بنا کشم کرو 9 کد حير الیب گئب أ بلقل اک ی إا جات مهم ألسَاعَة بمَْة قالوا خسنا 


راش ع 3 


ُرَطتا فيا وهم بحیلون آوارهم عل ظُهُورهم ألا سا م ررد 3 وم الاه آلا إل کی وک 


ويجوز في العربيّة #وإذا آقمُوا على النار) مثل «أيّتَ) [المرسلات: ١‏ 
قرا أهل المدينة والکسائي «يا ليتتا رَد ولا نكڏبُ بآياتِ رَنا ونگوڻ مِنَ المُومِنينَ) رفع 


قال أبو جعفر: وهكذا یروی عن بي عمرو ویروی عنه ولا نکڏب بآیاتِ رتنا 
بالادغام» وقر الكوفيون وعيسى بن عمر وابن أبي إسحاق «يا يتنا ترد ولا كدب بالنصب 
ونکون) مثله» وقرأ عبد الله بن عامر ياليتنا رَد ولا أكذْبٌ) بالرفع (ونكونَ) بالنصب» وقرأً 
أبي وابن مسعود #ياليتنا برد فلا كدب بآياتِ رَبنا) بالفاء والنصب. 


قال أبو جعفر : القراءة الأولى بالرفع على أن یکون منقطعاً مما قبله هذا قول سیبویه 
وقيل: هو عطف والإدغام حسن والنصب بالواو على أنه جواب التمني وكذا بالفاء ورفع الأول 
على قراءة ابن عامر على القطع مما قبله أو العطف ويجعل ونكون) جواباً. 

بل بَدَا لهم ما کانوا يُخفُونٌ مِن قبل . .) [۲۸] 

في معناه قولان: أحدهما أنه للمنافقين لأن اسم الكفر مشتمل عليهم فعاد الضمير على 
بعض المذكور وهذا من كلام العرب الفصيح والقول الآخر أن الكفار كانوا إذا وعظهم النبي علا 
خافوا وأخفوا ذلك الخوف لئلاً يفطن بهم ضعفاؤهم فظهر ذلك يوم القيامة» وقرأ يحيى بن وثاب 
ولو رذوا) بكسر الراء لأن الأصل رُددُوا فَقَلبَ كسرة الدال على الراء كما يقال: قيل وبيع 
وبينهما فرق؛ لأن قيل إلْما لبت فيه الحركة لأنه معتل وليس حكم الياء والواو حكم غيرهما لكثرة 
انقلابهما. 

واوا إن هي إلا حیانا ادنيا . .4 [۲۹] 

ابتداء وخبر. وما نحنْ) اسم ما «بمَبعُوثينً) الخبر . 

قد خُر الذينَ كَذَبُوا بلقًاءِ الله. .4 ]٠[‏ 

اي قت جر کک SS SS‏ 


٦ ۲‏ سورة الأنعام» الآية: ٠٤-۳۲‏ 


لار آل ر لایب فون افا ناو © کد لم یریک ایی یرلو کچ کہ زنوت وک 
ا مي یر ع ھے ر 2 بے 2 
الظامين ات آلو ود 9 رَد کد گيٽ وش ن َل جروا فصبروا عل ما كوا وأودوا ئ لهم تم 


ا ر 


ولا مدل کلمت آله وقد ا ا الست 9© 


٠‏ ل ق ا طا اا 
[القرطبي في «تفسیره»: ]٤١۲١/١‏ 

ولا یجیز سیبویه آن يقاس عليه . 

لا يقال: جاء فلان سرعةً. 

وهم يَحوِلُونٌ أورَارهم) أي ذنوبهم جعلها لثقلها بمنزلة الحمل الثقيل الذي يُحمَل على 
الظهر وقيل: يعني عقوبات الذنوب لأن العقوبة يقال لها: وِزرّ الا ساءَ ما يزرون أي 

وما الحياةٌ الدّنيا إلا لَّمِبٌُ ولهو . . ) [۳۲] 

ابتداء وخبر أي الذين يشتهون الحياة الدنيا لا عاقبة له فهو بمنزلة اللهو واللعب. 

(وللذَارٌ الآخرة حير ابتداء وخبر وقرأ ابن عامر «وَلّدارٌ الاخرة) خفيفة وبالخفض»› 
والدار الآخرة خير لبقائها . 

ودين تقون أي يتقون معاصي الله جل وعرَ افلا تَعقِلُونَ) أن الأمر هكذا فتزهدوا في 
الدنيا. 

قد تَعلَمُ إنه لَيحرئكَ الذي يَفُولُونّ. . ) ]١١1‏ 

كيرت إن) لدخول اللام. 

E ES a 
E ا ا‎ 
. الظالِمينَ بآياتِ الله بَجحَدُونَ)‎ 

(ولقد كُذْبّت. .) ]۳٤[‏ 

على تأنيث الجماعة (رْسلٌ) اسم مالم يسم فاعله» وإن شئت حَذفت الضمة فقلت: رُسل 
قل الضمّة «قصبروا على ما كُذُّوا) أي فاصبر كما صَبَرُوا. 

«وأودُوا حَتى أتاهُم تصرئًا) أي فسيأتيك ما وعدت به. 


- سورة الأنعام» الآية: ۳۸-۳١‏ ۳ 


کان کان گی ملك راشم إن e‏ شلا ن السا ایم بار ور 
ا کم 5 ۇر ت لَه @ © تا َيب جب الزن سمو لتر م 
اله م إل برجمو © الوا لول N TES‏ 
اكاش لا نكر © که ما من داب في الأَرَضِ ولا طر بطي ماح إلا امم مالم ما فرطنا فی 
لکت ن سیو تم ل ہم سروت 

ولا مَبَدَلَ لكلماتِ الله مُبينّْ لذلك أي ما وعد الله عر وجل فلا يقدر أحد أن يدفعه. 

(وإن کان . .4 [۳۰] 

شرط ۶بر فعل ماض وهو خبر عن کان فان استَظعتَ أن تَبتَفِي نفا في الأرضٍ) 
مفعول په او سَلَّماً في السماءِ) عطف عليه أي سبباً إلى السماء وهذا تمثيل لأن السلّْم الذي 
يرتقّى عليه سَبَبّ إلى الموضع وما يعرف ما حكاه الفراء من تأنيث السُلّم . 

«فتأتيهم بآبة) عطف وأمر الله جل وعز النبي بي أن لا يشتدٌ حُزنهُ عليهم إذ كانوا لا 
يؤمنون كما آنه لا يستطيع هذا. 

3لا كوت مِنَّ الجاهلِينَ) من الذين اشتذ حزنهم وتَحَسّروا حقى أخرجهُم ذلك إلى الجَرّع 
الشديد وإلى ما لا يحل . 

3إنما يَسيَجِيبُ الذينَ يَسمَعُونً. .) ]۳١[‏ 

أي سماع إصغاء وتفهّم وإرادة للحقّ «والموتى ي يبعثهم الله وهم الكفار وهم 
بمنزلة الموتى في أنهم لا يقبلون ولا يُصعُونَّ إلى حُجة. 

واوا ولا ئرل عليه آية مِنٌ رَبهِ. .4 ۳۷1] 

وكان منهم تعنتاً بعد ظهور البراهين واقامة الحجة بالقرآن الذي عجزوا عن أن يأتوا بسورة 
مثله لما فيه من الوصف وعلم الغيوب ولك أكثرهُم لا يَعَلمُونَ) أن الله جل وعر إِنّما يُنزل من 
الآيات ما فيه مصلحة للعباد. ۰ 

وما من دابة في الأرض ولا طائر يَطيرٌ بِجُتَاحَيه. .) [۳۸] 

عطف على اللفظ وقرأ الحسن وعبد الله بن أبي إسحاق ولا طائر بير جُتاحيو) جعله 
عطفاً على الموضع والتقدير وما دابة ولا طائرّ يطير بجناحيه لإِلاً مم آمثاٌگم) أي هم جماعات 
مثلكم في أن الله جل وع خلقهم وتكَفّل باررًاقهم وعَدل عليهم فلا ينبغي أن تَظلِمُوهُم ولا 
تجاوزوا فيهم ما ارتم به. و «دابة)يقع لجميع ما دب. ما قَرّطتا في الكِتاب يِن شي أي ما 
تركنا شيئاً من أمر الدين إلا وقد دللنا عليه في القرآن إما دلالةً مبينة مشروحة وإما مجملة نحو 


٦ 4‏ - سورة الأنعام» الآية: ٤١-۳۹‏ 


ودی ذبا ولا ص و م فی لطعت سن یل اھ بش وس يا مله عل ور مسقيو 
© فل ارتم إن آتدکہ I EIT‏ 


a 2 


دعو شف ما عون له إن كاه وكنستون ما فشركون 2 وقد أرسلتاً إل أمَر تن بيك تهر 


٦ ےہ اورووی رر‎ o r کے‎ e 
پالباساو والراء لمهم بوک لو6 فلولا إ5 جام اسا تضرعو وللكن ست فلومهُم وَين لهم شيط‎ 


را تنگم اٹ کش ڈو رتا تھنگم تة اترا االحشر : ۷ء م لی ریم بُحشرود) فدل بهذا 
على أن البهائم ر تحشر يوم القيامة . 
والذینَ کَذْبُوا بایاتئا صم وبْکمٌ . . ) [۳۹] 
ابتداء وخبر. من يَسَط الله يُضلِلة) شرط ومجازاة وكذا «وَمَنَ يَأ بَجعَلةُ على صراط 
کک 


۳ بححقيق الهمزتين قراءة آبي e‏ وحمزة وقرا ES‏ 


ألفاً E YL‏ وقراً 
عيسى بن عمر والكسائي قل أريتَكمٌ) بحذف الهمزة الثانية وهذا بعيد في العربيَّة وإلما يجوز في 
الشعر والعرب تقول: أريتَكٌ زيداً ما شأنة. 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۳۳١/١‏ الكاف لفظها لفظ منصوب ومعناها معنى مرفوع» كما 
يقال: دونك زيدا أي خذه. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٤٠/۲‏ هذا محال ولكن الكاف لا موضع لها وهي 
زائدة للتوكيد كما يقال: ذاك والعرب تقول على هذا فى التثنية أريتكما زيداً ما شأنه» وفي الجمع 
أريتَكم زيداً وفي المرأة أريَكٍ زيداً ما شأنه» يدعون التاء موحدةٌ ويجعلون العلامة في الكاف فإن 
كانت الكاف في موضع نصب قالوا في التثنية : أريئّمَا كما عالّمين بفلان وفي الجمع أريتموكم 
عالمين بفلان وفي جماعة المؤنث أريتكن عالمات بفلان وفي الواحدة أريتك عالمة بزيد. 

قال الله عر وجل إن نن ل ( أن رَه نى [العلق: »٦‏ ۷] فهو من هذا بعينه . 

بل إِيِاهُ تدعُونً . . ) ]٤١[‏ 

لياه نصب بتدعون «فيكشف ما تَدعُون إليه فعل مُستقبلَ (وتنسون) وتتركون مثل 
وقد هدن ل ٤م‏ ِن قبل َسَىَ4 [طه : ]٥‏ ويجوز أن یکون المعنى وتترکون فتکونون بمنزلة 
الناسي 

سین ۰ 


“o o-۳ سورة الأنعام» الآية:‎ - ٦ 


ا ڪَانوا يموت 9 نَا سرا ا روا پو تتا لیو اباب ل کیم کی إا رخا ا 


el 


ا دنهم َة دا شم مسون © فطع دابز ألفَْر الذي عا اسن نو رب Ho‏ 
اريشم إن أد أله سك وابصرکة وم ڪل فلويکم من لله عير آنه يکم و آنظڙ ڪَيَفَ نمَرَفُ 


ليت ي ثا م يود @ فل اريم تک ل تنگم عاب او نة و ج كل بيلك إا الوم 


ر ژر Ot‏ ر 1 ,>2 fl o Lo 2 fe‏ 
لموک @ د رل اسلف لإ مسرن ومنذِرِين فمن ءامن وصح فلا خوف عليم ولا هم رون 
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لهم بن بيت ليس اله يام إسَجردَ @ 


«مَّن إل عُيرٌ الله يأتيكم به انظر. .) ]٤١[‏ 

وقرأ عبد الرحمن الأعرج : 2 عَيرٌ الله يأتيكم به انظر4 بضم الهاء على الأصل لأن 
الأصل أن تكون الهاء مضمومة كما تقول: جئتُ مَعَهُ وقد ذكرنا توحيد الهاء. 

قال الكسائي : يقال بَعّهُّم الأمر يهم بعتا وبغتةً إذا أتاهم فْجَاءة وقرأً الحسن والأعمش : 
$.. العَذابّما. .€ ]۳١[‏ مُدغماً وهكذا روي عن أبي عمرو وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش #بما 
کاو يفون بكسر السين وهي لخة معروفة . 

ولا تطردِ الَذِينَ. .) ]٥١[‏ 

جزم بالنهي وعلامة الجزم حذف الضمة وكسرت الدال لالتقاء الساكنين. يدعُون ربهُم 
بالداة) غداة نكرة فَعُرفت بالألف واللام وكتبت بالواو كما كتبت الصلاة بالواو وقرأً أبو عبد الرحمن 
السلمى وعبد الله بن عامر ومالك بن دينار بالعُدوَةٍ4 وباب غدوة أن تكون معرفة إلا أله يجوز 
تنكيرها كما تُنْكَرٌ الأسماء الأعلام فاذا تكرت دخلتها الألف واللام للتعريف وعشي وعَشِيّة نكرتان لا 
غير ما عَلَيكٌ يِن جسابهم يِن شّيء) «من) الأولى للتبعيض والثانية زائدة للتوكيد وكذا. وما ِن 
سابك ڪَليهم ِن شيءَ تطردَهُم) جواب النفي تون ِن الظالِوينَ) جواب النهي . 

«وكذلك فنا َعضَهُم بِبَعض ليفُولوا أهؤلاءِ مَنْ الله عَليهم مِن بَينًا. .4 ]٠١[‏ 

لام كي وهو من المشكل يقال: كيف فينوا ليقولوا هذا لأنه إن كان إنكاراً فهو كفر منهم 
وفي هذا جوابان: أحدُهما: أن المعنى اختبرنا الأغنياء بالفقراء أن تكون مرتبتهم عند النبي يلا 
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سيل اَلْمجرِمت ل 


واحدة ليقولوا على سبيل الاستفهام لا على سبيل الإنكار أهولاءِ من الله عليهم من بَيِنا) › 
والجواب الآخر أنهم لما اختٍرّوا بهذا فال عاقبتة إلى آن قالوا هذا سبيل الإنكار صار مثل قوله جل 
ور ا شه ال فرت لكو لور عدر ورا € [القصتن ٠1۸:‏ 
. .ّل سَلاَمّ عَليكم. .) ]٠٤[‏ 
رفع بالابتداء وفيه معنى المنصوب عند سيبويه [الكتاب: ]۱١١/١‏ فلذلك ابتَدِىءَ بالنكرة 
گت گب رَبْکُم على سه تفه الرّحمَةً أي اوخت فرطب الاو عل ها تمو ن نآ مو کي ها 
SEY‏ وقد ذكرنا قراءة من قرأ 
أنه فاته ففتحهما جميعاً وقراءة مَّن كسرهما جميعاً وقراءة من فتح الأولى وكسر الثانية وقرأً 
عبد الرحمن الأعرج بكسر الأولى وفتح الثانية كذا روى عنه ابن سعدان فمن فتحهما جميعاً جعل 
الأولى بدلاً من الرحمة أوعلى CS‏ والثانية مُکررةٌ عند سیبويه [الكتاب: ۱/ 


بقارا ق ر 


۷ كما قال الله جل وع لا سن ال فرح ما أا ومحبون أن مدو با لم يقعلوا 
س بِمَمَارََ من أَلْمَدَّاب€ [آل عمران: قال جل و لإ لذبن ءامنا ولت ادوا 
[البقرة: ٢‏ ثم قال بعد کے أله يفل يته € [الحج: ۷ وقال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ 
۰ وأبو حاتم : أن الثانية في موضع رفع بالابتداء أي فالمغفرة له وهذا خطأً عند سيبويه» 
وسیبویه لا یجورٌ عنده أن یبتدأ بأل ولکن قال بعض النحویين يجوز أن تكون ان4 الثانية في 
موضع رفع على إضمار مبتدأ أي فالذي له أن الله غفور رحيم ومن كسرهما جميعاً جعل الأولى 
مبتدأة وجعل كتب بمعنى قال» وكسر الثانية لأنها بعد الفاء في جواب الشرط» ومن كسر الأولى 
وفتح الثانية جعل الأولى كما قلنا وفتح الثانية على إضمار مبتدأء وأنكر أبو حاتم هذه القراءة ولم 
يقع إليه» ومن فتح الأولى وكسر الثانية جعل الأولى كما ذكرنا فيمن فتحهما جميعاً وكسر الثانية 
على ما يجب فيها بعد الفاء فهذه القراءة بينةٌ في العربيّة . 

«وَكذلك نَقَصَلٌ الأياتِ ولتستبينَ سبل المُجرمِينَ. .) ]٠٥[‏ 

يقال: هذه اللام تتعلق بالفعل فأين الفعل الذي تعلقت به فالكوفيون يقولون: التقد 
وكذلك نفصل الآيات لين لكم ولتستبين سبيل المجرمين . 

قال أبو جعفر: وهذا الحذف كله لا يحتاج إليه والتقدير وكذلك نفصل الآيات ولتستبين 
سبيل المجرمين فصللناها. 
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والسبيل يُذكر ويؤنث والتأنيث أكثر. 

.. قد ضللت إذاً. .4 ]٥٦[‏ 

وقرأ يحيى بن وتاب وطلحة بن مُصرف: .. قد ضلِلتٌ إذاً. .€ بكسر اللام وقال أبو 
عمرو بن العلاء ضَلِلتٌ لغة تميم. 

«فُل إي على بَينة من رَبّي وكذَّبتّم به. .) [۷ه] 

الضمير يعود على البينة وذكرت لأن البيان والبينة واحد وقيل: التقدير وكذبتم بما جئت 
به. قال أبو جعفر: قد ذكرنا «يقضي الحّ) و «يقُص الحرّ). 

«فُل لو أن عندي ما تَستَعچلُونٌ په. .) ]٥۸[‏ 

أي من العذاب «لقَضيّ الأمر بيني وبيتكم) أي لانقطع إلى آخره. 

وعنده مَفاتِح الغيب . .4 41[ 

الذي هو يفتح علم الغيب إذا أراد جل وعرّ أن يخبر به نيياً أو غيره ومفاتح جمع مفتح هذه 
اللغة الفصيحة ويقال مفتاح والجمع مفاتيح. 

وقرأ الحسن» وعبد الله بن أبي إسحاق ولا رطب ولا ياب إلا في كاب مُبين) عطفاً 
على المعنى ويجوز ولا حبَةٌ في ظلمات الأرض) على الابتداء والخبر إلا في تاب مُبين) 
أي كتبها الله لتعتبر الملائكة بذلك . 

«وَهُو الذي يتَوفاكم. .4 ]٦١[‏ 

ابتداء وخبر أي يستوفي عددكم «بالليل) وفي الليل واحد وقرأ أبو رجاء وطلحة بن 
مُصرّف ثم بعكم فب لقضِيّ أجلاً مُسمّى. 

. . حقى إذا جاء أَحَدَكُمُ الموتُ. .4 ]٦١[‏ 


٦ ۲۸‏ - سورة الأنعام الآية: ٠۷-٠۲‏ 
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هذا اختيار الخليل وهي قراءة نافع على تخفيف الهمزة الثانية ويجوز تخفيفهما وحذف 
إحداهما «توفتة رُسلَّا) على تأنيث الجماعة كما قال لما جاءَنهم رسلَهُم بألبَكَّتٍ) [غافر : ۸۳] وقرأً 
حمزة نواه رُسلُنا) على تذكير الجمع وقرأ الأعمش يتوفاه رُسأنا) بزيادة ياء في أوله والتذكير . 

ثم رذوا إلى الله مَولاهُم الحق. .) ]٦۲[‏ 

على النعت وقرأ الحسن الح( بالنصب يكون مصدرا وبمعنى أعني» ومعنى مولاهم 
الحق آله خالقهم ورازقهم ونافعهم وضارهم وهذا لا یکون إلا الله جل وعز ألا له الحكم) أي 
اعلموا وقولوا له الحكم وحدة. 

$. . تَدعونَةُ تَضرُعاً. . ) ]٦۳[‏ 

مصدر ویجوز أن یکون حالاً ومعنی ذوي تضرع وروی آبو بکر ابن عياش عن عاصم 
«وَخفيةً€ بكسر الخاء وروي عن الأعمش (وخيفة) الياء قبل الفاء وهذا معنى بعيد لأن معنى 
تضرعاً أن يُظهرُوا التَدلَلَ وَحفيَةٌ أن يُبطنُوا مثل ذلك قرأ الكوفيون لن آنجًانا) واتساق الكلام 
بالتاء كما قرأ أهل المدينة وأهل الشام. 

(.. أو يلسم شيَعاً. . ) ]٦٠[‏ 

وروي عن أبي عبد الله المدني «آو بس4 بضم الياء آي يُجَلْلكم العذابَ وَيَعُمَكم به 
وهذا من الس بضم اللام والأزل من اللبس بفتحها وهو موضع مشكل والإعراب بيه . 

قيل: التقدير أو يلبس عليكم أمركم فحذف أحد المفعولين وحرف الجر كما قال جل 
وعرّ: ولا كالْهُمَ أو وََوْهُّمَ) [المطففين: ۳] وهذا اللبس بأن يكون يطلق لبعضهم أن يحارب 
بعضاً أو يريهم آية يتفرقون عندها فيروا شيعاً و (شيعاً نصب على الحال أو المصدر وقيل : 
معن «يلبسكم شيعا يقوي عدوكم حتى بُخالطكم فاذا خالطكم فقد لبسکم فرقاً «ويذيق بعصم 
باس بّعض) بالحرب . 

. . فل لست عَلَیكّم پوکیل) ]٦٦[‏ 

لم أومر أن أحفظكم من التكذيب والكفر. 

لكل نَا مُستَقَر. .) ]٦۷[‏ 
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2 چ و2 م معو رھ و 4 ښ م ا A1‏ 

أصحب بدعوةء إلى آلهدّی انيتا فل بک هدَى أَلَهِ هر لدی ا سیت ® 
روي عن ابن عباس لكل بب مُستَقَر أي لكل خبر حقيقة . 


(وإذا رَأيتَ الذينَ حوضو في آياټنًا . .€ [1A]‏ 

التقدير وإذا رأیت الذين يخوضولن في آیاتنا بالتکذیب والرد ا «فأعرض عَنهم) 
مُنكراً عليهم حى يَخُوصُوا في حَديث يره وإما بُنيِينّكٌَ الشيطان فلا تقعُد بعد الذِكرّى مَعَ 
القوم الظالمين). 

فأب الله جل وعرّ نبيه فهذا ية لأنه كان يقعد إلى قوم من المشركين يعظهم ويدعوهم 
فیستهزئون بالقرآن فأمره الله عر وجل أن يعرض عنه إعراض منكر ولا يقبل عليه وكان في هذا 
رد في كتاب الله عر وجل على من زعم أن الأئمة الذين هم حُججٌ وأتباعهُم لهم أن يخالطوا 
الفاسقين وَيصَوَبُوا آراءهم نميه » وقرأ عبد الله بن عامر: «وإما يسيك الشيطان) على التكثير . 

$. . ولکن ذکرّی. .4 ]٦٩[‏ 

في موضع نصب على المصدر ويجوز أن تكون في موضع رفع بمعنى ولكن الذي يفعلونه 
ذکری»› أي ولکن عليهم ذکری [معاني القرآن للفراء: »]۳۳۹/١‏ وقال الكسائي : المعنى ولكن هذه 
ذکری . 

3. . وذگز به أن بْسلَ. .) [۷۰] 

في موضع نصب أي كراهة أن تبسل. بما كانوا يكفرون) في موضع نصب على خبر 
کانوا. 

فل آندعُوا مِن دون [v1] E‏ 

أي ما لا ينفعنا إن دعوناه ولا يَضرْنًا) إن تركناه ونرد على أعقابًا) أي نرجعُ إلى 
الضلالة بعد الهدى . 
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وواحد الأعقاب عَقِيبٌ وهي مُوْنثةٌ تصغيرها عُمَيبةٌ َ عُمَيبةٌ (کالذي) maT‏ 
لضان 

استهوته الشياطين) على تأنيث الجماعة وقرأً حمزة (إستهواه الشياطين) على تذكير 
الجمع» وروي عن ابن مسعود (استهواه الشيطان) وعن الحسن استهوته الشياطولٌ رواه 
محبوب عن عمرو عن الحسن وهو لحن. «حيران) نصب على الحال ولم ينصرف لأن أنثاه 
حيرى لَه اصحابٌ يَّدعُوََةٌ إلى الهُّدى ائَتًا) وفي الابتداء إيتئًا والأصل بهمزتين أبدلت من 
إحداهما ياء لئلا يجتمعا. 

«واأيرتا سل رب العَالَمِيَ) لام کي. 

قال أبو جعفر: وسمعبٌ آبا الحسن بن كيسان يقول: هي لام الخفض واللامات كلها 
ثلاث: لام خفض ولام آمر ولام توکيد لا يخرج شيء عنها . 

لوأ أَقِيمُوا الصلٌ. .) [۷۲] 

فيه ثلاثة أقوال: فمذهب الفراء [معاني القرآن: ]۳۳۹/١‏ أن المعنى وأمرنا لأن نسلم وأن 
أقيموا» والجواب الثاني: أن يكون المعنى وبأن أقيموا الصلاة والثالث: أن يكون عطفاً على 
المعنى أي يدعونه إلى الد ويدعونه أن أقيموا الصلاةء لأن معنى ائتنا) ]۷١[‏ أن ائتنا إوهو 
الذي إليه تحشرون) ابتداء وخبر وكذا. 

«وَهُو الذي حَلّق السمواتِ والأرض بالحقّ. .€ [۷۳] 

ويّوم يفول فيه ثلاثة أجوبة : يكون عطفاً على الهاء في «واتقوه) › والثاني: أن يكون 
عطفاً على السموات» والثالث: أن يكون بمعنى اذكر. 

كن فَيّخّون) فيه ثلاثة : قال الفراء [معاني القرآن: :]۳٠١/١‏ يقال: إنه للصور خاصة ويوم 
يقول للصور كن فيكون» والجواب الثاني : أن يكون المعنى فيكون جميع ما أراد من موت الناس 
وحياتهم وعلى هذين الجوابين وله الحقّ) ابتداء وخبر» والجواب الثالث: أن يكون قوله رفعاً 
بیکون والحق من نعته. 

يوم بُنمَح في الصور) فيه ثلاثة أجوبة: يكون بدلاً من يوم» والجواب الثاني : أن يكون 
التقدير قوله الحق يوم ينفخ في الصورء والجواب الثالث: أن يكون التقدير وله الملك يوم ينفح 
فى الصور. 
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@ وذ ال هيم لاي ءاد نسحد أَصتَامًا ءاه إن ارك مک ف صي مین 9 رکدرك زی 
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را کو کا قال هلدا ر 


ر رصا م ر2 F7 E ٣‏ 
اهي ت السموتِ والاَرّضِ کون من المُوقَيِينَّ 9 نّا جن عه الل 


لعالِم العّيب والشهادة) فيه ثلاثة أجوبة : يكون نعتاً للذي أي: وهو الذي خلق السموات 
عالمٌ الغيب» ويكون على إضمار مبتدأ وقرأ الحسن والأعمش وعاصم #عالم الغيب والشهادة) 
يكون بدلاً من الهاء التي في له» والجواب الثالث: کے اھک سرا لی ای ی 
غ عا ال له إذان الت نه بان اله انمسر إل اله جل وغر راا ره 
[الطويل] 

يبك يَزيدصارع لِحْصُومَة وأشعَكُيمْن طَوحَنة الطوَائِح 

«وإذ قال إبراهيمُ لأبيه رر . .) ]۷٤[‏ 

تكلم العلماء في هذا فقال الحسن: کان اسم أبیه آرَرَ وقیل : کان له اسمان آزر وتارح» 
وروى المعتمر بن سليمان عن أبيه قال: بلغني أنها أعوج قال: وهي أشد كلمة قالها إبراهيم بلا 
لأبيه» وقال الضحاك: معنى آزر شيخ . 

فل أت ج كرد واا من الازر ور لطر ولا تف عل ال ربكن 
بدلا كما يقال: رجل أجوف أي عظيم الجوف» وكذا آزر يكون عظيم الأزر معوجة» وروي عن 
ابن عباس أنه قرأ #وإذ قال إبراهيم لأبيه إزرا» بهمزتین فالأولی E a‏ ة والثانية مكسورة هذه 
رواية أبي حاتم ولم بين معناها فيجوز أن يكون مشتقاً من الأزر أي الط بكرن هاه اة 
ویگون مفغولا من أجله يجوز أن یکون بمعنی وزر کما يقال: وسادةٌ وإسادَةٌ وفي رواية غير أبي 
حاتم بهمزتین مفتوحتين وفي الروايتين خ4 بغير الف «اصناماً آل مفعولان وفيه معنى 
الإنكار «إني أراك وكَومَكَ€ عطفاً على الكاف [معاني القرآن للفراء: .]۳٤١ /١‏ 

«وَكدَلِكَ تُرِي إبراهيمَ ملكوت السَمَّواتِ والأرض. .) ]۷٥[‏ 

وقرأ أبو السمال العدوي «وَكدَلِكَ نري إبراهيمَ ملگُوت السَّمَواتِ والأرض) بإسكان اللام 
ولا يجرز عند سيبويه حذف الفتحة لخفتها ولعلها لغة (وليكون من المُوفخن€ أي وليكون من 


الموقنين أريناه. 
«قَلَّمَا جَنْ عَلیه الیل رای وكا . .4 ]۷٦[‏ 
مفعول . 


قال هذا رَبّي) ابتداء وخبر ومن آحسن ما قيل في هذا ما صخ عن ابن عباس رحمه الله 


سا را لمر ازا قال هدا رئ لما ل قال ين لم دن رب آأڪو من الور السَالَ ل مما ر 
القمس رة کال مدا ری ًا آ ڪب َا ات َل قور إن بر ما ركو 9 إني وَجَهّبّ 
ھی لای مر الوت والات یما وما آنا سے اشرت © وا رم ل اجون نی 
اہ قد هَن ولا تاف ما شروت ہی إلا آن تاه ري سا وَس ي ڪل سيو عنما نک 


أنه قال في قول الله جل وعرّ: ر عل ر4 [النور: ]۳١‏ قال: كذا قلب المؤمن يعرف الله جل 
وع ويستدل عليه بقلبه فإذا عرفه ازداد نورا على نور وكذا إبراهيم ية عرف الله عر وجل بقلبه 
واستدل عليه بدلائله فعلم أن له ربا وخالقاً فلما عرّفه الله جل وعرّ بنفسه ازداد معرفة فقال : 
(اتحاجُوني في الله وقد هَدَانٍ) [الأنعام: ۸]. 

«فَلَمَا رَأى الشمس بارغ . . 4 [۷۸] 

نصب على الحال لأن هذا من رؤية العين قال هذا رَبّي) قال الكسائي والأخفش امعان 
القرآن: ]٤۹١/١‏ : آي قال هذا الطالع ربي»ء وقال غيرهما: أي هذا الضوء قال أبو الحسن علي بن 
سليمان: أي هذا الشخص كما قال الأعشى : 

ق ا ا ا 

لإي وَجَهِتُ وَجهي إلِلَذِي فَطّر السمواتِ والأرض حَئيفاً. . ) [۷4] 

أي قصدت بعبادتي وتوحيدي لله جل وعرَ وحده. 

وما آنا من المشرِكينّ» اسم (ما) وخبرهاء وإٍذا وقفت قلت : آناء زدت الألف لبيان 
الحركة ومن العرب من يقول «انَهه . 

«[وَحَاجة قَومَهُ قال آثَحَاجوئي . . ) [۸0] 

قرا نافع (أنْخَاجوني) بنون مُخَمُمَةَ وحكي عن أبي عمرو بن العلاء أنه قال: هو لحن 
وأجاز سيبويه [الكتاب: ]٠٠٤/۲‏ ذلك وقال : استفقأوا اللّضعيف» وأنشد: [الوافر] 

ا اتا ل كا ٠‏ و لالات اا فاي 
[دیوان عمرو بن معدیکرب: ۱۷۳] 

قال أبو عبيدة: وإنّما كره التثقيل من كرهة للجمع بين ساكنين وهما الواو والنون 
فحذفوها . قال أبو جعفر: والقول في هذا قول سيبويه ولا ينكر الجمع بين ساكنين إذا كان الأول 
حرف مد ولين والثاني مُدَعَّماً. 
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ET‏ تات ٥‏ رمم ولک نافوت انك ا ما لم يرل بے ء ع ڪم سلطا سلطا 
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ايوب وبوسف وموس ورون گر زی المحْسِيينً @ 


قد هدانٍ) بحذف الياء لأن الكسرة تدل عليها والنون عوض منها إذا حذفتها وإثباتها 
E‏ کون به آي لأنه لا ينفع ولا يضر وما في موضع نصب إلا ان 


. رق ا علماً) بیان‎ e 
]۸۱[ ) . طوكيفَ آخاف ما أشركتّم.‎ 


ر ر - 


مفعول وكذا ولا اون انکم اشرکم بالله ما لم برل پو عَلَّیخُم سلطاتاً) أي حجة. 
«فاي القَريقينِ أَحَقُ بالأمن) ابتداء وخبر إن كنثُم تَعلَمُونَ) أي إن كنتم تعلمون فن من خاف 
من ينفع ويضر أولى بالأمن منكم . 

«الذينَ آمَنُوا ولم يسوا إيمانَهُم بظلم. .) [۸۲] 

مبتدأ اوليك( ابتداء ثان لهم الأمنُ€ خبره والجملة خبر الأول . 

«وْهُم مُهَدُون) ابتداء وخبر. 

ولك حجنتًا. . € [۸۳] 

وكذا ويلك حُجُنتًا) قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو رفع رجات من نشاء) بالإضافة 
وقرأً أهل الكوفة رفع دَرّجات مَّن نشاء) بتقدير ونرفع من نشاء إلى درجات ثم حذفت «إلى) . 

«وَوَهَبتا لَه إسحَاق ويَعقَوبَ. . ) [۸4] 

اسمان أعجميان لا ينصرفان في المعرفة وينصرفان في النكرة فإن أخذت إسحاق من 
أسحَمَّه الله انصرف وكذا ی منقولاً انصرف بکل حال يقال لّذكر القبح : يعقوب . 

گلا نصب بهدينا (ونوحاً نصب بهدينا الثاني . 

ومن ذُرَيّيّه داو وسلّيمان) قال الفراء [معاني القرآن: ]۳٠۲/١‏ عطف على نوح وقال 
الأخفش: عطف على إسحاق وكذا إوآيوبَ) وما بعده ولم ينصرف داود لأنه اسم عَجميّ وكل 
ما كان على فاعول لا يحسن فيه الألف واللام لم ينصرف وسليمان اسم اعجمي ويجوز أن يکون 
مشتقاً من السلامة ولا ينصرف لأن فيه ألفاً ونوناً زائدتين» وأيوب اسم عجمي وكذا يوسف» وقرأً 
طلحة بن مصرف وعيسى بن عمر ويُوسف4 بكسر السين . 
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گنٹک کالہ کین یکم پا ھلک قد وکت چا وا سوا پا ہکرت © 


PL 


قال أبو زيد يقول العرب: يُوْسِفٌ بالهمز وكسر السين وفتحها يُوْسَّفُ مهموز» وموسى اسم 
عجمي» فأما مُوسى الحديد فإن سيت بها رجلاً لم تنصرف لأنها مؤنثة» وعيسى اسم عجمي 
وإن جعلتّه مشتقاً لم ينصرف لأن في آخره آلفاً تشبه ألف التأنيث واشتقاقه من عاسَهُ يَعُوسُّه 
انقلبت الواو ياءاً لانكسار ما قبلها ويجوز أن يكون مشتقاً من اليس وهو ماء الفحل . 

]۸٥[ 4. ورکرتا.‎ 

اسم عجمي ويجوز أن يكون عربياً فيه ألف تأنيث ولا ينصرف في معرفة ولا نكرة 
(ويحيى) لم ينصرف لأن أصله من الفعل وكتب بالياء فرقاً بين الاسم والفعل «والياسَ) عجمي 
وقر االاعرج والحسن وقتادة (والياسَ) بوصل الألف قال الفراء [معاني القرآن: :]۳٤١/١‏ ويجوز 
في هذا کله الرفع کما ڌ تقول : أخذت صدقاتهم لكل مائة شاةٍ شاه وشاةٌ . 

]۸٦[ € . . (وإسماعیل‎ 

عجمي وقرأ أهل الحرمين وأبو عمرو وعاصم واليَسَعَّ4 بلام مخففة» وقرأً الكوفيون إلا 
عاصماً (واللْيسََّ)› وكذا قرأ الكسائي ورد قراءة من قرأ (واليَسَعَّ4 قال: لأنه لا يقال: اليَفعل 
کک وهذا الرد لا يلزم والعرب تقول: اليعمل واليحمد ولو نكرت يحيى لقلت : البّحيّى› 
ورد أبو حاتم على من قرأ «اليْسَعَّ) وقال: لا يوجد لَيْسََ . 

قال أبو جعفر: وهذا الرد لا يلزم قد جاء في كلام العرب حيدر وزينب والحق في هذا أنه 
اسم عجمي والعجمي لا تؤخذ بالقياس إتّما تؤدّى سماعاً والعرب تُعّيرها كثيراً فلا ينكر أن يأتي 
الاسم بلغتين «وَبُوئس) عجمي وإن قلت : يُونس أو يُونّس لم تصرفه لأن أصله من الفعل 
(ولوطاً) عجمي انصرف لخفته . 

e 

أي اخترناهم مشتق من جبيت الماء في الحوض أي جمعته. 

#أولئكڭ الذينَ آيناهُم الكتابَ والحكم والبوَةً. .4 [۸۹] 

ابتداء وخبر. فان یُکفر بها هولاء) شرط› وجوابه نقد وَگلنا با قوماً أي بالايمان بها 
قوماً (ليسوا بها بكافرين) الباء الثانية توكيد. 
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۳4 ا 
بايطوا اديه ارجا اشتڪم ايوم جروت عاب الهو پا نعم تفولون 


اوليك الذينَ هَدَى الله. .) ]۹١[‏ 

ابتداء وخبر. «فبهُدَاهُم اقده) فيه قولان: أحدهما أن المعنى اصبر كما صبرواء والآخر 
آنه صح عن النبي َة آله كان يحب أن يتبع أهل الكتاب فيما لم ينه عنه ولم ينسخ. وقرأ عبد الله 
بن عامر «لبِهُدَاهُمْ اقتدو قل لا اسألكم عليه اجر وهذا لَحنْ لأن الهاء لبيان الحركة في الوقف 
وليست بهاء إضمار ولا بعدها واو ولا ياء أيضاً ولا يجوز «قَبَهُدَاهم اقَتَدِهِ قل لا اسالکم عليه 
أجراً) ومن اجتنب اللحن واتبع السواد قرأ (فبهداهم اقته قل لا أسألكم) فوقف ولم يصل لأنه 
إن وصل بالهاء لحن وإن حذفها خالف السواد. 

وما قَدَرُوا الله حى قُدره. .) ]4١[‏ 

مصدر. 

قال أبو جعفر: وقد ذكرناه أنه قيل: المعنى : وما عظموا الله حق تعظيمه وهذا يكون من 
قولهم : لفلان قُدرٌ. 

وشرح هذا آنهم لما (قالوا ما آنزلٌ الله على بسر ِن شيء) نسبوا الله جل وعز إلى أنه لا 
يقيم الحجة على عباده ولا يأمرهم بما لهم فيه الصلاح فلم يُعظموهُ حق تعظيمه ولا عرفوه حق 
معرفته وقد قيل: المعنى وما قدروا نعم الله حق تقديرهاء وقرأ أبو حيوة (وما قَدَرُوا الله حى 
ره بفتح الدال وهي لغة. 

«تَجعَلُوَة قراطيس) أي في قراطيس مثل وتار موسي فوم [الأعراف: .]٠١١‏ 

(وهذا كاب أنزلناه مار . .) [4۲] 

نعت ويجوز نصبه في غير القرآن على الحال وكذلك «مُصَدَقُ الذي بَيَ يَدَيهٍ ودر أ 
القَرّى) أي أنزلناه لهذا. 

$ . .ومن قال . .€ [4۳] 
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في موضع خفض آي ومن اظلم ممن قال: «سَأنزل مِثْلٌ ما أَنرَلَ الله ولو رى إذ الظالمون 
في غمرات الموتِ€ وحذف الجواب أي لرأيت عذاباً عظيماً. 

«وًالمَلائِكة باسظوا أيديهم) ابتداء وخبر والأصل باسطون أيديهم يقولون: «أخرجُوا 
أنفسكم وحذف أي أخرجوا أنفسكم من العذاب أي خلصوها. 

«اليَومّ تُجرّون عَذَابَ الهُون) أي عذاب الهوان «بما كم َمُولُونّ على اللو َير الح أي 
تدعون معه شریکا وتقولون: لم يبعث محمداً َة . 

«وَلَقّد جننُمُونا فُرَادَى. .) ]۹٤41‏ 

في موضع نصب على الحال ولم ينصرف لأن فيه ألف تأنيث وقرأ أبو حيوة «فرَاداً 
بالتنوين قال هارون: لغة تميم فُراداً بالتنوين وهؤلاء يقولون: في موضع الرفع فراد وحكى أحمد 
بن یحی فرادٌ بلا تنوین مثل ثلاث ورباع . 

قال بو جعفر: المعنى ولقد جئتمونا منفردين ليس معكم ناصر ممن كان يصاحبكم في 
الي . 

گیا خلقتاگم اول مَرّة€ فيه ثلاثة أقوال: يكون منفردين كما خلقواء ويكون عراة» ویکون 
کما خلقناکم أعدناکم. وما تری محم شُمَعَاءگم) أي الذين عبدتموهم وجعلتموهم شركاء في 
أموالكم «لقد تقظع بكم قال أبو عمرو أي وصلكم و ينعم على الظرف. 

إن اللة فالِق الحَبٌ والنّوّى. .) ]٩٥[‏ 

أي يش النواة الميتة فَيْخرجٌ منها ورقاً أخضر وكذا الحبة ويخرج من الورق الأخضر نواة 
ميتة وحبة وهذا المعنى «بُخرج الحيّ مِنّ الميتِ ومُخرج المَيّتِ من الحيّ) وروى عن ابن 
عباس: يخرج البشر الحي من النطفة الميعة والنطفة من البشر الحي فلكم الله ابتداء وخبر 
«أّى تُونَكُون) فمن أين ثُصرَكُونَ عن الحق مع ما ترون من قدرة الله جل وعز. 

فال الإصباح . .) ]۹١[‏ 

نعت وهو معرفة لا يجوز فيه التنوين عن أحد من النحويين إلا عند الكسائي ومعنى «فالق 
الإصباح) الذي خلق له فلقاً وهو الفجر. 

يقال للفجر: كَلَى الصبح وَذَرةُ وقرأ الحسن وعيسى بن عمر فاق الأصباج) بفتح الهمزة 
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وهو جمع صّبح وروى الأعمش عن إبراهيم النخعي أنه قرأ «َلَقَ الإصباح) على فعل والهمزة 
مكسورة والحاء منصوبه وقرأ الحسن وعيسى بن عمر وحمزة والكسائي «وَجُعل الليل سكا أي 
جعله يصلح أن يُسكَنَ فيه وقرأ أهل المدينة «وجَاعل الليل سكتاً) «والشمس والقّمّر حسباناً) 
نصب الشمس والقمر عطفاً على المعنى أي وجعل»ء والخفض بعيد لضعف الخافض وأنك قد 
فرقت» وقد قرأ يزيد بن قطيب السكوني «وَجَاعِل اليل سنا والشمس والقمر4 بالخفض عطفاً 
على اللفظ وقال الأخفش [معاني القرآن: ۱ حسبانا أي بحسبان. 

قال: وهو جمع حساب مثل شهاب وَشهبّان وقال يعقوب: حسبان مصدر حيبت الشيء 
اة سا واا والحساب الاسم وقال غيره: جعل الله جل وعز سير الشمس والقمر 
بحساب لا يزيد ولا ينقص فدلهم الله جل وعرٌّ بذلك على قدرته ووحدانیته . 

ذلك تَقَدِير العَزيز العَليم ابتداء وخبر. 

وهو الذي آنشأكم. .) [۹۸] 

وقرأ ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن وأبو عمرو وعيسى والأعرج وشَيبَةٌ والنخعي 
%. . قَمسكَقرٌ . .4 بكسر القاف . 

وتا aT‏ وحمزة والكسائي «قَمُستَقَرٌ4 بفتح القاف والرفع بالابتداء فيها إلا أن 
التقدير فيمن كسر القاف : فمنها مستقَرٌ والفتح بمعنى فلها مستقر : قال عبد الله بن مسعود: فلها 
مُسبَقر في الرحم ومستودع في الأرض وهذا التفسير يدل على الفتح» وقال الحسن فُمُستَقَرٌ في 
القبر وأكثر أهل التفسير يقولون: المستقر ما كان في الرحم والمستودع ما كان في الصلب . 

«وَهُو الذي اَنَل مِنٌ السماءِ ماء. .) [۹4] 

والأصل في «ماء ماه والهاء حَِبَة والألف كذلك فأبدِل من الهاء همزة لأن الهمزة جَلدَة 
«ئأخرَجتا پو تبات كَل شيء4 أي کل شيء نابت . 

(فأخرَجتًا منه ححضرا) قال الأخفش: آي أخضر كما يقول العرب: «أرنيها تَمرةً رها 
مَطرةً4. و يِن الَخلِ من طلمِهًَا قنوَانْ دانيةً# رفع بالابتداءء وأجاز الفراء [معاني القرآن: ]۳٤١ /١‏ 
في غير القرآن قنواناً دانية) على العطف على ما قبله. 
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فال تجو وین الت ن ل2 ران 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۳4۷/١‏ هذه لغة قيس» وأهل الحجاز يقولون: قنوالء وَنَمِيمُ 
تقول : فُنيَانٌ ثم يجتمعون في الواحد فيقولون: قن وفُنو (وجنات من أعناب)€ قراءة العامة 
بالنصب أي فأخرجنا جنات» وقرأ محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى والأعمش وهو الصحيح من 
قراءة عاصم وجَنَاتٌ) بالرفع وأنكرّ هذه القراءة أبو عبيد وأبو حاتم حتى قال أبو حاتم : هي 
محال لأن الجنات لا تكون من النخل . 

قال أبو جعفر: والقراءة جائزة وليس التأويل علي هذا ولكنه رفع بالابتداء والخبر محذوف 
آي ولهم جنات كما قرأ جماعة من القراء ور ع [الواقعة: ۲۲]» وأآجاز مثل هذا سيبويه 
والكسائي والفراءء ويله كثير وعلى هذا أيضاً (وخځوراً عِيناً) حكاه سيبويه وأنشد: 

فأما (والزيتونٌ والرمادً فليس فيه إلا النصب للإجماع على ذلك . «أنظرّوا إلى مره إذا 

ثم قراءة أبي عمرو وأهل المدينة جمع ثمرة وقراءة يحيى بن وثاب وحمزة والكسائي إلى 
نهرو بضمتین جمع ثمار وقيل: هذا المال المُثمّر وروي عن الأعمش إلى مرو بضم الثاء 
وإسكان الميم» حذفت الضمة لثقلها. 

ويجوز أن يكون جمع ثمّر مثل بَدَنّة وَبّدن وقرأ محمد بن السَمَيمُع اليماني «ويانيه) أي 
ومدركه» وقرأ ابن محيصن وابن إسحاق وينه بضم الياء. 

قال الفراء: الضم لغة بعض أهل نجد. 

«وَجَعَلوًا لله شرَكاءَ الجن . .) ]٠٠١[‏ 

الجن) مفعول أوّل و <شركاء) مفعول ثان والتقدير وجعلوا لله الجن شركاء ويجوز أن 
يكون الجن بدلاً من شركاء والمفعول الثاني لله وأجاز الكسائي رفع الجن بمعنى هم الجن. 

وقرآ ابن مسعود وهو حَلَقَهّم) وقرأً يحیى بن يعمر «وَحَلقَهّم) بإسكان اللام. 

قال: أي وجعلوا خلقهم لأنهم كانوا يخلقون الشيء ثم يعبدونه. 

«بَدِيعٌ السمَواتِ والأرض . .) ]٠١١[‏ 

بمعنى هو بديع وأجاز الكسائي خفضه على النعت لله عر وجل ونصبه بمعتى بديعاً 
السموات والأرض. قال أبو جعفر: وذا خطأ عند البصريين لأنه لما مضى . 
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وول کل شيءَ شَبِيهُهُ ولا شبية لَه. 

«ذلكم. .)[۱۰۲] 

في موضع رفع بالابتداء «الله ربخم على البدل «حالقٰ گل شي خبر الابتداء ويجوز ن 
يكون ربكم الخبر و(إخالق) خبراً ثانياً أو على إضمار مبتدأ وأجاز الكسائي والفراء [معاني القرآن : 
١‏ ] النصب فيه . 

قد جَاءَكم بَصَائِرٌ مِن ربكم . .) ]٠١٤[‏ 

أي آيات وبراهين يبَر بها ويُستَدَلَ وبَصَائرُ مهموز لئلاً يلتقي ساكنان والألف لا يتحرك 
«كَمَنْ أَبصَرَ فَلتَفسهٍ4 أي فمن استدل وتعرف ومن عَوِيّ) فلم يستدل فصار بمنزلة الأعمى. 

وما آنا عَلَيكُم بحفيظ) أي لم أومر بحفظكم عن أن تهلكوا أنفسكم . 

(وكذلِك تصرف الايات. .4 ]٠٠١[‏ 

الكاف في موضع نصب أي ونصرف الآبات مثل ما تلونا عليك وليقولوا رسك( قال 
أبو جعفر: قد ذكرنا ما فيه من القراءات وروى شَعبَةٌ عن أبي إسحاق عن التميمي عن ابن عباس 
(ولیقولوا دَرَست4» a aE ON E EG‏ 

قال أبو إسحاق: هذا كما تقول: كتبَ فُلاَنُ هذا الكتاب لحتفه أي آل أمره إلى ذا وكذا 
لما صَرْفَتِ الآيات آل أمرهم إلى آن قالوا: درست وتعلمت. 

قال بو جعفر: وفي المعنى قول آخر حَسَنْ وهو أن يكون معنى صرف الآبات) نأتي بها 
آية بَعدَ آية ليقولوا درست علينا فيذكرون الأول بالآخر فهذا حقيقةٌ والذين قال أبو إسحاق مجاز» 
ومن قرأ كرست فأحسن ما قيل فيه أن المعنى ولئلاً يقولوا انقَطّعت وامَحَث وليس يأتي 
محمد ية بغيرهاء وأحسنٌُ ما قيل في دَارّست) أن معناه دارستنا فیکون معناه کمعنی درست 
وقيل : معناه دارست أهل الكتاب فهذا أيضاً مجاز كما قال : [المتقارب] 

و ق و اد الال 
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ولا تَسّبوا. .) [۱۰۸] 

هي وحذفت منه النون للجزم تَهّى الله عر وجل المؤمنين أن يسبوا أوثانهم لأنه علم أنهم 
إذا سبوها نفر الكفار وازدادوا كفراً ونظيره قوله عر وجل «ففولا لم ف ّا [طه: .]٤٤‏ 
«فَيّسبّوا) جواب النهي بالفاء (عَذواً بعّير علم) مصدر ومفعول من أجله وروي عن أمل مكة 
نهم قرؤوا «ِعَدواً) فهذا نصب على الحال وهو واحد بوذي عن جمع مثل < ۾ و لے إل ى 
ملين 4 [الشعراء: ۷۷] وروي عنهم عد وَأ بضم العين والدال وتشديد الواو وهذه قراءة الحسن 
وأبي رجاء وقتادة. 

«واقسَمُوا بالله جه أيمانهم أن جَاءَنهُم آية ليومن. .) ]٠٠۹[‏ 

قرا طلحةٌ بن مُصَرّف واقسَمُوا باللو جه ماهم لين جَاء: نهم آية ليوينن) . 

بالنون الخفيفة . 

قال سيبويه [الكتاب : :]٤٦۳١ 4٠۲/١‏ قال الخليل: وما يشعركم) ثم أوجبً فقال: (إنا) . 

قال أبو جعفر: هذه قراءة مجاهد وأبي عمرو وابن كثير» وقرأً أهل المدينة والأعمش 
وحمزة (انّها) بفتح الهمزة قال الخليل : «انها) بمعنى (لملها). 

قال أبو جعفر : التمام على هذه القراءة أيضاً وما بُشوركُم) ثم ابتدأ فقال: (أنها) وفيه 
معنى الإيجاب وهذا موجود في كلام العرب أن تأتي لعل وعسى بمعنى ما سيكون فأما قول 
الكسائي : أن (لا) زائدة فخطأً عند البصريين ن لأنها إنما تزاد فيما لا بُشكل وقرأً حمزة وحدة «إلا 
تويِنونَ) بالتاء . 

«وَْقَلَبٌُ أَفدَتَهُم وأبصارَهُم كما لم يُيُوا به. .) ]١١١[‏ 

أل مرة هذه آية مُشكلة ولا سيما وفيها «وَتَذرْهُمْ في طغيّاهم يَعمَهُونَ) فالمعنى وَنُقَلَبُ 
أفثدتهم وأبصارهم يوم القيامة على لهب النار كما لم يؤمنوا في الدنيا وَنّذرْهُم في الدنيا أي تُمهلهم 
ولا نعاقبهم فبعض الآية في الآخرة وبعضها في الدنيا ونظيرها وجو" مينر حَثِمَة [الغاشية: ۲] 
فهذا في الآخرة لايل ية [الغاشية: ۳] فهذا في الدنيا . 

ولو نتا ترا إليهم المَلابِكة. .4 ]١١١[‏ 
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والباء وفيه لال أقوال: فمذهب الفراء ا ء كما قال أو تاق ابڪ یلا4‎ 
[الإسراء: ۹۲] وقول الأخفش بمعنى قبيل وعلى القولين هو نصب على الحال» وقال محمد بن‎ 
د من فلي انف‎ 2 oe يزيد «وَحشرنا عليهم گل سَيء قبلا آي مقابلاًء ومنه #إن کار ف‎ 
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#وحشرنا عليهم کل شيء بلاً) حذف الضمة من الباء لثقلها.‎ 

ما گائوا يوووا إلا أن سء الأ ان في موضع نصب استلناء ليس من الأول. 

لوكذلك جَعَلتا لكل تبي عَدُواً. .) ]۱١١[‏ 

حکی سیبویه «(جعل( بمعنی وصف عدوا مفعول أل لکل بي( في موضع المفعول 
الثاني «شَيَاطينَ الإنس والجنْ) یدل على عَدُرّ ویجوز أن تجعل (شباطين) مفعولاً أل 
إوعدواً) مفعولاً ثانباً. 

ومعنی شیطان متمرد في معاصي الله تعالی لا حقّ ضرره بغیرہ فإِذا کان هکذا فهو شیطان 
كان من الإنس أو من الجن ومعناه ممتد في الشر مشتق من الشطن وهو الحبل وسُمَّي ما 
وسوس به شیاطین الجن إلى شياطين الإنس وحياً لأنه إلّما يكون حُفيَةٌ وجَعّل تمويههم رُخرفا 
لتزيينهم إياه وإغروراً) نصب على الحال لأن معنى «يُوجي بَعْضَهُم إلى بَّعض) يغرونهم بذلك 
غروراً ويجوز أن يكون في موضع الحال وروى ابن عباس بإسناد أنه قال في قوله: «يُوجي بعضهم 
إلى بَعض» لإبليس مع كل جني شيطان ومع كل إنسّي شيطان فيلقى أحدهما الآخر فيقول له: إني 
قد أضللت صاحبي فأضلل صاحبك بمثله» ويقول له الآخر: مثل ذلك هذا وحي بعضهم إلى 

قال أبو جعفر: والقول الأول يدل عليه #ولنً الشجويت لور د إل أولبابهۂ جیا4 
[الأنعام: ]١١١‏ فهذا بين معنى ذلك. 

«كَذَرهُم) أمر فيه معنى التهديد. قال سيبويه: ولا يقال وذر ولا ودع استغنوا عنه بترك. 
قال أبو إسحاق: الواو ثقيلة فلمّا كان ترك ليست فيه واو بمعنى ما فيه الواو ترك ما فيه الواو وهذا 
معنی قوله ولیس به . 
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«وَلَضعًى إليه. .) ]١١١[‏ 

لام كي وكذا وَليرضوهُ وَليقترفُوا) إلا أن الحسن قرأ «وَليرْضوة وَلْيقترفوا) بإسكان اللام 
جعلها لام أمر فيه معنى التهديد كما يقال: افحَل ما شِفْتَ . 

«أفْعَيرَ الله. .) ]١١١[‏ 

نصب بأبتغي . «حَكماً نصب على البيان وإن شئت على الحال «وَهُوّ الذي آتزل إِليكُم 
الكَِابَ) ابتداء وخبر وكذا «والذينَ آتيناهم الكِتابَ يَعلمُون آنه مُنَرلّ ِن رَبك بالحىٌ) فلا 
كول نهيٌ مؤكدة بالنون الثقيلة وفتحت لالتقاء الساكنين وقيل لأنهما شيثان ص أحدهما إلى 
الآخر. 

وتَمَثْ كلِمَةٌ رَبك صدقاً وعَدلاً. .) ]٠٠١[‏ 

مصدر وحال. 

«وإن تطع أكتَرَّ مَن في الأرض . .) ]١١١1‏ 

أي الكفار «يُضلوك عن سيل اللو أي عن الطريق التي نودي إلى ثواب الله عر وجل إن 
يعون إلا الظْنّ وإِنْ هم إلا بَحرصُون بمعنى «ما). ) 

إن رَبك هُو أعلَمُ من يَضل عَن سبيله. .) ]۱١۷[‏ 

لمن في موضع رفع بالابتداء مثل يعر أَىّ لرن [الكهف: ]١١‏ [معاني القرآن للفراء: /١‏ 
.[YoY‏ 

«فكُلّوا مِمَا در اسم الله عَلَيهِ. .) ]١١۸[‏ 

اسم ما لم يْسَمّ فاعله والذكرٌ عند أهل اللغة باللسان ويكون بالقلب مجازاً . 

وما لَكمْ. .) ]١۱٠۹[‏ 

ابتداء وخبر الا في موضع نصب والمعنى وأي شيء لكم في آن لا تأكلوا مما كر اسم 
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َه وَعَدَابُ سيد يما ا کا گی @ تتن رر اک آن یی مش سند لات و و ن 


په کل معد سیا ا اننا سد فی السا کرک جل آله جس عل اأرب 
لا ووت 


الله عليه وسيبويه يجيز أن تكون أ4 في موضع جر بإضمار الخافض إلا ما اضطررتّم إليو) 
في موضع نصب بالاستثناء ون گثیراً اسم إن وصلح آن یکون اسمها نكرةٌ لأ فيها فائدةٌ 
وليس الخبر معرفة . 

وهذا حسَنّْ عند سيبويه » وأنسَّدَ : [الطويل] 

وإ شمًاءاعَبْرةلَوَسَفَخيها فهَلعِندرسم ارس من مُعَولِ 
[دیوان امریء القیس : ۹] 

ولا تأكلوا. .€ ]۱۲١[‏ 

نهي مما لم بُذكر اسم الله عليه كيرت الراء لالتقاء الساكنين وإله لَفِسْقّ) خبر 
إن . 

أو مَنْ كان مَيعاً قَأحيَينَاهُ. .> ]۱١١[‏ 

وروی المسَيّبي عن نافع ب بن بي نيم او مَنْ گان ميا ميا قَأحييتاء. . 4 بإسكان الواو وقال أبو 
جعفر : : يجوز أن يكون محمولاً على المعنى آي انظروا ود ا ينوا أغير الله أبتَغِي حَكماً أو من كان 
ميتاً فأحييناه . E TT‏ الاستفهام . 

«وَكذلك جَمَلتا في كل أرية كابر مُجرٍميها ليمكُرُوا فيها. .) ]٠۲۳[‏ 

لام كي قيل: إنه مجاز كما قال: الق ال ورت إككرة لمر ذا را 
[القصص: ۸]. 

فمن يُردِ الله أن يَهدِية يشر رخ صدره لاإٍسلام. .¢ 111[ 

آي يُوسعه ثواباً إلى طاعته وهي شرط ومجازاة ومن برذ ان يُضِلَةُ ْمَل صَدرَهُ صَبَعَاً 
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ا ر ا و 0 و تز کیہ  @‏ کن ائ اکر و عند رم وهو ليهر 
ما کاو يعملون و ووم کشرهر جیا لمعدر عكر اَي َر اکا آلا وا ا ن 
آلاښ ربا اَسسَمتَع عض وبکفعا جلا آأزۍ جلت نا قال الا نونک رر 
ا إن ربك حك علي (62 ركتارك ول بعص اللي بعًا ب 0 س ا 
ونی َر ایک س منک يقصود يڪم ٣ايلنی‏ یدنگ ر E‏ 
وهم يوه الذي کک اشم اتر کا کرت 9© 


حرجا مله وقرأً ابن كر (ّ صَيْقا€ بتخفيف الياء كما قال : لين ولَيْن وهَيَنّ وهَيْن [معاني القرآن 

للفراء: 1[ 

حرج اسم فاعل وحَرَجّ مصدر وصف به کما يقال: رَجل عَدلٌ ورضی وَقِيل: حر جَم 
حَرجة ومعناه شدّة الضيق ومنه فلان يحرج أي يُصَيَن على نفسه في تركه هواه للمعاصي . (كانما 
يَصَعَدٌ في السماءِ) قد ذكرناه. 

(گذلك4 الكاف في موضع نصب وكذا ما مر من قوله: (وكذلك جَعَلنا في كل كرية) . 

(وهذا صراط رَبك . .) ]۱١١[‏ 

ابتداء وخبر (مستقيماً) على الحال. 

لهم دار السلام . E‏ 7 

ابتداء وخبر وکذا وهو وَليْهُمٌ ما گانوا يَعمَلون) . 

«ويَؤْمَ َحشَرْهُمْ . . 4 [۱۲۸] 

نصب بالفعل المحذوف أي ويوم يحشرهم نقول > جَميعاً4 على الحال يا مَعسَرَ الجنّ4 
نداء مضاف قد استكدرد الان وال لواف و ال ت E‏ اش 
ما قيل فيه أن الجن استمتعت SS SG‏ 
الجن حتى روا وشربُوا الخمورء وقيل : الجن هم الذين است ستمتعوا من الإنس لأن الإنس قبلوا 
م رلاد ول لأ كل واج ها فة انس باج اباي هراد ۱ ) والتقدیر 

في العربيّة استمتع تع بعضنا ببعضنا (قًالَّ النارً مو اگم) ابتداء وخبر (حَالِدينٌ فیها) نصب على 
ا استشناء ليس من الأول . إن رَبك حَکيمٌ4 أي عقوبتهم وفي جميع 
أفعاله . «عليمٌ) بمقدار مجازاتهم . 

«يا مَعْشَرَ الجن والإنس الم اكم رُسّل بِنْكمْ. .4 ]٠١١[‏ 

أحسن ما قيل فيه أن معنى منكم في الخلق والتكليف والمخاطبة «يقصون) في موضع رفع 
عتا لرا 
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۶ ر ر ۹ ۹ 5 ۴ کک ک 2 و 4 ” 
لظيمون لو وجعلوا يه ما درا م مرت لحرت والأنعلر تَصِيبًا فتالوا هذا يله رإعمه 
ڑے رہ ٍ r‏ رو ا 


]۱۳١[ 4. . ذلك‎ 

في موضع رفع عند سيبويه بمعنى الأمر ذلك» لأن ربك لم يكن مُهِلِكَ القرى بظلم وأجا 
الفراء [معاني القرآن: ]٠١/١‏ أن يكون في موضع نصب بمعنى فعل ذلك . 

%. . كما أنشأكمْ. .4¢ [r1‏ 

الکاف في موضع نصب بمعنی ویستخلف من بعدکم ما یشاء استخلافاً ثل ما ا 
من ذَرَيَةٍ قوم آخُرِينَ) وقراً زيد بن ثابت ذرَيّة قوم بكسر الذال وتشديد الراء والياء وقرأً أبان 
ابن عثمان و بفتح الذال وتخفيف الراء وتشديد الياء. 

ِن ما توعَدُونّ لآت . .4 ]۱۳٤[‏ 

ما) اسم إن والخبر لآت واللام توكيد. 

لفل يا قُوْم اعمَلُوا على مكاَيْكمْ إني عاملٌ. .4 ]٠١١1‏ 

أي على ما آنا عليه من تكونٌ له عاقبةٌ الدارٍ) اسم تکون ویجوز من یکون) لأنه مصدر 
وتأنيثه غير حقيقي كتأنيث الجماعة وقرأً الأعرج يا معشر الجن والأنس الم تأتكم) على تأنيث 
الجماعة (من تكون له عاقبة الدار) في موضع رفع لأن الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله ويجوز أن 
يكون بمعنى الذي فتكون في موضع نصب . 

. .مالا هدا لله برَغْمِهِمْ. .) ]٠۳١[‏ 

هذه لخة أهل الحجازء ولغةٌ بني أسد (برعيهم) وهكذا قرأ يحيى بن وثاب والأعمش 
والكسائي ولغةٌ تميم وقيس فيما حكى الفراء [معاني القرآن: ]۳١١/١‏ والكسائي بزعيهم) بكسر 
الزاي وإن كان أبو حاتم قد E‏ 
إلى الله سُمّوا شركاء لأنهم جعلوا لهم نصيباً من أموالهم فقالوا: هم شركاؤنا فيها «سَاء ما 
يَحُكُمُون) قال الكسائي: ما) في موضع رفع أي ساء الشيء يفعلون. 
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وڪدلك رک ڪر يت المُنڪي فَتلَ اوکدهم شڪاؤهُم ليرذوشم ولسوا عه 


ہد کے کک ر ی ص ر 2ء رم ر د OTIS‏ چ٤‏ وو سے ۶ ° 
ديهم ولو شَاء الله َا فعلوه فدرهم وما یفتروت E‏ لوا هلله انعلم وڪرٹ حجر ل 
و ا ٤ےس‏ ۴ 2 ۶ او و ر کے 4 ُ 2ے 4 را س درم رر 
يطعمها إلا من ناء إرعمهم وانملم حرمت ظهورها انعم لا يکرو اشم ألو علنها أفيراء عي 

ae: 5‏ 
سیجريوم يا انوا فرت 9© 


قال أبو إسحاق : «ما) في موضع رفع والمعنى ساء الحكم يحكمون. 

هذه قراءة أهل الخَرَمينِ وأهل الكوفة وأهل البصرة إلا أبا عبد الرحمن والحسن فإنهما قرا 
#وكذلك ربن بضم الزاي (لكثير مِنَّ المُشركين فَْلٌ أولادِمِيْ) برفع قل وخفض أولادهم 
لشركاؤهم) بالرفع وحكى أبو عبيد أن ابن عامر وأهل الشام قرؤوا (وكذلك ربن بضم الزاي 
(لكشير من المشركين قل أولادَهُْ) برفع فَثْل ونصب آولادهم «شرکائهم) بالخفض وحکی غیر 
أبي عُبّيد عن أهل الشام أنهم قرؤوا (وكذلك رَبّن) بضم الزاي (لكشير من المشركين قتل 
أولاهم) برفع قتل وخفض أولادهم (شركائِهم) بالخفض أيضاً [معاني القرآن للفراء: .]۴٠۷/١‏ 

قال آبو جعفر: فهذه آربع قراءات الأولى أبينها وأضخها تنصب (تتلاً» برين وخفض 
«أولادهم) بالإضافة» (شركاؤهم) رفع برَيْنَ لا بالقتل لأنهم روا ولم يقتلوا وهم شركاؤهم في 
الدين ورؤساؤهم» والقراءة الثانية أن يكون «قَتل) اسم مالم يسم فاعله (شركاؤهم) رفع 
بإضمار فعل لأن زين يدل على ذلك أي زيه شركاؤهم ويجوز على هذا: صرب زيدٌ عمروٌ بمعنى 
ضَرَبة عمرو وأنشد سيبويه : [الطويل] 

[القرطبي في «تفسیره»: ۷/ ]٩۲‏ 

وقرأً ابن عامر وعاصم من رواية ابن عباس وسح لم فبا e‏ وَلذَصَالٍ 0 را4 
[النور: ٠۳١‏ ۳۷] وقرأ إبراهيم بن أبي عبلة فل أقصب الأندود © ألارٍ دات ونود € [البروج : 
]١ ٤‏ بمعنى قتلتهم النار» فأما ما حكاه أبو عبيد عن ابن عامر وأهل الشام فلا يجوز في كلام 
ولا شعر وإنما أجاز النحويون التفريق بين المضاف والمضاف إليه في الشعر بالظرف لأنه لا 
يفصل فأما بالأسماء غير الظروف فلحن» وأما ما حكاه غير أبي عبيد وهي القراءة الرابعة فهو 
جائز على أن تبدل شركاؤهم من أولادهم لأنهم شركاؤهم في النسب والميراث. «لِيرذوهُمْ) 
لام كي «وليليسوا عَليهم وِيتَهُمْ) أي يأمرونهم بالباطل فيصير الحق مغطى عليه فبهذا يليسُودً . 

#وقالوا هذه آنعَامٌ. .) [۱۳۸] 

ابتداء وخبر وخرت جر عطف على الخبر وقراً آبان بن عثمان وخرت حجر بضم 
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الوأ ما و طن هذه لأر خالصة لنڪورتا ورم عل زوجت وان نة فهر 

e Me ef RL CS FF a ره ع 2 ق‎ r 2 

فيه شرڪاء سيجزنهم وصفهم إن كيم عليم 7© قد حيمر الزن قتلوا آوللدهم سفها غير 
مص 42ا ي ص ژء2 CS‏ 


علو وکرموا ما ررقهم أله أفيراة عل فد لوا وا ڪاا مهوت ® 
الحاء والجيم وقرأً الحسن وقتادة وخرت حجر بضم الحاء وإسكان الجيم لغات بمعنى» وروي 
عن ان این ران اھر وو جرت چ ااا قبل الجيم وكذا في مصحف أبي وفيه قولان: 
أحدهما آله مثل جَبَّذّ وجَذَبَ» والقول الآخر وهو أصحَ أنه من الحَرّج وهو الضيق فيكون معناه 
الحرام ومنه فلان يتحرّج أي يضيق على نفسه الدخول فيما يَشتَبةُ عليه بالحرام. «افتراء۶) مفعول 
من أجله ومصدر. 

(وقالوا ما في بُطْونِ هَلِهِ الأنعام خالِصَة لِذكورنًا. .) ]٠١۹[‏ 

تقرأ على أربعة أوجه: قراءة العامة (وقالوا ما في بون هذه الأنعام حالصة# برفع خالصة 
والتأنيث وقرأ قتادة [خالصةً بالنصب وقرأ ابن عباس «وقالوا ما في بطون هذه الأنعام خالِصة 
لذكورنا) على الإضافة وقرأً الأعمش (خالص لذكورنا) بغير هاء والقراءة الأولى على الابتداء 
والخبر» وفى تأنيث (إخالصة€ ثلاثة أقوال: قال الكسائى والأخفش : هذا على المبالغة وقال 
الفراء [معاني القرآن: ۱]: تأنيثها لتأنيث الانعام وهذا القول عند قوم خطأ لأن ما في بطونها 
ليس منها فلا يشبة يِه بعص ألسَيَارَة# [يوسف: ]٠١‏ لأن بعض السيارة سيارة وهذا لا يلزم 
الفراء لأنه إنما يؤنث هذا لأن الذي في بطونها أنعام كما أنها أنعام» والقول الثالث أحسنها 
يكون التأنيث على معنى ما والتذكير على اللفظ والدليل على هذا أن بعده «وَمُحَرمٌ على 
أزوًاجنا) على اللفظ فالتقدير وقالوا: الأنعام التي في بطون هذه الأنعام خالصة» والنصب عند 
الفراء [معاني القرآن: ]۳١۸/١‏ على القطع وعند البصريين على الحال مما في المخفوض الأول ولا 
يجوز أن يكون حالاً من المضمر الذي في الذكور كما يجوز رَيدٌّ قائماً في الدار لأن العامل لا 
يتصرف وإن كان الأخفش قد أجازه في ف كتبه» والقراءة الثالفة على أن رن #خالضه) ابتداء 
ثانياً والخبر (لذكورنا) والجملة خبر [ما) ويجوز أن (خالصة لما بدلا من «ما). 

والقراءة الرابعة على تذكير لما في اللفظ . 

يكن بمعنى وإن يكن ما في بطونها ميتةٌ والتأنيث بمعنى وإن تكن الحمول ميتةٌ. قال أبو 
حاتم : وإن تكن النسمة ميته . 

قال أبو عمرو بن العلاء: الاختيار يكن بالياء لأن بعده قَهُمْ فيه ولم يقل : فيها وإن 
يكن ميتةٌ بالرفع بمعنى تقع وقال الأخفش : أي وإن تكن في بطونها مَيتةٌ. 

]۱٤١[ €. «..سَمَهاً.‎ 
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خطوتِ الب لنم لک عد مين 


مصدر ومفعول من أجله. 

«وَهُو الي أَنثَاً جَنات. .) ]۱٤١[‏ 

في موضع نصب وكسرت التاء لأنه جمع مُسَلّم (مَعْروسّات) نعت أي عليها حيطان وقيل : 
لأن بعض أغصانها على بعض والنخل والزرع) عطف «مُختلفاً) على الحال [معاني القرآن 
للأخفش: .]٠٠١٦/۲‏ 

قال أبو إسحاق: هذه مسالة مشكلة من النحو لأنه يقال: قد أنشأها ولم يختلف أكلها وهو 
ا 

ففي هذا جوابان: أحدهُمًَا آنه آنشاها بقوله «ڪللق ڪل ڻو( [الانعام: ۱۰۲[ فأعلَمَ عڙ 
وجل أنه أنشأها es‏ الزات الا عر اانه انشاها عقر ذل فوا وقد ن ها رة 
بقوله: مَرَرْبٌُ برجل مَعَهُ ضفر صائداً به غداً» على الحال كما تقول : 

لَيّدخلُنٌ الدار آكلين شاربين أي مُقَدَرِينَ ذلك «والزيتونَ والرمانَ) عطف مشاه وير 
مشابو) على الحال. ويقال: حِصَادُ وحَصَاد وَجِدَاد وَجَذَاد وَصِرَامٌ وصَرَامٌ (ولا تسرفوا) لهي 
إن لا يحب المْسْرِفِينَ) أي لا يثني عليهم ولا يثيبهم . 

ومن الأنعام خَمُولةٌ وفُرْشاً. .) ]۱٤١[‏ 

عطف أي انشا حمولةً وفرشاً من الأنعام وللعلماء في الأنعام ثلاثة أقوال: أحدها أن 
الأنعام الإبل خاصة» وقيل: النعم الإبل وحدها وإذا كان معها غنم وبقر فهي أنعام أيضاًء 
والقول الثالث أصخها قال أحمد بن يحيى : E‏ الله جل وعرّ من الحيوان ويدل 
على صحة هذا قوله جل وعر: «أخِلّت لم يميم الأني إلا ما نل عَلنكى€ [المائدة: .]١‏ 

وقد ذكرنا الخمزلة والفر شي ون اخسن ها فل فما إن الول المح رة المد 
للحمل [معاني القرآن للفراء: ۱) والفرش ما خلقه الله عر وجل من الجلود والصوف مما 
اعا و 

ولا تتبمُوا حُطْوَاتِ الشيطان) جمع خطوة. 

ویجوز هھ والفتح وقرأً أبو السمال «ْحَظْوَاتِ الشيطان) بفتع الخاء والطاء. 
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کار سين اما أشْكَمَكّت حملت ڪه أرَحَام الانكين نشين آم تڪنم سيدا )اذ ڏ وصلڪم اه O‏ 
اطا رن افا عل او َه إل الاس ڀتڊر علي 1ن آله لا دى قوم لیت @ )مل لہ 
ہد نی ا ایی إل رما عل ای بظمہ إل آن یکوت مي أو دما سفوا أو حم جازم إِلَمُ 
رخ ر ما أل تبر ار يد كن افر ج اع ر تا ر سک َد َد ®@ 


تَمَانِيةً أزواج. .) ]١٤١[‏ 
في نصبه ستة أقوال: قال الكسائي: هو منصوب بإضمار أنشأء وقال الأخفش سعيد: 
[معاني القرآن: ]٥۰٦/۲‏ هو منصوب على الال من جيرا وفرش» وإن شئت على الحال» وقال 
الأخفش علي بن سليمان: کون صا کارا أي كَلُوا لحم ثمانية أزواج» ويجوز أن 
منصوباً على البدل من ما) على الموضع» ويجوز أن يكون منصوباً بمعنى كُلُوا المباح ثما 
زواج لمن الصَأنِ اثتيين) قرأ طلحة بن مصرف وعيسى يِن الصَانٍ# بفتح الهمزة وقرأً ا 
عثمان من الضأن اثنان ومن المعز اثنان رفعاً بالابتداء وقرأ أبو عمرو والحسن وعيسى ومن 
اَ4 بفتح العين وفي حرف أبي ومن المعْرى اثنين) قال أبو جعفر: الأكثر في كلام العرب 
المَعْرُ والضَأنُ بالإسكان» ويدل على هذا قولهم في الجمع : معیز هذا جمع معز كما يقال : عبد 
وعَبيدٌ» وقال امرؤ القيس : [الوافر] 
وَيَمْئخهابّئوشَّمَج بن جزم مَيرَهمُ حَكَالك ذا الحََانِ 
[ديوانه: ]۱٤۳‏ 
واختار أبو عبيد ومن المعز أيضاً بإسكان العين قال: لإجماعهم على الضأن وقد ذكرنا أنه 
قد قرىء (الصَأنَ4 وماعِرٌ مَعْرّ مثل تاجرٌ وتّجر فأما مَعَرّ فيجوز لأن فيه حرفا من حروف الحلق 
وكذا صان . 
لفل آآلذگرّين) منصوب بحرم ام الانَيْينٍ4 عطف عليه وكذا اما اشكَمَلَّتْ عَليد4 
وزدت مع ألف الوصل مدة فقلت اآلذكرين لنفرق بين الخبر والاستفهام» ويجوز حذف المدة لأن 
لم تدل على الاستفهام كما قال: [المتقارب] 
روځ ِن الحخضي أت بيتّكرز 
[القرطبي في اتفسیره»: ۱/ ]1۸٥‏ 
«فُل لا أجدُ فيما أوجِيّ إل مُحَرّماً على طاعِم يَطعَةُ. .) ]٠٤١[‏ 


- سورة الأنعام الآية: ٠٤١-١٠٤١‏ 
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وقرأآ أبو جعفر محمد بن علي «يَظْممٌُ4 والأصل فيه يَطْتَعِمُةٌ فأدغم بعد قلب التاء طاءا 
إلا أن يكون ميته أي إلا أن يكون المأكول ميته . 
قال الأصمعي : قال لي نافع بن أبي نعيم مفسراً إلا أن يكون ذلك ميته وقرأ ابن كثير 
والأعمش وحمزة إلا أن تكونَ ميت والتقدير على هذا إلا أن يكون المأكولة ميته وقرأ أبو جعفر 
يزيد بن القعقاع إلا أن تكون َي بالرفع او دما بالنصب وبعض النحويين يمول هو لحن 
لأنه عطف منصوباً على مرفوع وسبيل المعطوف سبيل المعطوف عليه والقراءة جائزة وقد صَحْثْ 
عن إمام على أن یکون او دماً) معطوفاً على ان لأن أ4 في موضع نصب وهي اسم 
والتقدير إلا كون ميتة [معاني القرآن للفراء : ۱ ۴ !] أو دما مَسْفُوحاً نعت أو لَحمَ خنزير) 
عطف وكذا أو فقا فإنةُ رجس ينوى به التأخير وفي الآية إشكال يقال : ee‏ 
كل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الطير› وليس هما في الآية ففي هذا أقوال: منها أنهم 
O‏ 
عن النبي يي فهو داخل في الآية معطوف على ما بعد إِلاً» وهذا قول حسن ومثله كثير» وفي الاآية 
قول ثالث بين وهو أن ما حرمه رسول الله ية فهو ميتةٌ فالآية على هذا مشتملة على هذه الأشياء. 
وعلى الذين هادوا حرّمنا كل ذي ظُفر. .) ]١٤١[‏ 
وقرأ الحسن «ظفر بإسكان الفاء وقرأً أبو السَّمّال #ظفر بإسكان الفاء وكسر الظاء وأنكر 
أبو حاتم كسر الظاء وإسكان الفاء ولم يذكر هذه القراءة قال: ويقال: ارز وحکی الفراء فى 
الجمع أظافير وأظافرَة وأظافر وأظفاراً. 
وم البق والتم حَرمتا عَلَيهُم شک شحُومَهُمَا إلا ما حَمَلّت ظَهُورهُما) «ما) في موضع 
نصب على الاستئناء «ظَهُورُهُمًَا) رفع بحملت أَوِ الحوايا) في موضع رفع عطف على الظهور . 
حاوية وحوايا وحاوياء مثل نافقاء ونوافق وضاربة وضوارب وأبدل من الياء لف كما يقال صحارى 
أو ما اخنَلَظ بعَظم€ «ما) في موضع نصب عطف على ما حَمَلّت وفي هذا أقوال هذا أصحها 
وهو قول الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]۳٠۳/١‏ وأحمد بن يحيى والنظر يُوجبةُ أن يعطف الشيء 
على ما یلیه إلا أن لا يصح معناه أو يدل دليل على غيره. 
ذلك جَرَيْتاهُم أي الأمر ذلك ونا لَصَاوفُون4 خبر إن والأصل إننا. 
«فإن كدَبُوك. .4 ]۱٤١[‏ 


۲۹۱ ٠١١-٠٤۸ سورة الأنعام» الآية:‎ ٦ 


e re Af 2‏ ا ا ا 2 e‏ 2 4 0 
سقو آذ اکا لو سا اھ ما اقرا ولا اڑا ولا حزما من سیر دل کب الت 
٩ے‏ 2 2 رہ < 2 2 o:‏ 
من له حى دافا باڪتا فل هل ڪنڌڪُم ين عر حرجو لا إن تبعت إلا الظنَ ون أنتم 


hh ES +‏ 4 1 0 ار س { e‏ کے 2 
ھک eS‏ حلم شتا ای 


ر آآریے دا اا 


ا ل ومون e‏ اش برهم دلو ® ف E‏ أ اتل م حر زد رر 
يڪم آلا نبا بو سا ويالولنين لس رک تقئاوا رڪم ين إن ن فة 


‌ 2# رص د 


ص ا ا 2 ار . A2‏ ور م“ 0 ت 2 
دإکاشم ول ترا ا کیک ا کی بت وا ت ول 5اا اتنس الت حرم أله إلا 
بال لک 3 74 ES‏ 

لک وصنکم ہی ملک مير 3 


0 
0 
E 
E 
چ‎ 


شرط والجواب «قَقُل رَبْكّم ذو رَحمة وَاسِمَة) أي لأنه حلم عنكم فلم يعاقبكم في الدنيا 
والأصل في ذو ذوي ولو نطق به به على الأصل لقيل: ذوّى مثل عصا وقد جاء في القران على 
الأصل وهو #دراتا مان4 [الرحمن: ]٤۸‏ ثم أخبر الله جل وعر بالغيب عما سيقولونه فقال: 

«ِسَيَمُول الذینَ اشرکُوا لو شَاءَ الله ما أَشرَکتًا ولا آباؤنا. .) ]۱٤۸[‏ 

عطف على النون والألف وحسن ذلك لما جئت بلاء توكيداً وقد أفادت معنى النفي عن 
الجميع وقيل: معنى قوله لو شاء الله ما أشركنا ولا آباؤنا) أي لو شاء الله لأرسل إلى آبائنا 
رسولاً فنهاهم عن الشرك وعن تحريم ما أحل فانتهوا فاتبعناهُم على ذلك وألفناهٌ ولم تنفر طباعنا 
فرد الله زاوجل علب ذلك فقال وهل عنم ون لم شرج اناي آي اغددكم وليل على ال 
e‏ تثَبمُونٌ إلا الظرّ4 في هذا القول «وإن أنتم إلا تخرصو ّ4 فَنُوهمُون ضعفتكم أن 

فل لله الحْجَةٌ البالِعَة. .> ]٠٤4[‏ 

قل هَلُمّ شُهَدَاءَكُمْ. .) ]٠٠١[‏ 

فتحت الميم لالتقاء الساكنين كما تقول: رد يا هذاء ولا يجوز ضمها ولا كسرها. 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا معناها إلا أن في كتاب العين للخليل رحمه الله أن أصلها: 
هل ار أي هل أقصدك ثم كثر استعمالهم إياها حتى صار المقصود يقولهاء کما أن «تَعَالى) 
أصلها آن يقولها المتعالي للمتسافل فكثر استعمالها إياها حتّى صار المتسافل يقول للمتعالي : 
على . 

قل تَعَالّوا آتل. .) ]٠١١[‏ 
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جواب الأمر ما حَرَمّ ربكم عَلَّيكّم) «ما) في موضع نصب بالفعل «ألاً تُشرگوا به 
شيا الفراء [معاني القرآن : ]۳٠٤/١‏ يختار أن يكون لا للنهي لأن بعده ولا تَفتَلوا) . 

قال أبو جعفر: ويجوز أن تكون (ان) في موضع نصب بدلاً من (ما) أي أتل عليكم 
تحريم الإشراك ويجوز أن يكون في موضع نصب بمعنى كراهة أن تشركوا ويكون المتلو عليهم 
فل ل أَجِدُ فى ما أ إل حرا [الأنعام: ]٠٤١‏ الآية» ويجوز أن يكون في موضع رفع بمعنى 
ھی اف للا تشر كوا به شا «وبالوالِتَيْنِ إحسانا) مصدر. 

ولا لوا آولادگم ين إِمُلاق) آي من خوف الفقر ولا تَقَربُوا الفَوّاحشَ) نصب بالفعل 
e N EEE : A E AILE‏ 
بن لکم وصاکم به «لَعَلّکم تَْقَلونٌ لتکونوا على رجاء من ذلك. 

ولا تفرَبُوا مال اليتيم . .) ]٠١١[‏ 

a‏ حذفت منه النون «وَيِعَهٍِ الله أوفُوا) أي إذا عاهدتم الله جل وعرّ على 

أو حلفتم للإنسان فأوفوا. 

يكم وَصاکم ب پو لَعلّكم تَذَكرُونَ مثل الأول وأدغمت التاء في الذال لقربها منها ويجوز 
فا للذلالة: 

«وآن هذا صِرَاطي مُستَقيماً. .) ]٠٠۴١[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وأبي وعمرو وعاصم وتقديرها عند الخليل وسيبويه [الكتاب: /١‏ 
٤‏ ولأن هذا صراطي كما قال جل وعرّ: وان الْمسجد لَه [الجن: ۱۸]. 

والفراء [مماني القرآن: ]۳٠٤/١‏ يذهب إلى أنها في موضع خفض بمعنى (ذلكم وصّاكم به 
ووصاكم بأن هذا صراطي مستقيماء والكسائي يذهب إلى أنها في موضع نصب على هذا المعنى 
إلا آنه لما حذف الباء نصب وقرأ الأعمش وحمزة والكسائي وإِنْ هذا) بكسر الهمزة وهذا 
مستأنف ومن قرأ (وأنْ هذا) بالتخفيف فهذا عنده في موضع رفع بالابتداء ويجوز النصب ومعنى 
وان هذا مراي ا لا ُعَرَجٌ من سلكه «مستقيماً) على الحال «فاتَبِعُوه ولا َنَبعُو 
اسيل أي لا تتبعوا الديانات المختلفة فرق بكم ڪَنْ سيلو جواب النهي. دكم وَصاكم په 
كم تقون مثل الأزل. 
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ثم آتيتا مُوسى الكتَابَ . .4 ]٠١٤[‏ 

مفعولان «تَمَاماً) مفعول من أجله ومصدر على الذي) خفض بعلى (احسنّ) فعل 
ماض داخل في الصلة وهذا قول البصريين وأجاز الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]۳٠١ /١‏ أن يكون 
اسما نعتاً للذي وأجاز: مررت بالذي أخيكّ» ينعتان الذي بالمعرفة وما قربها وذا محال عن 
البصريين لأنه نعت للاسم قبل أن يتم والمعنى عندهم على المحسن» وأجاز الكشاني والفراء 
[معاني القرآن: ]۳٠١ /١‏ أن يكون الذي بمعنى الذين أي على المحسن» وحكي عن محمد بن يزيد 
قول رابع قال: هو مثل قولك: إذا ذكر زيد مررت بالذي ضرب أي الذي ضربه فالمعنى تماماً 
على الذي أحسنه الله إلى موسى من الرسالة وغيرها (وتفصيلاً) عطف وكذا (وهُدّى ورَخمة4. 

(وهذا كاب . .4 ]٠٠١[‏ 

ابتداء وخبر مبارك€ نعت ويجوز في غير القرآن: مباركاً [معاني القرآن للفراء: .]۳٠١ /١‏ 

على الحال. 

أن تَمُولُوا. .) ]٠١١[‏ 

في موضع نصب بمعنى كراهة أن تقولوا وقال الفراء [معاني القرآن: ]۳٠١/١‏ أي واتقوا أن 
تقولوا. 

أو تَمُولٌوا. .) ]٠١١[‏ 


oat 


عطف عليه كمد جَاءَكم بيد لأن البينة والبيان واحد. 
e‏ کک 


[يوسف: ]٠١‏ وقراً ابن سیرین lS‏ 


قال بو حاتم : هذا غلط من ابن سيرين . 
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قال أبو جعفر: فى هذا شىء دقيق من النحو ذكره سيبويه وذلك أن الإيمان والنفس كل 

واحد منهما مشتمل على الآخر 3 التأنيث وأنشد سيبويه : [الطويل] 
شبن كما امتزث رسا تمهت أعالِيَهَامر الرياح الراسم 
[ديوان ذي الرمة: ]٦1١‏ 

لأن المرّ والرياح كل واحد منهما مشتمل على الآخرء وفيه قول آخر أن يؤنث الإيمان لأنه 
مصدر كما يذكر المصدر المؤنث مثل #قمن جم موي € [البقرة: ]۲۷١‏ لأن موعظة بمعنى الوعظ 
وكما قال: [الطويل] 

ففي أحد الأقوال أنه أّث العذر لأنه بمعنى المعذرة. 

إن الذينَ فرَفُوا هِيَهُمْ . .4 ]٠١۹[‏ 

أي آمنوا ببعض وکفروا ببعض وکذا من ابتدع فقد جاء بما لم يمر الله جل وعرّ به فقد 
فرق دينةٌ وفارقوا دينهم يعني الإسلام وكل من فارقه فقد فارق دينه الذي يجب أن يتبعه لست 
منهم في شيء فأوجب براءته منهم إنما أمرهم إلى الله تعزية للنبي با . 

من جَاءَ بالحسََةَ. . 4 ]١٦١[‏ 

ابتداء وهو شرط والجواب قله عشر أمثالهًا) أي فُلهُ عشرٌ حسنات أمثالها وحكى سيبويه 
[الكتاب: ۲/ ]٠۷١‏ : عندي عشرة نسابات أي عندي عشرة رجال نسابات وقراً الحسن وسعيد بن 
جبير والأعمش لله عَشرٌ أمثالهًا) وتقديرها فله حسنات عشر أمثالها أي له من الجزاء عشرة 
أضعاف مما يجب له ويجوز أن يكون له مثل ويضاعف المثل فيصير عشرة. 

ئلا ُجرّى إلا مثلهًا) خبر ما لم يسم فاعله. 

فل إنني هَداني رَبي إلى صِرَاط مُستقيم ديناً. .4 ]۱٦١[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ١٠ه]‏ : هو نصب ب «هداني) وقال غيره: هو نصب بمعنى 
عفني مثل: هو يدعه ترکاً. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ ١٠٠٠ء ]۳١١‏ : ويجوز أن يكون محمولاً على المعنى 
لأن المعنى (هداني) صراطاً مستقيماً كما قال جل وعر: # ىريك مرها مْسَقَيمًا) [الفتح: ۲] 
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«كَيّماً4 من نعمته وقَيّماً أعِلٌ على الاتباع لَةً إبراهيمٌّ) بدل «حنيفا قال أبو إسحاق: هو حال 
من إبراهيم وقال علي بن ¿ سليمان: هو صب بإضمار أعني . 

فل إِنَ صَلاَّي. .) ]۱١۲[‏ 

اسم ان4 «ونسکي وَمَخيَاي ومَمَاټِي) عطف عليه وقرأً أهل المدينة ومَّخياي) بإسكان 
الياء في الإدراج وهذا لم يجزه أحد من النحويين إلا يونس لأنه جمع بين ساكنين وإنما أجازه 
يونس لأن قبله آلفاً والآلف المد التي فيها تقوم مقام الحركة وأجاز يونس أضربان زيداً وإلّما منع 
النحويون هذا لأنه جمع بين ساكنين وليس في الثاني إدغام» ومن قرأ بقراءة آهل وأراد أن 
يسلم من اللحن وقف على مَخيّاي) فيكون غير لاحن عند جميع النحويين» وقرأً ابن أبي 
إسحاق وعيسى وعاصم الجحدري «وَمَحيْيّ وَمَمَاتِي) بالإدغام وهذا ا 
كانت الياء يغير ما قبلها بالكسر ولم يجز في الألف كسر صير تغييرها قلبها إلى الياء كما أنشد أهل 
اللغة: 

[القرطبي في «تفسيره) : I۲۸/1‏ 

¥ . .ولا رر وَازِرَة وزْرَ أخرّى. .) ]۱١٤[‏ 

خبر. 

قال الأخفش: يقال : وَرِرَ يَوْرَرَ وور يَررٌ ووَرَرَ يَوْزرُ وزرا ويجوز إزراً كما يقال: إسادة. 

«وَهُو الذِي جَعَلَكم حلاف الأرض . .) ]٠١١[‏ 

مفعولان «لیبلوگم) نصب بلام کي وهو بدل من «أنٰ» . 

إن رَبك سَرِيعُ الِقًاب) اسم إ4 وخبرها وكذا «وإنه فور رَجٌِ4 
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رَبَ يِس وأعِنْ 

]١۱[ (آلمص)‎ 

تاب رل إليكٌ.  .‏ [۲] 

قال الكسائي: أي هذا الكتاب أنزل إليك وقال الفراء [معاني القرآن: ]۳۹۸/١‏ المعنى 
الألف واللام والميم والصاد من حروف المقطع كتاب أنزل إليك مجموعاً. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳٠۳/۲‏ هذا القول خطأً من ثلاث جهات: منها آنه لو 
کان كما قال لوجب أن يكون بعد هذه الحروف أبداً كتاب وقد قال الله جل وعر: الم رت اله 
ل لله إلا هو [آل عمران: ١ء‏ ۲] ومنها أته لو كان كما قال لما كانت آلم) في غير موضع وكذا 
حم ومنها أنه أضمر شيئين لأنه يحتاج أن يقدر «آلم) بعض حروف كتاب أنزل إليك ولا 
يكون هذا كقولك: ١ب‏ ت ث لمانية وعشرون حرفاًء لأن هذا اسم للسورة كما تقول: الحمد 
سبع آيات والدليل على هذا أنه لا يجوز ط ظ ر ن ثمانية وعشرون حرفاً. 

قال أبو جعفر: وقد أجاز الفراء [معاني القرآن: ]۳۷١/١‏ هذا. 

ئلا يَكّنْ€ نهي وعلامة الجزم فيه حذف الضمة من النون وحذفت الواو لسكونها وسكون 
النون وكانت أولى بالحذف لأن قبلها ضمة تدل عليها. 

حرج اسم يكن والنهي في اللفظ للحرج وفي المعنى المخاطب نير بو نصب بلام 
كي «وَذكرّى لِلمُومِيِينَ) لم تنصرف لأن في آخرها ألف تأنيث وتكون في موضع رفع ونصب 
وخفض الرفع عند البصريين على إضمار مبتدأً وقال الكسائي : هي عطف على «كتاب)» 
والنصب عند البصريين على المصدر وقال الكسائي: هي عطف على الهاء في «أنزلناه)» 
والخفض بمعنى لاوٍنذار وذكرى للمؤمنين خفض باللام . 
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«اتبعَوا. .4 [۳] 


أمر وهو جزم عند الفراء [معاني القرآن: ]۳۷١/١‏ وبناء عند سيبويه ولا َتَبعُوا) جزم يِن 
دونه أولياء) مفعول ولم ينصرف لأن ألفٌ التأنيث کک لا تعبدوا معه غيره (قليلاً) نعت لظرف . 


أو لمصدر ما تَذَكَرونَ) تكون ما( زائدة وتكون مع الفعل مصدراً والأصل تتذكرون 
اڭ التاء في الذال لقربها منها وقرأً الأعمش وحمرة و تذكرونَ) فحذف التاء الثانية 


لاجتماع تاءین . 

«وكمْ من فرية أهلّكتاها. .) ]٤[‏ 

في موضع رفع بالابتداء ويجوز النصب بإضمار فعل «فَجًاءها باسنا بيا ا وهم اون قال 
الفراء [معاني القرآن: :]۳۷۲/١‏ حففت الواو والمعنى أو وَهُّم قائلون. 

قال أبو إسحاق: هذا خطأ إذا عاد الذكرٌ استُغنيّ عن الواو تقول: جاءني زيد راكباً أو هو 
ماش ولا يحتاج إلى الواو. 

فما کان دَغْواهُمْ . .) ]٠[‏ 

خبر کان واسمُها إلا ان تالوا) . 

«قلتسالن الذينَ أُرسل إلَيهْمْ وَلئنألن المُرسَلين) ]١[‏ 

فدل بهذا على أن الكفار يحاسبون وهذه لام القسم وحقيقتها أنها للتوكيد وكذا ولان 
عَلیھم ملم وما کنا غائبینَ) [آية ۷] خبر كان وبطل عمل ما. 

#والوَزْنُ. . 4 ۸[1] 

رفع بالابتداء (الحق€ خبره ويجوز, أن يكون الحق نعتاً له والخبر يَومًغذ يجوز نصب 
الحق على المصدر فمن تَمُلَثْ مَوازِينه فأولعك هُمْ المُفلحُون) [معاني الفراء: ۱/ ۳۷۳] شرط 
وجوابه وكذا «وَمَنْ حَفث مَوازيئة فأولئك الذینَ حَسِروا اسهم ہما کانوا بآیاتا بَظلِمود) [۹] 
مصدر آي بظلمهم . 

«ولّقذ مكناكم في الأرض وجَعَلًا لكُم فيها مَعَايشً. .) ]٠١[‏ 
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وقرأً الأعرج (معائش) بالهمز وكذا روى خارجة بن مصعب عن نافع قال أبو جعفر : 
والهمز لحن لا يجوز لأن الواحد معيشة فزدت ألف الجمع وهي ساكنة والياء ساكنة فلا بد من 
تحريك إذ لا سبيل إلى الحذف والألف لا تحرك فحركت الياء بما كان يجب لها في الواحد 
ونظيره من الواو منارة ومناور ومقامة ومقاوم كما قال: [الطويل] 

وإلي لرام مقاوم لم يكن جَريرّولامولى ججريريَفُومُهًا 

وكا فاضاو هدا الخد وة خاد مصايت: 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]١٠١/١‏ إنّما جاز مصايب لأن الواحدة معتلة. 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۲١/۲‏ هذا خطأ يلزمه أن يقول: مقايم» ولكن 
القول عندي أنه مثل وسادة وإسادة. 

ولذ خلفتاكم ثم صورناكم فم لتا إلملايكة اسجُئوا لآم سدوا .1114[ 

قال أبو جعفر: فقد ذكرنا معنی ولق حلَفتاگم ثْ م صورناگم ثم ْنَا لِلمَلاگة اسجُدُوا 

لادم فَسَجَدوا) . 

إلا إبليس. .€ استثناء من موجب لم يكن يِن السَاجِدِيً) في موضع الخبر. 

قال ما مَنَعَكُ. . 4 ]١١[‏ 

(ما) في موضع رفع بالابتداء» وعند الكسائي بالعائد. 

والمعنى أي شيء منعك الا تَسجُدَ في موضع نصب أي من أن تسجد قال آنا حير 
مه ابتداء وخبر. في آنا) ثلاث لغات أفصحها: أنا فعلتٌ بحذف الألف في الإدراج ا 
زائدة لبيان الحركة في الوقف . 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۳۷١/١‏ وبعض بني قيس وربيعة يقولون: أنا فعلت بإثبات الألف 
في الإدراج. 

قال الكسائي : وبعض قضاعة يقولون: أأن فعلتٌ» مثل عَان. 

وفي الوقف ثلاث لغات: أفصحها: آنا . 

قال الكسائي : ومن العرب من يقول: أنه قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠١/۲‏ ومن العرب 
من يقول: أن في الوقف . 
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رادم أسشكن أت ورومك الجة فكلا من حي يفشا ولا قرا هارو الجرة 
ليطن يى هما تا ری عتما یں سنو تتا 65ل تا تنا ریا عن ڍو الجر ل ن تکوتا ملكي اؤ 
ب َو 3 
قال ہما آغویتني . .) ]۱٩1‏ 
فيها ثلاثة أجوبة : يكون من «الغي» ويكون مثل أحمدث الرجل» وقيل: أغواه أي خيبه. 
(لأقعُدَن لهم صِراظكَ المُْستَقِيمٌّ) أي لأقعدن لهم في الغي على صراطك حذفت «على» 

كما حكى سيبويه [الكتاب : ١/١۱ء :]۱٠۹‏ ضرب الظهر والبطن وأنشد: [الكامل] 

والتقدير على صراطك وفي صراطك وسمي الدين صراطاً لأنه الطريق إلى النجاة. 

ثم ينُم من بَينِ أيدِيهِمْ وين حَلفهمْ وعن أيمانِهِمْ وعن شََمَائِلِهِمْ. .) ]۱١[‏ 

وأحسن ما قيل في معنى ثم لاتيلَهُم ِن بَيْنٍ أَيدِيهمْ ومن حَلفهِمْ وعن أيمانِهِمْ وعن 
شَمَائِلهم€ في الضلالة . 

قال ارج مِنْها مَذْعُوماً. .) [۱۸] 

على الحال وقرأ عاصم من رواية أبي بكر بن عياش لمن بعك بكسر اللام وأنكره 

بعض النحويين وتقديره - واللة أعلمْ - من أجل من بعك كما يقال: أكرمتٌ فلاناً لك وقد يكون 
المعنى: الذحرٌ لِمَّن بعك منهم. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۲۲/۲ :]۳۲١‏ من قرأ ِلَمَنْ بعك بفتح اللام فهي 
عنده لام قسم وهي توطئةٌ لقوله (لأملأن) وقال غيره: لمن تبعك هي لام توكيد لأملأَن لام قسم 
الدليل على هذا أنه يجوز في غير القرآن حذف اللام الأولى ولا يجوز حذف الثانية» وفي الكلام 
معنى الشرط والمجازاة أي من تَبِعَّكٌ عَذبئّةُ» ولو قلت: من تبعك أعذبه لم يجز إلا أن تريد 
لأعذبنه. 

$. .ولا قربا هِذِهِ الشجَرَةّ. .) [۱۹] 

نھی لنگونا من الظالِوینَ) جواب ویکون عطفاً. 

«قَوسْوَس لَهُمَا. .) [۲۰] 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠٤/۲‏ «قوسُوَسَ لَهُمَا) أي إليهما ما وُوري) ويجوز في 
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ْ ت 


وََاسَمَهُمًاً إن لکا ال الصحیبت ( لھا بور کا دات سجر بدت ما سو مها وطَْمًا صقان 
ا و ا ا را آل ہکا عن یکا الجر وال لکا إ٤‏ اَن لکا عدو م © 


ي ر د 


فالا ربا ظاما ظاستاً اسسا إن ر تعفر لا ورحما أن ون ِن لحرن © 


غير القرآن أوري مشل أت [المرسلات: ۱۱]. إلا ان تكونًا مَلَكبْنٍ خبر تكونا و (أن) في 
موضع نصب بمعنى كراهة والكوفيون يقولون: لثلا وقرأً يحيى بن أبي كثير والضحاك إلا أن تكونا 
مَلِكَيْنٍ) بكسر اللام ويجوز على هذه القراءة إسكانْهًا ولا يجوز على القراءة الأولى لخفة الفتحة» 
وزعم أبو عُبيّد أن احتجاج يحيى بن أبي كثير بقوله : وملك لا يبل [طه: ]٠١١‏ حجةً بينة ولكن 
الناس على تركها فلهذا تركناها قال بو جعفر: إلا أن تكونا مَلْكَيْنٍ4 قراءة شاذة وقد أنكر على 
أبي عبيد هذا الكلام وجعل من الخطاً الفاحش وهل يجوز أن يتوهم آدم ية آنه يصل إلى أكثر من 
ملك الجتّة وهي غاية الطالبين وإّما معنى وملك لا يبْلَّى) المقام في مَل الجنّةٍ والخلود فيه وقد 
و و ن ج ال في فر فرع مر ارا توا ا و ا ا 
یکونا ملین ومنھا ولا أف ل کم ي مك4 [الانعام: ]٠١‏ ومنه #ولا المككة القرو ن [النساء: 
۲),) وقال الحسن: فصل الله عر وجل الملائكة بالصور والأجنحة والكرامة» وقال غيره: 
فصلهم الله جل وعرّ بالطاعة وترك المعصية فبهذا ي يقع التفضيل في كل شيء. 

(وقَاسَمَهُمَا إني لكما لَمِنَ الَاصحينَ. .) ]۲٠[‏ 

ليس لكما) داخلاً في الصلة وللنحويين فيه ثلاثة أقوال: قال هشام : التقدير إني ناصح 
لکما لمن الناصحین»› وقال محمد بن یزید: یکون لکما تَبیبناً کما تقول : مرحباً بك وبك مرحباً. 

قال محمد بن يزيد وقال المازني : وهو اختياري الألف واللام بمنزلتها في الرجل وليست 
بمعنى الذي ألا تّرى أنك تقول: إِعْمَ القائِم . 

ولا يجوز: نعم الذي قام. 

«. .هلما ذاقا الشجرة بَدَث لَهُمَا سوَأنَهُمًا . . 4 [۲۲] 

وقرأآ الحسن «. .قَلَّمّا ذاقا الشجرة بَدَث لَهُمَا ع اا اروا 
ويجوز التثنية وقد ذكرناه في «سورة المائدة» [الآية: .]١١‏ 

«وَظفقًا) ويجوز إسكان الفاء وحكى الأخفش [معاني القرآن: ]٠٠١ ٠٠٤/۲‏ طفق يَطْفِقُ مثل 
صرب يَّضربٌ وقرأ الحسن «يَخصَمًان) بكسر الخاء والأصل يُختصفان فأدغم وكسر الخاء لالتقاء 
الساكنين وقرأ ابن بريدة ويعقوب (يَخَصقًان) بفتح الخاء آلقى حركة التاء عليها ويجوز يُحْصّفانِ 
بضم الياء من حَْصَّفَ يخصف والمعنى : : نهم أيرا ثرإ اللباس فبدت سرآنهما. 

الا را . ) [۲۳] 
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ل آهیطوا بعک ابع عدو ول فى لاض مسق ومع إل جين لو 

موود منیا نرود © بجی ٤ادم‏ مد ارلا علیہ لاسا ری سیک 8 

کک من تات اتو ملت گرو @ بی امم ل نیت ١‏ ج 

ق لر روص رس سی رک ےو ےم ر کر ,ںے وق کې وروی کے روص کاس ت n‏ 
بازع عنما لباسما ليها سو تما إِلَمْ رک هو هو ويلم من حيث لا روم إا لتا أَلشَطِين ولاه 
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نداء مضاف والأصل يا ربنا وقيل في معنى «يا) معنى التعظيم لون لَمْ تعر لَنا) وقعت 
«إن) على لم) لأن معناها مع ما بعدها الفعلٌ الماضي . 

يا بني آم . .€ [Y1‏ 

نداء مضاف قد ارلا عَلَيْكّم لِباساً يُواِي سَوآيَكُمْ) وهو القطن والکتّان لأنهما یکونان من 
الماء الذي يكون من السماء وقرأ آبو عبد الرحمن والحسن وعاصم من رواية المفضل الضبي وآبو 
عمرو ومن رواية الحسين بن علي الجُعفيٰ (ورتاشآً) ولم بحكه أبو عبيد إلا عن الحسن ولم 
يمسر معناه وهو جمع ریش وهو ما كان من المال واللباس قال الفراء [مغاني القرآن: :]۳۷١ /١‏ ريش 
ورياش كما تقول: لبس وباس ولاس التقّوى) هذه قراءة أهل المدينة والكسائي وقرأ أبو عمرو 
وابن کثیر وعاصم والأعمش وحمزة ولاس التقّوى) بالرفع» والنصب على العطف وتم الكلام 
والرفع بالابتداء و(فلك) من نعته وخبر الابتداء خير ويجوز أن يكون لباس مرفوعا على 
إضمار مبتدأً أي وستر العورة ذلك لباس المتَقَين . 

وروي عن محمد بن يزيد أنه قال : الرفع والنصب حسنان إلا أن النصب يَحتَمِل مَعَلْيينٍ 
أحدهما أن يكون ذلك اشارة إلى اللباس والآخر أن يكون إشارة إلى كل ما تقدم فأما لباس 
التقوى ففيه قولان: أحدهما أن المعنى أنزل لباس التقوى ما علمه الله جل وعرّ وهدى به هذا 
في النصب وفي الرفع على التمثيلء والقول الآخر أن معنى لباس التقوى لبس الصوف والخشن 
من الشاب مما يتواضع به لله جل وعرّ. 

وأولى ما قيل في النصب أنه معطوف و ذلك مبتدأ أي ذلك الذي أنزلناه من اللباس 
والريش لباس التقوى خير من التقوى والتجرد في طوافكم فإن رفعت فقرأت لباس التقوى) 
فأولى ما قيل فيه أن ترفعَةُ بالابتداء و ذلك( نعته أي ولباس التقوى ذلك الذي عَلِمتَمُوهُ خير لكم 
من لباس الثياب التي يواري سوآتكم ومن الرياش الذي أنزلناه إليكم فألبسوه ذلك من آياتِ اللو4 
أي مما يدل على أن له خالقاً «لَعلَهُم يَذَكَرُون) أي ليكونوا على رجاء من التذكير . 

يا بني آَم . .€ [YV]‏ 

نداء مضاف لا بَفْيننّكُمُ السيطان4 نهن وهو مجاز مل ولا ر إل وا رة [آل 
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5 ت ر ارم r‏ رر رھ و H4‏ ھەس برو وہ ی ی ا ا و 
ولا فعلوا فة قالوا وجدتا علا ءامآءن ارا جا فل ت ٠‏ لا ياس بالفحساي أتقولون على اَل ما ا 
ع حاص 2 یر ر ت f‏ 2 عو مر کر ص 

موت ل فل أ ف قط اقا ا کم نڌ ڪل سجر ادعو خلت لَه الي گنا 
ر 2 4 ےہ كحم > ء td r‏ ّ ٍ م ر کی 0 
أ مودو 6 وما هى وفريقا حى عاتم الكلة نهم أتضذوا السَيَطينَ أولياءَ ِن دون اللو 


عمران: ۰۲ ٠‏ أي كونوا على الإسلام حتى يأتيكم الموت كما) . ی قوع ھی ا و 
«اخرَجَّ ابويكُمُ مِنَّ الجَنْة4 أب وأبةٌ للمؤنث فعلى هذا قيل : أبوان ويقال في النداء: يا أبهٌ للمذكر 
ويضم الهاء وينتح تزع هما لاسَهَُا) في موضع نصب على الحال ويكون نانا رهما 
نصب بلام كي إِله يراگم) الأصل يرأاكم ثم حْمْفِبٍ الهمزة «هُو وبي عطف على المضمر 
وهو توكيد وهذا يدل على أله يقبح رأيتك وعمر وأّه ليس المضمر كالمظهر وقيل : إن قوله: إل 
يراكم هو وقبیله من حیث لا ترونهم) يدل على أن الجِنّ لا يرون إلا في وقت نبي ليون ذلك 
دلالةٌ على نُبوَته لأن الله جل وعرّ حَلَمَّهُْم حخَلقاً لا يُرَونً إلا فيه وإنما يرون إذا نلوا عن صورهم 
اف بو جات اي ١‏ ر ی ا ا و ۷ ر ی 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳۲۸/۲] هي مبنيةٌ ِعلتين: إحداهُما أنها لا تدل على 
موضع بعينه» والأخرى أن ما بَعدّها صلة لأنها لا تضاف ويقال : زف وکر وک اکر 
الكسر والإضافة. 

«إنا جعلنا الشياطين آولياء للذينَ لا يُويئون) أي وصفناهم بهذا. 

. . كما بَدَأَكُمْ تَعُودُونٌ. . ) [۲۹] 

الكاف في موضع نصب. 

أي تعودون كما بدأكم أي كما خلقكم أولَ مرَة يعيدكم . قال أبو إسحاق : هو متعلق بما 
قبله أي ومنها تخرجون كما بدأكم تعودون. 

«فُريقاً هَدَی. .4 [۳۰] 

لذب هى و نرنقا 6 انصت اضفار قعل أي وأغل رها واد ريه [المشرع ا 

ا ت لاح اور ١‏ اما قفرا ا ية مر 
واا اخ ةه إن سرت ب وخی واي ارا واا 
[القرطبي في «تفسيره»: ]۱۷١ /٦‏ 
وقال الكسائي والفراء [معاني القرآن: :]۳۷١/١‏ التقدير يعودون فريقاً هدى وفريقاً أي يعودون 
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به ر اہ f‏ ی که کا زې د رە ا ہے اء ری ی 
@ بب ٤اد‏ خُذوا زي عند کل م مسجد وڪلوا و اشرو ولا رفوا إت لا بب اشرت ل فل من حرم 
مي م وەت ر کت ر وء 4 ر e4‏ کر روم عم 
َة اله آل أخج لباو ابي من اررق فل هى لذن ءامنوأ فى الحو الدتيا حالصة بوم لبمد 
ار ر انر ی و چھے الات یک ی رل رر ت وا ص 2ص ا رە ر ت 
كذلك فصل ايت قوم يعاموت ت قل إتما م یالوج تا ھر وا وا ن م رف ور 

ری رچ اء ص ي ر و 2 IE‏ مي ص 2 ەو ز 4 ر رص 
الح وأن دشردوا پاي ما لر بنرا ا کے کہ ا ا مو © ولل أمَةٍ أجل لدا جا 


ّ چ کّ ا اا م e‏ ا ا ت i‏ ر 2 
سا سَاعَةٌ لا سق یرت 9 ب ءادم ا ياي ر 2 0 وي ت اق ف 


فريقين . قال الكسائي : وفي قراءة أي «تعودُونَ كرِيقين كَريقاً هَدَى ودريقاً حقّ علَيْهم الضلال 
قال الفراء: ولو كان مرفوعاً لجاز وقرأً عيسى بن عمر «أنهم) بفتح الهمزة بمعنى لأنهم . 

. .فل هي لِلَذينَ آمَنُوا في الحَياةٍ الدنيا حَالصة يَوم القيامة . .4 [۳۲] 

ابتداء وخبر أي هي خالصة يوم القيامة للذين آمنوا في الدنيا وهذه قراءة ابن عباس وبها 
قرأ نافع . وسائر القراء يقرؤون (خالصة# على الحال أي يجب لهم في هذه الحال» وخبر 
الابتداء للذين آمنوا) والاختيار عند سيبويه النصب لتقدم الظرف . 

ذلك نفصَل الآياتِ لِقّوم يَعْلَمُونَ الكاف في موضع نصب نعت لمصدر. 

فل إنما حرم رَبَي الفُواجش . . ) [۳۳] 

نصب بوقوع الفعل عليها لما ظَهَرَ ينها وما بَظَنّ بدل لوا لإثم م والبغْيّ بقير الق قال 
الفراء [معاني القرآن: :]۳۷۸/١‏ الإئم ما دون الحذ» والبغي الاستطالة الناس. قال أبو جعفر 
TT a‏ 
قوله: إا لتر وميم لأسا لأرم رجش ين عَمَلٍ الكَيطَْنٍ ابوه [المائدة: ]۹٠‏ وحقيقة الإثم 
أنه جميع المعاصي كما قال: [الكامل] 

E E E E E E CE 

والبغي التجاوز في الظلم . (وأآن تُشرگوا بالله) في موضع نصب عطف وكذا وان تَقُولوا 
على الله ما لا تَعلَمُونً4 يبَينْ أن كل مشرك يقول على الله ما لا يعلم . 

ولل أمة أجل فإذا جَاء أَجَلهُمْ. .) ]٠٤[‏ 

أي الوقت e‏ لا يستأخرون ساعً ظرف زمان ولا يَستَقْدِمُونَ) فدل بهذا 
غل أن المرل انا شل باجكه: 

يا بني آَم إِما يأتيتكم رُسَلٌ بِنْكمْ. . ]٠٠[‏ 


شرط ودخلت النون توکیداً لدخول ما4 من اتقی وأصلَح) شرط وما بعده جوابه وهو 
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جوابه جواب الأوّل» وأصلح منكم وقيل المعنى فمن اتقى وأصلح فليطعم وحذف هذا ودل قوله 
جل وعز: «قَمَنٍ انى وأصلَحَ فلا ححوف عَليهم ولا هُمْ يَحرَنونً) إن المؤمنين يوم القيامة لا 
یخافون ولا یحزنون ولا يلحقهم رعب ولا فزع . 

(والذينَ كبوا بآياتتًا واستكبرُوا عَنْها. . ) ]۳٠[‏ 

ابتداء «أوليك) ابتداء ثان «أصحَابٌ النار) خبر الثاني وخبره خبر الأؤل. 

فمن أَظلّم مِمْن افترَى عَلى الله كَْباً. . ) [۴۷] 

ابتداء وخبر وكذا اولك يناَلهُمْ نَصِيبْهُّم مِنّ الككاب) لأن التقدير نائل لهم حى إذا 
جَاءتهُم) قال الخليل وسيبويه [الکتاب: ]۲٠۷/۲‏ في «حتّى» و«إما» و«إلا»: لا يُمَلنَ لأنهم حروف 
ففرق بينهن وبين الأسماء نحو حبلى وسكرى. قال أبو إسحاق : تكب «(حتّى) بالياء لأنها 
أشبهت سَّكرَّى ولو كََبّت «إلا» بالياء لأشبهت «إلى» ولم تكتب «إما» بالياء لأنها «إن» ضمت اليها 
ما . 

كلما دَحَلَّث أمةٌ. .€ [۳۸] 

ظرف حى إذا اذاركوا) أي اجتمعوا وقرأ الأعمش «تَدَارَكوا)» وهذا الأصل ثم وقع 
الإدغام فاحتيج إلى ألف الوصل وقرا مجاهد (حتّى إذا آدرگوا» أي أدرك بعضهم بعضاً 
«(جميعاً) على الحال قال لكل ضِعْفٌ ولِكنْ لا تعلمُونً ما تجدون من العذاب. 

وقالٹ آولاَهُمْ لأخرَاهُمْ فما کان لَکّم عَلینا من فَضل. .) [۳۹] 

أي قد كفرتم وفعلتم كما فعلنا فليس تستحقون تخفيفاً من العذاب. 

إن الذينَ كبوا بآياتنًا واستكبرُوا نها . .) ]٤١[‏ 

اسم (إن) والخبر في <لا نمَنّح لهم أبوابُ السّماء هذه قراءة نافع وقرأً الأعمش وحمزة 


۷ سورة الأعراف الآية: ٤٤-٤١‏ ۰6 


کم ن جَهم مها وين وقهُ عَوا ريك ری ييي @ @ ولیت ١٤امَنوا‏ واوا المَحَتِ 

م ت 4 ب ر ا 4 2 ا رم ا ت ٤‏ 

لا كلف سا إلا وَسَمَها رک اسب اله هم فا خللدون و ورعَتا ما ف صدورهم ِن عل نجری 
م ر واا ا ب لی هتا لھا وما کا يى کک اه مد جام 


2 1 0 ا ار e 2l‏ ر e‏ ی 2 
ررس رور ری رو رر و ت صر ر ا 2 <f‏ و 8 2 ل مي رس م 2 ES‏ 
کک ریک ما ا ب ذن مؤذن e‏ الظلیین ئ 


والكسائي لا بفْنَّح) بالياء على تذكير الجميع والتأنيث على تأنيث الجماعة والتخفيف 8 
yT‏ لأنه على الكثير أدل [معاني القرآن للفراء: /١‏ 
[YA‏ . 

«لَهُم ِن جَهَنْمَ مهاد ومن فُوقِهمْ غواش. .4 ]٤4١[‏ 

التنوين عند سيبويه [الكتاب: ]٥٦/۲‏ عوض من الياء وعند أصحابه عوض من الحركة 

إوالذينَ آمنوا وعملوا الصَالِحات . .€ ]٤١[‏ 

ابتداء والجملة الخبر ومعنى لا لكلف تفساً إلا وُْسَْهَا) أي إلا ما تقدر عليه وتتسع له. 

«ونَرغنا ما في صْدُورِهِمْ مِن عل . .4 ]٤١[‏ 

إن احَجْتَ إلى جمع غل قلت: غلاَلٌ. «(تجري) فى موضع نصب على الحال وقد يكون 
مستأنفاً ولوا الحمدٌ لله الذي هَدَانا لِهذا) فيه قولان: أحدهما هدانا إلى ما أذى إلى هذاء 
والقول الآخر أن المعنى الذي هدانا إلى الجنَّة بالتمكين لنا والتعريف وما كنا لِتَهتَِي) لام نفي 
لّولا أن هَدَانا الله (ان) في موضع رفع «وَنودُوا ان يكم الجتة (أن) في موضع نصب 
مخفّفة من الثقيلة وقد يكون تفسيراً لما نودوا به فلا يكون لها موضع لتلكم الجن ابتداء وخبر. 

#ونادی أصحَابُ الحنة أصحابَ النار . .4414[ 

تميل من أجل الراء لأتها مختوفة وهي بنازلة خرتين زيجرز انين لان فز رجن 
مثل ان تلكم) هل وجُذئّم ما وعد ربكم حقاً) مفعولان الوا َعَم وقرا الأعمش 
والكسائي «قالوا تّيم بكسر العين ويجوز على هذه اللغة إسكان العين . 

قادن موذِنْ بهم أن لُعنة الله على الظالمينَ) هذه قراءة أبي عمرو وعاصم ونافع . 

وقرأً ابن كثير وحمزة والكسائي «ان لعَة الله على الظالميً) «أن) في موضع نصب 
على القراءتين ويجوز في المخففة أن لا يكون لها موضع وتكون مفسرة [معاني القرآن للأخفش: /١‏ 
01۸[ وحكى أبو عبيد أن الأعمش قرأ أن لعتَة اللو وحكى عصمة عن الأعمش أنه قرأ إن 


٤4-٤٥ سورة الأعراف» الاية:‎ -۷ ۳۰٦ 


er‏ رر 2 e‏ ل و 


E‏ رش بالأخرة كفرود © وینما جات ول الأغاف جال يعون کا 
یلم وتادوا صب اة آن سل لیک لر توما هم وة © © ولا ضرت اسر اة آي 
لار الا ر کا حملا مع المور لطي © د َب الَا a‏ روم بسیمش الوا ما عى عنم 
ا ب گے کک @ آکڑ الب أقسشة لا يتالهم آله رة أدخلوا اة لا حوف علنك 


رب 4و 


ولا انتر کو 


َة الله بكسر الهمزة فهذا على إضمار القول كما قرأ الكوفيون فاده اميك وهو ابم لى 
نی الراب إن اه [آل عمران: ۳۹]. 

الذِينَ يَصدُونّ عن سبي الله. . ]٤١[‏ 

في موضع خفض نعت للظالمين ويجوز الرفع والنصب على إضمار . 

«وَبَيَهُمَا جِجَابٌ . .4 ]٤4٩[‏ 

وهو السور الذي ذكره الله جل وعرّ «وعَلى الأعرافي جال أي وعلى أعراف السور 
وهي شرفه ومنه عرف الفرس وقد تكلم العلماء في أصحاب الأعراف فقال قوم: هم ملائكةٌ 
وقيل: هم قوم استوت حَسَناتَهُم وسَيََائَمُمْ > ومن أحسن ما قيل فيه أن أصحاب الأعراف عُدول 
القيامة وهم الشهداء من كل آمة الذين يشهدون على الناس بأعمالهم فهم على السور بين الجنة 
والنار e‏ (یعرفون گلا یمام وتادوا أصحابَ الجَنَةٍ أن سَلامٌ عليكْ) أي سلمتم 
بعد» زا و ا رو د و اا وذلك معروف في اللغة أن 

وإٍذا صْرِفَث أبصارُهُمْ تلقّاء أصحاب النارٍ قَالُوا ربا لا تَجعَلنا مَعَ القّوم الظالِمينَ) ]٤١[‏ 

وقد علموا أنه لا يجعلهم معهم فهذا سبيل التذلل كما يقول أهل الجنّة: لر اتيم لا 
را [التحريم : ۸] ويقولون: عمد € [الاعراف: ]٤١‏ على سبيل الشكر لله جل وعرّ ولهم في 
ذلك لَه 

«وّادی أصحَابُ الأعراف رجالا يَعرفونَهُمْ بِيِيمَاهُمْ . . ) ]٤۸[‏ 

أي من أهل النار. 

]٤4[ ). «أهولاءِ.‎ 

إشارة إلى قوم المؤمنين «الذين أقسمتم لا ينالهم الله برحمة) آي أقسمتم في الدنيا لا 


۷ سورة الأعراف» الاية: ٠٠-٠١‏ ۳۰۷ 
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رہ س و ٍ 
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E‏ و روي عاو ر ع م ر م رە م ت ت 
1 0 ار اتکڈرا م وَعَرَتُمْ اة الا الوم تسه َا 


شرا لک بے هلدا ونا کاو ابيا مدو ا ولتد جنم پککي فسات عل عاي دى 
صو ا ْ ك e‏ ًّ رو ي 2 ص ge ef 3e‏ 

وة قور ومون ا هل ظرون إل اويا وم ياق تاویلٰم قول الزيت صو من قبل فد جات رل 
ر 4ال پا رص ےت ر و ا O FO‏ و س ر و ay:‏ ا خا 
را الي فھل لتا من شفعاه فیشقعوا ا أو ترد فمل عبر الزی کا تعمل قد حيروا انفسهم وَل 


مەل ت 


3e 
)( عن ا ڪا يروت‎ 


ينالهم الله في الآخرة برحمة يوبخونهم بذلك وزيدوا غماً بان قيل لهم «ادحُلُوا الحنةّ4 وقراً 
عكرمة دلوا الجن بغير ألف والدال مفتوحة وقرأً طلحة بن مصرف «أدخلوا الحنة بكسر 
الخاء على أله فعل ماض . 

«. .أن أفيضوا عَليَا من الماء. .4 ]٠١[‏ 

مثل أن تلم الجنة) وجمع (.. َة . .€ [آية: ]٤١‏ تلاقيّ. 

(الذينَ اتخذُوا دِينهُمْ لَهْواً ولَاً. .4 ]٠١[‏ 

ف موف حص یت افر وقد يون رفعاً ونصباً بإضمار كما نسُوا) في موضع 
خفض بالکاف وما كانُوا باياتتا يَجُحَدُونَ) عطف عليه أي وکما کانوا بایاتنا یجحدون . 

لولَقَدٰ جثاحُم بکتاب فَصلناهٌ. . 4 ]٥۲[‏ 

أي بیناه حتّی يعرفه من تدبره وقيل : (فصلناه4 أنزلناه متفرقاً (على عِلم) متا به هى 
وَرَحمةٌ قال الفراء [معاني القرآن: :]۴۳۸١ /١‏ هو نصب على القطع . 

قال أبو إسحاق: أي هادياً ذا رحمة فجعله حالاً من الهاء التي في «فصالناه) قال الكسائي 
والفراء: ويجوز (هُدّى ورحمة) بالخفض . 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۳۸٠١ /١‏ مثل #وهدًا كتك أنرلته مارك [الأنعام: ۹۲]. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ :]۳١١‏ ويجوز (هدّى ورحمة) بمعنى هو هذى 
ورنحمة: 

هَل يَنَظْرُونَ إلا تَأويلَةُ. . 4 ]٠۳[‏ 

بالهمز لأنه من آل يؤول وأهل المدينة بُخففون الهمزة ويجعلونها ألفاء وفي معناه قولان: 
أحدهما هل ينظرون إلا ما وعدوا به في القرآن من العقاب والحساب» والقول الآخر: هل 
ينظرون إلا تأويله من النظر إلى يوم القيامة يوم ياي نصبٌ بيقول هل لتا ِن شُمُعاءَ) 


dro 


من زائدة للتوكيد «قَيَشفَمُوا لَنا) نصب لأنه جواب الاستفهام أو نرد قال الفراء [معاني 


۳۰۸ ۷- سورة الأعراف» الآية: ٠٦-٥٤‏ 


صد 51و 11 <I a‏ . کہ کر و کے ےےل ےہ ار و 2 ےر رور 
إت رکم أله لی خلق ألسَمَوت والاأرض في سَِةٍ يار م اوی عل لمش يفشى اليل النهار يطلبم 
َ» کا م ع وو وے 2 E XK‏ رر ر ع و OT‏ . 
يتا والس والقمر ولجم مسر يأرو آلا له للق ولاس تبارك آله رب ألمي @ ادعوا 

و . ور 2 


ریس وی روء ےو A OF‏ کک Io r2‏ 

ركم تضرعا وَحَفية إلَم لا عيب السْربت ل ولا دوا ف لض بعد إصلتجها وأدغوه حو 
عار و ریم ا 

وما ا نے اہ تَر تی الشسییہ ® 


القرآن: :]۳۸٠١/١‏ المعنى أو هل ترذ وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٤١/۲‏ هو عطف 
على المعنى أي هل يشفع لنا أحد أو نرد وقرأ ابن أبي إسحاق أو نرد قَتَعْمَل بنصبهما جميعاً 
والمعنی إلا أن نرد كما قال امرىء القيس: [الطريل] 
ك ها حاون مُلكأاًأوئَمُوت فُنُغْدرا 
1 [دیوانه : ]٦٦‏ 


۶ 8 


وقرأ الحسن او نرد تعمل برفعهما جميعاًء والقراءة المجمع عليها أو ترد فنعمل قد 
خسروا أنفسهم) أي لم ينتفعوا بها وكل من لم ينتفع فقد خسرها وص عَنهُم ما گانوا َفَْرُون) 
ما کانوا يعبدونه من الأوثان. 

إن رَبَكمُ. .4 ]٠٤[‏ 

اسم إن) الله خبرها الذي) نحت ويجوز في القرآن إن ربكم الله الذي» يكون 
(الذي) الخبر «حَلق السّمواتِ والأرضَ في سِكَّة أَيام) ولو أراد جل وع خلقهما في أقل 
الأوقات لفعل ولكنه علم أن ذلك أصلح ليظهر قدرته للملائكة شيئاً بعد شيء يُعْشِي الليل 
التّهار4 أي يجعله له كالغشاء وهو في موضع نصب على الحال ويجوز أن يكون مستأنفاً وكذا 
يطلب حَثيثا) نعت لمصدر محذوف «والشمس والقَمَرً والنْجُوم مُسّخرات بأمره) قال الأخفش 
[معاني القرآن: ۱۹/۲]: هي معطوفة على السموات أي وخلق الشمس وروي عن عبد الله بن عامر 
لوالشمس والقمر والنجومٌ مُسَخراتٌ بأيره) بالرفع على الابتداء والخبر. 

«. .إن رَخمة الله قريب مِنَ المُحسِنينَ . .) ]٥٦[‏ 

اسم إن وخبرها فأما (قريب) ولم يقل قريباً ففيه ستة أقوال: من أحسنها أن الرحمة 
والرحم واحد وهي بمعنى العفو والغفران كما قال زياد الأعجم : [الكامل] 

إن السَمَاحة والمُروءء ضُمًْا فبرأبمَزوّ على الطريت الواضح 
[القرطبي في «تفسيره» : /1[ 

ومذهب الفراء [معاني القرآن: ]۳۸١ /١‏ أن قريباً إنما جاء بغير هاء ليفرق بين قريب من النسب 

وبينه» وقال من احتج له: كذا كلام العرب كما قال امرىء القيس: [الطويل] 


۷ سورة الأعراف» الآية: ٥۷‏ ۳۹ 


و 2 کا رە ت عص و و E‏ د 4 r‏ 
وهو ارف سل آلریتح شرا بت دى ميو حى إا قلت سحابا ثقالا سفتله لبلب مي فأنزلتا 


ژ 


4 ر ر ژ۶ و مدعو ع‎ eer reac 
9 پد الما َأحْرَجتَا بد من ك المرب کدلک رج ألموق لعلکم ررب‎ 


و و ا ری و ا و 
قال أبو إسحاق: هذا خطأ لأن سبيل المذكر والمؤنّث أن يجريا على أفعالهما ومذهب أبي 
عبيدة [مجاز القرآن: ]۲۱٦/۱‏ أن تذكير قريب على تذكير المكان. 
قال علی بن سلیمان: هذا خطأ ولو کان کما قال لکان قریب منصوباً في القرآن کما تقول : 
إن زيداً قرياً منك. ٠‏ 
قال أبو جعفر: والذي قاله أبو عبيدة قد أجاز سيبويه مثله على بعد كما قال لبيد: 
[الكامل] 
فَعَدَث كلا المَرجَيْن تَحيِب أنه LN‏ 
[دیوانه: ۳۱۱] 
فهذه ثلاثة أقوال» وقال الأخفش [معاني القرآن: :]٠۲١ ١۱۹/۲‏ يجوز أن يذكر كما يذكر 
بعض المؤنٹث وأنشد: [المتقارب] 
رة ونوتيا اولأارض اأبتقل ا تالت 
قال: ويجوز أن تكون الرحمة هاهنا للمطرء والقول السادس أن يكون هذا على النسب 
كما يقال: امرأةٌ طالق وحائض . 
«وَمُو الَذِي يُرسل الرّياح. . ) ]٥۷[‏ 
ابتداء وخبر و#الرياح) جمع ريح في أكثر العدد وفي أقله أرواح لأن الياء في ريح منقلبة 
من واو إذ كانت قبلها كسرة وهي ساكنة شرا بين دي رَحمته) فيه ست قراءات [معاني القرآن 
للفراء: ]۳۸١/١‏ وسابعة تجوز: قرأ أهل الحرمين وأبو عمرو شرا بضم النون والشين وقرأً 
الحسن وقتادة «[نُشراً بضم النون وإسكان الشين. 
وقرأ الأعمش وحمزة والكسائي نرا بفتح النون وإسكان الشين وقرأ عاصم «بُشراً) 
بالباء وإسكان الشين والتنوين وروي عنه شرا بفتح الباء فهذه خمس قراءات وقرأ محمد 
اليماني «بُشْرَى بين بدي رحمتو) في وزن حبلى والقراءة السابعة ([بشراً) بضم الباء والشين. 
قال أبو جعفر: وقد ذكرنا معانيها في كتابنا المعاني وهي في موضع نصب على الحال وما 
کان منها مصدراً فهو مثل قوله : <ََلثةُ صَبْراً . 
«ْحَتّی إذا اقلت سَحَاباً) یذکر ویؤنث وکذا کل جمع بینه وبين واحدته هاء ویجوز نعته 


1۰ ۷- سورة الأعراف الآية: ٠۹-۰۸‏ 


ا رج انم بد ده وای حبك لا حن لا تک درك صرف يك 
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AS 


بواحد فتقول: سحاب ثقيل وثقيلة «سَفاءُ ليد مَيّت) وإلى بلد بمعنى واحد (كذلك) الكاف في 

إوالبلَدُ الطْيْبُ . . ) ]٥۸[‏ 

رفع بالابتداء «يَخرُح نباتة في موضع الخبر وقرأً عيسى بن عمر «يُخرځ اله بإذن ربد) 
بضم الياء و «البلد الطيب) هو الطيب تربته والذي خبث هو الذي في تربته حجارة وفي أرضه 
شوك شبه سريع الفهم بالبلد الطيب. 

والبلد الذي خبث لا يَخرْح إلا نجداً4 نصب على الحال وقرأً طلحة إلا نحداً4 حذفت 


le 


الكسرة لقلها ويجوز أن يكون مصدراً بمعنى ذا نكد وقراً أبو جعفر إلا تدا فهذا مصدر 
بمعنی ذا تكد كما قالت الخنساء: 
فإتمايهي إقبال وإوّار 
[القرطبي في اتفسیره»: ۲۳۸/۲] 

e E 
(اعبدوا ل وقراً یحیی‎ 
ابن وثاب والأعمش والكسائي وأبو جعفر عُيره بالخفض وهو اختيار أبي عبيد.‎ 

قال أبو عمرو : ولا أعرف الجر ولا النصب وقال عيسى بن عمر: النصب والجر جائزان. 

قال أبو جعفر: والرفع من جهتين: إحداهما أن يكون #غير) في موضع «إلا» فتقول: ما 
لكم إله إلا الله وما لكم إل غير الله فعلى هذا الوجه لا يجوز الخفض ويجوز: ما جاءني من أحد 
إلا زيد لأن «من» لا يكون إلا في الواجب. 

قال سیبویه : لأن «على» و«عن» لا يفعل بهما ذلك أي لا يزادان البتة ثم م قال: ولا ومن) 
في الواجب» E I E‏ 
على اللفظ» ويجوز النصب على الاستشناء وليس بكثير غير أن الكسائي والفراء [معاني القرآن: /١‏ 
۲ أجازا نصب #غير) في كل موضع يحسن فيه «إلآ» في موضعها تم الكلام أو لم يتم وأجازا 
ما جاءني غيرك قال الفراء: هي لغة بعض بني أسد وقضاعة وآنشد: 
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e‏ قوم ایس ی سکنل ویک رسو و 
سیت 9 ییک رسكت ری اصح ا کی ما کا عمو 
وگ رک ی ا ى @ 4 ا وای تع ف الاو 


سے ر مء e‏ م رر 


ارقا لیت دوا اوتا م اوا قرا یت 9© © درل عاد ام شرا ال بیدا 


آله ما کر ِن إكَّمٍ SUMIOEDSE‏ اریت کدرا ین ریو کا یدک ف سكام لا 
طك مر e‏ کک KF‏ يی سول ر ن سيين 9© نڪمم 
ا 


لَمْ يمع الشُربَ مِنْهَاعَيْرَ أنْهَنَفت حَمَامَةّفي سُخُوق دَاتِ أوقال 

قال الكسائي : ولا يجوز جاءني غيرك لأن إلا لا يقع هاهنا. 

قال أبو جعفر: لا يجوز عند البصريين نصب غير إذا لم يتم الكلام وذلك عندهم من أقبح 
الل 

فال ااا وا اور ات م لرا الت الي اه سر وة وا 
ا 

]٠۲[ 4 . . عُكم‎ 

وأبلخُم) واحد کما یقال: أکرمه وکرمه وکما قال: 

رَمَنْلايكزمئفسةلايكلرم 
[دیوان زهیر: ۳۲] 

]٦۳[ ). . «أوعَجبمْ‎ 

فتحت الواو لأنها واو عطف دخلت عليها ألف الاستفهام للتقرير وإنما سبيل الواو أن 
تدخل على حروف الاستفهام إلا الألف لِمَرَتِها. 

لوإلی عَاد. .4 ]٦١[‏ 

وإن ششت لم تصرفه يكون اسما للقبيلة كما قال جل وعرّ: ونث اهلك مادا ألأرل) [النجم: 
٠١‏ ومن صرف جعله اسماً للحي «أخاهُمُ ۾ عطف وهو عطف البيان والتقدير وأرسلنا إلى عاد 
E E‏ 
مشتقاً من هاد يهود . 

$. . ليس بي سَمَاهَة. . 4 ]٦۷[‏ 

ولو كان ليست جاز والتذكير لأنه مصدر وقد فرق بينه وبين الفعل . 
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ڪرو ٳڏ کم حلقاءَ من بعد قوم وڇ وراک في اَلڪَلق بل اڪ را اه لک 
و جقتا لِنَعَمدَ لَه وَحَكَم وَنَدَدَ ما ڪان يميد ا تَا يما يدا إن كنت 
َ کک ا 
اث E‏ ا ون شاط اترا ا قم بن اشير © قاب که وزی 
كوا انا وما گا مؤمزت 9 ولل مو لاهم معا 
ص E‏ صد 2 


ار لے e,‏ ,4 2 . ت رر 
ا کک هلذو ناقة الله 


ت 


e O‏ 4 چ رص ر ج س 
س ر قري ا لَه ولا تمسوها سو ي و فاد عدا آي 9 رذ 


0 


رق 2ے و کو 2 
ما فطعتَا دار الذي 


2 


a 


رر ر 7 {gle‏ ل < 2 
جک لا اء بعد عار وڪم ؤ آلازض یرک بن شرام شر ر را ولون الچبال سو 
f AI i‏ ر رک منوا ف الارضِ يبت 9 قال الملا لري نڪا يٺ فَرَيهِ ل 


€ لے 


REE‏ کوت آک سکیا شرس د ن یہ الوا إلا بسا ازل بو مۆت 
as‏ کے © نیا ئا کےا ات کے 
وقالوا سلح قتا با يدا إن كت مى المرْسَلِ 9© دنهم ألَجْة مَأصَبَحو في ارم 
رین e‏ ت کہ ولک لا عون أل 


$. .خُلَمَاءَ. . ) [4] 

جمع خليفة على التذكير والمعنى وخلائف على اللفظ «ورَادَكُمْ في الحُلْت بَسْظةً) قال 
الفراء [معاني القرآن: :]"۸٤ /١‏ ويروى أن آطولهم كان مائة ذراع وأقصرهم ستين ذراعاً ويجوز 
«َبَصظةً€ بالصاد لأن بعدها طاءاً. 

«. .في أسماء سَمُيتُمُوها. . ) ]۷١[‏ 

وحذف المفعول الثاني أي سميتموها آلهة . 

#وإلى تَمَود. .4 [۷۳] 

لم ينصرف لأنه جعل اسما للقبيلةء وقال أبو حاتم: لم ينصرف لأنه أعجمي وهذا غلط 
لأنه مشتق من الشمد وقد قرأ الفراء [معاني القرآن: ۲/ ]۲١‏ الا إِنٌ تُمُوداً كَمُرُوا رَبهُمْ [هود: ]٦۸‏ 
على أنه اسم للحي وقرأ يحيى بن وثاب وإلى ثمُوٍ أخاهم صالحاً) بالصرف. 

E 

وقرآ الحسن *.. وتَنْحَتُون الجبال) بفتح الحاء وهي لغة وفيه حرف من حروف الحلق 
ES‏ 


± 


يعثو . 
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قرم تاو لِك ما سَبقکم بَا مِنَ أَحَاٍ o‏ 
کر 
۴ 


e 


ین رڪ انهم م آنا هرون 49 اكه واهل إل ارا اه ت کات س ے لکیہ GD‏ 
ی رط بم و ر ر وو ص 
e‏ کات عقب المجرمت 9 


ولوطاً. .€ ]۸٠[‏ 
نصب لأنه عطف أي وأرسانا لوطا ويجوز أن يكون منصوباً بمعنى واذكروا وكذا ما تقذّم 
من نظيره إلا أن الفراء [معاني القرآن: ]۳۸۳/١‏ أجاز وإلى عاد أخوهم هود لأن له رافعاً ولا 

يجوز عنده في لوط هذا. 
قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲ ]: زعم بعض النحويين - يعني : : الفراء - أن لوطاً 
يكون مشتقاًمن لطت الحوض قال: وهذا خطأ لأن الأسماء الأعجمية لا تشتل. تاتون 

الفاحَة4 استفهام فيه معنى التقرير . 

«إنكم لتأتون. .) ]۸١[‏ 

واختلف القراء في الذي بعده فقرأه أبو عمرو بالاستفهام إلا أنه لين الهمزة فجعلها بين 
الهمزة والياء وقراً أ عاصم وحمزة بالاستفهام أيضاً غير أنهما حققا الهمزة فقرأ زنک4 وقراً 
الكسائي ونافع الثاني بغير همز وهو اختيار أبي عبيد واحتج هو والكسائي جميعاً بقوله عر وجل 
«أتإین ِت َم کنرذرة) [الانبياء: ]٠١‏ ولم يقل: أفهم وبقوله: ين مات أو فيل انقَجَمٍ) 
[آل عمران: ]٠٤٤‏ ولم يقل : أنقلبتم . 

قال أبو جعفر: ESSE‏ 
وهذا من أقبح الغلط لأنهما شبها شيئين بما لا يشتبهان لأن الشرط وجوابه بمنزلة شيء واحد فلا 
یکون فیهما استفهامان کالمبتدأ وخبره فلا یجوز: أفإن مت أفهم الخالدون» كما لا يجوز: أزيد 
أمنطلقّ» وقصة لوط بي فيها جملتان» فلك أن تستفهم عن كل واحدة منهما ويجوز الحذف من 
الثانية لدلالة الأولى عليها إلا أن الاختيار تخفيف الهمزة الثانية وهذا قول الخليل وسيبويه. 

بل آنتّم قوم مُسرفُونَ) ابتداء وخبر. 

وما کان جَوَابٌ قومه. .€ [AY]‏ 

ویکون الخبر أن قَالُوا) فإذا نصبت فالاسم اَن قالوا) أي إلا قولهم . 

«قَأَنجَيَْاهُ وأهلَهُ. . ) [۸۳] 

عطف على الهاء إلا امرأتة4 استناء من موجب. 

«وأمطرنا حَليهم مَطراً. . ) ]۸٤[‏ 
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را صوص 2 e‏ 2 م ت ر ا ا ر ےھ ر چ 
لل ميت أخاهُم شيا قال يوي عدوا آله ما آڪُم ين لله عيرم قد جا٣ٽڪم‏ ميته 
a ro IK 1‏ 2 ت ما e‏ ر وى 5 r4‏ 

ن رڪم قاروا ڪيل والببزات ولا يسوا الاس باهم وا نيدو ف ألأرضِ 


چ ر 


ie‏ ر عو صر ٍِ ٠ ° o‏ ر۶ ج ر 
بعد إصللجها دلڪم ڪر لک إن ڪننر ميت ولا تقَعُدوا پڪل صر نوعڏونَ 
و ت وي صو ر 3e‏ 2 ر ت ّ ل td‏ : 
ودوب عن سيل آلے من ءام ہے وکونا عوجا واآذڪررا د ڪ نة قلیلا کڑس 
2e 2‏ ر 2 وء ٍ م ر ص 4 0 4 ٤‏ 
وأنظروا كيف کے علقبة المقي رين 0 ون کن طابفة وڪم اموا بال آرَسِلّت به 
ر پر2 ّح 2 و SE NE‏ مم ر 2 م سے م 
وطایمة لر بزھٹوا فاصیروا حی کم آله بیستا وهو حير کلمکریت 9 © قال الملا أن استکروا ن 


4 ل رھک ےو ٥ 2 f‏ 4 ر“ EG:‏ شی سے ےر ي 
قويا انرك يشميب والزين اموا مَك من ینتا أو لنعودن ی متا مال اوو کا گرهين ( ف افرنًا 
0 ص oe‏ 4 رە e‏ ج ایو ,رار ر رصق بص 4 ووم رس کي ر و رور ر ت 
عل آلو کنبا إن عتا فى مل گم بعد )ڏ متا الله نپا وما ي ن لا أن مود فيا إلا أن ياه الله ربا وسح 
و و e‏ رم وي ر EN 7 E Bf LL LR | e er er © Pf‏ 
رتا کل سىء عِلما عل الله ونا ربت أفسَح مستا وب وتا بلحي وت حير يي 3 


توکید . 

«وإلی مَذْينّ. .) [۸] 

لم تنصرف لأنها اسم مدينة وقيل: لأنها اسم قبيلة وقيل: للعجمة وأصحها الأول 
(اخاهم) عطف «فأوفُوا الكيل من أوكى ويقال: وفي وعلى هذه اللغة فأوفوا. 

ولا تَقعْدُوا بل صِرَاط . .) ]۸٩[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٥۲۷/۲‏ ولا تَقعْدُوا بحل صِرَاط) أي في كل صراط› وفلان 
بالبصرة وفي البصرة واحد (توعدون وتَصْدَونْ عن سبيل الله أي عن الطريق التي تؤدي إلى 
طاعة الله جل وعرّ «وعُوتّها عوجاً مفعولان والتقدير يبغون لها عوجا. 

يقال: في الدين وفي الأمر عوج وفي العود عوج . 

ون کان طَائِمَةٌ. .4 [۸۷] 

مذكر على المعنى وعلى اللفظ كانت. 

وما يَكّون لَنا أن تَعُودَ. . ) ]۸٩[‏ 

(فيها) اسم «یکون) إلا أن يشّاء الله في موضع نصب وفيه تقديران: قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ۲/ :]۴٠١‏ أي إلا بمشيئة الله جل وعرَ. 

قال: وهذا قول أهل السنةء والتقدير الآخر أنه استثناء ليس من الأول وفي معناه قولان: 
أحدهما: إلا أن يشاء الله أن يتعبدنا بشيء مما أنتم عليه» والقول الآخر: أن يكون مثل حى 
َل مَل في سو يط4 [الأعراف: .]٤١‏ ۰ 


7 
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ول ن آلب کفروا ون ومو لین امعم شا إن إا حيرو 9 اعدم رمه ابحو نى دارهم 
کیت © ا کر ات کہ لے نتا ھا لیے گیا E Gb‏ هم لیت () فول 
عَنهم وقال يلقو نہ اتک رکب ری قشنت لک کت تا غل زر کیک © ا 


I2 ۹ے‎ E 


سلتا ف رن تن ت إ5 دتا أَهَكَهّا ا الاس والصَراءِ لعَلَهم بصَرعودَ © @ م بدا مان السََعَةٍ 
اة حى عَمَوا وقلا َد مس ابات الس اء دهم به وهم ا ١‏ قمر @ راوآ هل 


روت ۶ 3 ر 


القشرئ ١٣امنوا‏ اتقو لفسا لفتحا علنوم برت من اسما والَرّض وکن كوا ق فأخذتهم ب e‏ 
تک © اا اها هل القر أن يام اش یکا وم کہغوہ ©@ أو این ام افر آن بم 


re‏ ےا 


شتا س وهم يلْعبودَ © اناما ڪر انو لا امن ڪر آله إلا الوم الخسرو رود © اول 


> رو ہے رر رر“‎ € rr ر‎ ٤ 


E E‏ أن لو اء أصبتهم بذوبهم وَنَطْبَع عل لوبهم َه لا 


9 اسھور ت‎ 3e 


ل 


إفکیف ءَاسّی على قوم کافرین) [۹۳] 

وقرأ يحيى بن وثاب والأعمش وطلحة بن مصرف «فگَيْف إيس على قوم كافرين) وهذه 
لغة تميم يقولون: آنا إضربٌ. 

«آقَأمِنَ آهل القّرَى. .) [۹۷] 

أو أَمِنّ. .) [۹۸] 

مثل أوَعَجِبتّم وكذا أو أَمِنّ. .) على هذه القراءة وروي عن نافع وجهان: روى قالون 
وأكثر الناس عنه أنه قرأ أو أمنَّ€ بإسكان الواو» وروى عنه ورش «أوَمِنً€ بتحريك الواو 
وإذهاب الهمزة والوجهان يرجعان إلى معنى واحد لأنه ألقى حركة الهمزة على الواو لما أراد 
تخفيفها وحذفها ن از هاهنا الخروج من شيء إلى شيء ونظيره قوله جل وعرً: إن بَا 
سگ أو إن يكَاً يدبك [الإسراء: .]٠٤‏ 

i A 

قرأ أهل الحرمين وأبو عمرو أو لَمْ يَهدٍ للذينَ يرثون) بالياء فأن في موضع رفع على هذا 

وقرأً مجاهد وأبو عبد الرحمن بالنون أو لم هد4 قال أبو عمرو والقراءة بالنون محال . 

قال بو جعفر: يكون أن في موضع نصب على قراءة من قرأ بالنون بمعنى لأن أصبناهم 
ببعض ذنوبهم وتم الكلام ثم قال جل وعرّ «وتظبعٌ على قلوبهمْ) ولا يكون معطوفا على أصبناهم 
لأن أصبناهم ماض ونطبع مستقبل وأجاز الفراء [معاني القرآن: ]۳۸١/١‏ العطف لأن المستقبل 
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لك لر فض يک ين بايا ولئڌ جاتيم لهم باليټئت تا ڪاو ليوا يا ڪَڏَا و 

ل کدلک يبع آله که ت ازب E‏ کک عد ون وڌا آڪد هد 
eee‏ کات عقب 
اشنو 9 دال ری نعود ی رشو ن کب اتی 9© عقب کے ل لہ ا ل الو إا 
et EA‏ ر E Oc‏ 


ا 2 


کب ب اصرف @ اتی عَسَاہ بدا هى شد ِد © 


$. .فما انوا يووا بما كَذَبُوا مِن قبل . .) ]۱١١[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۲۸/۲ه]: أي فما كان ليحكم لهم بالإيمان بتكذيبهم أي ليسوا 
المؤمنين بتكذيبهم وقال غيره: هذا لقوم باعیانهم لَك بيع الل على فُلوبٍ الكاذرين) في 

[11€. a E 

في موضع نصب فالمعنى وما وجدنا لأكثرهم عهداً ولإمن) زائدة للتوكيد وفيه قولان: 
أحدهما: : أن يكون المعنى وما وجدنا لأكثرهم وفاءاً بالعهد أي وفاء عهد أي إذا عوهدوا لم يوفواء 
والقول الثاني : أن يكون العهد بمعنى الطاعة لأن على الإنسان الطاعة كما عليه الوفاء بالعهد. 
وإن وَجَّدنا أكتَرهمْ لَمَاسِقِيلَ) الفراء يقول: المعنى وما وجدنا أكثرهم إلا فاسقين» وسيبويه 
يذهب إلى أن إن هذه هي الثقيلة خففت ولزمت اللام. 

«حَقِيق عَليي ألا قول عَلى الله إلا الحقٌ. .) ]٠٠١[‏ 

هذه قراءة نافع وشيبة» وقرأ أبو جعفر وأبو عمرو وأهل مكة وأهل الكوفة ملي الا) 
مخففة بمعنى جدير وخلق يقال: فلان خليق بأن يفعل وجدير أن يفعل وعلى أن يفعل بمعنى 
واحد ومعنی «(حقيق عليّ) واجب علي و«آن) على هذه اا ي ع رفع وهي في السواد 
موصولة في موضع ومفصولة في موضع . 

وقد تكلم النحويون في ذلك فقال الملهم: من العرب من يدغم بغنة ومنهم من يدغم بلا 
غنة» فمن أدغم بغنة كتبها مفصولة ومن أدغم بلا غنة كتبها موصولة لأنه قد أذهب النون وما فيها 
من الغنة» وقال القتبي من نصب بها كتبها موصولة ومن لم ينصب بها كتبها مفصولة «أفلا يرن 
أل مجع َيه ولا [طه: ]۸٩‏ فهذه مفصولة لأن فيها إضماراً. 

قال أبو جعفر: وسمعت أبا الحسن علي بن سليمان يقول: لا يجوز أن يكتب من هذا 
شيءٌ إلا مفصولاً لأنها أن دخلت عليها (لا) . 

«فألقى عصاء فَإذا هي . .4 ]٠١۷[‏ 


۷ سورة الأعراف» الآية: ١١١-٠١۸‏ ۳۱۷ 
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حذفت الواو لسكونها وسكون الألف ويجوز «(فألقى عَصا هُو فاذا هي) بالواو بين 
الساكنين هاء. (فإذا هِيّ تُعْبَانُ مُبين) ابتداء وخبر والمعنى مبين أله ثعبان لا يلبس وهذه (إذا) 
التي للمفاجأة تقول : خرجت فاذا عمرو جالس ويجوز النصب. 

قال الكسائي : لأن المعنى فاجأته. 

قال بعض البصریین : لو کان كما قال نصب الاسم . 

قال علي بن سليمان: سألت أبا العباس محمد بن يزيد كيف صارت «إذا) خبراً لجثة 
فقال : هي هاهنا ظرف مکان قال علي بن سليمان : وهر عندي بمعنى الحدوث. 

يريد آن بُخرجَكم من أرضِكُمْ. .) ]١١١[‏ 

نصب بيريد فماذا نامرون ويجوز أن يكون «قالوا) لفرعون وحده (فماذا تأمرون) 
كما يخاطب الجبارون» ويجوز أن يكون قالوا) له ولأصحابه و (ما) في موضع رفع على أن 
لذا بمعنى الذي وفي موضع نصب على أن ما) و ذا شيء واحد. 

الوا اجه وأَخَاهُ. .4 ]١١١[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وعاصم والكسائي» وقرأ سائر أهل الكوفة «أرجة وأخاء) [معاني 
القرآن للأخفش: ]٥۲۹/۲‏ بإسكان الهاء [معاني القرآن للفراء: ‘IAAI‏ وقرأً عیسی بن عمر وأبو عمرو 
بن العلاء #أرجفْة وأخاه# بهمزة ساكنة والهاء مضمومة» فالقراءة الأولى فيها ثلاثة أقوال: منها أن 
يكون على بدل الهمزة وقال الكسائي: تميم وأسد يقولون: أرجيت الأمر إذا أخرته» والقول 
الإتباع ويجوز ضمُها على الأصل وإسكانها لحن ولا يجوز إلا في شذوذ من الشعر والهمز جيد 
حسن لولا مخالفة السواد إلا أله يحتج لذلك بأن مثل هذا يحذف من الخط «وأخاه) عطف على 
الهاء «حَاشِرين) نصب بالفعل . 

]۱١١[ €). «يأتوك.‎ 

جزم لأنه جواب الأمر فلذلك حذفت منه النون» وقرأً الكوفيون إلا عاصماً (بكل سَخارِ 
علیم) وقرأً سائر الناس لساجر4 وكذلك هو في السواد كله ويجب أن تجتنب مخالفة السواد. 

#وجاءَ السَحَرةٌ فرعَوؤْنً. .€ ]١١۳[‏ 


۳۱۸ ۷ سورة الأعراف الآية: ٠١١-١١۴‏ 
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وحذف ذكر الإرسال. إليهم لعلم السامع. 

(قالوا يا موسى إِمًا أن تَلقِيّ. .) ]١٠١[‏ 

أن( في موضع نصب عند الكسائي والفراء [معاني القرآن: ۳۸۹/۱] كما قال : 

قالواالركوبً ففُلئَايَلك عَاذَُنًا 

قال الفراء: في الكلام حذف والمعنى قال لهم موسى عليه السلام: إنكم لن تغلبوا ربكم 
ولن تبطلوا آياته» وهذا من معجز القرآن الذي لا يأتي مثله في کلام الناس ولا يقدرون عليه يأتي 
باللفظ اليسير بجمع المعنى الكثير. 

. . وجاءُوا بسخر عَظيم) ]١١١[‏ 

أي عظيم عندهم وليس بعظيم على الحقيقة. 

$. .فإذا هي تلقف . .) [۱۱۷] 

وروي عن عاصم .. فٍذا هي تَلقَفٌ. .) مخففاً ویجوز على هذه القراءة تلقف لأنه 
من لقف . ما یاون أي ما یکذبون لأنهم جاؤوا بحبال وجعلوا فيها زئبقاً حتّى تحركت وقالوا 
هذه حیات . 

$. . وانقلبوا صَاغِرینَ) [۱۱۹] 

على الحال والفعل منه صغر يصغر صغراً وصغوراً وصخاراً. 

«وألْقِيّ السَحَرةُ ساجِدِينَ ]٠١١[‏ 

على الحال: 

وما يَنْقَمٌ منا. .) ]١١١[‏ 

قال-خارجة قرا الحسن وما يلقم من قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]٠١١‏ هي لغة . 


۷ سورة الأعراف» الاية: ٠١١-١۲۷‏ ۳۱۹ 
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#. .ودرك وآلهَنَكٌ . . ) ]۱١۷[‏ 

جواب الاستفهام وقال الفراء [معاني القرآن: :]۳۹١/١‏ هو منصوب على الظرف» وفي قراءة 
أبن اندر مُوسى وقومَة لِيفسدوا في الأرضٍ) وقد تركوا أن يعبدوك «وآلهتك4. «قال سَنْقَيِلُ 
آبناءهم) وسنقتل على التكثير . 

لولقد أخذنا آل فْرعَونَّ بالسَيِينٌ. .) ]۱١١[‏ 

قال أبو إسحاق عن أبي عبيدة عن عبد الله: (ولقد أخذنا آل فِرعَونَ بالسَيِينَ. قال 
الجن ر ال ن ري الي ال واا 

ا احندن واي كما أخد الرار يِن الهلال 
[دیوان جریر : ]۲۲۹٣‏ 
وآنشد سیبویه هذا البيت بفتح النون ولكن أنشد في هذا مالا يجوز غيره وهو قوله: 
وقد جاوزت راس الأر بين 

وحكى الفراء عن بني عامر أنهم يقولون: أَقمَّتٌ عنده سنيناً يا هذا. 

مصروفاً قال: وبنو تمیم لا يصرفون ویقولون: مضت له سنين يا هذا. 

$. .ون تَصِبْهُمْ سَينَذُ. . 4 ]۱١١[‏ 

شرط «يطيروا)» جوابه والأصل يتطيروا فأدغمت التاء في الطاء وقرأ طلحة وعيسى 
«تَظيرُوا) على أنه فعل ماض . 

ومعنى تطيروا) تشاءموا والأصل في هذا من الطيرء ثم كثر استعمالهم إياه حى قيل لكل 
من تشاءم : تطير . 

وقرأ الحسن ألا إِْما يرهم عند الل جمع طائر. 

(ولکن أكثرمُ هُمْ لا يَعلَمّونَ أي لا يعلمون أن ما لحقهم من القحط والشدائد إّما هو من 
عند الله جل وعرّ بذنوبهم لا من عند موسى يي وقومه . 


° ۷ سورة الأعراف الاآية: ٠١۸-١۴۳۲‏ 
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وَقَالوا مَهْمَا. . ) [۱۳۲] 

وحكى الكوفيون مهما بمعناه. 

قال الخليل رحمه الله: الأصل «ما ما“ الأولى للشرط والثانية التي تزاد في قولك: أينما 
تجلس أجلس . 

فكرهوا الجمع بين حرفين لفظهما واحد فأبدلوا من الألف هاءاً فقالوا: مهما 

قال أبو إسحاق: قال بعضهم الأصل فيه «مَه» أي اكفف ما تأيِنًا بو من آبة) شرط 
والجواب فما لحن لَك بِمُوِنينَ). 

«ئَارسلنا عَليهم الطْودَانٌ. .4 ]١١۳[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: ١/١۳ه]:‏ جمع طوفانة (والجُرًّاد4 جمع جرادة في المذكر 
والمؤنث فإن أردت الفصل قلت : رأيت جرادة ذكراً (والضمًاوع) جمع ضفدع «والدّم4 عطف . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳۹۹/۲ ۳۷۰]: «آيات مُقَّصلات) نصب على الحال. 
قال: وتروى أنه كان بين الآية والآية ثمانية أيام . 

(وأورَثنا القومَ الذينَ كائُوا يُسَْضعَفُون مَشارق الأرض ومَعَارِبَها. . ) ]١۱١۷[‏ 

مفعولان التي باركنا فيها) في موضع نصب لمشارق ومغارب ويجوز أن يكون خفضاً نعتأً 
للأرض وزعم الكسائي والفراء [معاني القرآن: /١‏ ۳۹۷] أن الأصل في مشارق الأرض وفي مغاربها 
ثم حذف «في» فنصب قال الفراء: وتوقع «أورثنا) على التي وأجاز الفراء أن يكونا مفعولين 
کما تقذم ؤومت كَيمَةٌ رَبك رفع بفعلها (الحسْتّى) نعتها وروي عن عاصم «كلِماتُ رَبك 


الي ریا انرا ري 6 e‏ یتو تی بقرر ت «یعرشون) وبها 


۷ سورة الأعراف» الآية: ٠٤١-١۳۹‏ ۳۲۱ 
مم نیہ وکیل تا کا بمارت 9 ال اع ائ يڪم لکا هو كم عل للبت ® وذ 
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«قَال أغيرَ الله أبغِيكُمْ. .€ ]٠٤١[‏ 

مفعولان أحدهما بحرف والأصل أبغي لكم إلهاً# نصب على البيان. وهو ابتداء 
والخبر «َصّلكُمْ على العالمين). 

«وإذ أنجيتَاكُم. .) ]۱٤١[‏ 

أي واذکروا. 

«وَوًاعدنا موسّی تلاثين لَيلةّ. .) ]۱٤۲[‏ 

مفعولان أي تمام ثلاثين ليلة. وقد ذكرنا (واعدنا) و وعدنا) في سورة البقرة [الآية : 
]١‏ وأنْمَمناها يشر حذفت الهاء لأنه عدد لمؤنث َم مِيمَات ربو أربمِينَ ليله الفائدة في 
هذا وقد علم أن ثلاثين وعشراً أربعون» أنه قد كان يجوز أن تكون العشر غير ليال فلما قال : 
أربعين ليلة علم أنها ليال» وقيل: هو توكيد» وجواب ثالث هو أحسنها قد كان يجوز أن تكون 
العشر تتمة لثلاثين فأفاد قوله : تم بقاث ربّه اربعين ليأ أن العشر سوى الثلاثين . 

وتال مُوسى لأخيه هارون اللَفْني في مومي) على البدل» ويجوز هرون على النداءء 
وهو من خلف يحل آي کن خليفة لي. 

ويقال: خلف الله عليه بخير إذا مات له من لا يعتاض منه الوالدانء وأخلف الله عليه إذا 
مات له من يعتاض منه الوالدانء وأخلف الله عليه إذا مات له من يعتاض منه الأخوة ومن 
أشببهم (واصلح4 ألف قطع وكذا «ارني). 

. .أرني أنظر. .) ]١٤۳١[‏ 

فأما انظ فهي ألف النفس فلذلك قطعت وجزم أنظر لأنه جواب (فإن استَقَرّ مكاته) 
شرط والجواب ضوف برق فلمّا بحل ريم لجل جم دك [الأعراف: ]٠٤١‏ هذه قراءة أهل 
المدينة وأهل البصرة» ويدل على صختها دكت ألأرش €6 [الفجر : ]۲١‏ وأن الجبل مذكر» وقراً 


۲۲ ۷- سورة الأعراف الآية: ٠٤١-١٤٤‏ 
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أهل الكوفة جَعَّله دكاء) وتقديره في العربيّة ية فجعله مثل أرض دكاء والمذكر أدك وجمع دكاء 
دکاوات ودك[معاني القرآن: ۳۷۳/۲] » وخر مُوسی صَيقاً4 على الحال لما أفاقَ قال 
سبْحاّك) ويجوز الإدغام «سُبحانّكٌ) مصدر بْب اليك يقال: تاب إذا رجع» والتوبة أن يندم 
على ما کان منه وينوي أن لا يعاود ويقلع في الحال عن الفعل»› فهذه ثلاث شرائط في التوبة. 

(وأنا أؤل الموينينَ) ابتداء وخبرء وقرأ نافع (وآنا اول الموينينًّ) بإثبات الألف في 
الإدراج والأولى حذفها في الإدراج» وإثباتها لغة شاذة خارجة عن القياس لأن الألف اما جيء بها 
لبيان الفتحة وأنت إذا أدرجت لم تبت تثبت فلا معنى للألف . 

«. .فَخُذ ما يك . . ]۱٤٤[4‏ 

$. . وأمز قُومَكَ يَأخُذُوا بأحسَنِها. . ]٠٤١[4‏ 

لا يقال: أوخذ وهو القياس كما يقال: أومُرْ فلاناً» لأنه سمع من العرب هكذاء وقيل: 
فيه علة وهي أن الخاء من حروف الحلق وكذا الهمزةء فأما أومر فيقال» وعلى هذا قوله جل 
وعر: . . وَأمر قُومَكَ يَاحُذُوا أحسَنِهًا) فإذا قلت : مر فلاناً فهذا الأكثر ويجوز أومر. 

%. . وإن يروا سِبيل الرْشدِ. .141€[ 

قراءة أهل المدينة وأهل البصرة وقرأ أهل الكوفة إلا عاصماً «الرّسد4 قال أبو عبيد: فرق 
أبو عمرو بين الرْْدِ والرَشَدِ فقال: الرْشد في الصلاح والرَشد في الدين. قال أبو جعفر: وسيبويه 
يذهب إلى أن الرشد واحد مثل السخط والسَخّط وكذا قال الكسائي . 

قال أبو جعفر: والصحيح عن أبي عمرو غير ما قال أبو عبيد. قال إسماعيل بن إسحاق 
حدثنا نصر بن علي عن أبيه عن أبي عمرو بن العلاء قال: إذا كان الرشد وسط الآية فهو مسكن 
وإذا كان رأس الآية فهو محرك قال أبو جعفر: يعني أبو عمرو برأس الآية نحو وه أا مِنْ 
مرا رَد [الكهف: ]٠١‏ فهما عنده ا إلا أنه فتح هذا لتتفق الآيات» ويقال: 
رَد يَرشُدٌ وَرَشِدَ يَرشَدٌ» وحكى سيبويه : رَشَدَ يَرشِدٌ وحقيقة الرُشد والرَشد في اللغة أن يظفر 
الإنسان بما يريد وهو ضد الخيبة» وحقيقة الغيّ في اللغة الخية قال الله جل وعر: #وعصي ءادم 
ريم فو [طه: ]۱١١‏ وقال الشاعر : 


۷ سورة الأعراف» الآية: ٠٠١١-١٠٤١‏ ۲۳ 


واآریت کدَبوا ايا لاء الأَخِرة حيطت انهم هَل جروت | 
وا م ی دومن عا جلا سا لم وار آل ترا آنه لد مهم رلا دم سيلا 


اذوه وڪاا يت @) وا سقط فت آيدِيهم وروا أنه َد لوا 6لا کین لم نتا زَا 


کر 
و نهر 4 2 ر ب 2ے ر 4 ا e‏ 2 چس 2 
مَفر e‏ وء عَضْبَنَ ًا َل سما خفتني يِن 


1 


بسڍئ آعجلثز کک الى الواح َد رأ أَحِه جره إل قال أب أمّ إن الوم ضفني وكادوا 
وکن کک ثرت ہے اتک ک شای بح لتر ایی @ 


bd 


قُمَنْيَلقَ خَيرايَخمَدٍالناس أَمرَهٌ وَمَنْيَفْولاَيَعْدَمْعَلّى العّيْ لأيما 
[القرطبي في اتفسيره»: ]۱۷٤/١‏ 

«والذينَ كذبوا بآياتتا وَلِقَاءِ الاخرَة. .€ ]۱٤١۷[‏ 

مبتدأً. والخبر «حَبظث أعمالّهم) لهل بُجُرَونَ إلا ما گانوا بَعْمَلُونّ4 خبر ما لم يُسمٍ 
فاعله. 

(واتځدٌ قوم مُوسّی مِنْ بَعدِهِ من حُلِيْهمْ. .) ]۱٤۸[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وأهل البصرةء وقرأً أهل الكوفة إل عاصماً لمن حليهم) بکسر 
الحاء» وقرأً يعقوب لمن حلیهم) بفتح الحاء ا 

قال بو جعفر: جمع حلي حلي يشل تَذي وئُدِيّ والأصل حلوي ثم أدغمت الواو في الياء 
فانكسرت اللام لمجاورتها الاه وكير الحا لك ا 

فأمَا عصي فالأصل فيها عصو لأنها من ذوات الواو ثم أعلت «عجلاً) مفعول «جُسّداً4 
نعت لَه خوار4 رفع بالابتداء أو بالصفة يقال خار يخور خواراً إذا صاح وکذا جأر یُجأر جار 
ويقال: خار يحور حورا إذا جبن وضعف اتحذوة فحذف المفعول الثاني أي اتخذوه إلهاً. 

سقط في أيدِيهمْ) ]۱٤۹[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٥۳۲/۲‏ يقال سقط في يده وأسقط ومن قال «سَيَظ في 
ايدِیهبٰ) فالمعنى عنده سقط الندم الوا لعن لم تَرحَمْنًا ربّتّا) شرط وفيه معنى القسم» ولربًنا) 
على النداء. 

ومن قرأ «يَرحَمًُا) بالياء «طويَعْفِرْ لنا) بالياء و ربا رفع بفعله» ومن قرأ (ترحمنا) 
بالتاء إوتغفر لنا# بالتاء فهو ينصب ربنا على النداء المضاف كأنه قال: يا ربنا. 

]٠٠١[ ). . .ضبان‎ .# 

نصب على الحال ولم ينصرف لأن مؤنثة عَضبَّى. وحقيقة امتناع صرفه أن الألف والنون 


٠١١ سورة الأعراف» الآية:‎ -۷ ۳٤ 


Eat‏ ت ارم ایت 


قال ر ب أَعَفْرَ ل ونی وَاَدَِلَتا ف نيك 


e E‏ يقال: في صنعاء صَنعَّاني . جلثم 

ES‏ الرجل استعجلته . رخذ راس أآخيو يجُه إليو) أخذ 
برأسه» وأخذ راه واحد وکذا 9 وامسحوا | موسیگ 4 [المائدة: ]٦‏ وقیل : إتما أخحذ برأسه على جهة 
المسارة لا غير فكره هارون ية أن يتوهم من حضر لأن الأمر على خلاف ذلك فقال: ابن آم 
على الاستعطاف له لأنه أخوه لأمه وهذا موجود في كلام العرب كما قال : 

با اي واوق و 

وقرأ أهل المدينة وأبو عمرو: «ابنّ آمٌ إن القومً وقرأً أهل الكوفة «ابنً آم إن القومً) قال 
الكسائي والفراء[معاني القرآن: ]۳۹4/١‏ وأبو عبيد: يا ابنَّ أمٌ تقديره يا ابن أمّاه» وقال البصريون: 
هذا القول خطأ لأن الألف خفيفةً لا تحذف ولكن جعل الاسمان اسما واحداً فصار كقولك : 
خمسة عشر أقبلوا. 

وقال الأخفش وأبو حاتم : يا ابن آم كما يقول: يا غلام غُلام أقبل. 

قال أبو جعفر: يا عُلامّ عُلام لخة شاذة لأن الثاني ليس بمنادى فلا ينبغي أن تحذف منه 
الياء فالقراءة بكسر الميم على هذا القول بعيدة ولكن لها وجه حسن جيد يكون بمنزلة قولك: يا 
خحمسة عشر أقبلواء لما جعل الاسمين اسما واحداً أضاف. 

إن القَومٌ استَضْعَفوني وگادُوا يقَتلوتني) بنونين لأنه فعل مستقبل ويجوز الإدغام في غير 
القرآن. قرأ مجاهد ومالك بن دينار فلا تَشْمَتْ بي الأعداء) بالتاء على تأنيث الجماعة ويجوز 
كسرها ويجوز التذكير على الجميع . وفيه شيء لطيف يقال: كيف نهى الأعداء عن الشماتة؟ 

فالجواب أن هذا مثل قوله جل وعرّ: فلا نموت إلا وَأنثر مَنْلِمُوَ [البقرة: ]٠١١‏ أي اثبتوا 
على الإسلام حى يأتيكم الموت وكما قالت العرب: لا أريَْك ههْنًا والمعنى لا تفعل بي ما 
تشمت من أجله الأعداء. 

قال أبو عبيد: NT‏ َشمٺ4 بكسر الميم[معاني القرآن للفراء: ]۹٤/۱‏ . 

قال آبو جعفر: ولا وجه لهذه القراءة لأنه إن کان من شَمت وجب أن يقول: تشمت وإن 
کان من أشمت وجب أن يقول: تشمت 

لقال رَبْ اغفِز لي ولأخي. ٠١١14.‏ 

فأعاد حرف الجر لأن المضمر المخفوض لا يعطف عليه إلا هكذا إلا في شذوذ كما قرأ 


۷- سورة الأعراف الآية: Yo ٠٠١١-٠١١‏ 


إل اي اندو لجل سَتاهَ عص يِن رهم وَل فى أليرة لديا ركرك ك زی المفرن ي 
لبن يلوا السات ثد بوا ون بقعا امنا إل ربك ِن ڍا َعَم ي 2 @ َل 
وس لبآ الالو رن کیا خی تنم لأر شم ر بنكو © انتا مرت رنه 
سین ی لییو کا ادت اة ل رشقت ١ E 2 @ ٤‏ 4 
الستھاء م إن ہی للا فنتنك تل پا سن کا وتہیی من اة نی ا ا و م 
الففرن وب 


حمزة ساو پو لا [النساء: ]١‏ فيجيء على هذا اغفر. لي وأخي 

إن الذينَ انَخذُوا لعجل . .4 ]٠١١[‏ 

اسم ان والخبر «ِسَبتالْهُم عضب صب والغضب من الله جل وع العقوبة وله 
الديا) لأنهم أمروا ا ا أنهم قد ضلوا. 

والأشبه بسياق الكلام أن يكون إن الذين اتخذوا العجل سينالهم غضب من ربهم وذلة في 
الحياة الدنيا. 
نجزي المفتري . 

والْذينَ عَملُوا السَيْنَات. . ) ]٠١١[‏ 

ابتداء» والخبر إن رَبك مِنْ يدها لَعَفُورٌ رَحِيمٌ) أي لهم . 

«. . وفي نسخُتها هُدىٌ. .) ]٠١٤[‏ 

في موضع رفع بالابتداء. 

ورّحمة) عطف عليه لِلَِينَ هُمْ رهم بَرمَبُون) في اللام ثلاثة أقوال: قول الكوفيين : 
أنها زائدة . 

قال الكسائي : حدثني من سمع الفرزدق يقول: نقدت لها مائة درهم بمعنى نقدتهاء وقال 
أجل ربهم يرهبون. 

واختَارَ مُوسّی قَومَهُ سَبِعِينَ رَجُلاً. . ) ]٠٠١[‏ 

مفعولان آحدهما حذفت منه «من» وأنشد سیبویه : 

وينا الذي اخيَير الرْجّال سَمَاحةٌ وَجوداً إذا َب الرياح الرّعازِعُ 


[دیوان الفرزدق: ]٤۱۸‏ 


3 


٠١١۷-٠١١ سورة الأعراف الآية:‎ ۷ ۳۲١ 


أب ا ف هلز الذيا تة وف اللخ إا دتا إّک قال عدا أَصِيبُ بو س اس 
ف يو ساڪتما لين يفون يوت ڪر والب هم اتا ويون 
ليبن يتيوت الرَسول الى الأ الى مدوم مَكويا عِندَهُمْ فى التوردة ار ا 
امروف وينهلهم عن الشڪَر اشڪر ول اك َه ا 
ولال الى E‏ که ازو اما ا و روم ابع الور لدف أل م 2 م اوليك 


هم ملحو و فل باش الاش لف د مول ار کس یکا ازى ار ماف ملف الوت والرض 


یلہا اع اا جمَة4 آي ماتوا قال رب لو شعت اهلكُتُهُم يِن بل أي أمتهم كما قال 
جل وع إن انا هك [النساء: ]٠۷١‏ «وإتاي) عطف والمعنى لو شئت أمتنا قبل أن نخرج إلى 
الميقات فلم يتوهم الناس علينا أننا أحدثنا خروجاً عن طاعتك . 

«انهْلكتًا ِمّا قَعَلّ السُمَهَاء ينا) استفهام فيه معنى النفي» وهكذا هو في كلام العرب وإذا 
کان نفیا کان بمعنی الإیجاب کما قال جریر [دیوانه: :]٩۸‏ 

اتی اف ا رن راچ 

إن هِيّ إلا فشتك أي ما هذا إلا اختبارك وتعبدك بما يشتد. ۰ 

«تضل بها من تَنَاءٌ4 أي تضل بها الذين تشاء» والذين تشاؤهم الذين لا يصبرون عند البلاء 
ولا يرضون «وتهڍي من تَشَاءُ) من صبر ورضي . 

انت وليتا) ابتداء وخبر وكذا (وآنت خير الغافرين) . 

$. .إا هذئًا إليك. .) ]٠٠١١[‏ 

وقرآ أبو وجزة السعدي . . إا هدنا إليك) يقال: هاد يهودء هذا المعروف» إذا تاب 
ويقال: ثوب مهود أي مرقق ملين . 

قال عَذَاپي اميت په مَنْ سا٤4‏ آي الذين آشاء آي المستحقين له (وَرَځمتي وَسِعَٺ كَل 
شي آي من دخل فيها لم تعجز عنهء وقيل: وسعت كل شيء من الخلق حى إن البهيمة لها 
رحمة وعطف على ولدها [معاني القرآن للأخفش: ۲/ ]٠٠١١‏ . 

«الذينَ ينَبعُونً. .4 ]٠١١[‏ 

خفض على البدل من (الذين) الأول وإن شت كان نعتاً وكذا الذي يَجدوته) «والذين 
هم) عطف» وقرأ أبو جعفر وآيوب وابن عامر والضحاك ويضع عنهم آصَارَمُمْ) وهو جمع 
إصر» وأصله في اللغة الثقل وهو ما تعبدوا به مما يثقل» وقيل: هو ما ألزموه من قطع ما أصابه 
البول» وقيل: هو ما كان يؤخذ عليهم من العهود إنهم كانو يطيعون الله جل وعرّ ويؤمنون بأنبيائه 


۷- سورة الأعراف» الآية: Y۷ ٠١۳-٠١۸‏ 


ا ر aT‏ 


لآ لله إلا هو یی بیت انوا باو ورسوله الي الاي اآزی بون پاک ر ڪلڪ انيعو 
لہ e‏ و 9 ےِ ر 2 4 2 e‏ 2 ےو e‏ 
مڪ هدوت 3 ومن قوي موس امه يدوت بال ويو يعدلون © وقطمتهم انى عر 


zoe. Og: 4 ٦‏ َ 4 . ن م م ا م . ر 
ر ج ر یک e‏ ر 


e ER .‏ م 6 رر ھەر ر م ر 
انتا عقر عَيَسا َد عَم ڪل انا رهم وطلَنا عَّهم لمم وأنزل علهم آل وسوی 


رر ارت و 2و2 2 م و ¢ ت رم م 
ڪلوا ين عيبت ما رڌفٽڪم وما ظلموتا وکن ڪاو اشم بظلمرت 9© وڏ قير لهم 


اكوا عو الق تكلا ما عب فار ذا ب ادغلا اباب شت ئر نک 
بتڪم سَزيڈ مسد © مسد الت موا منم ولا عر ار قبل لَه أرسلتا لهم 
رخرا ت ال بنا ڪا لوت © وله عن رة الى ڪات حار البخر 
إذ قثوت ف ألسَبْت | أيه تائم يوم سهم شرا وم لا شؤت لا تأتيهد 
صقل اوشم بىا گا شوه 


صلوات الله عليهم ويوالون أهل الطاعة ويعادون أهل المعصية قربوا أو بعدوا. 

قال الأخفش : وقرأً الجحدري وعيسى «وَعَرَرُوة) بالتخفيف» وكذا «وَعَرَرهُّم قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۸۲/۲]: يقال : عَرَرَه يُعزِرهُ ويعزره. 

ومن فوم مُوسَى أَمَةٌ يَهدُونٌ بالحقٌ. .) ]٠١١[‏ 

یکون لمن آمن منهم» ویکون لقوم قد هلکوا أو لمن لحق عیسی ٤ة‏ فآمن به . ومعنی يهدون 
بالحق يدعون الناس إلى الهداية وبه يعدلون) في الحكم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ۳۸۲]. 

وقطتاهُم ّي عَشْرَةَ أسباطاً. .) ]٠٠١[‏ 

التقدير اثنتي عشرة أمةً فلهذا أجاز التأنيث أسباطاً) بدل من اثنتي عشرة تما4 نعت» 
لأسباط» والمعنى جعلناهم اثنتي عشرة فرقة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲/ ۳۸۲» ۳۸۳]. 

«مَبَدَل الذينَ ظَلَمُوا قُولاً غير الذي قيل لَهُمْ. .) ]٠٦۲[‏ 

وروی معمر عن همام بن منبه عن أبي هريرة عن النبي يي في قول الله جل وعڙ: «قَبَدّلَ 
الذينَ ظلْمُوا قولاً غير الذي قيل لهم قال: قالوا: حبة في شعرة حدثنا أبو القاسم محمد بن جعفر 
القزويني قال: حدثنا أحمد بن منصور الرمادي قال أخبرنا سفيان عن معمر عن همام بن منبه عن أبي 
هريرة قالوا: حبة في شعرة وقيل لهم ادحُلوا البابَ سجداً) فدخلوا متوركين على أستاههم. 

لما گانوا يَظلِمُون) مرفوع لأنه فعل مستقبل وموضعه نصب» و «ما) بمعنى المصدر أي 

«وَاسألهُمْ عن القّرية. . ) ]١١۳[‏ 


۳۲۸ ۷ سورة الأعراف الاية: ٠٠١-١٠٠۴٤‏ 


ا 
وَل ا منم لِم وظونَ ّا اا اا دا الوا در ل ریک ولل يفون 
فش شش وا i rs‏ 


9 فا اا ڪا ب أ اتا لذن هوت عن السو وأحذا لذبت ظلموا بداب بیس با کاوا 


ب 
فشر 9 


وإن حَمَفْتَ الهمزة قلت: وسلهم ألقيت حركتها على السين وحذفتهاء التي) في موضع 
خفض نعت للقرية (إذ) في موضع نصب والمعنى سلهم عن وقت عدوا في السبت» وهذا سؤال 
توبیخ وتقریر. 

يوم سَبِهمْ شُرّعاً على الحال. 

ووم لا يسيون قد ذكرنا قول الكسائي وآبي عبيد أن معنى يسبتون يعظمون السبت 
وحقيقته في اللغة يعملون عمل السبت يقال: سبت يسبت إذا استراح أو عمل عمل السبت» وأكثر 
العرب يقول: اليوم السبت وكذا الجمعة لأن العمل فيهما وتقول في سائر الأيام بالرفع : اليوم 
الاثنان والتقدير ولا تأتيهم يوم لا يسبتون» والظرف يضاف إلى الفعل عند سيبويه لكثرة استعمالهم 
إياه وعند أبي العباس لأن الفعل بمعنى المصدرء وقال أبو إسحاق هو على الحكاية أي يوم يقال 
هذا» ولا يفعل عند سيبويه نفي ليفعلن أو هو يفعل إذا أراد المستقبل . 

«گذلك وٍ4 أي نشدد عليهم في العباد ونختبرهم والكاف في موضع نصب بما گانوا 
يَفيقًون) أي بفسقهم . 

«وإذ قَالّث أَمَة منْهُمْ لِم نَمِظْونَ قُوماً. .) ]١١٤[‏ 

الأصل الما» حذفت الألف لأنه اا وقيل: «ما» حرف خفض فإذا أوقفت في غير 
القرآن قلت: لمه الهاء لبيان الحركة «(قالوا م مَعذِرَةٌ إلى ٍَ4 LE‏ 
بالنصب . ونصبه عند الكسائي من جهتين : إحداهما آنه مصدر»› والأخرى أن التقدير فعلنا ذلك 
معذرة. وقد فرق سيبويه [الكتاب: ]١١/١‏ بين الرفع والنصب وبين أن الرفع الاختيار فقال: لأنهم 
لهم يريدوا أن يعتذروا اعتذاراً مستأنفاً من أمر ليمسوا عليه ولكنهم قيل لهم: لم تعظون؟ 

فقالوا: موعظتنا معذرةء ولو قال رجل لرجل: معذرة إلى الله وإليك من كذا وكذا يريد 
اعتذاراً لنصب. وهذا من دقائق سيبويه رحمه الله ولطائفه التي لا يلحق فيها . 

«قَلَّمَا تسوا ما دُكروا به آنجينا الذينَ يَنْهَونَ عن السُوءِ وأحئًا الذينَ ظَلمُوا بعذاب بئيس. .) 
]11°[ 

وفي هذا إحدى عشرة قراءة وكان الإعراب أولى بذكرها لما فيها من النحو ولأنه لا يضبط 
مثلها إلا أهل الإعراب. 
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قرأ أبو عمرو وحمزة والكسائي بداب بئيس) على وزن فعيل» وقرأ أهل مكة «بعذاب 
يئيس( بكسر الباء والوزن واحد» وقرأ أهل المدينة (بعذاب بيْس) الباء مكسورة وبعدها ياء 
ساكنة والسين مكسورة منونة» وقرأ الحسن بعذاب بس بما) الباء مكسورة وبعدها همزة ساكنة 
والسين مفتوحة» وقرأ أبو عبد الرحمن المقرىء بعذاب بعس( الباء مفتوحة والهمزة مكسورة 
والسين مكسورة منونة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۸٠/۲‏ قال يعقوب القارىء: عن بعض القراء 
[بعذاب بَيْس) الباء مفتوحة والهمزة مكسورة والسين مفتوحة» وقرأً الأعمش بعذاب بيس 
على فيعل وروي عنه بياس( على فيعل» وروي عنه بعذاب بيس) بباء مفتوحة وهمزة مشددة 
مكسورة والسين في هذا كله مكسورة منونة يعني قراءة الأعمش» وقرأ نصر بن عاصم 9بعذاب 
بَيُس) الباء مفتوحة وبعدها ياء مشددة بغير همز. قال يعقوب القارىء وجاء عن بعض القراء 
[بعذاب بيس الباء مكسورة وبعدها همزة ساكنة وبعدها ياء مفتوحة» فهذه إحدى عشرة قراءة. 

ومن قرأ بئیس) فهو عنده من بؤس فهو بثيس أي اشتد وكذا ئيس إلا آله كسر الباء لأن 
بعدها همزة مكسورة . 

وأما قراءة أهل المدينة ففيها ثلاثة أقوال: قال الكسائي: في تقديرها بئيس ثم خففت 
الهمزة كما يعمل أهل المدينة فاجتمعت ياءان فثقل ذلك فحذفوا إحداهما وألقوا حركتها على 
الباء فصارت بيس» وقال محمد بن يزيد: الأصل بئس ثم كسرت الباء لكسرة الهمزة فصارت 
بئس فحذفت الكسرة من الهمزة لثقلها فهذان قولان» وقال علي بن سليمان: العرب تقول جاء 
بہنات بیس أي بشي ء رديء فمعنی «(بعذاب پیس) بعذاب ر 

وأمَّا قراءة الحسن فزعم أبو حاتم أنه لا وجه لها قال: لأنه لا يقال: مررت برجل بئسل 
حتی یقال: بش الرجل ویش رجلاً. 

قال أبو جعفر: وهذا مردود من كلام أبي حاتم حكى النحويون إن فعلت كذا وكذا فبها 
ونعمت يريدون ونعمت الخصلةء فالتقدير على قراءة الحسن بعذاب بئس العذاب وبعذاب بئس 
على فعل مثل حذر. 

وقراءة الأعمش «بيئس) لا تجوز على قول البصريين لأنه لا يجيء مثل هذا في كلام 
العرب إلا في المعتل المدغم نحو ميت وسيّد. 

فأما بياس( فجائز عندهم لأن مثله صيرف وحيدر . 

وأمّا (بئس) فلا يكاد يعرف مثله في الصفات . 


وأمّا بيس بغير همز فإنما يجيء في ذوات الياء نحو بيع . 
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وأمّا بياس فجائز ومثله جذيم . 

فَلَمَا عََوا مما نهوا عَنْهُ. . ) ]١٦١[‏ 

أي فلما تجاوزوا في معصية الله جل وع (قلنا لهم گُوئوا رده خَاسِيِينً) يقال: حَسَأتهُ 
قحسا أي وطردئّةُ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : .]۳۸٦/۲‏ 

«. . مِنْهُمٌ الصَالِحونَ. .4 ]٠٠۸[‏ 

رفع بالابتداء (ومنهم دون ذلك) منصوب على الظرف ولا نعلم أحداً رفعه. 

3 . . ويَقَّولونَ سَيعْمَرٌ لَا) ]۱٦۹1‏ 

ولا يجوز إدغام الراء في الام لأن فيها تكريراً ويجوز إدغام اللام في الراء نحو بل ران 


3 r 


عل ووم [المطففيز : .]٠‏ وان يَأيَهمْ€ جزم بالشرط فلذلك حذفت منه الياء والجواب 
ياځذو:) . قال الكسائي : وقرأً أبو عبد الرحمن واذارسوا ما فيي فأدغم التاء في التدال. 


«وَالَذِينَ يُمَسَكونَ بالكتاب. .) ]۱۷١[‏ 
ابتداء والتقدير في خبره إنا لا نَضِيعٌ جر المصُلِجيرّ) منهم» وقرأ أبو العالية وعاصم 
کک ا يقولون: وكذا القراءة 
eT‏ اذى ر .إل اتيك الداء الغرابينل 
وإذ َتْنَا الجَبَل. .4 ]۱۷١1‏ 
أي واذكروا لهم «وكَهُمْ) ظرف «ظلَةٌ خبر «كأن) و#ان) في موضع خفض بالكاف» 
والكاف في موضع رفع الابتداء. والبر محمول على المعنى . 
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وذ أَخدٌ رَبك مِن بني آدمٌ. .) [۱۷۲] 

بمعنى واذكرواء هذه الآية مشكلة وقد ذكرنا فيها شيئاً وقد قال قوم: إن معنى «وإذ أكدٌ 
ربك من بي آَم من ظَهُورهِم ذُرَيَاِهمْ) أخرج من ظهور بني آدم بعضهم من بعضهم قالوا: ومعنى 
وأشهَذْمُمٌْ على أنفيهم الست برّكم) أي قال. وفي الحديث عن النبي ب غير هذا القول. 

قال أبو جعفر: قرىء على جعفر بن محمد وأنا أسمع» عن قتيبة» عن مالك بن أنس» عن 
زيد ابن أبي أنيسة: إن عبد الحميد بن عبد الرحمن بن يزيد بن الخطاب أخبره عن مسلم ابن 
يسار الجهني أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه سثل عن هذه الآية وذ اَل ربك من بني آدم 
من ظَهُورِهم ذُرَياِهمْ وآشهَدَهُمْ على انضيِهِمْ الست بربكم قالوا بى شَهِذتًا ان تقولوا يَوْمّ القيامةٍ 
إنا كنا عن هذا عَافِلِينً) فقال عمر بن الخطاب: سمعت رسول الله هة سئل عنها فقال رسول 
الله ا : إن الله جل وعز خَلَقَ آدم قَمْسَحَ طهر يميه فاستخرج منه ذُريَة فقال: حَلَقَتُ هؤلاء 
للجنة» وبعمل أهل الجنَّة يعملون» ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذُرية فقال: خلقت هؤلاء للنار 
وبعمل أهل النار يعملون». فقال رجل: يا رسول الله ففيم العمل؟ فقال رسول الله َة «إِن الله 
إذا حَلَقَ العبدَ للجنة استعمله بعمل أهل الجنة حتّى يموت على عمل أهل الجنة فيدخلة الجنةء وإذا 
حَلَقَ العبد للنارٍ استَعمَلَةُ بعَمَل أهل النار حى يموت على عمل من أعمال أهل النار فَيدجلة الناره 
[د: ۷۰۳ ت: ۳۰۷۹ حم: ]٤٤/١‏ قال: وليس الله تعالى بظالم له في هذه الحال لأنه قد علم ما 
سیکون منه . 

قال أبو جعفر: والآية مع هذا مشكلة ونحن نتقصى ما فيها . 

قال بعض العلماء: هي مخصوصة لأن الله جل وعر قال: من بني آم من ظَهُورِهِْ) 
فخرج من هذا من كان من ولد آدم عليه السلام لصابه. 

«او تَقُولوا إنما أشرَك آباؤئًا من فَبْل. .4 ۱۷۳1] 

وقال جل وعر: او تَقُولُوا إنما اسرد آباؤتا من فَبْل) فخرج منها کل من لم یکن له آباء 
مشرکون. 

ومعنى #وأاشهَدَهُم على انيهم( قال لهم: بأن أرسل إليهم رسولاًء وقيل: بل هي عامة 
لجميع الناس لأن كل أحد يعلم أنه كان طفلاً فغذي وربي وأن له مدبراً وخالقاً فهذا معنى 
«وأشهَدَمُم على أنفهْ4» ومعنى (قالوا بلّى) أن ذلك واجب عليهم» وقيل هذا لمن کان من 
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ظهور بني آدم عليه السلام وقد علم أن ولد آدم عليه السلام لصلبه كذا. 

وقرأً أهل المدينة وأهل الكوفة أن تَقُولوا) بالتاء معجمة من فوق وقرأ عبد الله بن عباس 
وسعيد بن جبير وأبو عمرو بن العلاء وابن محيصن وعاصم الجحدري وعيسى بن عمر أن 
يَقولوا) بالياء» و«آن) في موضع نصب في القراءتين جميعاً بمعنى كراهة أن» وعند الكوفيين 

اهلكا بَمّا مَل المْبْطلُونَ) بمعنى لست تفعل هذا. 

«واثل عَلَْهم. .4 ]۱۷١[‏ 

في موضع جزم عند الكوفيين فلذلك حذفت منه الواو. 

قال الفراء: واللام الجازمة محذوفة. 

وهو عند البصريين مبني على أصل الأفعال «فأَنبَعَةُ الٿَيطَانَ قَگانَ مِنّ القَاوِينَ) أي من 
الخائنين . 
ولو شا لَرَفُعنَاهُ بها . .4 ]۱۷٦[‏ 

أي لو شنا لأمتناه قبل أن يعصي فرفعناه إلى الجتّة بها أي بالعمل بها . 

مله كمََلٍ الكَلب) ابتداء وخبر وقيل: مَل هاهنا بمعنى صفة كما قال نل الجن 

[الرعد: ]۳١‏ وقيل: هو على بابه . إن تحمل عَلَيْهِ يَلْهَب) شرط وجوابه وهو في موضع الحال 
أي فمثله كمثل الكلب لاهثاً [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ۰]۳۹۱ والمعنی أنه على شيء واحد لا يرعوي 
عن المعصية كمثل الكلب الذي هذه حاله» وقيل: المعنى آنه لا يرعوي عن أذى الناس كمثل 
الكلب لاهثاً» ومعنى لاهث آله يحرك لسانه وينبح ويلهث وفي هذه الآية أعظم الفائدة لمن تدبرها 
وذلك أن فيها منعاً منه التقليد لعالم إلا بحجة يبينها لأن الله جل وع خبر أنه أعطى هذا آياته 
فانسلخ منها فوجب أن يخاف مثل هذا على غيره وأن لا يقبل منه إلا بحجة. 

طسَاءَ مكلا القَومٌ. . 4 [۱۷۷] 

قال الأخفش : فَجََّلّ مثل القوم مجازاً. والتقدير ساء مثلاً مثل القوم و(القوم) مرفوعون 
باساء4 . 
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من يَهْدِ الله فهو المهَدِي . .4 [۱۷۸] 

شرط وجوابه وكذا ومن يُضْلِلْ فاوليك هُم الخاسرون). 

ولد دَرَآنا لجَهََمَ كثيرا مِنَ الجن والإنس لهم فُلُوبٌ لا بَفقَهُونٌ بها. .4 [۱۷۹] 

أي هم بمنزلة من لا يفقه لأنهم لا ينتفعون بها «اوليك کالأنعام بل هم أضل) ليست 
بل هاهنا رجوعاً عن الأول ولكن المعنى هم كالأنعام وهم أضل من الأنعام لأنهم لا يهتدون 
إلى ثواب [مجاز القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ۳۹۱]. 

(ولله الأسماء الحُسنى فادعُوة بها وذَرُوا الذي بُلجدُونَ في أسمًائِه. .4 ]۱۸١[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم والكسائي» وقرأ يحيى بن وثاب والأعمش 
وحمزة يلخدون) بفتح الياء والحاء» واللغة الفصيحة ألحد في دينه ولحد القبر. 

و ا ا ا ری 0 الى ى ا : 

ومعنی يلحدون في أسمائه على ضربین : ادها أن شرا غير الها وال عر ان مره 
بغير أسمائه . 

لومم حلفا آمةٌ يَهْدُونَ بالحقٌ. .) ]۱۸١[‏ 

فدل الله جل وعر بهذه الآية أله لا تخلو الدنيا في وقت من الأوقات من داع يدعو إلى 
الة: 

(والذينَ كَذبُوا بآباتتا سَنستَذرجُهُمْ مِن حَيْتٌ لا يَعْلَمُونَ. .4 [1A۲]‏ 

قيل : المعنى سنستدرجهم إلى العقاب في الدنيا والأخرة. 

لوآملي لَهُْم إن كيدي مَِينْ. .4 [۱۸۳] 

الكيد من الله جل وعرّ هو عذابه إذا أتاهم من حيث لا يشعرون وهذا معنى الكيد في 
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#. .ون عَسّی)[٥۱۸]‏ 

في موضع خفض معطوف على ما قبله أن یکون) في موضع رفع . 

من بُضلل الله لا هادي لَه. . ]۱۸١[)‏ 

شرط ومجازاة (وَنذرْهُْ) بالنون هذه قراءة أهل المدينة وفيها تقديران: أحدهما أن يكون 
معطوفاً على ما يجب فيما بعد الفاء في المجازاة وكذا (ونَدَرْهُّمْ » وقراءة الكوفيين «وَيَذَرْهُْ) 
بالياء والجزم معطوف على موضع الفاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۹۳/۲] . 

والمعنى لا تميتهم إذا عصوا حتى يحضر أجلهم . 

«يسألُونَك عَن الساعة. . )[۱۸۷] 

أي عن الساعة التي تقوم فيها القيامة آيّان مُرسَاهًَا) أي يقولون: متى وقوعها؟ [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۹۳/۲] 

وظمُرسّاهًا) في موضع رفع بالابتداء عند سيبويه وبإضمار فعل عند أبي العباس ومُرساها 
من أرساهاء ومَّرساها من رَسّت أي ثبتت ووقعت» ومنه وور رَاسِيْلبٍ [سبا: ۱۳]. قال 
قتادة: أي ثابتات قل إنّما عِلْمْهّا عِندَ ربّي) ابتداء وخبر 

لا تأتيكُم إلا بَعَْةّ4 مصدر في موضع الحال (يسالوئك كاك حَفِىّ عنْهًا) قال أبو 
جعفر : قد ذكرنا قول أهل التفسير إن المعنى على التقديم والتأخير» وقال محمد بن يزيد المعنى 
يسألونك كأنك حفي بالمسالة عنها أي ملحَء يذهب إلى أنه ليس فيه تقديم ولا تأخير يقال: أحفى 
في المسألة وفي الطلب فهو محفي وحفي على التكثير مثل مخصب وخصيب . 

قل إنما عِلمَهَا عِندَ الله ليس هذا تكريراً ولكن أحد اليلْمين لوقوعهاء والآخر لكنها. 

فل لا الك لتفيى نَفْعاً ولا ضرا إلا ما شاء الله . . € [۱۸۸] 

لما شاء الله) في موضع نصب بالاستفناء والمعنى إلا ما شاء الله أن يملكني» وأنشد 
بوبه 
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ت افا تالاش تف 
1 [ديوان الأسود بن يعفر : ]٥٦‏ 

ولو كنت آعلَمْ العّيبَ لاستككرت يِنً الحيرٍ وما مَسَِي السو من أحسن ما قيل فيه أن 
المعنى: لو كنت أعلم الغيب ما يريد الله جل وعرّ مني من قبل أن يعرفنيه لفعلته وقيل: لو كنت 
أعلم متى يكون لي النصر في الحرب لقاتلت فلم أغلب. 

«هُو الذي حَلَقَكمْ من تفس واحدَّة. . ) ]1۸4[ 

ابتداء وخبر وقد ذكرناه وقد قيل: إن المعنى هو الذي خلقكم من آدم عليه السلام ثم جعل 
منه زوجة إخبار. 

ّما تَعْسَاكَا حملت حَمْلاً حفِيفاً) كل ما كان في الجوف فهو حمل بالفتح وإذا كان على 
الظهر فهو جِمْل» وما كان في النخلة فهو حمل بالفتح . 

وقد حكى يعقوب في حمل النخلة الكسر. 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٥۳۹/۲‏ قَلَمّا أثقلثْ) صارت ذات ثقل كما تقول: أثمر 
النخل. لين اتتا صَالحا) أي سوبً. 

فَلَمَا آتاهما صَالحاً. .4 [۱۹۰] 

قيل : التقدير إيتاءاً صالحاًء وهو ذكر وأنشى كما كانت حواء تلد. «جَعَّلا لَه قيل: يعني 
الذكر والأنثى الكافرين ويعني به الجنسين ودل على هذا «تعالی الله عَمّا بُشركونَ) ولم يقل : 
يشركان فهذا قول حسن» وقيل: هو الذي خلقكم من نفس واحدة) ومن هيئة واحدة وشكل 
واحد #وجَعَل منها رَوجُها) أي من جنسها فلما تَغْشاها يعني الجنسين وعلى هذا القول لا يكون 
لأدم وحواء في الآية ذكر . 

قرأ أهل المدينة وعاصم جَمّلا لَه ركا وقرأ أبو عمرو وسائر أهل الكوفة (جعلا له 
٠‏ شركاء وأنكر الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/ ١٤٠]القراءة‏ الأولى» وقال: كان يجب على هذه 
القراءة أن يكون جعلا لغيره شريكأً لأنهما يقران أن الأصل لله جل وعرّ فإنما يجعلان لغيره 
الشرك. 

قال أبو جعفر: التأويل لمن قرأ القراءة الأولى: جعلا له ذا شرك مثل «ونكَل المَرية4 


.[A۲ : [يوسف‎ 
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ون تَدعُوهُمْ إلى الهُدَى لا نّوكم . . ) ۱۹۳1] 

قال الأخفش : وإن تدعوا الأصنام إلى الهدى لا يتبعوك 9سواء عليكم أدعَوتّموهُم آَم اشم 
انون قال آحمد بن یحیی: لأنه رأس آية يريد آنه قال : ام آنتم صامتون) ولم يقل أم صمتم. 

قال أبو جعفر: المعنى في آم أنتم صامتون) وفي أم صمتم واحد. 

هذا قول سیبویه [الکتاب: ]٤٩٥/۱‏ . 

إن الذينَ تَّدعُونَ ِن دُونِ الله. ]١۹٤[).‏ 

«الذين تدعون من دون الله اسم إن . (عِباد) خبره» (امثالکم) نعت» وحکی آبو 
حاتم سهل بن محمد السجستاني أن سعيد بن جبير قراً: إن الذينَ تَدعُونٌ من دون الله عباداً 
امثالكم) بتخفيف أن) وكسرها لالتقاء الساكنين ونصب عباداً بالتنوين ونصب امثالكم) 
قال: یرید ما الذين تدعون من دون الله بعباد أمثالكم أي هن حجارة وأصنام وخشب . 

قال أبو جعفر: هذه القراءة لا ينبغى أن يقرأ بها من ثلاث جهات إحداها: أنها مخالفة 
للسوادء والثانية : أن سیبویه يختار الرفع ر «إن» إذا كانت بمعنى «ما» فيقول: إن زيد منطلق 
لأن عمل «ما» ضعيف و «إن» بمعناها فهي أضعف منهاء والجهة الثالثة : أن الكسائي زعم أن «إن» 
لا تكاد تأتي في كلام العرب بمعنى «ما» إلا أن يكون بعدها إيجاب كما قال وجل وعرً: إن 
آلكيروة إل فن عرور4 [المدك: ۲١‏ «كَلْيَسْتَجيبوا ل4 الأصل أن تكون اللام مكسورة فحذفت 
الكسرة لثقلها وأن اللام قد اتصلت بما قبلها (إن كُنْثْمٌْ صادفينَ) خبر كنتم) وفي اللام حذف 
والمعنى فادعوهم إلى أن يتبعوكم فليستجيبوا لكم إن كنتم صادقين أنهم آلهةٌ . 

«أَلَهُمْ أَرجُلْ يَمْشُونَ بها. ]٠۹١14.‏ 

أي نتم أفضل منهم فكيف تجدونهم وقرأ أبو جعفر وشيبة ام لهم أيد يَبطْشُون) » وهي 
لغة. واليد والرجل والأذن مؤنثات يصغرن بالهاء» وتزاد في اليد ياء في التصغير ترد إلى أصلها. 
قل ادعُوا شركاء كم أي الذين شركتموهم فجعلتم لهم قسطاً من أموالكم ثم يدون والأصل 
كيدوني بالياء حذفت الياء لأن الكسرة تدل عليها وكذا فلا ثَنظْرُون) أي فلا تؤخرون. 

إن ولِيَيّ الله. .4 ]۱١۹١[‏ 
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اسم إل وخبرهاء وقرأ عاصم الجحدري إن وليّ اللو الذي تَرْلَ الكتابً) يعني 
جبرئيل با . ومعنى ولي الله حافظي وناصري الله ولي الشيء الذي يحفظه ويمنع منه الضرر. 

(والذینَ تدعونٌ من دونه. .4 [۱۹۷] 

مبتدأ» والخبر (لا يَسَطيعُون تَضركمْ) . 

«وإن تَدعُوهُمْ إلى الهُدَى . .4 [۱۹۸] 

شرط فلذلك حذفت منه النون» والجواب لا يَسْمَعُوا) «وَتَرَاهُمٍْ) مستأنف «يَنظْرُونَ 
إلبك) في موضع الحال ومعنى النظر فتح العينين إلى المنظور إليه وليس هو مثل الرؤية وخبر 
عنهم بالواو لأن الخبر جرى على فعل من يعقل . 

ِحْذٍ العفو . .) [۱۹۹] 

وشوا ل 

قال أبو عبد الله إبراهيم بن محمد: العفو الزكاة لأنها يسير من كثيرء قال أبو جعفر: وهو 
من عفا إذا درس» وقد يقال: خذ العفو منه أي لا تنقص عليه وسامحه وام بالعُرّفي) وقرأً 
عيسى بن عمر بالعُرّفي) أي المعروف ومعنى المعروف ما كان حسناً في العقل «(وأعرض عَنِ 
الجَاهلينَ) أي إذا أقمت عليهم الحجة وأمرتهم بالمعروف فجهلوا عليك فأعرض عنهم صيانة له 
عنهم وترفعا لقدره عن مجاوبتهم . 

#وإمَا يَرَعَنّكَ من الشيطان. .4 ]۲٠٠١[‏ 

نزغ أي إن وسوس إليك الشيطان عند الغضب بما لا يحل «فاسكيل بالله إنه سَمِيعٌ) 
لقولك عَليم) بما يجب في ذلك. و#ينزغتك) في موضع جزم بالشرط وكد بالنون وحسن ذلك 
لما دخلت 9ما) وحکی سیبویه [الکتاب: ]٠٠١/۲‏ : بألم ما تَخْبننه . 

إن الذينَ اتقوا. .4 ]۲١٠[‏ 


ئ اقرا e‏ مَسَتَهّمْ طعفٌ من السيظان) هذه قراءة أهل البصرة وأهل مكة» 
وقرأً أهل المدينة وأهل الكوفة (طائفة) وروي عن سعيد بن جبير ِطْيّف) بتشديد الياء. 
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قال أبو جعفر: كلام العرب في مثل هذا طيف بالتخفيف على أنه مصدر من طاف يطيف»› 
وقال الكسائي: هو مخفف من ْيف . 

قال أبو جعفر: ومعنى طيف في اللغة ما يتخيل في القلب أو يرى في النوم وكذا معنى 
طائف» وقال أبو حاتم : سألت الأصمعي عن طيف فقال: ليس في المصادر فيعل . 

قال أبو جعفر: ليس هذا مصدر ولكن يكون بمعنى طائف» والمعنى إن الذين اتقوا 
المعاصي إذا لحقهم شيء من الشيطان تفكروا في قدرة الله جل وعرّ في إنعامه عليهم فتركوا 
المعصية فإذا هم مستبصرون» وروي عن مجاهد تَذّكروا) بتشديد الذال ولا وجه له في العربية . 

وإخوَانْهُمْ في العَيّ. .) ]۲٠۲[‏ 

قال أحمد بن جعفر: الضمير للمشركين. قال أبو حاتم : أي وإخوان المشركين وهم 
الشياطين . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ ۳۹۷]: فی الكلام تقديم وتأخير» والمعنی لا 
الضحاك وإخوانهم) أي إخوان الشياطين وهم الفجار ِيَمُدَوتَهُمْ في العَيْ ثم لا يقصرون) قال 
أي لا يتوبون ولا يرجعون» وعلى هذا يكون الضمير متصلاًء فهذا أولى في العربيّة . 

وقيل للفجار : إخوان الشياطين لأنهم يقبلون منهم . 

وقرأ أهل المدينة «يُمدّوتهُم) بضم الياء» وجماعة من أهل اللغة ينكرون هذه القراءة منهم 

قال أبو حاتم : لا أعرف لها وجهاً إلا أن يكون المعنى يزيدونهم من الغي» وهذا غير ما 
يسبق إلى القلوب» وحكى جماعة من آهل اللخة منهم أبو عبيد أنه يقال إذا اکر شي شيغا 
بنفسه : مده وإذا أکثره بغیره قیل: امد حو «بنددک ربكم َة ءاف من اَمَك [آل عمران: 
O Be N SEE SE‏ 
زینته له واستدعيته أن يفعله وأمددته في کذا أي أعنته برأي أو غير ذلك. 

وقراً عاصم الجحدري : (واخوانَهُمْ يُمادونَهُم في الغي. 

وإذا لم ناهم باي ًالوا لولا. .) ]۲٠١[‏ 

بمعنى «هلا» ولا يليها إلا الفعل ظاهراً أو مضمراً. 

هذا بصائر من ربكم ابتداء وخبر أي هذا الذي دللتكم ره أن الله جل وعر واحد. 
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بصائر أي يستبصر به. (وهُدى أي ودلالة «وَرَّحمةٌ4 أي ونعمة. 
وإذا فرىءَ القرآن فاستَمعُوا له وأنصتوا. .4 ]۲٠٤[‏ 
قال أبو جعفر: قد ذكرنا أنه يقال: إن هذا فى الصلوات» وقيل: إنه في الخطبة» وفي 
الله جب اف يكرد كل شيد انيدل فی اسا شی 
«واذكر ربْكَ في نفيك تَصَرْعاً وخجيفةً. .) ]۲٠٠[‏ 
مصدر وقد يكون في موضع الحال وجمع خيفة خوف لأنها بمعنى الخوف» وحكى الفراء 
ا ق اشا ی 
وقراً أبو مجلز بالعْدُوّ والإيصال) وهو مصدر أصلنا أي دخلنا في العشيّ والأصال) 
جمع أصل مثل طنب وأطناب قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]٠٤١‏ الأصال جمع أصيل مثل يمين 
وأيمان» وقال الفراء: أصل جمع أصيل وقد يكون أصل واحداً كما قال : 
E ESO E ET‏ 
[ديوان الأعشى : ]٥۷‏ 
إن الذينَ عند رَبك . .4 ]۲٠٠١[‏ 
اسم إن وهم الملائكة صلوات الله عليهم قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۹۸/۲] : 
قال: عند ربك الله جل وع بكل مكان لأنهم قريبون من رحمة الله جل وعرّ وكل قريب من 
رحمة الله جل وعر فهو عنده» وقال غيره: لأنهم في موضع لا ينفذ فيه إلا حكم الله جل وعرء. 
وقيل: لأنهم رسل الله كما يقال: عند الخليفة جيش كثير ويُسبّحوته) أي يعظمونه وينزهونه عن 
كل سوء وله يدون أي يذلون خلاف أهل المعاصي . 
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شرح إعراب سورة الأنفال 
واد اکر ا 
«يسالونك عَن الأنقال. .) 11[ 
إن خففت الهمزة ألقيت حركتها على السين وأسقطتهاء وقرأً سعد بن أبي وقاص رضي الله 
عنه «يَسأَلونَكٌ الأنفال) يكون على التفسير وتعدت يسألونك إلى مفعولين فل الأنفال لله) 
ابتداء وخبر والرسول) عطف فاقوا الله واصلځوا دات بيك أي كونوا مجتمعين على أمر 
الله جل وعرّء وفي الدعاء: للم أصلخ دات البين» أي الحال التي يقع بها الاجتماع «وأطيعُوا 
الله ورَسوله) في الخنائم وغیرها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 4°/۲[. 
إتما المُْمُِونً. .€ [۲] 
ابتداء و(ما) كافة ويجوز في القياس النصب ومنعه سيبويه «الذينَ إذا ذُكِرٌّ الله وجِلَثْ 
لوبهم حبر الابتداء. 
وحکی سیبویه : وجل یوجل ویاجل وييْجُل ويَبْجَل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤٠۰/۲‏ 
قال أبو زيد: سألت خليلاً عن الذين قالوا: رأيت الزيدان فقال: هذا على لغة من قال يا 


«الذينَ يُقَيمُونَ الضلاة. .4 [۳] 
بدل من الذين الأول . 
اوليك م هُمٌ المُؤْمنُونً. .4 ]٤[‏ 
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ڌات النَوڪة کوت لک وريد آنه آن جي بکلیوے ویقطح ایر آلکفر 


ابتداء وخبر (حقاً4 مصدر لهم رجات ابتداء أي منازل رفيعة في الجتّة بقدر أعمالهم 
«ومَغفرَة ورزقّ گريځٌ) عطف . 

كما أخرَجَك ربك من بيتك بالخقّ. .4 ]٥[‏ 

من المشكل ولأهل اللغة فيها ستة أقوال: قال سعيد بن مسعدة أولئك المؤمنون حقاً كما 
E‏ 
بینکم» وقال الكسائي أي E‏ الآن له کیا N‏ راق من بيتك ا 1 أبو عبيدة 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ :]٤٠٠١‏ الكاف في موضع نصب أي الأنفال ثابتة لك 
كما أخرجك من بيتك بالحق وهم كارهون كذلك نمل من رأیت . 

فهذه خمسة أقوال. 

وقول أبي إسحاق هذا هو معنى قول الفراء لأن الفراء [معاني القرآن: ]۲٠١/١‏ قال: امض 
لأمرك في الغنائم ونفل من شثت وإن كرهوا كما أخرجك ربك من بيتك بالحق» والقول السادس 
من أحسنها قال الله جل وعرّ إلّما المومنونَ الذينَ إذا ذكر الله وجلث فلُوبُّمْ) إلى لهم درجات 
عند راھ ودرا وززی کو دای ۸ ارت للخ ن ی کا ا جت ریات ی ات ان 
الواجب له فأنجز وعدك وأظفرك بعدوك فأوفى لك لأنه قال جال وعرَ (وإذ يَعدْكُم الله إحدى 
الطافتين نها لَك وَنَودُونَ) فكما أنجز هذا الوعد في الدنيا كذا ما وعدكم به في الآخرة. 

يْجاولونكڭ. .)¢ [1] 

ومعنى يُجاولونك) يجادلك بعضهم فعاد الضمير على البعض لأنهم قد ذكروا في الكل 
ومعنی بعدما تبين أن النبي بء لما کان کل ما یخبرهم به یکون وجب عليهم أن یقبلوا منه کل ما 
يقوله وکان قد تبين لهم الحق . 

«. . إحدى الطائفنين. .4 [۷] 

مفعول ثان الها لكم) بدل وَوَدُونَ آنْ عَيْرّ ذَاتِ الشوكة تَخُونْ لُ4 قال أبو عبيدة 
[مجاز القرآن: :]۲٤١۱/١‏ آي غير ذات الحد. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤١١/۲‏ أي 
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توذون آن تظفروا بالطائفة التي ليست معها سلاح ولا فيها حرب يقال: فلان شاك في السلاح 
وشائك وشا من الشكة كما قال : 
إقاترى شكيي رمَيْح أبي سَغدفقذأحيل السلاحْمَعًا 

«ليحقٌ الحىً. .¢ [۸] 

آي يحقّ وَعَدَهُ وبل الباطلً) أي كيد الكافرين. 

9ذ تسه سيون رَبك . .€ 41[ 

لقلتكم في العدد أي اذكروا «فاسْتَجَابَ لكم آني) في موضع نصب أي بأني» وقرأ عیسی 
بن عمر إئي) بمعنى : قال إني» وروي عن عاصم الي مُمِدُكُم بالف ِن الملایگة4 كما 
تقول: فلس وأفلس «مُردَفِينَ) قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع» وقرأ أبو عمرو وابن كثير وعاصم 
والأعمش والكسائي وحمزة «مُروفِينَ) بكسر الدال . 

قال سیبویه [الکتاب: :]٤۱۰/۲‏ وقراً بعضهم «مُرَدَفِينّ) بفتح الراء وتشديد الدال وبعضهم 
«مردفين) بكسر الراء وبعضهم «مردفين) بضم الراء والدال مكسورة في القراءات الثلاث. 
«مُردَفِينَ) بفتح الدال فيها تقديران: يكون في موضع نصب على الحال من «كم) في ممدكم أي 
أردف بهم المؤمنين وهذا مذهب مجاهد. 

قال مجاهد: آي ممدين. قال آبو جعفر: ويجوز أن يكون <مُردَفينَ) في موضع خفقض 
نعتاً للألف «ومردفين)» بكسر الدالء قال أبو عمرو: فيه أي أردف بعضهم بعضاًء ورد أبو عبيد 
على أبي عمرو هذا القول وآنكر كسر الدال واحتج أن معنى أردف فلان فلاناً جعله خلفه قال: ولا 
ا یوم بدر وأنکر آن یکون أردف بمعنى ردف» قال لقول الله جل وعرَ 
مها أرَادنة4 [النازعات: ۷] ولم يقل المردفة. 

قال بو جعفر: لا يلزم آبا عمرو هذا الرد ولا تتأول قوله على ما تأوله آبو عبيد ولکن 
المعنى في مردفين قد تقدَّم بعضهم بعضاً يقال : ردفته وأردفته بمعنی تبعته وأتبعته [معاني القرآن: 
/4]. 

ولو کان کما قال أبو عبید لکان معنی مردفین بفتح الدال مُردَفِينَّ خلفكم وإِنّما معنى مردفين 
في آثاركم أي اتبع بعضهم بعضاً وهذا أقوى من قول من قال: مردفٌ بهم المسلمون لأن ظاهر 
القرآن على خلافه والقراءة بمردفين أولى لأن أهل التأويل على هذه القراءة يفسرون أي أردف 
بعضهم بعضاًء وأمًا مردفین فتقدیره عند سیبویه : مرتدفین ثم أدغم التاء في الدال فألقى حركتها 
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على الراء لئلاً يلتقي ساكنان» ومن قال: مردَفِينَ كسر الراء لالتقاء الساكنين ومن قال مرُدَفِينَّ 
بضم الراء لأن قبلها ضمةً كما تقولك رَد يا هذا. 

Ss 
e محذوف لما دل عليه. * ابتداء» والخبر و عِْدِ الله إن الله‎ 
إن وخبرها.‎ 


«إذ يُعَشْيكُمْ اعاس . .) ]١١[‏ 

مفعولان وهي قراءة أهل الحرمين وهي حسنة لأن بعده ورل عَلب) امَنَة مفعول 
من أجله ومصدر. 

قال اة واا وآنانا طهر گم) نصب بلام کې لأنها بدل من ان أو بإضمار «ان) 
ويذهبٌ عنكم رجس التَْظان) عطف «وليّربظ على نويك عطف جملة على جملة أو مفرد 
وأعيدت اللام» وَيسبّتَ به بالماء الذي أنزله الله جل وع على الرمل يوم بدر حى تثبت أقدام 
e‏ 

إذ بوجي رَبك . .4 [۱۲] 

أي يثبت به ذلك الوقت وقد يكون اذكر «إذ يُوجي رَبك إلى المَلاَكذ) «اني) في موضع 
نصب والمعنى بأني «مَعَكَمْ) ظرف ومن أسكن العين فهي عنده حرف . قال الأخفش [معاني 
القرآن: :]٠٤١/١‏ فاضربوا فوق الأعناق معناه فاضربوا الأعناق» وهذا عند محمد بن يزيد خطاً لأن 
فوقاً یفید معنی فلا يجوز زیادتها ولكن المعنى أنهم أبيحوا ضرب الوجوه وما قرب منها (واضربوا 
منهم کل بّان) . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۲/ :]٠٠١‏ واحد البنان بنانة وهي هاهنا الأصابع وغيرها 
من الأعضاء واشتقاق البنان من قولهم : ابن بالمکان إذا أقام به» فالبنان يعتمل به ما يكون لاوقامة 
والحياة. 

ذلك باهم شَافُوا الله. .) [۱۳] 
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«ذلك) في موضع رفع بالابتداء أو خبر. 
والتقدير ذلك الأمر أو الأمر ذلك. 
LNG‏ ويجوز 9و م يساق الله کما قال جریر [دیوانه: :]۷١‏ 

تف لرن إنك من مير فلاكَغبابَلّغت ولا كلابا 
ويجوز ومن شاق الله)ء والتقدير «َيِيدٌ اليقاب) له» وحذف له. 
ذلكم قَذُوفُوهُ. .4 ]١٤[‏ 
كما تقدّم في الأول وأن في موضع رفع بعطفها على ذلكم. قال الفراء [معاني القرآن: ١‏ 
ويجوز آن يكون في موضع نصب بمعنى وبأنٌ للكافرين قال: ويجوز أن يضمر واعلموا 
أ» قال أبو إسحاق: لو جاز إضمار واعلموا لجاز زيد منطلق وعمراً جالساًء بل كان يجوز في 
الابتداء: زيداً منطلقاً لأن المخبر معلم وهذا لا يقوله أحد من النحويين. 

. .إذا لَقِيتّمٌ الذين كَمَرُوا رٌخفاً. .4 ]٠١[‏ 

مصدر في موضع الحال. 

ومن بوهم يومئذ دَْره. .) ]١[‏ 

شرط إلا مُتَحرفاً لقتال أو محرا إلى فة نصب على الحال «قَقَدُ بَاءَ بغضب يِن اللد4 
مجازاة. ومَأواه جهنم ابتداء وخبر . 

وكذا #. .ولك الل قَلهُمْ . .4 [۱۷] 

على قراءة من خفف لكن) ومعنى فلم تَفْتَلُوهُمْ ولكن الله تلهم . فلم تقتلوهم 
بتدبيركم ولكن الله قتلهم بالنصر» ونظير هذا أن رجلين ولو انا يتقاتلان ومعهما سيفان فجاء رجل 
وأخذ سيف أحدهما فقتله الآخر لجاز أن يقال: ما قتل ذاك إلا الذي أخذ سيفه. 

ما رَميت إٍذ رَمَيْتَ ولكنَ الله رَمَى مثله ويجوز أن يكون المعنى وما رَمَيتَ بالرعب في 
قلوبهم إذ رَمَيتٌ بالحَصَى . 

«ذلکم وأنْ اللة مُوهَنٌ کید الکافرینَ) [۱۸] 


Gl 
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قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو» وقراءة أهل الكوفة «مُوْهِنْ كيد الكاؤريً) وفي التشديد 
معنى المبالغة» وروي عن الحسن مُوْهِنْ گيد الكاؤرين( بالإضافة والتخفيف . 

والمعنى أن الله جل وعرّ يلقي في قلوبهم الرعب حتى يتشتتوا أو يتفرق جمعهم. 

إن تَستَفيځوا فقد جَاءَكَمْ القَنْحٌ. .) [۱۹] 

في معناه ثلاثة أقوال: يكون مخاطبة للكفار لأنهم قالوا: اللهم انصر أحب الفئتين إليك. 
لوإن تنتهُوا» أي عن الكفر «وإِنْ تَعُودُوا إلى هذا القول نع4 إلى نصر المؤمنين» وقيل: 
إن تستفتحوا» مخاطبة للمؤمنين أي تستنصروا فقد جاءكم النصر وكذا «إوإن تنتهوا» أي وإن 

تنتهوا عن مشل ما فعلتموه من أخذ الغنائم والأسرى قبل الإذن وا یر لکمڳ وإن تعودوا إلى 
مثل ذلك نعد إلی توبیخکم کما قال جل وعز لوا کنب ن آلو سب لمکم فما اذم عدَابُ 
عَم [الأنفال : ۸٦]ء‏ والقول الثالث: أن يكون أن تستفتحوا فقد جاءكم الفتح# للمؤمنين وما 

بعده للکفار وانْ الل مَعّ المُوييينَ) أي مع المؤمنين المطيعين وفتح ان بمعنى ولأن اللهء 
والتقدير لكثرتها وأن ال ولان في موضع نصب على هذا وقيل: هي عطف على وان الله 
مُوهن) والكسر على الاستتتاف. 

«يا ها الذِينَ آموا أَطِيمُوا الله وَرَسولَةُ ولا ولوا عن وأُم تَْمَعُونَ) ]۲١[‏ 

ابتداء وخبر في موضع الحال والمعنى وأنتم تسمعون ما يتلى عليكم من الحجج 
والبراهين . 

ولا تکوئُوا كَالَيِينَّ. .4 ]۲٠[‏ 

الكاف في موضع نصب على الظرف وخبر كان يكون إسمعنا» بمعنى قبلنا كما يقال : 
سمع الله لمن حمده» ویکون من سماع الأذن» ويكون بمعنى وهم لا يشعرون وهم لا يتدبرون ما 
سمعوا ولا يفكرون فيه فهم بمنزلة من لم يسمع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٠]٤١۸/۲‏ 

إن شر الدَوَابٌ . .) [۲۲] 

اشر حذفت الهمزة لكثرة الاستعمال وكذا خير الأصل فيها أخيرء (الصمُ البْكمْ 
الذِينَ لا عقون خبر إن ونعت. 


٠٠-۲۳ سورة الأنفال» الآية:‎ ۸ ۳4٦ 


ور غلم اه ف ا لام EF‏ ممم توا حم شوت 9 ا آله تاو ا ر 
زار رل 5ا داگ ا س E‏ | آک الہ کک بو ونث إل شرت © 

لا سا آل غا یک ا ڪا و اعرا آے آله کید البتاب 8 ڪا إذ 
أشم فلل تعفن ى الات ا کد ا ٤‏ ا سروه وررقکم ين الت 
د © ا ایت انیا ت تزا ا داشر رکا اتی کر رائ تنك @ 
E‏ ڪم وا م ا لله عند اجر ا عي 8© ا آلب اموا بے کا 
که تل تک ر عتم سيا میگ رن لک اکر اتشل ایی © ر نگ ب 


ژء و 


الت کفروا اترک aT‏ راه ڪي اشڪر © 


ولو عَلِمّ الله فيهم حيرا لأسمَعَهُمْ. . 4 [۲۳] 

أي لأسمعهم جواب كل ما يسألون عنه ودل على هذا ولو أسمعهم لَولّوا وهم 

$. . إذا دعام لما بُحييكمْ . .) ]۲١[‏ 

حافت الفعة من الاه لها و يجوز الإدغام واعلَمُوا أن الله بَخُولٌ بين الَرء ول4 
أن في موضع نصب باعلمواء وانةُ إليه تَحْشَرُون) عطف . قال الفراء [معاني القرآن: :]٤٠۷/١‏ 
ولو استؤنف فکسرت ون لكان صواباً. 

N 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا (. . لا تَصِيبَنَّ الذي بن ظَلَمُوا مِنْكُمْ حَاضةً4 . 

(.. إذانتم قليل..) ابتداء e‏ «تَخَافُون أن بسَحَْفَ 
الاس في موضع نصب. 

$. . لا نووا الله وَالرْسّولَ. .4 [۲۷] 

بغلول الخنائم ونسبها إلى الله جل وعر لأنه الذي أمر بقسمها وإلى الرسول ي لأنه 
المؤدي عن الله جل وع والقيم بها «وَتَخُووا) في موضع جزم نسقاً على الأول وقد يكون نصباً 
على الجواب كما يقال: لا تأكل السمك وتشرب اللبن. 

$. . إن فوا الله َجْعَل لَك فُرقًاناً. .) [۲۹] 

أي يجعل بينكم وبين الكفار فرقاناً بأن ينصركم ويعزكم ويخذلهم ويذلهم . 

وإذ يَمكَرٌ بك الذينَ كَفَرُوا) ]۳١[‏ 


۸ سورة الأنفالء الآية: ٠٤-۳۱‏ ۳4۷ 


ودا َل علَيهمُ ٤تَا‏ کا الوا مد سینا و اء َا نل هدا إت هدا إل أَسَطِرٌ الارَلِنَ © وذ 
کالوا الله إن کات هدا هر الح ين مرك امیر عتا جا من السا أو انيتا بداب 
آي © ونا ڪات اله يعدبم وات فم وما کات اله ذم وشم بعرو 9 وما لر 
1 و ارك عن الخد الحرار ا اوا ازة إن ارلا إلا لسن 


4 سل 69 
ڪرم لا يقو 


أي واذكر هذا يشتوك نصب بلام كي قيل معناه يحبسونك» وحكى بعض أهل اللغة أثبته 
إذا جرحه فلم يقدر آن يبرح» أو تلو او بُخرجُوڭ) عطف ويم كُرُون) مستأنف . 

«والله خير المَّاکِرینّ) ابتداء وخبر. 

والمعنى أن الله جل وعر إنما مَكره أن يأتيهم بالعذاب الذي يستحقونه من حيث لا 
يشعرون فهو خير الماكرين . ۰ 

وذ الوا اللَهْمٌ إن كان هذا هو الحَقّ من عندك. .) [۳۲] 

خبر كان ولهو عند الخليل وسيبويه [الكتاب : ]۳۹١/١‏ فاصلة . 

قال أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق يفسر معنى فاصلة قال: لأنه إّما جيء بها ليعلم أن 
الخبر معرفة أو ما قارب المعرفة وأن «(الحقّ) ليس بنعت وإن «كان) ليست بمعنى وقع وقال 
الأخفش [معاني القرآن: :]٠٤44 ٠٤۳١/١‏ هو صلة زائدة كزيادة «ما» وقال الكوفيون (هو) 
عماد. 

قال الأخفش: وبنو تميم يرفعون فيقولون: إن كان هذا هو الحق من عندك. 

قال أبو جعفر.: يكون هو ابتداء و(الحق# خبره والجملة خبر كان. 

وما کان الله لِيْعَدَبَهُمْ . .4 [۴۳] 

وقد ذكرنا وما كان الله لِيْعََبَهَمْ4 بنهاية الشرح . 

وما لهم آلا بُعَذَبَهْمُ E‏ 

قال الأخفش : وما لهم آلا بعد يُعَلْبَهُم الله أن فيه زائدة. 

قال أبو جعفر: رلو کان کما قا قال لرفع يعذبهم و «أن) في موضع نصب والمعنى وما 
يمنعهم من أن يعذبوا فدخلت «آن) لهذا المعنى. وَهُمْ يَصّدّون عَنٍ المَسجد الحرام) ابتداء 
وخبر» وكذا إن أولياؤه إلا المتَقُونَ ولكنّ أكثرهُمْ لا يَعلَمُونّ4 وعليهم ان يعلموا» وقیل لا 
يعلمون أنهم يعذبون في الآخرة. ويجوز أن يغفر لهم» وقيل لا يعلمون أن المتقين أولياؤه. 


۳4۸ ۸ سورة الأنفالء الآية: ٠۸-۳١‏ 


وم کان صلائمم ت SAE‏ إ ڪا رة قذوفرا ا اَلْعَدَابَ ہما کسر OES‏ € ل 


٤ 9‏ کے 22 e‏ ا ے . 4 4 res‏ 
ایت کروا E‏ ن وله ليصدوا عن سیل اللو نفو 4 e‏ حسرة تم به ا 
f‏ ک2 ا ql‏ عر ت @ ی “5 ا ا لطي ال ەم و بعصم ل 


ره 


3 L 


و ب e‏ 2 ا الکیرے @ بُ يہ َا إن 
سے م ee‏ 3 ررم 2ے ۹ 4 
ينهو عفر ا ل ہل بوا کک کن کے لے @ 


وما کان صَلاَهمْ . .4 ]۳٠[‏ 
اسم كان إلا مُكاءً خبر. قال أبو حاتم : قال هارون وبلغني أن الأعمش قرا (وما كان 
صَلانهِمْ عِندَ البيت إلا مكاءٌ وتَصيِية . 
قال أبو جعفر: قد أجاز سيبويه مثل هذا على أنه شاذ بعيد لأنه جعل اسم كان نكرة 
وخبرها معرفة وأنشد سيبويه : 
أسَكران كاد ابن المراعة إِذمَجا نييما طن الشام ام مسار 
[ديوان الفرزدق: ]٤۸١‏ 
وأنشد: 
ی ر ا ا ا 
قال أبو جعفر: وأبين من هذا وإن كان قد وصل النكرة قوله 
ولايكڭموقف ينك الوداعا. 
وكذا: 
بترو اج ايل وا 
[القرطبي في «تفسیره»: ۱۹/ ]۱۲١‏ 
وإن كان علي بن سليمان قد قال: التقدير مزاجاً لها . 
وتصدية» من صد يَصِْدَ إذا ضج فأبدل من إحدى الدالين يا 
(لیمیز. .4 ۳۷1] 
نصب بلام كي و#يميّز) على التكثير» و(يجعل) «فيركمه) عطف . 
.. إن يتتهوا يُغفز لهم. .) [۳۸] 
شرط ومجازاةء وكذا (وإن يَعُودوا كَقَد مَصَْ سنه الأولين) أي مضت سنة الأولين في 
عذاب المصرين على معاصي الله جل وعر. 


۸ سورة الأنفال› الآية: ٤۳-۳۹‏ ۳4۹ 


م اوه ر ی رص re,‏ 1 ا e2‏ 2 1< . 
قوشم حَقّ لا کرت فة ويڪو يِن ڪلم به ب اوا ت آله يما يموت 


با 

صا 9 وین وکر اضما ان اہ مولنگم م التو وم اتی 9 3 دالوا آم یم ن 

کیو ان له حسم ویرول ولذى اشرق ولك لمكن وآ اليل إن كم ءامنم بأل وما 

لتا ڪل يتا يوم الفرکان يوم التي الجمان وان ع ڪل ىو مير 9 د سم وة 

اليا وهم بالئڌوة الشوى رڪب اتل يڪم ولو تواڪدشم اتائ في الميڪدد كر 
ب 


کک کو کے ے e‏ کرو ا ت l2‏ ور و 2 رم رة ر سے ار 

لیقضی آله اتا ڪات مولا اهلك من هلت عن بينة ویڪ من ى عن بينَة وإ أله 
28 ۹ 

رصم ٣‏ م8 + رورو e‏ ر ے٤‏ ك 2 ر وه ا 2ء د رھ 5 

سیم می 9 د بریکھم آله نی تایلک لیا ولو ارسکھم ڪيا لملم كرغ و 


^ 


نے 


` 


$. . حتّی لا کون فننٌ. . 4 [۳۹] 
2 و وأو 

اسم تکون هي بمعنی تقع وکذا ویون الدینْ کله للو) . 

. .نِم المَولّى. ]٤١14.‏ 

رفع بنعم لأنها فعل. قال أبو عمر الجرمي والدليل على أنها فعل قول العرب: نعمت 
فأثبتوا التاء وكذا وِعْمَ النصير) . 

«واعلّموا آئما عَيْمّْم من شَّيء. . ]٤١14‏ 

لإذ انتم بالعدوة الدَثْيا. . ]٤١1)‏ 

ما بمعنى الذي والهاء محذوفة» ودخلت الفاء لأن في الكلام معنى المجازاة وأن الثانية 
توكيد للأولى ويجوز كسرها (حُمُسَةً) اسم إن يوم الفرقان يوم الى الجَمْعَانٍ) ظرفانء وكذا 
«إذ أنتمْ بالعُدوة النيا) والجمع عُذّى ومن قال: عِذوة قال: عِدَّى مشل لَخية ولِحُى ويقال: 
«القضيًا) والأصل الواو. 

اركب ابتداء وقيل : يعني به الإبل التي كانت تحمل أمتعتهم وكانت في موضع يأمنون 
عليها توفيقاً من الله جل وعرَ فذكرهم نعمه عليهم وقيل: يعني عير قريش «أسفَل مِنكمْ) ظرف 
في موضع الخبر أي موضعاً أسفل منكم» وأجاز الأخفش والكسائي والفراء [معاني القرآن: /١‏ 
١‏ . والركب أسفل منكم . 

أي أشد تسفلا منكم» والركب جمع راكب ولا تقول العرب: ركب إلا للجماعة الراكبي 
الإبل» وحكى ابن السكيت وأكثر أهل اللغة أنه لا يقال: راكب وركب إلا للذين على الإبل 
خاصَةٌ» ولا يقال: لمن كان على فرس أو غيرها راكب . ولو َواعَدَتَمْ لاختَلَفّمٌ في الويعاد) أي 
لم يكن يقع الاتفاق فوفق الله جل وع لكم «لِيَقضِيّ الله أمراً كان مفعُولا) من نصر المؤمنين 
يهك مَن هَلْكَ) لام كي والتقدير ولكن جمعكم هنالك ليقضي أمراء ليهلك هذه اللام مكررة 


٤۸-٤٤ سورة الأنفال الآية:‎ - ۸ 0٠ 


٤ 1‏ 2 ليم دات الشدور ( ولذ بريكموهم إذ ن یکم کیک 
کک ينو يقي انه آله انرا ڪات مغر ا َج الامو 9 ايها ٤‏ 
منوا إا لقيش فك 5 کک اله ڪيا لمل زيت ت @ ابرا 4 وشوا وک گر 
وَذهَبَ رسک e‏ مع لیت ( ا کين ن¿ حَرجوا من رهم 0 
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ڪم ا کایں راف ا ل اتا 5را ت الفمَان تكص عل عََبَيَهِ وال إن 
ت O O E ES‏ رھ 
بریء يڪم ن ری ما لا رود إن عاف اه وه یی ليساب 


على اللام في ليقضي» و مَنْ) في موضع رفع وَيَخيَا) في موضع نصب من حي عن بَيّنة) 
هذه قراءة أبي عمرو وابن كثير وحمزة وهي اختيار سيبويه [الكتاب : /١‏ ۳۸۷] وأبي عبيد. 

فأما احتجاج أبي عبيد فإنه في السواد بياء واحدة» قال أبو جعفر: هذا الاحتجاج لا يلزم 
لأنْ مثل هذا الحذف في السواد» ولكن اجتماع النحويين الحذّاق في هذا أنه لما اجتمع حرفان 
على لفظ واحد كان الأولى الإدغام كما يقال: جف» وقرأً نافع وعاصم من حَيىّ عن بَيّنة) 
والحجة لهما آنه لا يجوز الإدغام في المستقبل فأتبعوا المستقبل الماضي وقد أجاز الفراء [معاني 
القرآن: ]٤١١/١‏ الإدغام في المستقبل وأن يدغم يحيى)» وهذا عند جميع البصريين من الخطأً 
الكبير ومثله لا يجوز في شعر ولا كلام والعلة في منعه أنك إذا قلت : يحيى فالياء الثانية ساكنة فلم 
یجتمع حرفان متحرکان فیدغم وقد کان الاختیار لم یجفف وإن کان يجوز لم یف ولم جف 
فيجوز الإدغام» فأمًَا في يحيى فلا يجوز وأيضاً فان الياء تحذف في الجزم فهذا مخالف ليجف ولا 
يجوز أيضاً الإدغام في لش ذلك مير عل أن مى لرن [القبامة: ]٤٠‏ لأن الحركة عارضة. 

«إذ يريكهُم الله . .4 ]٤١[‏ 

ظرف» وكذا وإذ بُريكُمُوهُمْ. .4 ]٤٤١[‏ وجاء متصلاً لأنك بدأت بالأقرب وأجاز يونس 
«یْریځنه. 

$. .ولا تَنَارَّعُوا. .) ]٤٩[‏ 

نهي «قتفشلُوا) نصب لأنه جواب النهي ولا يجيز سيبويه حذف الفاء والجزم وأجازه 
الكسائي . 

ولا تکوُوا کالذین ځُرجُوا مِن دارهم بَطّرا. .) ]٤١[‏ 

مصدر في موضع الحال. ومعنى البطر في اللخة التقوية وبنعم الله جل وعرٌ ما ألبسه الله 
جل وعرّ من العافية على المعاصي . 

. . وإني جار لَكمْ. . ) ]٤۸[‏ 


۸ سورة الأنفالء الآية: ٠٤-٤۹‏ ۳1 


إة فول المكيفو رارت نف لوبهم ا ويه وس وڪن عل ا بت اله ريو 

حڪي 9 ولو تَر ٳڏ بوق آل ڪفروا الملهکۀ يصوت وجوههم واڏرهم وڏوفوا عدا 

لحرن ل َلك با دمت يڪ وا لہ س بقلم بيد کداب ال وعو وال من 

لھم کترا باکت ا دمم آله بیود ل اه وئ يي اليماب @ لك بات اله م ب 

میا عة انما عل کرم ی یروا ما پاش واک آله سَيع ميد 9 @ ڪا ٤ال‏ وا 
و 2 لمت 


ین لھ کَدبواً ات رہم اھکتھم پڈوبھر ارتا ٤ال‏ وزعوت وکل اوا يت 


يجمع جار أجواراً واا وفي القليل جيرة. 

لإني أخاف الله) قيل: خاف أن ينزل به بلاء. 

«إذْ قول المُناِقُونَ والذينَ في فُلوبهم مَرَّض. .4 ]٤۹[‏ 

قیل : المنافقون الذين أظهروا الإيمان وأبطنوا والذين في قلوبهم مرضر الشاكون 
رو در ال اف وقیل : e‏ الا تری إلى قوله جل وعر الزن بوم 
باب4 [البقرة: ۳] ثم قال جل وعرّ ونين ر يۇھنوىك ب يك [البقرة: ]٤‏ وهما لواحد» 
وكذا إن المسلمين لسلست ولمومنْين والمومتتِ‰» [الأحزاب: ٣٠١‏ 

ولو تَرَی إِذ يوی الذينَ قروا الملائكة يضرِبُونَ u‏ وأنبَارَهُمْ. .4 ]٠۰[‏ 

يكون هذا عند الموت وقد يكون بيوم القيامة حين يصيرون بهم إلى النار» وجواب لو) 
محذوف وتقديره لرأيت أمراً عظيما وأنشد سعيد الأخفش [معاني القرآن: ]١٤۸/۲‏ : 

ی واي 
[ديوان عبيد بن الأبرص: 11۳[ 

وقرأ الأعرج «تَتّوفى) على تأنيث الجماعة «يَضربُون وَجُوهَهُم) في موضع الحال. قال 
الفراء [معاني القرآن: ]٤١١/١‏ : المعنى ويقولون #ذوقوا عَذابَ الحريق) . 

]١١۱[ 4. . ذلك‎ 

في موضع رفع أي الأمر ذلك ما قَدَمَتُْ ایییک) خفض بالباء (وأنْ الله ليس بظلام 
للعبيد4 في موضع خفض نسق على #ما) » وإ شت نصبت بمعنى وبأن وحذفت الباء بمعنى 
وذلك أن الله» ويجوز أن يكون في موضع رفع نسقاً على ذلك . 

كدب آل فِرْعَوْنً. .4 ]٥۲1‏ 

لكأب آل فرعورًّ. . 4 ]٠٤[‏ 

أي العادة في تعذيبهم عند قبض الأرواح وفي القبور كعادة آل فرعون» #والذينَ ِن 
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إل َر الذوآي عند أله أي a e‏ 
وت ا وه ي چو 2 ڪلم ا ب 
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تبه من الكفار وبعد هذا أيضاً كد گدَأب آل فِرعونً4 ولیس هذا بتكرير لأن الأول للعادة في 
التعذيب والثاني للعادة في التغيير . 

إن شر الدواب عِندَ الله الذينَ كَفُروا. .) [٥ه]‏ 

اسم إن وخبرهاء وهو مخصوص وقد بينه جل وعرّ بقوله الذي اذك مِنْهُم تم 
ينقضُونَ عَهْدَهُّمْ في كل مَرَة وَهمْ لا نقُونٌ. .) ]٥٩[‏ 

فما متهم . . ) [۷ه] 

شرط ودخلت النون توكيداً وصلح ذلك في الخبر لما دخلت ما هذا قول البصريين› 
وقال الكوفيون: تدخل النون الثقيلة والخفيفة مع إما في المجازاة للفرق بين المجازاة والتخيير . 
ترذ هم من حَلقَهُمٌ) قال الكسائي: مَنْ بمعنى الذي . قال أبو إسحاق: المعنى افعل بهم 
فعلاً من القتل تفرق به من خلفهم . > «لَعلَهُمْ يَذكرُونَ) أي يتذكرون توعدك إياهم . 

وما خافن من وم خيائةٌ فانبذ إليهم على سَواءِ . .) [0۸] 

قال الكسائي : السواء العدلء وقال الفراء [معاني القرآن: :]٤٠٤/١‏ يقال: معناه افعل بهم 
کما يفعلون سواءاً. 

قال: ویقال: معنی فانیڈ إليهمْ على سواء) جهراً لا سراً. 

قال أبو جعفر: هذا من معجز ما جاء في القرآن مما لا يوجد في الكلام مثله على 
اختصاره وكثرة معانيه» والمعنى : إما تخافن من قوم بينك وبينهم عهد خيانة فانبذ إليهم العهد أي 
قل: قد نبذت إليكم عهدكم وأنا مقاتلكم ليعلموا ذلك فيكونوا معك في العلم سواءاًء ولا 
تقاتلهم وبينك وبينهم عهد وهم يتقون بك فيكون ذلك خيانة ثم بين هذا بقوله ِن الله لا يحب 
الخاتينَ) . 

ولا تَحسَبَنٌّ الذينَ كَفَرُوا سبقوا. .) ]٥۹4[‏ 

اسم تحسبن وخبره» وقراً حمزة ولا يَحسَبَنْ الذينَ گفروا د فزعم جماعة من 
الخو ا اوخ اه جو كل ار و ول ا عت ات ار ع 

قال بو جعفر: وهذا تحامل شديد وقد قال أبو حاتم أكشثر من هذا قال: لأنه لم يأت 
ليحسبن بمفعول وهو يحتاج إلى مفعولين . 
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ویڈو لھم ئا اشکطنشم ین َو وين رَبَاطِ اليل هجوت پو عڏو او وڪم وَءَاخرينَ ِن دونو 
لا لوھ آله ب قلعم وما نوا ين ن وف سیل آل برک لیک وة ل فقت إن 
E iY IZ‏ ہے ٤و‏ و بے 

جتحا لالم جت ا وول عل اہ تم هر اسع آم 3 


قال أبو جعفر SEES O‏ سبقوا 
TT‏ بین 

قال الفراء [معاني القرآن: 1٤٠٤/١‏ وفي حرف عبد الله بن مسعود ولا بحسب الذينّ كفروا 
آنهم سَبْقَو سبوا آنهم لا بعجزون) ويروى ولا تَحسَّبَ الذينً) بفتح الباءء وهذا على إرادة النون 
الخفيفة كما قال الشاعر : 

رَسَبَحْ على جين العَشَيَاتِ والضحى ٠‏ ولاتَخمَدٍالمُثرِينَّ واللة فاخمَدا 
[ديوان الأعشى: ]۱١۷‏ 

وإن شئت كسرت الدال» وقرأً عبد الله بن عامر انهم لا بُعجون) بفتح الهمزةء واستبعد 
أبو حاتم وأبو عبيد: هذه القراءة قال أبو عبيد وإنّما تجوز على أن کرت المعنى ولا تحسبن الذين 
كفروا أنهم لا يعجزون . 

قال أبو جعفر: الذي ذكره أ أبو عبيد لا يجوز عند النحويين البصريين لا يجوز حسبت زيداً 
أنه خارج إلا بكسر إن» وإتما لم يجز لأنه في موضع المبتدا كما تقول مت ردا بو 
خارج» ولو فخت لاز النعنى ست زيدا خروجه» وهذا محال» وفيه أيضاً من البعد أله لا 
ll E Sh‏ (إلآ€ زائدةء ولا وجه لتوجیه حذف في کتاب الله جل 
وعر إلى التطول بغير حجة يجب التسليم لهاء والقراءة جيّدة على أن يكون المعنى لألهم لا 
يعجزون» وزعم الفراء أله تجوز قراءة حمزة على إضمار «أن) يكون المعنى ولا يحسبن الذين 
كفروا أن سبقوا قال أبو جعفر: لا يجوز إضمار أن إلا بعوض ومن أضمرها فقد أضمر بعض 
اسم وقد شبه الفراء هذا بقولهم: عسى يقوم زيدء وهو لا يشبهه لأن ان لو كانت هاهنا 
مضمرة لنصبت يقوم» وقد ذكرنا أله من قرأ لا بُعرٌون) بكسر النون فقد لحن . 

[واعدوا لهم ما اسَطْعتُمْ. .) ]1°[ 

كل ما تعده لصديقك من خير أو لعدوك من شر فهو داخل في عددك. وقرأً الحسن 
(ترَهِبُون په عدو الله على التكثيرء وقرأً أبو عبد الرحمن عدوا لله) [معاني القرآن: ]٤۱١/١‏ 
(وآخرينَ ِن دُونِهمْ) عطف على عدو ويجوز أن يكون عطفاً على وأعدوا لهم بإضمار فعل. 

ون جوا لِلسّلم فاجتخ لّها. .) ]٦١[‏ 

لأن السلم مؤنثة a‏ يكون التأنيث للفعلة» وحكى أبو حاتم فا جنخ نخ لها)>. 
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ای تیک ا وتن امك م امیت 9© بای ای رض الڑیں عل اتال إن کن نکم 
وان یک کم آل فیا تیو رذن و اه ع لكر © 


يا أيُها الب حبك الله . .€ ]1٤[‏ 
ابتداء وخبر أي كافيك الله» ويقال: أحسبه إذا كفاه لإومن اتَبعَكَ) في موضع نصب 
GS‏ 
إذا كانت الهيجاءُ وانشَفّت العَصّا EEE ESE RES TO EE‏ 
ویجوز أن یکون من اف4 في موضع رفع» وللنحويين فيه على هذا ثلاثة آقوال: قال 
أبو جعفر: سمعت علي بن سليمان يقول: يكون عطفاً على اسم الله جل وعرّ أي حسبك الله 
ومن اتبعك قال: ومثله قول النبي اة : «يكفينه الله وأبناءُ قيلة؟ [القرطبي في «تفسيره»: ۸/ ]٤٣‏ والقول 


m2 » 


الثاني أن يكون التقدير ومن اتبعك من المؤمنين كذلك على الابتداء والخبر كما قال الفرزدق : 
وَعَض زمان يا ابن مَروان لَمْ يَدَعْ مِنّ المال إلامَسحتاً أو مُجلْفُ 
[دیوانه: ]۲١‏ 

والقول الثالث أحسنها أن يكون على إضمار بمعنى وحسبك من اتبعك من المؤمنين وهكذا 
الحديث على إضمار ومن كفى . 

والقول الأول لأنه قد صح عن النبيّ هة أنه نهى أن يقال : ما شاء الله وشئت» والقول 
الثاني فالشاعر مضطر فيه إذا كانت القصيدة مرفوعة وإن كان فيه غير هذا. 

3. . إن يكن مِنْكُمْ عِشْرُونَ صَابرُونٌ. .) ]٦٥[‏ 

اسم يكن فإن قال قائل : لم كسر أل العشرين وفتح أوّل ثلاثين وما بعده إلى ثمانين إلا 
aS SEE 2‏ 
كسر اثنان والدليل على هذا قولهم ستّون وتسعون كما قيل : سنَةٌ ويِسْعَة. 

. .وعَلِمّ أن فيكم صَعَفَاء. . ) ]٦٦[‏ 

وقرا آبو جعفر (. . وعَلمّ أن فيكم صَعََاء) كما يقال كريم وكرماء» وقراءة أهل المدينة 
وأبي عمرو «صغْفاً4 وهو اختيار أبي حاتم وأبي عبيد. 
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ا گات اتی ان یک که ری حى بنج فی الارض تریدوت عرص لديا واه بيد ألأجرة وال 
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یر کڈ 9 لوا کت تن الہ سبق لمکم یما اذم عَذَاب عَم 9 فكلو مما متم حلا 
N pH GG PT 2 e‏ 
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قال أبو عبيد. لكثرة من قرأ بها وأنها قراءة النبي يه ومن اتبعه عليهاء وهذا الكلام وإن 
كان أبو عبيد رحمه الله معلوماً منه أنه لم يقصد إلا إلى خير وإلّما يقال: ومن اتبعه فيمن يجوز 
أن يخالف» وإسناد الحديث ليس بذاك. 

قال ان خرو بو الا الف ل أل اجان الت ل تك اما ارين 

$. .أن يكو لَه أَسْرّى. .) ]٦۷[‏ 

وتكون على تأنيث الجماعة وجمع آسرئ اشرق وا ری لترِيدُون عرض الدنيا) أي 
المغانم والفداءء لوال بريد الآخِرةً4 أي يريد لكم ثواب الآخرة لأنه خير لكم . 

ولا كاب من الله سَبَقَ لَمَسَكمْ يما أَحَذتّمْ عَذَابٌ حَظيمْ) ]٦۸[‏ 

فيه خحمسة أجوبة: فمن أحسنها أن المعنى لولا كتاب من الله سبق بأنه يغفر الصغائر لمن 
اجتنب الكبائر لعذبكم» وقيل: المعنى لولا كتاب من الله نزل وهو القرآن فامنتم به فاستحققتم 
العفو والصفح لعذبكم» وقيل: المعنى لولا أن الله جل وعرّ كتب ألا يعذب إلا بعد الإنذار 
والتقدم لعذبكم وقيل: لولا أن الله جل وعرّ كتب أله سيحلٌ لكم المغانم لعڏبكم» والجواب 
الخامس أن المعنى لولا أن الله جل وعرّ كتب أنه يغفر لأهل بدر ما تقدم من ذنوبهم وما تأخر 
لعذبكم. 

ومعنى «لولا) في اللغة امتناع شيء لوقوع شيء. 

و (کتاب) مرفوع بالابتداء و o‏ لأنه لا يجوز أن 
يؤتی بخبر لما ارتفع بعد «لولا) بالابتداء. 

هذا قول سیبویه والتقدیر لولا کتاب من الله سبق تدارککم «لَمَسكمْ4 والأصل فيها فعل ثم 
أدغمت ويجوز الإظهار كما قال : 

مهلا أعَاوِلّ قد جَرْبتِ من يي اني أجُود لأقوام وإن ينوا 

لإفيما أخَذنمْ4 أدغمت الذال في التاء لأن المهموس أخف ويجوز الإظهار هنا 

«فَكُلُوا ما عَيِمْتْمْ. .4 ]٦۹[‏ 

في الفاء معنى الشرط والمجازاة» وقال سيبويه [الكتاب: :]۲/١‏ فالكلم اسم وفعل وحرف» 
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والتقدير في الآية قد أحللت لكم الفداء فكلوا مما غنمتم» «(خَلالاً ظيباً) منصوب على الحال. 

يا أيْها اني فل لْمَن في أيديكم من الأسرَّى. . ]۷٠[4‏ 

خاطب النبي ي ثم قال : لمن في ایڍیگْ) فيه ثلاثة أجوبة : يكون المعنى يأيّها النبي قل 
ا ويكون على أن المخاطبة له َيه مخاطبة لأمته كما قال 
جل وعر ييا الت ڌا طلقتم اء [الطلاق : ]١‏ ويكون على تحويل المخاطبة في «إذا طلقتم 
النساء) › فإما أن يكون على التعظيم فبعيد. 

إن يَعلم الله في فُلُوبكُمْ خيراً) شرط وكسرت الميم لالتقاء الساكنين والجواب «يُوتكم) 
فلذلك حذفت منه الياء. 

«وإن بريدوا خيانتّك . . ۷۱[4] 

أي في نقض العهد لأنهم عاهدوه ألا يحاربوه لا أي إن فعلوا هذا َد انوا الله مِن 
ق4 آي خانوا أولياءه المؤمنين بديئاً . 

وجمع خيانة خيائن وكان يجب يجب أن يقال : جرا لأنه من ذوات الواو إلا نهم فرقوا بينه 
وبين جمع خائنة»› ويقال : ا وة اة 

إن الذِينَ آمَنوا. . ۷۲[4] 

اسم إن «والنينَ آرَوا وَنَّصَروا) معطوف عليه «(أوليك4 رفع بالابتداء «بَعضَهَمْ4 ابتداء 
ثان «أولّی بَعْض4 خبره والجميع خبر إن والذِينَ آم منوا) ابتداء» والخبر مالم من ولان 
من شي › وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة من ولايتهم) . 

يقال : ولي بين الولاية ووال ب بين الولاية. 

قال أبو جعفر : والفتح في هذا بين وأحسن لأنه بمعنى النصر› وقال أبو إسحاق : ویجوز 
الكسر لأنه مشتمل فصار كالصناعة وكالخياطة . 


TTT 


قال: ويجوز «فَعَلْيكم التصر4 النصب على الاغراء. 
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ولیب کفروا بعصم اوا عن إلا نموه تكن َة ف الأرضِ رمَا صد © @ ایت 
ءامنوا وهاجر ھک ويي ١ووا‏ 2 ا ار عا لم نوا ورن کم 
9 يبن ءامنا ن بعد وھاجروا هدوا مک اوک مىك َأ الارحاي بعصم أل يعض في ک 


آل َه يكل سىء عل ®4 


. .تكن فتنة في الأرض وفَسَاد كبِیرٌ) [۷۳] 

وقال الكسائي : ويجوز النصب في قوله: لتك فتنةٌ في الأرضٍ وساد یر4 . 

#.. حقا. .€ [۷4] 

مصدر . 

«. . وأولو الأرحام. .) ]۷١[‏ 

ابتداء والواحد (ذو) والرحم 6 «ْبَعضهْ4 ابتداء اوی بب بَعَض4 الخبر والجملة خبر 
الأوؤل» وفي قوله «في کاب الله ج جل وعرَ آقوال: منها أن هذه الآية تدل على آنه لا یورث إلا 
و کال ئ ت الف إا ت الارن عا أو يصح عن الرسول ية وقيل 
معنى #فى كاب اللو في اللوح المحفوظ وقيل «في كتاب الله في حكم الله كما قال 
النبي يا «لأقضِيَنٌ بَيتَكُمَا اب الله جل وع“ [خ: 6 م ا د ت ۳ س: 


.]064 جە:‎ ٥ 


ن الل جل وع بحكم اله ر e EG‏ ب ا دوه 
ا وما تنكم نه داتوأ [الحشر : ۷ كان القبول من النبي ية بكتاب الله جل وعر إن الله بحل 


سيء عَلِيمٌ) اسم «إن) وخبرها. 
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شرح إعراب سورة براءة 

من ذلك قوله جل وعڙ: 

راء من الله . . ) ]١[‏ 

وحسن الابتداء بالنكرة لأنها قد وصلت› ويیجوز أن ترفع براءة على أنها خبر ابتداء 
محذوف . 

يقال: برثت من العهد والدين والرجل براءة» وبرأت من المرض و 
أفعلٌ ما لامه همزة إلا هذا ويقال: برئت من المرض أبرأً وروا وبريت القلم وأ 
الناقة جعلت فى أنفها برة. 

وهي حلقة من حديد» فإن كانت من خشب فهي خشاش» وإن كانت من شعر فهي خزامة. 

والوقف براءه بالهاء. 

قال سيبويه : أرادوا أن يفرقوا بين هذه التاء والتاء التي هي من نفس الحرف نحو تاء القت . 
قال : وزعم أبو الخطاب أن ناسا من العرب يقولون: لحت كما فعلوا بتاء الجميع› > ين اللو4 
فتحت النون لالتقاء الساكنين هذه اللغة الفصيحة› وللنحويين فيها أقوال : : قال الكسائي : أصل 
لمن منا حذفوا الألف وأبقوا الفتحةء وقيل: كرهوا الجمع بين كسرتين فحركوها في أكثر 
المواضع بالفتح› قال أبو جعفر : وأحسن ما قيل في هذا قول سیبویه [الکتاب: ۲/ ۲۷۵] قال : لما كثر 
استعمالهم لها ولم يكن فعلاً وكان الفتح أخف عليهم فتحوا وشبهوها بأين وكيف . 

قال ا EE)‏ عرو بن الم را 7 م الاد إل اللي امت 
وإن شئت قلت : عاهدتمو على الأصل والحذف لأن الواو ثقيلة 

«فْسيخځوا في الأرض . .) [۲] 

قال الفراء e CLS E‏ بين المذكر والمؤنث. قال 


۳۹ ۰ ٦-۲ سورة التوبةء الآية:‎ - ٩ 


ع معجزی آل وان له ری لفرت @ راذن مت الہ وسلو إلى الاس بم م ج الآڪر ان آله 

بره من المشركين ورشولة م م کار لڪ ون تا ار م ا 
ای کیا وکاب لیر ©1 ایی عق ت ار م e‏ 
م کا سد تمو ليم هده إل e‏ َه َب أت 9 الح الاسر 2 فوا 
المشركينَ حيَت و وخدوشر ر داروم واقعدوا عدوا َم ڪل مرد إن وأقاموا أله 


انوا الڪوء ڪل سيم آله عرد َد © 9ل E a A COR‏ 
سے کا 1 اة ا ا م قوم يكرت 3 


أبو جعفر: وقد ذكرناه» وذكرنا ما هذه الشهور «واعلَمُوا انگمْ) في موضع نصب باعلموا وإن 
شت قلت : الكمو كما تقذّم غير معجزي الله حذفت النون للإضافة. ويجوز على قول سيبويه 
أن تحذفها لالتقاء الساكنين وتنصب. 

#وآذانْ من الله. .4 [۳] 

عطف على براءة يوم الحج الأگبرٍ) ظرف وقد ذكرنا ما قيل فيه» والحج الأصغر العمرة 
[معاني القرآن وإعرابه: ]٤۲۹/۲‏ أن الله بريء مِنَ المشركينً) في موضع نصب» والتقدير بأن الله 
ومن قرأ إن الله قدره بمعنى قال إن الله» يري خبر «وَرَسولة) عطف على الموضع› 
وإن شئت على المضمر كلاهما حسن لأنه قد طال الكلام» وقرأً ابن أبي إسحاق وعيسى بن عمر 
ان الله بريءُ من ¿ المشركين وَرَسولَه عطف على اللفظ . 

إلا الذِينَ عَاهَذتم مِنَ المُشركينَ. .) ]٤[‏ 

e 

. .کل مَرصد. .) ]٥[‏ 

قال ا [معاني القرآن: ۹/۲٤٥]التقدير‏ واقعدوا لهم على كل مرصد وحذفت «على) 
قال أبو جعفر: قد حكى سيبويه: ضرب الظهر والبطن»ء بحذف #على) إلا أن «.. كل 
مَرصد. . € نصبه على الظرف جید کما تقول: قعدت له کل مذهب. 

لون خد مِنَ المُش ر كين استَجَارَكً. .4 ]٦[‏ 

أي من القتل و (احد4 مرفوع باضمار فعل كالذي بعده وهذا حسن في إن وقبيح في 
أخواتهاء ومذهب سيبويه في الفرق بين إن وأخواتها أنها لما كانت أم حروف الشرط لأنها لا تكون 
لغيره خصت بهذا» وقال محمد بن يزيد: أما قوله لأنها لا تكون في غيره فغلط لأنها تكون بمعنى 
لما)» وزائدة» ومخففة من الثقلية ولكنها مبهمة وليس كذا غيرها وأنشد سيبويه : 

ELE EEE E ED‏ وإذا ملكت فَجند ذلك فاجُرَعِي 


٩ ۳°‏ - سورة التوبةء الآية: ٠١-۷‏ 


و2 


رو ت ا ا م او 4 q4‏ رر 4 م ت رر عط ق 
ڪي يکن ارين ep‏ 


ك یٹ کا اه ب لیے © کیت لن لھا رڪم که برا که 


ع م 


2 و‌ ر ۋم - 4 
إل کا دة مشو بأفوههم وتان فور ڪام ير a‏ ت آم تما لیک 
٤ر er‏ ٍ ر رھ 
صدا عن سيليه ا م سا م کک ملو کک إل و َة کک هم 
المعَدَدون € فان تابا وأکاما الوه واوا روء خونک في لين نَل اليب قور 


ا مته م ہمد َع عهْدهم موا ف ن وييڪم فقيلوا َة الڪغر ِنَم 
2 ا د 32 
امن لَه لَعَلَمَمَ ب © 


ن أله من مفعولان حذف من أحدهما الحرف والجمع مآمن . 

كيف يكن لِلْمْشرٍكينَ عَهْدٌ. .4 [۷] 

اسم یکون إلا اَن عاذ استثناء . قال محمد بن إسحاق: هم بتو بكر . 

کف وإن يَظهَرُوا عَلَيْكّمْ. .4 [۸] 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲ ] أضمر» آي كيف لا تقتلونهم والله أعلم وقال 
آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۲/ :]٤۳١١‏ المعنى كيف يكون لهم عهد ثم حذف كما قال: 

وخَبْرنّمَّاني آلماالمَوْتٌ بالمُرّى فكيْفّ وهذامَضْبَةوكثِيبُ 

3لا يرُبُونَ في مُؤمِن إلا ولا ذِمَةً. .) ]٠١[‏ 

قال: التقدیر وکیف مات لا ربوا فیکم إلا ولا ذم وبعده لا يَرْبُونَ في مُوین إلا 
ولا ِمَةٌ. .) وليس هذا تكريراً ولكن الأول لجميع المشركين والثاني لليهود خاضة» والدليل على 
هذا قوله اشتروا بآيات الله ثَمَنَاً قليلاً) يعني اليهود باعوا حجج الله جل وعرّ وبيانه بطلب 
الرئاسة وطمع في الشيء وجمع إل آلال في القليل» والكثير ألالء وذمة وذممّْ. 

. . فإخواكمْ في الذين. .) ]١١[‏ 

أي فهم إخوانكم . 

«. .فقاتلوا أيِمَة الكفر. .4 ]١١[‏ 

جمع إمام» والأصل أَأممَةٌ كمثال وأمثلة ثم أدغمت الميم في الميم» وقلبت الحركة على 
الهمزة فاجتمعت همزتان فأبدلت من الثانية ياء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤١ »٤۳١/۲‏ وزعم 
الأخفش [معاني القرآن: ]٠١١/۲‏ أنك تقول: هذا أيم من هذا بالياء. قال المازني: أوم بالواو. 

وقرأً حمزة (فقاتلوا آإِمَهً الكفر4. 

فأكثر النحويين يذهب إلى أن هذا لحن لا يجوز لأنه جمع بين همزتين في كلمة واحدة» 


۳٦۱ ١١-١۳ سورة التوبةء الآية:‎ - ٩ 


و 


کک را ڪا سه رتوا | بیختاج ارول وم كوكم أك مر أتوتهم 
ا کک 2 شو إن کر شزیدیت 9 فار وهم تعددهة ل لَه بايدِيڪم وز 


الله حن 

e2 2‏ ھ م و ت ر ر 
TT‏ یڈ کیرٹ اہ کے تی کک وا کیم کے 
O ee‏ جهدوا منک ول نڏوا من دون أل ولا رسول و 


لز وا وال خي بنا سمت ® 


4 
وار 
لله 


وزعم أبو إسحاق أله جائز على بعد قال: لأنه قد وقع في الكلمة علتان الإدغام والتضعيف 
فلما ألقيت حركة الميم على الهمزة تركت الهمزة لتدل بحركتها على ذلك . 

«ألا تقَاتِلُونٌ. .) ۱۳1] 

توبيخ وفيه معنى التحضيض . 

[N41 €. (قاتلوهم.‎ 

أمر يعد بهم الل جوابه وهو جزم بمعنى المجازاةء والتقدير إن تقاتلوهم يعذبهم الله 
ایی وتخرهة تشر عليه رشاب شو زم شومنین). e‏ .¢ 
[۱۰] کله عطف› ويجوز فيه كله الرفع على القطع من الأول ويجوز النصب على إضمار أن وهو 
محمول على المعنى» والكوفيون يقولون على الصرف كما قال : 

فَإنيَهْيڭ أبُوقابُوس يَهْيك بيع الئاس والشهر الحرام 
وا وان فش ج الظهرلَيْسلةٴستام 
[ديوان النابغة الذبياني: ]١١٠١‏ 

وإن شئت رفعت ونأخذ وإن شئت نصبته . 

لويذهب عَيْظ فُلُوبهم وَيَتوبُ. .) ]٠١[‏ 

«ويتُوبٌ الله على مَّن يَشَاء القراءة بالرفع لأنه ليس من جنس الأول لأن القتال غير موجب 
لهم التوبة من الله جل وع وهو موجب لهم العذاب والخزي وشفاء صدور المؤمنين وذهاب غيظ 
قلوبهم» ونظیره إن بإ أ َير عل كبك [الشورى: ]تم الكلام ثم قال: وسح لله 
ألبَطلَ# [الشورى: ]۲٤‏ وقرأً ابن ي إسحاق (ویتوبٌ الله بالنصب وكذا روي عن عيسى 
والأعرج : «واللة كليم حَكيم) ابتداء وخبر. 

َم حسم . .) ]۱١[‏ 

خروج من شيء إلى شيء «أنْ تشركوا) في موضع المفعولين على قول سيبويه» وعند أبي 
العباس أنه قد حذف الثاني ونما يَعْلّم الله جزم بلما وإن كانت لما زائدة فإنها عند سيبويه 
تكون جواباً لقولك قد فعلت وکسرت ال لالتقاء الساكنين. قال الفراء [معاني القرآن : 41/1[ 


٩ ۳۲‏ - سورة التوبةء الآية: ۲۳-١۱۷‏ 


مان لِلْمشركينَ أن کک E‏ پالکفر ولک حيطت أعَمذهة وف أَلَارِ 
هھ خلدوت 0 تھا ص م ا ن اص پاله والوو لخر اقام الوه وان اة 
وکر خش إل اه سی ولک أن کا ين الثنکرة © ® ® َم ال ةه الاج وعمارة مسجد 
لر گنن اتن ا َه وور آلاخر جد ف سيبل أف لا يسن عند آلو أله لا يى اقم اللوي 
لی اموا اجا رھدا ف سل أ ا ام م أعظم درد عند أله ا 2 ي 
رة ربهر ينه وَرِضوَنِ وَجََّت م فیا تیم فی €9 خیرت فا بدا إن آل 

ند آَجْرٌ عَطِیم €9 اما ای ٢اموا‏ لا َا ا وو کم اول إن اسا اڪن 


لآ بس وسن برل شک اوک هم اشرت © 


رليج بطانة من المشركين يتخذونهم ويفشون إليهم أسرارهم ويعلمونهم أمورهم . 

. .أن يُعمُرُوا مَسَاجدَ الله. . ]١۷1)‏ 

اسم کان «شَاهِيِين) على الحال (أولئك) ابتداء «حبظث اعمَالَهُم) الخبر. 

إما يَعمُرُ مَساجد الله. . ۱۸14] 

ما) كافة والفعل متقدم لأنه لمن ولم يَحْشلَ إلا اللة€ حذفت الألف للجزم . 

قال سیبویه وا أن الآخر إذا كان يسكن في الرفع حذف في الجزم لئلاً يكون الجزم 
بمنزلة الرفع «فَعَسى أن يَكُونوا من المُهَدِينَّ) وعسى من الله جل وعرّ واجبة. 

«أَجََلْتَمْ سِقَايةٌ الَا . . ]١۱۹1)‏ 

التقدير في العربية أجعلتم أصحاب سقاية الحاج وقيل: التقدير كإيمان من آمن بالله وجعل 
الاسم موضع المصدر إذ علم معناه مثل إنما السخاء حاتم وإنما الشعر زهير. 

«وَعِمَارّة المسجدِ الحرام مثل «وَنَكَلٍ ألنَرَيةَ4 [يوسف: ]۸١‏ وقرأ أبو وجزة «أجَعَلُمْ 

ماه الحَاجٌ وعَمَّرةً المَسجدِ الخَرَام سقاة جمع ساق والأصل فيه سقية على فعلة كذا الجمع 
الم ن ذا تمر قافن رقشا وي رتا قاد ل كن مهد جيم على فة تر اء ردا 
للذين كانوا ينسؤونً الشهور. 

«الَّذينَ آمنُوا. . ]۲۰١[)‏ 

في موضع رفع بالابتداءء وخبره (أعظم در دَرَجَة عند الله) و(درجةً4 على البيان. 

«خالِدِینٌ. .۲۲۱4] 

نصب على الحال. 

يا بها الَِينَ آمَئوا لا توا آباءكُمْ وإٍخواتَكُمْ أولياء. .۲۳14] 


۳ ۲۷-۲٤ سورة التوبةء الآية:‎ ٩ 


م T22‏ ا ر 2 رگ مم ص 2رر کے کے سے 
قل إن کان ن اباك اڙڪ لونک رار ویرک ومول اوها وره شون سَادَهًا 
وسک ا اکم ت آله و رشو وهاو نی سیل فر a O‏ الله امو 

CSS‏ د رڪم 9٤‏ 8 2 ری م سے لا و و 
4 ا ن تیلو وز ج مز ا ا 


2 7 e A 


رڪم 6 ٿن و ا و 6 e‏ يحمت ن ولت مريت 9 


آل ا سک e‏ ر الغا ج ر ات ب لیے کترا وللت رآ 
~2 


الکفرین لو تہ بوب ١‏ ل ل من بی کیلک عل سن کا واه عفد رمد 9 


فل إ o‏ 
اسم ف(کان) وما بعده معطوف عليه حب ب اليم خبر كان ويجوز في < غير القرآن رفع 
(أحبٌ€ على الابتداء والخبر واسم كان مضمر فيهاء وأنشد سیبویه ۰ 
و و ای کت ا 
وأنشد سیبویه أيضاً : 
مي الشُمَّاء لِدائِي لوظفرثبهَا ويس ينيَاشِقًا الداءِ مَبْدُول 
«لَقَذ ركم الله في مَوَاطِنَ كثيرة. .) ]۲٠[‏ 
قال الفراء [معاني القرآن : ١‏ لم ينصرف مواطن لأنه جمع ليس لها نظير في المفرد وليس 
لھا جماع إلا أن الشاعر ربما اضطر فجمع وليس يوجد في الكلام ما يجوز في الشعرء و 
ST E TE E E RE E‏ 
قال أبو جعفر: رأيت أبا إسحاق يتعجب من هذا قال: أخذ قول الخليل رحمه الله وأخطأً 
فيه لأن الخليل يقول لم ينصرف لأنه جمع لا نظير له في الواحد ولا يجمع جمع التكسير فأما 
بالألف والتاء فلا يمتنع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤٠١۹/۲‏ 
ووم حتّین4 ظرف آي ونصرکم پوم حئين. . وانصرف حنين لأنه مذكر اسم واد ومن 
العرب من لا يجريه يجعله اسما للبقعةء فلم تعن عَنْكّمْ) حذفت الياء للجزم. 
ثم آنرَل الله سیه على رَسُولِهِ وعَلى المُوْمِنينٌ. .) ]۲١[‏ 
جُنوداً لم تَرَوهًَا) وهم الملائكة يقوّون المؤمنين بما يلقون في قلوبهم من الخواطر والتثبيت 
ويضعفون الكافرين بالتجبين لهم من حيث لا يرونهم ومن غير قتال لأن الملائكة صلوات الله 
عليهم لم تقاتل إلا في يوم بدر. 


٠١-۲۸ سورة التوبةء الآية:‎ - ٩ ua 


ایا آآییے اما تما الشرکت ت فاد يقرا المد َد امهم دا ون 
فشر عل فسوی نييم أله ِن ا e‏ کا إت لله بے حب @ قيا 


الزت ل ہے ت باو ولا اوو ٤‏ ولا رمو ما حرم وروم ولا يوت وين لحي 
من الزیت أوئوا الب حى بقطوا الجرية عن يد وم زوت @ رقاب الود عر 
E BATE‏ ت ر للت ولم بأرھہۂ کرت ك ل 

ڪا من فل 22 9 آرت ڪون @ 5 ا اا ا : 
وب ال اليح ت مرم وما امزوا إل يتشا إا وجا ل إل ا 1 


و سر ا کے 2 ا 


. . إتما المُش رکون تَجَس. .) [۲۸] 

ابتداء وخبر فلا يقرَبُوا) نهي فلذلك حذفت منه النون. 

«وَقَالَتِ اليهُود عُرَيرّ ابن الله. .) ]١١[‏ 

للنحويين في هذا أقوال: فمن أحسنها أنه مرفوع على إضمار مبتدأ والتقدير صاحبنا عزيرء 
وأنشد الأخفش : 

مرك ما أدري ون كنت داريا شُعَيبٌ بن سهم آم شُعَيْبٌُ بن مِنْقَرِ 

ويجوز أن يكون «عزير) رفع بالابتداء و(ابن) خبره» ويحذف التنوين لالتقاء الساكنين 
[معاني القرآن للفراء: ]٤١١/١‏ أجاز سيبويه مثل هذا بعينه» وقول ثالث لأبي حاتم قال: لو قال قائل 
إن عزيراً اسم عجمي فلذلك حذفت منه التنوين . 

قال أبو جعفر: هذا القول غلط لأن عزيراً اسم عربي مشتق قال الله جل وع # رة 
وء [الفتح : ]٩‏ ولو كان عجمياً لانصرف لأنه على ثلاثة أحرف في الأصل ثم زيدت عليه 
ياء التصغير» وقد قرأ القراء من الأئمة في القراءة واللغة (عُرَير منوناً. 

قرأ ابن أبي إسحاق وعیسی بن عمر وآبان بن تغلب وعاصم والكسائي #وقالت اليهود 
زير ابن الل) وهذا بين على الابتداء والخبر وكذا وقالت التَصّارى المَيح ابن اللو وكذا 
ذلك كولمم بأفواهِهم ‏ وقرأ عاصم وطلحة «يُصَاهِئُون قول الذينَ گمَرٌّوا) وجعل الهمزة من 
الأصل وقدر ضهيئًاً فعيلاً. 

وترك الهمز أجود لأنه لا نعلم أحداً من أهل الفغة حكى أن في الكلام فعيلاً وإذا لم يهمز 
قدر ظهياء فعلاء» والهمزة زائدة كما زيدت في شأمل وغرقیء إلا أله يجوز أن يكون فعيلاً لا 
نظیر له کما أن کنهبلاً فنعلل لا نظیر له کما أن قرنفلاً فعنلل لا نظیر له. 

«اتذوا أحبَارَهُمْ وَرُهبَانَهُمْ أَرباباً ِن دُونِ الله. .4 ]۳١[‏ 
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بُریذرت ان بطفغوا دو EE‏ بأفوھ ERO‏ ا إل ان ورم ولو و ڪر الگيرينَ 0 م 
اأيت ارسل رسو بالمدى ودين لحي لظهرم على الذي و 8 الشر ۵ 
@ ما الي اما ل ڪنرا يت الأار دالرهبان لاون امول 


َ 4 pr 

ردوب عن کیل ا رایت نزوت الذهب والفے فقون 
3e‏ 

رشم بداب آي @ 


مفعولان والمَسِيح ابنَ مرب منصوب على إضمار فعل ويجوز أن يكون عطفاً. 
«يُریدُونٌ آن يُطْفِتُوا نور الله. .) [۳۲] 
جعل البراهين بمنزلة النور لما فيها من البيان بأفواهِهمْ4 جمع فُوه على الأصل لأن 
الأصل في فم فوه مثل حوض وأحواض» وای الله إلا آن بُ نره يقال : كيف دخلت إلا 
وليس في الكلام حرف نفي؟ 
ولا يجوز ضربت إلا زيداً فزعم الفراء [معاني القرآن: ]٤١١/١‏ أن إلا إنما دخلت لأن في 
الكلام طرفاً من الجحد» قال أبو إسحاق: الجحد والتحقيق ليسا بذوي أطراف وأدوات الجحد 
لما ولا ولم ولن ولیس€ وھذہ لا أطراف لھا ينطق بھاء ولو کان الأمر كما أراد لجاز كرهت إلا 
زيداً ولكن الجواب أن العرب تحذف مع ابی والتقدير ويأبى الله كل شيء إلا أن يتم نوره. 
قال علي بن سليمان: إنّما أجاز هذا في يأبى لأنها منع أو امتناع فضارعت النفي . قال أبو 
جففر: ودا قزل اجس كما قال: 
وَل لي أ عَيْرْمَاإنمَرَفْيُها أبى الله إلا ان أكردَلَهَاابنما 
[معاني القرآن للفراء: ]٤١۳ /١‏ 
#. . ليْظهرَه. .4 [۳۳] 
لام كي أي ليظهره بالحجة والبراهين وقد أظهره. 
«. .إن كثيراً مِنَ الأحبارٍ والرُهبَانِ يلون امال الاس . .) ]٤[‏ 
دخلت اللام على يفعل ولا تدخل على فعل بمضارعة يفعل الأسماء والِينَ يَكُيْرُون 
الذهبٌ والقَضةً4 رفع بالابتداء ويجوز أن يكون معطوفاً على ما في يأكلون أي ويأكلها الذين 
يكنزون الذهب والفضة ولا ينْفِمُونَهَّا في سيل الله ولم يقل ينفقونهما فيه أربعة أقوال يكون 
التقدير ولا ينفقون الكنوز» ويكون ولا ينفقون الأموال» ويكون ولا ينفقون الفضة وحذف من 
الأول لدلالة الثاني عليه وأنشد سيبويه : 
حن بِمَاعِنتنًاوأنك بماعِندَكٌ ٠‏ راض والرآي لخ تلف 
[ديوان قيس بن الخطيم: ]۸١‏ 
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برهم بعذاب أليم) في موضع خبر الابتداء أي اجعل لهم موضع البشارة عذاباً أليماً. 

يوم . .14"] 

ظرف والتقدير بون يوم بُحْمَى ليها في تار > جهنم قوی بها جبَاهُهُمْ4 اسم ما لم 
سم فاعله وَجَنوبُهم هومن عطف هذا ما گنز آي يقال لهم. 

إن عة الشهور عند الله انتا عَشّر شَهْراً. .4 ]١٠[‏ 

اسم إن وخبرها وأعربت إاثنا عشر) دون نظائرها لأن فيها حرف الإعراب أو دليلهء 
ذلك القضاءء فلا تَظلِمُوا فيهنٌ أنفُسَّعّمْ4 الأكثر أن يكون هذا للأربعة لأن أكثر ما تستعمل 
العرب فيما جاوز العشرة فيها ومنها. 

واوا المشرِكينّ كافةّ) مصدر في موضع الحال» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ 
١‏ : مثل هذا من المصادر عافاه الله عافيةٌ» وعاقبه عاقبةٌ لا يثنى ولا يجمع وكذا عامة وخاصّة. 
كففت عن الزيادة. 

«إنما ايء زيادةٌ في الكَفْرٍ (rv1...‏ 

ھکذا یقراً ٠ TS‏ تما النسيْ) بلا همزء إلا ورش 
وحده» E OS‏ 

حكى اللغتين الكسائي» فنسىءٌ بمعنى مسو أو مسأ . 

قال آبو عبید: وقرأها ابن کثیر بغیر مد ولا همز قال أبو حاتم : قرأها ابن كثير بإسكان 
السين. قال أبو جعفر: المعروف عن قراءة ابن كثير نما النَيِيءُ زيادة في الكفر) على فعيل . 
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قرأ أهل الحرمين وأبو عمرو يَضِلٌ به الذينَ گمَرُوا) وقرأ الكوفيون «يُصَل بو الذينَ 
قَرُوا) وقرأ الحسن وأبو رجاء <يُضِل به الذين كفروا) بضم الياء وكسر الضاد. 

والقراء!ت الثلاث كل واحدة منها تؤدي عن معنى . 

وقال النبي بل : وتيت جوامعَ الکلم» [م: ۱۱۷۱ء حم: ]۲٠١/۲‏ فيضل به الذين كفرواء إلا 
أنهم يحسبونه فيضلون به» ويضل به الذين كفروا بمعنى المحسوب لهم» «ويُضِلٌ به الذين 
كفروا) وقد حذف منه المفعول أي يضل به الذين كفروا من يقبل منهم . 

«ليُوطئوا) نصب بلام کي «َيجلوا) عطف عليه . 

. .ما لكُمْ إذا قل لكَمٌ انفِرُوا في سَبيلي الله ااقْتّمْ إلى الأرض . .) [۳۸] 

الأصل تثاقلتم أدغمت التاء في الثاء لقربها منها فاحتاجت إلى ألف الوصل لتصل إلى 
النطق بالساكن» والمعنى انَاقَلتّمْ إلى نعيم الأرض وإلى الإقامة بالأرض» والتقدير أرضيتم بنعيم 
الدنيا من نعيم الاخرة. 

فما متاح الحياة الدنيا في الاخِرَة إلا قليل) ابتداء وخبر. 

إلا تنفرُوا. .) [۳۹] 

شرط فلذلك حذفت منه النون والجواب «يْعَذّبک) «ويستبدل قوماً یركم ولا تَضروهُ 
شینا) عطف «والله على کل شيء قٌدیر) ابتداء وخبر . 

إلا تنوه فقّذ َصَرَهُ اللة. .) ]٤١[‏ 

شرط ومجازاة إذ أخرَجَةُ الذينَ كفرُوا) ظرف تاي اثَنْين) نصب على الحال أي 
أخرجوه منفرداً من جميع الناس إلا من أبي بكر رضي E‏ اثنين. قال علي بن 
سليمان: التقدير فخرج ثاني اثنين مثل وله أنبنك من لاض بًانًا) [نوح: ۱۷]. 

لإ يمول لصاجبه لا َحرَنْ إن الله معنا فأشاد جل وعرّ بذكر أبي بكر رضي الله عنه» 
ورفع قدره بخروجه مع رسول الله يه وبذله نفسه ولو آراد آن يهاجر آمناً لفعل وقوله لا تحرَن) 


٩ ۳۸‏ - سورة التوبةء الآية: ٤١‏ 


انفِرا ختاا رثالا وَجَهڎوا اڙيڪ شي في سيل اه دیک عي کم ين کشر 
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فيه معنى أمنه كما قال لا خف إبَّكَ أت آلأَمَلّ) [طه: 1۸] وقال في قصة لوط عليه السلام لا 


س ا 


lel r org‏ م ےر 


خف ولا مرن € [العنكبوت: ۳۳] وفي قصة ابراهيم ية لا € [الذاريات : ۲۸] وقال إن الله 
معنا أي ينصرنا ويمنع منا فأوجب لأبي بكر رضي الله عنه بهذا التقى والإحسان كما قال جل 
وعر لن لَه مع لذبن نَمَو وَل شم وت) [النحل: .]١١۸‏ 

«فأنرّل الله سَكِيَتَةُ عليه القول عند أكثر أهل التفسير وأهل اللغة أن المعنى فأنزل الله 
سكينته على أبي بكر لأن النبي ية قد علم آله معصوم والله جل وعرّ أمره بالخروج وألّه ينجيه 
والدليل على هذا آنه قال لأبي بكر «لا تحزن إِنّ الله معنا» فسكن أبو بكر رضي الله عنه قال الله 
جل وعز: (فأآنزل الله سکینته علیه) ول الاق المت ان کون الثاني يتبع الأؤلء فکما قال 
لرسول الله اة لا تحزن إن الله معنا سكن واطمان» وليس هذا مشل «قانرل اله ڪيم ل 
رَسولوء وَمَلّ لموم [الفتح : ]۲١‏ لأن هذا في يوم حنين لما اضطرب المسلمون خاف النبي يلا 
وقد علم أنه في نفسه معصوم» فلما آيد الله المؤمنين ورجعوا سكن النبي ية لذلك وزال خوفه 
الذي لحقه على المؤمنين» «وآيّدة جُنُود لم تًروهًا) الهاء تعود على النبي بَة فالضميران 
مختلفان» وهذا كثير في القرآن وفي کلام العرب قال الله جل وعر أي ړن کن عل انى 2 أر 
ر باتوی © ات إن کدّب ول €6 ثم قال أ م إن له بى [العلق: .]٠٤ ١١‏ (وَجَعل 
كلم الذين قروا السُفلّى) آي وصفها بهذاء «وكلِمَةٌ الله) ابتداء هي العلْبّا) ابتداء وخبرء 
والابتداء والخبر خبر الأول» ويجوز أن يكون (العْلْيّا) الخبرء» ولإوهي) فاصلة» وقرأ الحسن 
ويعقوب «وَلِمةٌ الله بالنصب عطفاً على الأول وزعم الفراء أن هذا بعيد. 

قال: لأنك تقول: أعيَىَ فلانٌ غلام أبيه ولا تقول: غلام أبي فلانء وقال أبو حاتم تا 
من هذاء قال: كأن يكون وكلمتة هي العليا. 

قال أبو جعفر : الذي ذكره [الفقهاء] لا يشبه الآية ولكن يشبهها ما أنشده سيبويه : 

لا رى الرت سالرت قي تكص لرك ا الى راقرا 
[القرطبي في «تفسیره»: ۱/ ]٤4۱۷‏ 

وهذا جيد حسن لأنه لا إشكال فيه بل يقول النحويون الحذاق: إن في إعادة الذكر في مثل 
هذا فائدة وهي أن فيه معنى التعظيم. قال الله جل وع 3إا لر الأَرص زَراهَا © وَأَخْرَجَتِ 
لاض أثَالمَا € [الزلرلة : ١ء‏ ۲] فهذا لا إشكال فيه . ([وّالله َير حي ابتداء وخبر . 

]٤١[4€. (انفرٌوا.‎ 
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حكى الأخفش [معاني القرآن: ۲ ]٠‏ : الْفُرُوا) » «(خِفافاً وَثقّالاً) نصب على الحالء 
وفيه قولان: أحدهما أنه منسوخ بقوله ولا مر من کل رقَةٍ م طبَ4 [التوبة: »]١١١‏ 
والآخر أنه غير منسوخ لأن الجهاد فرض إلا أن بعض المسلمين يحمله عن بعض فإذا وقع 
الاضطرار وجب الجهاد على كل أحد. 

لو كان عَرضاً قريباً. .) ]٤١[‏ 

خبر كان «وَسَمَراً قَاصداً عطف عليه (لاتبعٌوك) وهذه الكناية للمنافقين لأنهم داخلون 
فمن خوطب بالنفير . 

وهذا موجود في كلام العرب يذكرون الجملة ثم يأتون بالإضمار عائداً على بعضھا كما 
قل في قول الله جل وعرّ (وإِنْ ينُم إلا وارِدُهَا) إنها القيامة ثم قال جل وعزً: : وم نتج لين 
نوا ودر الظلییت فا ثيا [مريم : ٣‏ يعني جل وعڙ جهنم . . حكى آبو عبيدة [مجاز القرآن: /١‏ 
°[ : إن «(الشمَةّ4 السفر» وحكى الكسائي : آنه يقال :فة وة : 


إعَمًا الله عَلْك. .4 ]٤١(‏ 

في معناه قولان: أحدهما أنه افتتاح الكلام كما تقول: ا ا وکذاء 
والقول الآخر وهو أولى لأن المعنى عفا الله عنك ما كان من ذئبك في أن أذنت لهم ويدل على 
هذا لِم انك لهم لأنه لا يقال : لم فعلت ما أمرتك به؟ 

والأصل لما) حذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبر ون «ما» قد اتصلت باللام ولا 
يوقف عليها إلا بالهاء «لمه) . 

لا يَستَأذنْكَ الذينَ ومون بالله والوم الاخر أن بُجاهدُوا. .441¢[ 

في موضع نصب. قال أبو إسحاق : RO‏ وقال غيره: هذا غلط وإنما 
المعنى ضد هذا ولكن التقدير إنما يستاذنك الذِينً لا يُوْمتُونٌ بالله واليوم الآخر . e‏ 
التخلف لثلا يجاهدواء وحقيقته في العربيّة كراهة آن لا يجاهدوا كما قال جل وعز: َي أله 


ڪڪ ان تاوا [النساء: .]1۷١‏ 
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. . وَلكن كره الله انبعاتَهُمْ. .) ]٤١[‏ 

ey‏ وحرضنا على المسلمين ويدل على هذا أن 
بعده لو خرجوا فيكم ما زادوكم إلا خبالا). قلبطهُم) الله جل وعز وَقيل اقعُدُوا مَعٌ 
القاععدينً) يكون التقدير قال لهم النبي ية ويكون هذا هو الإذنٌ الذي تقدّم ذكره وقيل: المعنى 
وقال لهم أصحابهم هذا. 

. .عُكم الفِتنة. .4 ]٤١۷[‏ 

مفعول ثان» والمعنى يطلبون لكم الفتنة أي الإفساد والتحريض» ويقال: بغيته كذا أي 

«لَقَدِ ابتَعَّوا الفتئة من قبل . .4 ]٤۸[‏ 

أي لقد طلبوا الإفساد من قبل أن يظهر أمرهم وينزل الوحي بما أسروه وبما سيفعلونه لأنه 
قال جل وعرّ سيفو بأل ُم4 [التوبة: ]٩١‏ أخبر بعيبهم وقلّبوا لك الأمور أي دروا 
واحتالوا في التضريب والإفساد. 

وی ُن بول ادن لي. .4 ]٤۹[‏ 

من أذن يأدّن فاذا أمرت زدت همزة مكسورة وقبلها همزة هي فاء الفعل ولا يجتمع همزتان 
فأبدلت من الثانية ياءاً لكسرة ما قبلها فقلت: إيذن لي» فإذا وصلت زالت العلة في الجمع بين 
الهمزتين فهمزت فقلت: ومنهم من يول أذَنْ لي) وروى وَزْش عن نافع (ومنهم من بقول: 
ا 
قبل الذال في الخط فإن قلت: إبْذَنُ لفلان وَأذَنْ لغيره كان الثاني بغير ياءء وكذلك الفاء والفرق 
بين ثم والفاء والواو أن ثي يوقف عليها وينفصل والفاء والواو لا يوقف عليها ولا ينفصلان. 

إن ثُصِبْكَ حَسَتَة تَسُؤُْمْ. .4 ]٠١[‏ 
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ہے کے ا ررم و رر e‏ 3 


آن يعبتا إلا ما ڪب انه نا هو مولدنا ٿا ول آي لمتوڪَل المؤيوت (@ فل هل تروت 
r 2‏ ڪت رکو ہے کو ll‏ ما 
ای الات که يما تن عدو أو ريا 
اروا ا معڪم مرو @ فل فقوا طوعًا او گرا لن بقل منک لک ڪننم قوم 
ا are‏ 


سفن © َم اه ان ت ل هر ڪمروا پال سول وکا ينون ألصسَلوةً 
إلا دهم ڪسال ولا يِفو ل دهم گرشرَ @ 


شرط ومجازاة وكذا «وإِنْ تُصِبك مُصِيبَةٌ مووا قد أخذنا آمرنا ِن َل ويتولوا)» عطف . 

فل لن يُصيبًا. .> ]٠١[‏ 

نصب بلن وحكى أبو عبيدة أن من العرب من يجزم بها. وقرأً طلحة بن مصرف لهل 
يصيبنا) وروي عن أعين قاضي الري أله قرأ قل لن بُصِبَنّا) بنون مشددة وهذا لحن لا يؤكد 
بالنون ما كان خبراً ولو كان هذا في قراءة طلحة لجاز» قال الله جل وعرَ هل بده كيده ما 
ظ4 [الحج: ]٠١‏ ما كمَبَ الله لَنَا) (ما) في موضع رفع. هو مَولانًا) ابتداء وخبر» 
«وعلى الله ينوكل المُؤيئونَ) جزم لأنه أمر وكسرت اللام الثانية لالتقاء الساكنين» وإن شئت 
كسرت الأولى على الأصل والتسكين لثقل الكسرة. 

قل هَل تربصو پا . .4 [oY]‏ 

والكوفيون يدغمون اللام في التاءء فأما لام المعرفة فلا يجوز معها إلا الإدغام كما قال 
جل وعرّ لينو [التربة: ]١١١‏ لكثرة لام المعرفة في كلامهم» ولا يجوز الإدغام في قوله فل 
تالو [الأنعام: ]٠١١‏ لأن قل معتل فلم يجمعوا عليه علتين . 

وواحد (الحُسْتَييْنٍ) الحسنى والجمع الحُسَنُ ولا يجوز أن ينطق به إلا معرفاًء لا يقال : 
رأيت امرأة حسنى . وحن تربّص بكم أن بُصيبم الل في موضع نصب بنتربص . 

فل أنفقًوا طؤْعاً أو كرهاً. .) ]٥۳[‏ 

مصدر في موضع الال فف اقرا فط آي رمعا الشرط والتجازاة 2 وهكاا سعل 
العرب في مثل هذا تأتي بأوكما. 

[دیوان كثير عزة: ]۱١١‏ 
E‏ 
رتا ته مهم أن قبل نهن لاهم إلا اتهم قروا بالله وَبرَسولِه. .¢ ]٥4[‏ 
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د مچك أموهم ولا أولدهم إنما بريد آنه يعدبم ها فى الحيوة نيوزق آم شم هرون 

رفوت پال ل ر ی م ا ھم وم یروت لر تیوک 

مغرب أ ا له ْم مون( مهم من يي رك فی أَلصَدَقَبٍَ د ن اقظوا تا نپا روا 

م ینطو متا إا هم ب د @ لو اشر 2 ر ر ا 2 ا واوا 
َو 4 


وتيا أله من فو ورسولة سول إا ا کے @ 


ن الأولى في موضع نصب والشانية في موضع رفع» والمعنى وما منعهم من أن تقبل 
منهم نفقاتهم إلا كفرهم» وقرأ الكوفيون e‏ النفقات والإنفاق واحد. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٠١/۲‏ ويجوز وما منعهم أن يقبل منهم نفقاتهم 
<إلا آنهم) بمعنى وما منعهم من أن يقبل الله نفقاتهم إلا ا الأولى والثانية في 
موضع نصب ویجوز عند سیبویه أن يکونا في موضع جر . 

لو يَجدُونَ مَلْجأً4 ]٥۷[‏ 

كذا الوقف عليه وفي الخط بألفين الأولى همزة والثانية عوض من التنوين وكذا رأيت جزأأ 
#او مُعَارَات) من غار يغير. قال الأخفش (معاني القرآن: :]٠١٦/۲‏ ويجوز مُعَارَات) من أغار 
یغیر کما قال : 

اللخمدلله م سانا و تتا بالخير صب ختاربي ومَسشانا 

aT‏ : هذه إحداهاء وروي عن قتادة وعيسى والأعمش او 
مدخلا بتشديد الدال والخاء» وفي حرف أبي أو مدخلا وقرأً الحسن وابن أبي إسحاق وابن 
محيصن أو مدخلا بفتح الميم وإسكان الدال. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٠١/۲‏ ويْقرأً «أو مُذْحلاً بضم الميم وإسكان 
الدال . 


قال أبو جعفر: الأصل في مُدَّحَل مُذْنّخّل» فُلبت التاء دالاً لأن الدال مجهورة والتاء 
مهموسة وهما من مخرج واحد» والأصل الأولى في مُدّحل مُذْتَّخل وقيل الأصل فيه منَدَّخل على 
منفعّل» كما في قراءة أبي 
ومعناه دخول بعد دخول أي قوماً يدخلون معهم» ل ا و احا ا 
المصدر والمكان والزمان كما أنشد سيبويه : 
مُعْارَابنمَمَام على حي خنْعَما 
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ر 9 0 2 5 و‌ 8 ود ی e‏ ا ا 
رش هو ر ف ڪر کڪ ا الله ومن للمؤمين ورحمة للذ ا را راب 
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يدو رسوا کو م م ن ل 9 €9 یوت بان کک وڪم واه ر ی ن رسو إن 
ڪاۋا مۆىرىت 2 


وقرأ الأعرج #ومنهم من يَلمرك. .) بضم الميم والأكثر في المتعدي يفعل بكسر العين. 

. .فُريضَة مِنَ الله ]٠١[‏ 

مصدر «واللة عَلِيمٌ حَكيم) ابتداء وخبر. قال الفراء [معاني القرآن: :]٤٤٤/١‏ ويجوز 
«كَريضّةٌ من الله بمعنى ذلك فريضة من الله. 

«وَمِنْهُمُ الذينَ يُؤذُونَ النبيّ . . ) ]٦١[‏ 

«الذين) في موضع رذ يوون4 مهموز لأنه من آذی» وإن شعت خففت الهمزة فأبدلت 
منها واواً. «وفُولُونَ هُوَ ادن ابتداء وخبر وکذا َل ادن حير لك على قراءة الحسن» وقرأً 
أهل الكوفة فل أذ تحير لكم€ وقرؤوا «(ورّحمة) خفضاً عطف على خير» وهذا عند أهل 
العربيّة بعيد لأنه قد باعد بين الاسمين وهذا يقبح في المخفوض» والرفع عطفاً على آذنء والتقدير 
قل هو آذن خير وهو رحمة أي هو مستمع خير لكم أي مستمع ما يجب استماعه وقابل ما يجب 
أن يقبله وروی علي بن بي طلحة عن ابن عباس في قوله جل وعرَ ويقولون هو آذن قال مُستمَع 
وقائل . 

قال : «يُومِنُ بالله وَيُوِيِنْ للمومنِينَ) يصدق الله ويصدق المؤمنين. قال أبو جعفر: فاللام 
على هذا زائدة عند الكوفيين ومثله لهم لبهم يربوك [الأعراف: ]٠٠٤١‏ وعند محمد بن يزيد متعلقة 
بمصدر دل عليه الفعل . 

$. . واللة وَرَسُولةُ أحقٌ أن يُرضوهُ. .4 ]٦۲1‏ 

ابتداء وخبرء فيذهب سيبويه أن التقدير والله أحق ی أن يرضوه ورسوله أحق أن يرضوه ثم 
حذف» وقال محمد بن يزيد ليس في الكلام حذف. 

والتقدير والله أحق أن يرضوه ورسوله على التقديم والتأخير» وقال الفراء [معاني القرآن: ١‏ 
!!: المعنى ورسوله أحق أن يرضوه والله افتتاح كلام كما تقول ما شاء الله وشئت . 

قال أبو جعفر: وقول سيبويه أولاها لأنه قد صح عن النبي ية النهي عن أن يقال: ما شاء 
الله وشئت» ولا يقدر في شيء تقديم ولا تأخير معناه صحيح . 
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آم یلوا ائم سی کاود آل وروم تاک م ر جَمکم حلا ما دلت الْری ميم 


7 کو 2 ظ2 رر ر وو © 2 ےه ھ‫‎ Loc 
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ألم يَعْلَمُوا. .4 [۳] 
حذفت النون للجزم أنه في موضع نصب بيعلموا والهاء كناية عن الحديث» من ن اود 
الله) في موضع رفع بالابتداء فان أ له تار جهنم يقال : ما بعد الفاء فى الشرط مبتدأً فكان يجب 
آن یکون فان له بکسر إن ا أقوال: مذهب الخليل وسيبويه [الكتاب: /١‏ 
۷ أن «أن) الثانية مبدلة من الأولىء وزعم أبو العباس أن هذا القول مردود وأنٌ الصحيح ما 
قال الجري قال : إن الثانية مکررة للتوکید» ونظيره وهم في الكخرة هم ارود [النمل: »]٠‏ وكذا 
لقان ہما امنا فی لار حر ن فا € [الحشر : [N‏ 
ا الب فوجوب النار له. 
قال أبو العباس : قول الأخفش هذا خطأ لأنه يبتدىء أن ويضمر الخبر. 
وقال علي بن سليمان: المعنى فالواجب أن له نار جهنم وأجاز الخليل وسيبويه فإن له نار 
جهنم بالکسر. 
قال سیبویه: وهو جید وأنشد: 
وَعلمي بأسدام الميّاوفلم ئرل فُلايِص نخدي في طريق طلايح 
وي إذامَلث ركابي تاها فإني على حطّي من الأمرٍ جامح 
[دیوان ابن مقبل : ]٤٩ ۰٤٥‏ 
«يَخذَرٌ المُنافقُونً. .4 ]٦٤[‏ 
خبر ویدل على آنه أن بعده إن الله مُخرجّ ما تَخْدَرُونً) لأنهم كفروا عناداً وقيل: هو 
sS‏ 
آن رل عَلَيْهِمْ سُورَةٌ في موضع نصب آي من آن تنزل عليهم» ويجوز على قول سيبويه 
eT‏ ویجوز آن يكون في موضع نصب على آنها 
مفعولة لأن سيبويه أجاز حذرت زيداً وأنشد: 
ا ا يبن ما ية ين الاأشدار 
[القرطبي في «تفسیره»: ]٠١٠/۱۳‏ 
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۶رر کر رم والْمكَفْقَتُ 2 Aor‏ 3 م E r‏ رو 


ازو لمنؤقلت بعضهر من بعض a Ne‏ اشڪر ونوت عن الْمَعَرُوفي وقبضون م 
سوا اله ی رک ا ألم هم لسر © 


وهذا عند أبي العباس مما غلط فيه سيبويه ولا يجوز عنده أنا حذر زيداً لأن حذراً شيء 
في الهيئة فلا يتعدى . 

قال أبو جعفر: حدثنا علي بن سليمان قال: سمعت محمد بن يزيد يقول: حدثني أبو 
عثمان المازني قال: قال لي اللاحقي : لقيني سيبويه فقال لي : أتعرف في إعمال فل شعراً؟ 

ولم أكن أحفظ في ذلك . 

ار اورا ا و واف مالي مُنجيَةٴيمن الأقدار 

وین سَألَهْم لول إنما كنا َخُوض ولعب . .4 ]٠١[‏ 

فأعلم الله جل وعر أنهم قد كفروا فقال: لا تعتذروا) أي لا تعتذروا بقولكم إنما كنا 
نخوض ونلعب . فل آبا الله وآیاټه وَرَسُولِه كم تستهزئُون) . 

. .قد كرتم بَعْدَ إيمانِكُمْ إن تُعفُ. .€ 11[ 

ثم قال جل وعڙ: «. قرم ب یا او مت ع ات ن 

قال الكسائي : وقرأ زيد بن ثابت إن لعف عن طائفة مِنكُمْ نْعذَبْ طائفة) بالنون ونصب 
طائفة بنعذب» وكذا قرأ أبو عبد الرحمن وعاصمء وقرأً الجحدري إن يَعفُ عن طايفة) بفتح 
الياء وضم الفاء يعّذب4 بضم الياء وكسر الذال #طائفة) نصبت بالفعل . 

والمعنى إن يعت عن طائفة قد تابت يعذب طائفة لم تتب. 

وحکی أهل اللغة منهم الفراء [معاني القرآن: [ff0/1‏ أله يقال للواحد: : طائفة وأنه يقال : 
أكلت طائفة من الشاة أي قطعه . قال أبو إسحاق ويروى أن هاتين الطائفتين كانتا ثلاثة اثنان هزئا 
وواحد ضحك فجاء واحد لطائفة كما يقال: جاءتني طائفة أي رجل واحد» وتقديره في العربية 
جاءتني نفس طائفة . 

(المَُافقٌونَ وَالمُنَافقًاتُ . . 4 ]٦۷[‏ 

ابتداء (بَعُضهُم) ابتداء ثان ويجوز أن يكون بدلا ويكون الخبر من بعض قال أبو إسحاق 
[معاني إلقرآن وإعرابه: ۲ هذا متصل بقوله: اوفوت اله نهم يڪم وما هم ن4 
[الوة: ١‏ أي ليسوا من المؤمنين ولكن بعضهم من بعض أي متشابهون في الأمر بالمنكر والنهي 
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حيطت اسهم فی التي ا رودت 2 يود © أل اتم Te‏ 
ور وچ ج وار 2 قور اتيم زات م ا ا زا الِب تنا 
اله لظلمهم وکن کارا اشم ب ن کیت کی کل کی ا 


بعرو وهود عَنِ السگر یش لتا کک آلرگرة ريمون آله رسوا أؤكيك سرهم 
٤‏ ى AG‏ جلت 2 
آله إن آله ق ت َه المومبت وَأَلْمَمِسَبٍ تهر لين فا 


ومس دک طبه ف + جت ڪن ورضون او آ ڪر ر ن 
جَلهدِ ا 2 مار وام فقن واغلظ ڪلم مأو مأونهم ت و شس الہ د © 


عن المعروف وقبض أيديهم عن الجهاد. 

. . خالدین. .€ [1۸] 

نصب على الحال هي حَسبهم) ابتداء وخبر. 

]٦۹[ ٩. کالذينٌ.‎ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ :]٤٦١‏ الكاف في موضع نصب أي وعد الله 
الکافرین نار جهنم وعداً كما وعد الذين من قبلهم . «گانوا اشد منكم قوةً) خبر کان ولم ینصرف 
e a N SS‏ 
(فاستمتعُوا بخُلاقِهمْ€ أي انتفعوا بنصيبهم من الدنيا كما فعل الذين من قبلهم . 

ألم يَأبِهمْ. .) ]۷٠[‏ 

حذف الياء 0 5 الذينَ من قبلِهمْ) رفع بياتي «ئوم ر وح واد ومو بدل» ومن لم 
يصرف ثمود جعله اسما للقبيلة» (والمُوتفگاتِ) قيل يراد به قوم لوط لأن أرضهم ائتفكت بهم 
أي انقلبت» وقيل: المؤتفكات كل من أهلك كما يقال: انقلبت عليه الدنيا [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]٤١١/۲‏ 

$ . . وَرِضوان مَنَ الله أكبرٌ. .€ [۷۲] 

ابتداء وخبر أي أكبر من نعيمهم ويجوز في غير القرآن النصب لأن هذا مما وعدوا به. 

«. . جَاهدِ الكَفَارَ والمُنافِقِينَ. .> [۷۳] 

كسرت الدال لالتقاء الساكنين والفعل غير معرب ولا يكون فعل الأمر إلا مستقبلاً عند 


۹ - سورة التوبةء الآية: VY ۸٠-۷٤‏ 


ے4 ا َ ن 4 1 ےھ ر رو ى r‏ و e‏ ص س 1 
تلوت انلو ما الوا وقد الوا کٍ ية الکفر وڪفروا بعد ٳسليهر وهموا ما لر يناوأ وما موأ إ 

دیو ر ْ ت ت ر رر ا ۾ ژر م 2 6 واد 
ک انعم اک تا ین تشیو کن بنرا ب ا ون وا ا بے آله عدا آلا نى التب 


ْ 


زاوا ق ار رلو ا تیر €9 © ورتم بن عد ا َه يٿ ءاتدتا من فضلهِء 


دی وکو من لیج €9 ملا ءاکدھہ من صلی جوا پو وولو وهم شنرشرت اعت 
ناا فی فوب لک زر وم با الوا اہ ما وذو وا ڪا یکوت 9 آل لا تک 

له عَم رهي e‏ و له ملم الوب لزت زوت ألْمْصّوْعِنَ ص 
الموْيَِ ف ألمت ولت لذ حون E SG‏ من م داب ألم 


@ اسَِْر هم أو لا شََْْفِر هم إن عفر هم سی کک کن ن ا ل کرک بائ ترا 
يا و ورول ول لا دى لموم أَلْنَسِيِينَ © 


جميع النحويين» وكذا سيفعل وسوف يفعل فأما يفعل فقد اختلف فيه النحويون فالبصريون 
یقولون یکون مستقبلاً وحالاً. 

والكوفيون يقولون: يكون مستقبلاً لأن هذه الزوائد إّما جيء بها علامة للاستقبال» وفاعل 
عند البصريين كيفعل» وهو عند الكوفيين للحال إلا أن يكون مجازاً. 

. . وَلمّذ فالا كلمة الكفر وكَمَرُوا بعد إسلامهم. .) ]۷٤[‏ 

يدل على أن الف کفار وفي قوله للك ا م اموا م گنروا [المنافقون: ۳] دليل 
قاطع . وما َقَمُوا إلا أن أغناهُمْ الله ورول من طاو ان في موضع نصب فان يووا 
يك خيراً لهم شرط ومجازاةء وكذا «وإِن يلوا بْعذَبْهُم الله . 


ومهم من عَاهَدَ الله. .¢ ]۷٥[‏ 

و 

«َأعقَبَهُمْ نفاقاً. .4 [۷۷] 

مفعولان إلى يوم يلقونه في موضع خفض . 

(الذينَ يَلمِرُونَ المُطْوْعِينَ مِنَ المُوْمِنينَ . .) [۷۹] 

في موضع رفع بالابتداء والأصل المتطوعين أدغمت التاء في الطاء [معاني القرآن للفراء: ١‏ 
۷ والذينَ لا يَجدّون إلا جُهدَهُمْ) في موضع خفض عطف على المؤمنين ولا يجوز أن يكون 
عطفاً على المطوعين لأنك لو عطفت عليهم لعطفت على الاسم قبل أن يتم لأن «قيَشْخُرُون) 
عطف على يلمزون. سجر الله مِنْهُم) خبر الابتداء. 


٩ ۳7۸‏ - سورة التوبةء الآية: ۸۸-۸١‏ 
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ا کک رس سول الله د وکرھرا أن هدوا ا وشم ف سيل 1 
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o‏ إک طايقة مهم استندوك هریج کل لن خرو و قا 
ا إن رشیشم باقعو أو مو اننا کلید @ کل نتر تک لتر تب ا 


روه 5 مہم کقروا باه و ورسو لے ر ا وهم ÞF RS‏ نعجبک انر ّما بر بد أله ن 

م اق لديا 6 ادو فم وهم 2 @ @ ر E He‏ ا مم رسولو 

اَذَك تك الوا ألطر ينهد الوا درا ن کن تع مم لنوت ( سوا پان كوو م ع الخال ر م ع عل 
cC‏ ےر 


a J s2 +‏ م ا 
وین ق ا قوت (@ لیکن الرَسول وال ١ا‏ ما مغ م جهدوا 1 وأنفسهتر وا ر 
م الحَبت رركي هم اتشيه @ 


فرح المُحُلَمُونَ بَمَفْعَدِهِمْ خلا رَسول الله. . ) [۸۱] 

مفعول من أجله وإن شئت کان مصدراً «فُلْ نار جَهٽّم اشد ابتداء وخبر. 

حرا على البیان. 

«َلیضحکوا قَلِيلاً. . ) [۸۲] 

أمر فيه معنى التهديد» والأصل أن تكون اللام مكسورة فحذفت الكسرة للقلهاء «ئليلاً) 
ولكثيراً) نصب على أنهما نعت لظرف أو لمصدر «جزاءً مفعول من أجله أي للجزاء [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج : 41/۲[ 

لا تصَلّ على أحَد منْهُمْ. .) [۸4] 

حذفت لانه مجزوم بلا . 

«وإذا الث سُورَةٌ أن آيئوا. .4 ]۸٦[‏ 

في موضع نصب آي بأن آمنوا. 

لرَضُوا پان يکو نوا م مَعَ الخُوَالف . .€ [۸۷] 

جمع خالفة أي النساء وقد يقال للرجل: خالفة وخالف إذا كان غير نجيب» إلا أن فواعل 
جمع فاعله ولا يجمع فاعل صفة على فواعل إلا في الشعر إلا في حرفين هما فارس وهالك فأما 
RANG‏ فارس فلا یشکل . 

لکن الرْسولٌ. . ) [۸۸] 

ابتداء والذينَ منوا مَعَ عطف عليه «جَاهَدوا بأموالهِمْ وَأنميهْ) في موضع الخبر. 


۳۷۹ ۹۲-۸۹ سورة التوبةء الآية:‎ ٩ 


ا 1 و ف ری من ا آلانهدر خریین فا 0 فبا ذلك الو لظم O‏ ألْمعدْرُونَ م 
الأمراب لد هة وقد الد كدها أله وشل سَيْصِيب آي ڪَفروا م عاب اليم € س 
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عل الضعقاء ولا على الْمرصی ولا عل الت لا بجوت ما ECE‏ بے م 


KE a 4 ع یت‎ @ e 


#. .ذلك الفورٌ العَظيمٌ4 ]۸4[ 

ابتداء وخبر. 

#. . وَجُاءَ المُعَذَرّونَّ. .4 ]۹٠[‏ 

قرأ الأعرج والضحاك #المعْذِرُون) ورويت هذه القراءة عن ابن عباس رواها أصحاب 

القراءات إلا أن مدارها على الكلبي . 

وهي من أعذر إذا بالغ في العذر. 

وأما المُعَذَرُون بالتشديد ففيه قولان: قال الأخفش [معاني القرآن: ]٠١۸/۲‏ والفراء [معاني 
القرآن: ]٤٤۸/١‏ وآبو حاتم وأبو عبيد: الأصل المعتذرون ثم أدغمت فألقيت حركة التاء على العين 
ويجوز عندهم المعذرون بضم العين لالتقاء الساكنين ولأن ما قبلها ضمة ويجوز المُعذرُون الذين 
يعتذرون ولا عذر لهم . 

قال أبو العباس محمد بن يزيد ولا يجوز أن يكون فيه المعتذرين ولا يجوز الإدغام فيقع 
اللبس وذكر إسماعيل بن إسحاق أن الإدغام مجتنب على قول الخليل وسيبويه وأن سياق الكلام 
يدل على أنهم مذمومون لا عذر لهم . قال لأنهم جاؤوا ليون لهم ولو كانوا من الضعفاء 
والمرضى أو الذين لا يجدون ما ينفقون لم يحتاجوا أن يستأذنوا. 

قال أبو جعفر: أصل المعذرة والإعذار والتعلير من شيء وا واحد وهو مما يصعب ويتعذر» 
وقول العرب : (مَنْ عَذيرِ ِن فلان)» معناه قد أتى أمراً عظيماً ي a U‏ 
الناس به فمن يعذرني إن عاقبته » «ليُودَنَ لهم نصب بلام کي . ۰ 

$. . ولا على الذِينَ لا يَجدُون ما يُنفِقُونَ حَرَح. .) ]۹١[‏ 

اسم ليس . لما على المُحيِنينّ مِنْ سيبل) في موضع رفع اسم «ما) . 

. . وأعينهم فيض من الدمع. .) [۹۲] 

الجملة في موضع نصب على الحال > حَرّناً4 مصدر الا يَجدّوا) نصب بأن. 

قال الفراء [معاني القرآن: ]٤٤۸/١‏ : ويجوز أن لا يجدونَ) يجعل «لا) بمعنى ليس» فهو 
عند البصريين بمعنى أنهم لا يجدون. 


۳۸۰ ۹ سورة التوبةء الآية: ۹۸-۹۳ 


@ اکتا لبیل عل آرت یسنوک وهم ایا رشو پان کو مع احالف وبح آله عل 
نماو 9 سیعرشرة بال كم إا انقاشد إلبيم نرو عتم داروا عتم لثم رج ومأونهر 
جهنم جر يا ڪاو ييو @ يفو کڪ رسوا عتم ين رسوا عتم کک اه ا 
ری عن لموم أَلقَسِقي €9 الات اشد کف ناا وح در آل بعمرا دود ما أل أله عل 
ولیہ واک لیے کے €9 وی آلایراب سن بوڈ ما فی رما وییض بک آلذوبر ایھر کاب 
السوء وا سمي عي © 


ا 


2 


. . رَضُوا بن يكوا م الحُوَلِفِ. .4 [۹۳] 

أي النساء اللواتي يخلفن أزواجهن . 

«الأعرابُ أشدٌ كُفراً. .) [۹۷] 

نصب على البيان «وَبِمَّافاً) عطف عليه (وأَجدَرٌ4 عطف على أشذ «ألاً) في موضع 
نصب بأن كما يقال : أنت خليق أن تفعل ولا يجوز أنت خليق الفعل . 

قال أبو إسحاق: لأن «ما) بعد أن يدل على أن الفعل مستقبل فيجعل الحذف عوضاًء 
وقال غيره: الحذف لطول الكلام. 

«وَمِنَ الأعراب من يَّخدٌ. . ) [۹۸] 

في موضع رفع بالابتداء ما بُْفِقّ مما مفعولان» والتقدير ينفقه حذفت الهاء لطول 
الاسم عَلَيهِمْ دائرةٌ السَوءٍ) هذه قراءة أهل الحرمين وأهل الكوفة إلا أن مجاهداً وأبا عمرو وابن 

PÊ e7‏ ۴ 0 “ ا س 

محيصن قرؤوا «دائِرةٌ السوء) بضم السين وأجمعوا على فتح السين في قوله جل وعز ما كان 
أبولكٍ مرا سرو [مريم: ۲۸] والفرق بينهما. وهو قول الأخفش [معاني القرآن: ]٥٥۹/۲‏ والفراء 
[معاني القرآن : 1۹/۱ أن السوء بالضم المكروه. 

قال الأخفش: أي عليهم دائرة الهزيمة والشر. 

قال الفراء [معاني القرآن : ]٤٠١/١‏ : أي عليهم دائرة العذاب والبلاء قالا: ولا يجوز امرأ سوء 
بالضم کما لا يقال : هو امرؤ عذاب ولا شر٬‏ وحکي عن محمد بن يزيد قال : السوء بالفتح 
الرداءة قال: وقال سيبويه : مررت برجل صدق . 


معناه برجل صلاح › ولیس من صدق اللسان ولو كان من صدق اللسان لما قلت : مررت 


۳۸1 ٠١١-۹۹ سورة التوبةء الآية:‎ - ٩ 


لار والب اعرش اخسن کے الہ تیم وشو عت راا م جک تر تا 
آلاأنهر خرب فبا ا دك لو الم 9 من حو یت الراب کک ومن اقل 
ألمَدِيَةٍ مَرَذوا ّ الفاق لا عله ن لمهم سنام مرن ر بردو إل عاب ب عو 9 
وءاخرون آعارفوا ویم حاطو عملا صلا واخ سیا سی آنه أن ب بوب وب ع لن ا تم © 


و ر )درو اس 


خڏ من وليم صدفة هرهم رگم ا E EN.‏ ا 


بثوب صدق ومررت برجل سوء ليس هو من مصدر سؤته سوءاً ومساءة وسوائية ومسائية سؤته» 
وإتما معناه مررت برجل فساد» وقال الفراء: السوء بالفتح مصدر سۇتە ا ومساءة وسوائية 
ومسائية. 

]4٩[1 ). . «قربات‎ 

الواحدة فربة والجمع رب وفرَبَاتُ وقَرّبات وفرْبات وقد ذكرنا علله [معاني القرآن للفراء: ١‏ 
.[f0°‏ 

قال أبو جعفر : قال الأخفش: ويقال: قربه. 

وحکی انان أن يزيد بن القعقاع قرأ ألا إِنها رة لهم) . 

وروي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه آنه قرأ (والسًابقُونَ الأولُونَ من المُهَاجرينّ 
والأنصار. .€ رفعاً عطفاً على السابقين . قال الأخفش : الخفض في الأنصار الوجه لأن السابقين 
منهما «ابداً) ظرف زمان ذلك المَورٌ العظيمٌ) ابتداء وخبر. 

«ويمْن حَولكم مِنَ الأعراب مُنَافقّونّ. .) ]٠١١[‏ 

ابتداء آي قوم Ca‏ وقد ذكرنا أن المنافق مشتق من النافقاء» وفى الحديث: «المنافق 
الذي ٳذا حڏت کڏبَ وإذا وَعَدَ أخلف وإذا اؤتمنٌ خان [م: ۲۱۰ ت: .]۲٦۳۱‏ 

«وَمِنْ هل المَدينَةٍ مَرَذوا على لماي يكون قولك مردوا نعتاً للمنافقين» ويجوز أن يكون 
تقدیره ومن أهل المدينة قوم مردوا على التفاق . 

«خُذ من أموَالهِمْ صد تطْهْرهُمْ وَترَكَيهمْ بها . .1۳14[ 

وهي الركاة المفروضة فيما روي وفيها خمسة أوجه: قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : 
۷/۲ ] الأجود أن تكون المخاطبة للنبي بيه أي فإنك تطهرهم وتزكيهم بها» ويجوز أن يكون 
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قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/٠٦٠ه]:‏ ويجوز أن تكون للصدقة» ويكون «اتبعوهم4 
توکیدا» ويجوز أن يكون تطهرهم للصدقة وتزكيهم للنبي مء الوجه الخامس أن تجزم على 


قَِقَائَبْكِ من ذكرّى حبيب وعزقان 


ر اص ر 


«ِوصَلَ علَيهْ) فيه جوابان: أحدهما آنه منسوخ بقوله جل وع و صل ع اح 
مات ادا [التوبة : ٤۸]ء‏ والآخر أنه غير منسوخ وأن المعنى وادع لهم إذا جاؤك اا 
كان النبي ية يفعل والعلماء على هذا ويدل عليه إن صَلاَنَّكَ سكن لهم أي إذا دعوت لهم 
حين يأتون بصدقاتهم سكن ذلك قلوبهم وفرحوا وبادروا رغبةٌ في دعاء النبي َة وحكى أهل اللغة 
جميعاً فيما علمناه أن الصلاة في كلام العرب الدعاء» ومنه الصلاة على الجنازة. 

ألم يَعَلمُوا أن الله هو يبل التَوبَةً عن عِبَادِه. .) ]٠١٤١[‏ 

فتحت أن) يعلمواء ولو كان في خبرها اللام لكسرتها وهي فاصلة وإن شئت مبتدأة. 

«وَفُل اعمَلُوا فَسَيرَى الله عَمَلَكَمْ وَرَسولهُ والمُوْمُون. .) ]٠٠١[‏ 

هذا من رؤية العين لا غير لأنه لم يتعد إلا إلى مفعول واحد. 

«وآَخَرُونَّ مرْجَؤْنٌ لأمر الله. .) ]٠١١[‏ 

معطوف والتقدير ومنهم آخرون مرجؤن لأمر الله من أرجأته أي أخرته» ومنه قيل: المرجئة 
لأنهم أخروا العمل»' ومن قرأ <مُرْجَوْنَ) [معاني القرآن للأخفش: ]٠١١/۲‏ فله تقديران: أحدهما أن 
یکون من أرجیته› وحکی لنا علي بن سلیمان عن محمد بن یزید قال لا يقال : أرجیته بمعنی أُخرته 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ ]٤٦۷‏ ولكن يكون من الرجاء ونا عدن بهم وما بتو بتو ب عَلَيهُب4 
(إما) في العربيّة لأحد الأمرين والله جل وعرَّ عالم بمصير الأشياء ولکن a‏ للعباد على ما 
وڈ ای لکن ارت عندكم على الرجاء لأنه ليس للعباد أكثر من هذا. 

(والذينَ انخُذُوا مَشجداً ضِراراً وكُفراً. .) ]٠١۷[‏ 

معطوف أي ومنهم اللبه تدرا مدا و تجرر أن بكرف رها بالاتداء ومن قرا 
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7 ,ص اش 2 4 م‎ At s2 1 و‎ 4 le 
ی یر بے اھ وشرو وہ آم شن اع‎ eS ا واه ج‎ 
2 e وء سم ا ی 2 ص اپار ج‎ 


(الذينَ) بلا واو وهي قراءة المدنيين فهو عنده رفع بالابتداء لا غير»› وفي الخبر قولان: زعم 
الكسائي أن التقدير الذين اتخذوا مسجداً لا تقم فيه أبداً أي لا تقم في مسجدهم كما قال : 

قال: يريد من باب من يغلق بابه من داخل. قال أبو جعفر: هذا خطأً عند البصريين ولا 
يجوز في شعر ولا غيره ولو جاز هذا لقلت: الذي اشتريت عمرو بمعنى الذي اشتريت داره 

قال أبو جعفر: يكون خبره الابتداء لا يزال بنيانهم الذي بنوا ريبة في قلوبهم. 

لإضراراً4 مصدر مفعول من أجله «وكفراً وتَفرٍيقا بين المُوونينَ وإرصاداً عطف كله. 

$. .لَمَسجدٌ. .) [۱۰۸] 

ابتداء سس على التقوى) نعت «أحَق) خبر الابتداء أن قوم فيو في موضع نصب 
أي بان تقوم فيه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲/ .]٤٦۹‏ قال سعيد بن المسيب : المسجد الذى ا 
على التقوى مسجد المدينة الأعظم› وروي عن ابن عباس اه مسجد قباء» وكذا قال الضحاك وقد 
ذكرنا الحديث عن النبي ياء ئه سئل عنه فقال: هو مسجدي هذا فيو رِجَال يبون أن بَظْهَرُوا) 

قال أبو جعفر: يكون على قول الشعبي فيه لمسجد قباء ويكون الضميران مختلفين» وقد 
يجوز أن يكونا متفقين ويكونا لمسجد النبي يلا 

فمن أَسَس بُنْيانّهُ على تَفْوی من الله ورضوان. .) ]۱٠۹[‏ 

من بمعنى الذي وهو في موضع رفع بالابتداء وخبره «خیر4 ۰ ام من سس بنيانهٌ4 عطف 
على الأولى› وهذه قراءة زيد بن ثابت وبها قرأ نافع . E‏ قرا بو 
جعقر يزيد ب بن القعقاع وأبو عمرو وعاصم والأعمش وحمزة والكسائي. «أَقَمَنُْ ن سس بنْبانه بفتح 
الهمزة ونصب البنيان وهو اختيار أبي عبيد لكثرة من قرا به وأن الفاعل سمي بهء وقرأً نصر بن 
عاصم «أَقَمَن أسس ن يانه رفع أسساً بالابتداء وخفض بنيانه بالإضافة والخبر #على تَفْوّى من 
الو و و ت ر 
بعض القراء فمن أساس بتيانه#. قال أبو جعفر: أسَاس واحد وجمعه أُسسل» والقراءة الخامسة 
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لا بال ا ۶چر وو و ق ر E‏ ل E IE ES‏ ۶ م ڪک ®2 @ 4 
rs a A a FE‏ اموم بک لَه آل واک ف سیل لَه فيلونَ 
و کرک وعدا بو حَقًا ف السورسة وألإنيل والقہان ومن اوک ہیی یت آلو اروا 

کر ری ی بيعم ب ولت هو الور ألمَِيمُ 3© لرن السبثرد او الي حون ال ڪون 
کشر آل ايرو بالمقروفي والكاهون عن الشكر وألسفظوت ليود أله ور اميت 9© ما 
کے لي الب ماما ان غفا ترما کہ کک سڪاا آل ای من تدا کے کے ا 
تحب لير @ 
حكاها أبو حاتم أيضاً وهي أقُمَنْ اساس يانه وهذا جمع أ کا ا اف 
والكثير أساس مثل جِمّاف وقال الشاعر : 
صح الملك ابت الأتاس بالبهاليل منْبيي العباس 
خير ام من سس بُنيَانةٌ) مثل الأول على سَفًا) والتثنية شفوان والجمع أشفاء وشَفِيّ 
وشِفِيّ وَجُرْفّ وَجرفَةٌ هار» والأصل هائر» وزعم أبو حاتم أن الأصل فيه هاور ثم يقال: هائر مثل 
ما ن هار» وزعم الكسائي آنه يکون من ذوات الواو ومن ذوات الياء وأنه يقال : 


Ml 


هور وهر . 

وحكى أبو عبيد أن أبا عمرو بن العلاء كان يحب أن يميل إذا كانت الراء مكسورة بعد 
ألف فإن كانت مفتوحة أو مضمومةً لم يمل. قال أبو جعفر: هذا قول الخليل وسيبويه [الكتاب: 
]۲١ ۲‏ والعلة عندهما فى ذلك أن الراء إذا كانت مكسورة فكأن فيها كسرتين للتكرير الذي 
فيها فحسنت الإمالة فاذا كانت مفتوحة فكأن فيها فتحين فلا تجوز الإمالة وكذا إذا كانت مضمومة 
نحو ويس المَرار€ [إبراهيم: ۲۹]ء وأما «كافر# فإنما أميل لكسرة الفاء. 

خبر لا یزال. 

«. .بان لَهُمٌ الجنَةٌ. .) ]١١١[‏ 

اسم أن (وعداً مَلَيْهِ ۾ حَمَاً مصدران مؤکدان ومن اوی بعهدو 4 اللوي ْمَل في 
موضع رفع بالابتداء وخبره أوفی). 

]١١١[ 4. «التائبونٌ.‎ 

رفع على إضمار مبتدأ عند أكثر النحويين أي هم التائبون وفيه قولان سوی هذا: قال آبو 
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يڪ e‏ 1 سے 4 2 


رما گات اَسَْعْقار نهیم لای إلا عن مودو وعَدَها إا لما بين ل نم عدو ل تبر ينه 
ل E E‏ 8 را ڪات ا ميل اتك همم َ ی ب له ا قورت 


< از ر ور 2 3 ي ےھ 2 

إا آل بک ىء ملي ۵19 لله م مك الوت ا E‏ وما ڪُم ين دوب اله ِن 
٤ 4 < o 2‏ 62 1 و 5 ف f a2 eA‏ 
ول ولا ر قد تات أل َه عل أ . ي المهتووة والانصار آلز یے ان ي ساعة أ ومن 
ص ا Ch oe o, 2 ANF r‏ جد 3 اة 
بعد ما ڪاد بزب بث تراق ن ف تا اھ الم ب رثوک کڈ و لقلدنة 


الت لوا سی إا اف علوم الأرض بنا ربت وسات عه اش لا ملا من ل 
ا 4 2 


إل إل ثد تاب ھر اشوا إو آنه هو الوب اجيم 9 تاا اکرب اموا افوا اله وکونوا مع 


رفعاً بالابتداء قال : وهو أحسن عندي» ویکون التقدير التائبون لهم الجنة وفي قراءة عبد الله 
#التائبينَ العابدينً الحَامِدينٌ) وفيه تقديران يكون نعتاً للمؤمنين في موضع خفض ويكون منصوباً 
على المدح. 

وما كان اسِعْفَارُ إبراهِيم لأبيه. .) ]١١١[‏ 

اسم كان» والخبر إلا عَنْ مَوعدّة وَمَدَها ياه والموعدة عند العلماء كانت من أبي 
إبراهيم لإبراهيم ية . 

قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤۷۳/۲‏ يروى أنه وعده أنه يسلم فاستغفر له» وقال 
غیره: لا يجوز أن یکون استغفر له إلا وقد أسلم ولکنه وعده آنه يظهر إسلامه فاستخفر له فلما لم 
یظهره تبين له آنه عدو لله فتبرأً منه . 

قال أبو إسحاق: لما أقام على الكفر تبن له أنه عدو لله» وروی سفيان الثوري عن حبيب 
ابن أبی ثابت عن سعید بن جبیر عن ابن عباس فلمًا تبن له أنه عدو لله» قال : مات کافراً. 
إن إبراهيمَ لأواةٌ خَلِيمٌ) اسم إن وخبرها. 
$. . الَذِينَ انَبعُوهُ. .) ]۱١١[‏ 
في موضع خفض على النعت للمهاجرين والأنصار» (ین عد ما کا ريع لوب ریق 
ينهم سیبویه [الكتاب: ۳/1[ يجوز أن ترفع القلوب بتزيغ ويضمر في كاد الحديث»› وإن 
ا بکاد» ویکون التقدير من بعد ما كاد قلوب فريق منهم تزيع› وزعم أبو حاتم ul‏ 
يزغ بالياء فلا يجوز له أن يرفع القلوب بكاد. قال أبو جعفر: والذي لم يجزه جائز عند غيره 
على تذكير الجميع . حكى حكى الفراء : رحبت البلاد وأرحبت»› ورحبت لغة أهل الحجاز. 

يا أيُها الْذِينَ آمَنُوا اد موا اللة وكوئوا مع الصَادِقينَ) ]114[ 


وه 
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ما ڪَانَ لِاَهَل المدِيتة ومن حولم يِن الراب ان ڀڪلفوا عن رول انو ولا يروا پاشسمم عن شوه 
کیک اھر کا یھ لتا ول نب ل نتم ى سير آلو ولا بوت مويلا َي 
آلڪُفدَ ولا نالوت ين عدر ٿيا إلا کيب لهم ب عل مکی ك اله لا ئ لر 
EASES)‏ فوت نق صو وک ېو رآ قلغو راديا إا ڪيب هم يجري 
a‏ ڪاو يلود 9 @ وما کات لوسو وا ڪال ر قر س کل ق 
م طاية فهو في أليَين وزرا ومهم لذا رجمرا لكوم لَه عدت © e‏ 
ll‏ االرت ر بوتکم د ال لدو فيكم عة اة راا ع ® ` 


ای چ الي 6 دن اد زرزری 2 عن عجرو بن مره ن آي عدو عن ج الله وال 
الكذب ليست فيه رخصة اقرؤوا إن شئتم يا يها الذِينَّ آمنوا اتقوا الله وكونوا مَعّ الصادِقينَ) 
أهل ترون في الكذب رخصة لأحد؟ 


. .أن يَتَخلَمُوا عن سول الله. ]٠١١[).‏ 
اسم کان «دَلِك) في موضع رفع على إضمار مبتدأ أي الأمر ذلك لا يُصِيبهُمْ مَأ ن 
بيصيبهم أي عطش ولا َصَبّ) عطف أي تعب و(لا) زائدة للتوكيد وكذا ولا مَحْمَصة) أي 

ل يَطوُون) عطف على يصيبهم «يَفِيظ ¢ في موضع نصب لأنه نعت لموطىء أي u‏ 
ولا الور قال الكسائي: هو من قولهم أمر منيل وليس من التناول إنما التناول من ْلَه 
بالعطية . 

«. .ولا يَفْطْعُونٌ وادياً. . ]۱١١[4‏ 

والعرب تقول : واد ووادية» ولا أعرف فيما علمت فاعل وأفعلة سواه والقياس أن يجمع 
ووادي فاستثقلوا الجمع بين واوين وهم يستثقلون واحدة حتّى قالوا : أَقْكّتْ في وَفْتَّتْ» وقال 
الخليل وسيبويه : في تصغير واصل اسم رجل أو يصل ولا يقولون غيره» وحكى الفراء في جمع 
واد او 

وما كان المُؤْمُِونٌ لينْفِرُوا كافَةًّ. . ]١١١14‏ 


لفظ خبر ومعناه أمر. ا إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲/ ]٤١١‏ : ويجوز والله أعلم أن 
تكون هذه الآية تدل على أن , بعض المسلمين يجزي عن بعض في الجهاد ولا تَقَّر4 قال 
الأخفش: أي فهلا نفر. 


. . وليجدوا فيكم عُلْظَةً. . ]٠١۳[4‏ 
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2 ر۸ کل رى وو 2 ووی رک‎ E: 


رلا ہا آرت سو موئ کی قول آم رادت دو ایسا کات اریت اموا دتمم ايسا وهر 
تیرو @ د اریت ن روہ کرش کرادم رجا إل رھ ماو کشم ڪور 
@ آل برو انم بترت ف ڪل عاي مره آڙ مَري م لا ووت ولا هم ڪرو 
0 ا کل کی رن ی کل رک ن ارت اضر مرت ا 
وم بام مم ا يققهود @ نڌ هڪم رر ين اشرڪم ڪور يو ما عير 


حر گم بالمزمن وف بے @ بن ولوا شل حَس انه ل لله إلا هو َيه 


ڪ 


ڪلت وهو رب آلمترشِ اليو 


قرأ أبان بن تغلب «.. وَلِيَجِدُوا فيكم عُلْظصّةً4 وروى المفضل عن الأعمش وعاصم 
لوليجدوا فيكم عَلظة) بفتح الغين وإسكان اللام. 

قال الفراء: لغة أهل الحجاز وبني أسد غِلْظّةٌ بكسر الغين ولغة تميم عُلْظّةٌ بضم الغين . 

. .صرف الله لوبهم . .4 ]٠١۷[‏ 

يجوز أن يون صرف الله فُُوبّمٌ4 دعاء عليهم أي قولوا لهم هذا ویجوز أن يون خبراً. 

للذ جَاءكُمْ رَسُولٌ نامكم . . ) ]۱١۸[‏ 

رفع بجاءكم «عَريرٌ عليه نعت وكذا «حَريص عليكم وكذا روو رَحِيّ) قال الفراء 
[معاني القرآن وإعرابه : :]٤٥٦/۱‏ فلو قریء : عَزِیزاً عليه ما عَيْتَمْ حريصاً رؤوفا رحیما» نصبا جاز 
بمعنى لقد جاءكم كذلك. 

قال ابو جعفر: عَيْتَمْ من قوله : أكَمَة عَنْوتٌ إذا كانت شَاقّةٌ مُهلِكة. 

وأحسن ما قيل في هذا المعنى مما هو موافق لكلام العرب ما حدثنا به أحمد بن محمد 
الأزدي قال: حدثني عبد الله بن محمد الخزاعي قال: سمعت عمرو بن علي يقول سمعت عبد 
الله بن داود الجريبي يقول في قول الله جل وعرّ «لقد جاءکم رسول من آنفسکم عزیز عليه ما 
عتتّم) قال : إن تدخلوا النار» حريص عليكم قال : إن تدخلوا الجنّة. 

$. .قل حَسْبِيّ الله. .) ]۱١۹[‏ 
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| سورة يونس‎ ١ 
رار آلککی ایر‎ 


م 


۹ وا 4 لے 24ر A e‏ و Te‏ 
الت منوا أن لَه قَدَم دَق عند َم قال الكفرو إک مدا َس مي 9 


اتر ك اکٹ آلکتب آلکیے 9© ١ک‏ لئاس عَکہا آن اوتا إل َل نم أن أ الاس ر 


شرح إعراب سورة يونس عليه السلام 

«الر. .€[۱] 

قال أبو جعفر: قرىء على أحمد بن شعيب بن علي بن الحسين بن حريث قال: أخبرنا 
علي بن الحسين عن أبيه عن يزيد أن عكرمة حدثة عن ابن عباس: الر وحم ونون» الرحمن 
مفرقة فحدثت به الأعمش فقال: عندك أشباه هذا ولا تخبرني . 

قال بو جعفر: وقد ذكرنا في سورة البقرة أن ابن عباس رحمة الله عليه قال: معنى الر) 
أنا الله أرّى . 

ورأيت أبا إسحاق يميل إلى هذا القول لأن سيبويه قد حكى مثله عن العرب وأنشد: 

بالخير خيرات ون شرَأفا E E E‏ 

قال سیبویه : يريد إن شرا فشر ولا أريد الشر إلا أن تشاء. 

وقال الحسن وعكرمة (الر) قسم» وقال سعيد عن قتادة (الر) اسم السورة» وقال وكذا 
كل هجاء في القرآن» وقال مجاهد: هي فواتح السور» وقال محمد بن يزيد هي تنبيه وكذا حروف 
التهجي . يَلْكَ آيات الكِتاب الحكيم) ابتداء وخبر أي تلك التي جرى ذكرها آيات الكتاب 
الحكيم» وإن شئت كان التقدير هذه تلك آيات الكتاب الحكيم . 

قال أبو عبيدة [مجاز القرآن: /١‏ ۲۷۲] : الحكيم المُحكم. 

(أکان لتاس مَجباً. . ) [۲] 

خبر كان» واسمها أن أوحَيْنا) وفي قراءة عبد الله اكان للناس عَجَبٌ) على أنه اسم 
كان» والخبر أن أوحَيْنَّا) ٠‏ أن أَنذِرٍ الناس) في موضع نصب أي بأن أنذر الناس وكذا «أن 
لهم قَدَمَ صِدق€ ويجوز أن لهم قدم صدق بمعنى فل [معاني القرآن وإعرابه: ]١ ٠/۳‏ . 
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ك ا ne‏ مہ ص ور 


ریک آله له زى علق الوت لأ ف ية يار م e‏ 
بعد لذي ڌلڪم اه رڪم ا اعدو آنا e ٤‏ ا ا 
دؤا للق ثد يميد لري أل ا منوا ويلا القبلحت اقش ا ڪا لَه سرا 0 كيم 
وعدا الیم بنا اوا بکررت 9 مر ایی جل الس ب والقمر ورا ودره ماز لمكا 


رر ر 


عد أَلسَِينَ لساب ما ڪل اله دلت إل قيضل آگيي ب قرم بو 3 


ا ا 2 


«. .ما من شفبع. .) [۳] 

في موضع رفع والمعنى ما شفيع إلا مِنْ بعد إذنه). 

«إليهِ مَرْجعُكمْ. .) ]٤[‏ 

رفع بالابتداء (جَميعاً على الحال وعد اللو مصدر لأن معنى مرجعكم 
«(حقاً€ مصدر نصباً وأجاز الفراء [معاني القرآن: ]٠٥۷/١‏ وعد الله بالرفع بمعنى مرجعكم إليه 
وعد الله. 

قال أحمد بن يحيى علب يجعله خبر مرجعكم» وأجاز الفراء (وعدٌ الله حَقٌ) وقراً يزيد 
ابن القعقاع اله يبدا الخلْق) يكون أن في موضع نصب أي وعدكم أنه يبدأ الخلق» ويجوز 
أن يكون التقدير لأنه يبدأ الخلق كما يقال: لَبَيْكّ أن الحمد والنعمة لك والكسر أجود» وأجاز 
الفراء [معاني القرآن: ]٤٥۷/١‏ أن يكون أن في موضع رفع . قال أحمد بن يحيى يكون التقدير 
حقاً ابتداء الخلق . 

«هُو الذي جَمَل الشمْسَ ضِياءً. .4 ]٥1‏ 

مفعولان (والقَمَرّ ورا عطف ودره مَنَارلَ4 بمعنى وقدر له مثل ودا كا 
[المطففین: ۳] ويجوز أن يكون المعنى قدره ذا منازل مثل #وسكَلٍ ألمَريَةً4 [يوسف: ۸۲] وقال: 
وقدره ولم يقل: وقذرهما والشمس والقمر جميعاً منازل ففي هذا جوابان: أحدهما أنه خص 
القمر لأن العامة به تعرف الشهور» والجواب الآخر أنه حذف من الأول لدلالة الثاني عليه 
وأنشد سیبویه والفراء [معاني القرآن: :]٠٥۸/۱‏ 

رماي بار كنت ية وَرّالدي ا ومن جُول الطويٰ رماي 
[شعر عمرو بن أحمر: ۱۸۷] 

للتَعْلَمُوا عَدَدَ السَْينَ والحسَابَ على أنها نون الجميع » وبعض العرب يقول: عدد السنين 
والحساب» ومن العرب من يقول: سنوات ومنهم من يقول: سنهات والتصغير سنيهة وسنية وجاز 
جمعها بالواو والنون عوضاً مما حذف منها وكسر أولها دلالة على ما لحقها مما هو لغيرها. 

لما حَلَقَ الله َلك إلا بالق أي ما أراد الله جل وعرّ بخلق ذلك إلا الحكمة والصواب. 


-٠١ ۳۹۰‏ سورة يونس › الآية: ١١-١‏ 


ل ف ْيف 1 والنہًار وما حلي لى أ لله في ا الاش یکت قوم aE‏ و6 إن د ی 
بجوت قاتا وروا الوق لدا راطماو پہا والزیے هم عن ایتا علو © وکت مأو ان 


رر r2 e‏ یاے. 

IO‏ ركلوا کیا ایک یییۃ اشم یکی تخر بد یم 
لقم ن جلت آکی © نوم ی شک الم ییاج یب کا ایر ترهر قتا 
رب لیت © @ ولو يمَجل اه لتاس لر سََعَجَالمّم بالحَير لقضى للم أجلهم در 


ن کا ر ت لم6 ف فم بقرت © 


2 


]٦[ €. لأيات.‎ . .# 

اسم إن . 

إن الذِينَّ لا يَرجُونَ لِقَاءنا. . 4 [۷] 

وليك مأواهُم التار. .4 ۸1] 

اسم إن والخبر اوليك مأواهُم انار . 

]٠١[ 4. «ذَغَوَاهُمُ.‎ 

ابتداء أي ا فيها سَبْحَانك) مصدر «وَتَحيَتَهُمْ فيهًا سَلامٌ) ابتداء وخبر وكذا 
(وآخرٌ دَعواهُمْ أن الحَمْدُ للو) ولم يحك أبو عبيد إلا ا ورفع ما بعدها قال: وإِنما 
نراهم اختاروا هذا وفرقوا بينها وبين قوله جل وعرّ أن لَعَنَتَ أ [النور: ۷] ون عب ال4 
[النور: ۹] لأنهم أرادوا الحكاية حين يقال: «الحمدٌ لله . 

قال أبو جعفر: مذهب الخليل وسيبويه [الكتاب: ]٤۸٠ /١‏ أن «(أنْ) هذه مخففة من الثقيلة 
والمعنى أنه الحمد لله» قال محمد بن يزيد: ويجوز أن الحمد لله. 

يعملها خفيفة عملها ثقيلة والرفع أقيس لأنها إذما أشبهت الفعل باللفظ لا بالمعنى فإذا 
نقصت عن الفعل لم تعمل عمله ومن نصب شبهها بالفعل إذا حذف منه. 

قال بو جعفر: وحكى أبو حاتم أن بلال بن أبي بردة قرأ (وآخِرٌ دَعَواهُمْ أن الحُمدَ لله 
رب العالمين) . 

ولو يُعَجُل الله للناس الشرّ اسيََجَالَهُمْ بالخير لَمُضِيّ إليهم أَجَلْهُم. .) ]١١[‏ 

قيل: معناه لو عجل الله للناس من العقوبة كما يستعجلون الثواب والخير فعاقبهم لماتوا 
لأنهم خلقوا في الدنيا خلقاً ضعيفاً وليس هم كذا يوم القيامة لأنهم يوم القيامة يخلقون للبقاء. 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا غير هذا القول» استعجالهم على قول الأخفش والفراء بمعنى 
کاستعجالهم ثم حذف الكاف ونصب قال الفراء [معاني القرآن: ]٤١۸/١‏ : كما تقول : ضربت زیداً 


۳۹۱ 11-۲ سورة يونس› الآية:‎ ١ 
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ھ 2 e‏ ج 


نت ن ما ین تی آلا تتقاوت ت @ 


ضربك أي كضربك فأما مذهب الخليل وسيبوبه» وهو الحقّ فأ التقدير فيه ولو يعجَل الله للناس 
اشر تعجيلاً مثل استعجالهم بالخير ثم حذف تعجيلا وأقام صفته مقامه ثم حذف صفته وأقام 
المضاف إليه مقامه» مثل وسل اَلْمَرَيّةَ [یوسف: ۸۲]» وحکی سیبویه [الکتاب: :]۱٦۸/۱‏ رند 
شرب الابل» ول رخاز ما قال الا خف و الق لجاز ريد الاد آى الا ست قدا ین جدا: 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۸/۳]: يقرا «لَقَّضى إليهم َجَلَهُم) رهي ا 
عامر الشامي وهي قراءة حسنة لأنه متصل بقوله جل وعرّ: (ولو بُعَجْلٌ الله لتاس الشرّ4. 

قال الأخحفش ندر الذينَ لا يَرجُون لِقّاءتا) مبتدأ قال و (يعمهون) أي يتحيرون. 

«وإذًا مَس الإنسانً الصرٌ دَمَانا جنه . .) ]١١[‏ 

في موضع نصب على الحال أو قاعداً عطف على الموضع» والتقدير دعانا مضطجعاً أو 
قاعداً أو قائماً کان لم بدعتا) قال الأخفش [معاني القرآن: ١/١٠ه]:‏ هي أن( الثقيلة خففت 
کما قال : 

ري كان مَنْ يكن له نمب بُح بَبْوَمَنْيَفَْيَزيعش عيش ضر 

وم جملتاكمْ خلائت. .€ ]١٤[‏ 

مفعولان «لِتنظرٌ نصب بلام کي. 

«وإذا لی عَلَيهِمْ آیانا. .) ]٠١[‏ 
الحال. 

لفل لو شَاءَ الله ما ونه عليكم ولا درام به. .) ]١١[‏ 

أي لو شاء الله ما أرسلني إليكم فتلوت عليكم القرآن ولا أعلمكم به أي القرآن. 


٠١ ۳4۲‏ سورة يونس › الآية: ۲٠-۱۷‏ 


ن اطا مسن آقری عل اه ڪرم أو کڪ وء ك ل يقلح لجرو 9© توت 
ڈو آلو ما لا یضرشم ولا ممه ولون مولا شفمتوت عند نلو فل أو ت آله یکا لا بم ف 


لسوت ا ف آلا سبحت ونل عا کت ا کن لکا ش إل أ وده 
فا اصدا ولول پڪة سَبْقَتّ من ل لق ور e2‏ فا فز لر 9 ویش ووک <f‏ 
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قال أبو حاتم : سمعت الأصمعي يقول: سألت أبا عمرو بن العلاء عن قراءة الحسن ولا 
ادرائ ب44 [معاني القرآن للفراء: ۱ ] ] أله وجه؟ 

قال: لا قال أبو عبيد: لا وجه لقراءة الحسن ولا ادراتگمْ به إلا على الغلط . 

قال أبو جعفر معنى قول أبى عبيد إن شاء الله على الغلط أنه يقال: دريت أي علمت 
وأدریت غیري» وقال: درأت آي افحت قيقع العلظ بين افريت وأدریت ودرأت»› وقال آبو حاتم : 
يريد الحسن فيما أحسب ولا أدريتكم به فأبدل من الياء ألفا على لغة بني الحارث بن كعب لأنهم 
يبدلون من الياء ألفاً إذا انفتح ما قبلها مثل إن هدن سجرن [طه: .]٦۳‏ 

قال أبو جعفر هذا غلط لأن الرواية عن الحسن ولا أدرَانَكُمْ به بالهمز وأبو حاتم تكلم 
على آنه بغير همز ويجوز أن يكون من درأت إذا دفعت أي ولا أمرتكم أن تدفعوا وتتركوا الكفر 

لبقت فيكم عُمُراً من َب في الكلام حذف والتقدير فقد لبشت فيكم عمراً من قبله 

e‏ أكتب ثم جثتكم بالمعجزات «أَفَلاً تَعقِلُونَ) أن هذا لا يکون 
إلا من عند الله جل وعرً. 

وما گان الناس إلا أنه واجدةٌ. .) ]٠١[‏ 

اسم «كان) وخبرها ولو لا يمه رفع بالابتداء «ِسَبْقَّتْ من رَبك في موضع النعت. 

. . فاننظرُوا إي مَعَكم مِنَ المُْسَظرينٌ. .) ]٠١[‏ 

والأصل أنني حذفت النون» والمعنى منتظر من المنتظرين . 

وإذا دنا الاس رَخمةً. .) ]۲٠[‏ 

جواب إذا على قول الخليل وسيبويه إذا لَهُم مكرّ في آياتتا) والتقدير مكروا. 

قال مجاهد: إذا لهم مكر في آياتنا استهزاء وتكذيب . فل الله سر رع ابتداء وخبر 
مكراً) على البيان. 


۳4۳ ۲٠-۲۲ سورة يونس › الاية:‎ -١ 


ژر 4 
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کے اشک کے تع آلکبوۃ التبا ف متا مرکم نیشم يما ك تنمارت 9© إتنا مكل لحيو اديا 
کت رائ م آشملي فتلل بي تا الأ يتا الاس انعم حى إا عدت لأر رها 
ایت رکلے ھا ایم یرت کیا انیا آنا یک از تہ تھا ییک کں تم نے 
الانیں کذالف صل ایت قور بنك 9© رہ بذعا لک دار آلککی یری من بنا إل رر 
. 


هو الَذِي يُسَيْرْكُمْ. .4 [۲۲] 

ابتداء وخبر وفي يسیر معنى التكثير ويسيركم للقليل والكثيرء وقرأ يزيد ابن القعقاع هو 
الذي يُنْشِركمْ4 [معاني القرآن للفراء : ۱ وهی ي المعروفة من قراءة الحسن» ويسيركم أشبه بقوله 
جل وعر وَجَرَيْنَ بهم بريح ظيبة) و الفُلك) يذكر ويؤنث ويكون واحداً وجمعاً لفلك كما يقال : 
وَئَنْ ووْنْنْ «جاءَنهًا) الهاء تعود على الفلك ويجوز أن تعود على الريح الطيبة ريح عَاصِف). 


$. . إِنّما فيكم . .4 [۲۳] 

رفع بالابتداء وخبره ماع الحياةٍ الدليّا) ويجوز أن يكون خبره على أنفسكُم) وتضمر 
مبتدأ أي ذلك متاع الحياة الدنيا أو هو متاع الحياة الدنيا وبين المعنيين فرق لطيف إذا رفعت متاعاً 
على أنه خبر بخيكم فالمعنى إلْما بغي بعضكم على بعض مثل فلمو عل اكم [النور: ]٦١‏ 
وکذا #لقد جاڪم رسوا ب کک [التوبة: ]۱١۸‏ وإذا كان الخبر على أنفسكم فالمعنى 
إنما فسادكم راجع عليكم مثل #وَإن أ أسَأمٌ مَأ [الإسراء: ۷] وقرأ ابن أبي إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ]۱٤/۳‏ ما اع الحياة الدنيا) بالنصب على أنه مصدر أي تمتعون متاع الحياة الدنيا. 

#إنما مَل الحياة الدنيا. .) ]۲١[‏ 

ابتداء (کماء) خبره والكاف في موضع رفع «انَرّلناه من السّماءِ) نعت لماء «فاځكَلظ به 
بات الأرض) عطف «حتى إذا أخحذّتِ الأرض رتا الأصل أدغمت التاء في 
2 وأبو العالية لواً ریت4 أي جاءت ا ا و أصله ولر أعله لقال أَرَانّت قال 
عوف الأعرابي : قرأ أشياخنا وازيائث ووزنه واسوَاذث وفي رواية المقدمي #واراينث) والأصل فيه 
َرَايْنَّتْ ووزنه تفاعلت ڈ ثم أدغم» وَل اهلها اتهم قارُون عَلَيهّا) قال أبو إسحاق : المعنى قادرون 
على الانتفاع بها. تاها أَمرنا ليلا أو تَهّاراً4 ظرفان «نَجعلتاها حَصيداً€ مفعرلان. 


١ ۳44‏ سورة يونس»› الآية: ۳٠-۲٦‏ 


ەم تر را رر ر رر 2 ل 4 ر ر و ٍ S7‏ 
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کا بشت © 


«للُذِينَ أحسَُوا الحْسْسَى. . ) ]۲١[‏ 

في موضع رفع بالابتداء (وزيادة) عطف عليها. 

قال أبو جعفر وقد ذكرنا الحديث عن النبي به أن الزيادة النظر إلى الله تعالى وقيل : 
الزيادة أن تضاعف الحسنة عشر حسنات إلى أكثر من ذلك [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١ /١‏ . 
قرأ الحسن ولا يَرَهَقُ وجُوكَهُم كر ولا ذلة » والمَنْرٌ والقَتَرٌ والفَْرَةٌ بمعنى واحد. 

$..قطعاً. . )۲۷1] 

جمع قطعة يِن الليل مُظيماً حال من الليل ويبعد أن يكون نعتاً لقطع لانه لم يقل: 
مظلمة» وقرأً الكسائي «قظما) اکان الطاء فمظلما على هذا نحت ویجوز أن يكون خالا هن 
الليل . 

$ . .ينا بيهم . . 4 [۲۸] 

قال الفراء [معاني القرآن: ]٤٠٠٦۲ /١‏ : وقرأً بعضهم «فَرَايلّنا بيهم . 

يقال: لا أُزايلٌ فلاناً أي لا أفارقه» فان فلت : ا معناه لا أخابلةٌ. 

. . شهیداً. .4 [۲۹] 

تفت على :الم قال أبنو اشاق ونجرر أن بكرن هرا على الجال! 

«هُتَالك. .)4 [۳۰] 

في موضع نصب على الظرف أي في ذلك الوقت «تَبْلُو كَل تَفس) واللام زائدة كسرت 
لالتقاء الساكنين والكاف للخطاب لا موضع لها وقال زهير [ديوانه: ]١١١‏ : 

هُنالِك إن يُْسْمَخْبَلرًا المال يُخبلوا ون يُسألوا يُعْطّوا وان يُيْسرُوايُغُلوا 

«وَرذوا إلى الله مَولاهُم الحق) في موضع خفض على النعت» وكذا الحق» ويجوز نصب 

الحق من ثلاث جهات: يكون التقدير ردوا حقاً ثم جيىء بالألف واللام» ويجوز أن يكون التقدير 


4° ٠٠٦-۳۱ سورة يونس › الآية:‎ -٠١ 
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دا الا م یڈہ فل اه سند التاق م یشو ا و لن سن بی إل لحي 
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کک بجی لب ای ر ئ إل ET‏ کک 
ما بيع ا کار ا ري 


9 ما کیم اکرش إلا عتا إن الى لا ّى مى لي سينا إن آل ع با علو @ ٠‏ 


مولاهم حقاً لا ما يعبدون من دونه» والوجه الثالث أن يكون مدحاً أي أعني الحق. ويجوز أن 
ترفع الحق ويكون المعنى مولاهم الحق لا ما يشركون من دونه صل عنهم ما كانوا يفْتَرُون) 
في موضع رفع وهي بمعنى المصدر أي افتراؤهم . 

«َدَلِكَمْ الله ربكم الحق. .) [۳۲] 

ويجوز نصب الحق على ما تقذّم. 

«كَذَلكَ حَقّث كلماث رَبَكَ على الذي فَسَموا أنّهم. . [۳۳] 

المعنى بأنهم ولأنهم فأن في موضع نصب: قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۸/۳]: 
ويجوز أن يكون في موضع رفع على البدل من كلمات . قال الفراء [معاني القرآن: ۳۹۳/۱» :]۳١١‏ 
ويجوز الُم لا يُويئون) بكسر إن على الاستئناف . 

«أم مُن. .) ]۳٠[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٥۹۹/۲‏ إن قال قائل : كيف دخلت أم على من؟ 

قيل: لأن آم والألف أصل الاستفهام» ألا ترى أن أم تدل على هل: قال أبو جعفر: في 
م مَنْ لا يَهرِيٰ) خمس قراءات: قرأ أبو عمرو وابن كثير وعبد الله ب بن عامر آم من لا يَهّڏي) 
بفتح الياء والهاء وتشديد الدالء وكذا روى ورش عن نافع وحدثني إبراهيم بن محمد بن عرفة 
قال: حدثني اسماعيل بن إسحاق قال: حدثني قالون عن نافع آنه قرأ (آم من لا يَهُڏي) بفتح 
الياء وإسكان الهاء وتشديد الدال . 

قال آبو عبيد: وقرأً عاصم آم من لا يَهْدّي) بفتح الياء وكسر الهاء وتشديد الدال» وقال 
الكسائي قرأ عاصم «ام من لا پهدي) بكسر الياء والهاء وتشديد الدال فهذه أربع قرءات» وقرأً 
يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي آم من لا يَهدي) بفتح الياء وتسكين الهاء وتخفيف 
الدال. 

قال أبو جعفر: القراءة الأولى بينة في العربيّة الأصل فيها يهتدي أدغمت التاء في الدال 
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کک قر ین دوت آمو وکن َصَدِیقٌ لدی بین يديه وبَقْصِیل الک ل رب فيو ون ري 
ط 

مين 9 ام قولوت أ أفترية د a‏ وادغوا من اَستَطعتم من دون َو ن سبو © 

و 4 5 ی رم و و2 

7 ایت ل طا ید و کر کی کک اب ین لھم اشر کیت کات عقب 


وقلبت حركتها على الهاءء والقراءة الثالثة هى المعروفة عن عاصم والحسن وأبي رجاء أدغمت 
الياء في الدال وكسرت الهاء لالتقاء الساكنينء والقراءة الثانية التي رواها قالون عن نافع يحكي 
فيها الجمع بين ساكنين وهذا لا يجوز ولا يقدر أحد أن ينطق به. 

قال محمد بن يزيد: لا بد لمن رام مثل هذا أن يحرك حركة خفيفة إلى الكسر وسيبويه 
يسمي هذا اختلاس الحركةء وأما كسر الياء مع الهاء الذي رواه الكسائي عن عاصم فلا يجوز 
عند سیبویه [الکتاب: »]٤٥٣/۲‏ وسيبويه يجيز هدي ونَهدي وإهدي ولا يجيز يهڍي لأن الكسر في 
لياء ثقيلء وآما القراءة الخامسة أم من لا يهدى فلها وجهان في العربيّة وإن كانت بعيدة فأحد 
الوجهين أن الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]٤٠٤/١‏ قالا: يَهُدي بمعنى يَهّْدي . 

قال أبو العباس: لا يعرف هذا ولكن التقدير أم من لا يَهدِي غيره تم الكلام ثي قال إلا 

أن بُهُدَى) استناء ليس من الأول أي لكنه يحتاج إلى أن يُهْدَّى كما تقول: فلان لا يشبع غيره إلا 

أن يشبع أي لكنه يحتاج أن يشبع . قال أبو إسحاق فما لكم) تم الكلام والمعنى أي شيء لكم 
في عبادة الأوثان. 

«گيف تحكمُون) قال (كيف) في موضع نصب والمعنى على أي حال . 

وما کان هذا القَُرآنُ آن بُفتَرى من دُون الله. .4 [۳۷] 

قال الكسائي : المعنى وما كان هذا القرآن افتراء كما تقول: فلان يحب أن يركب ويحب 
الركوب وقال غيره: التقدير لأن يفترى وقال الفراء: المعنى وما ينبغى لهذا القرآن أن يفترى» 
وقال غيره: المعنى ما كان لأحد أن يأتي بمكل هذا القرآن من عند غيره الله ثم تبه إلى الله 
لإعجازه لرصفه ومعانیه وتألیفه . 

«ولكن تَصيِيق الذي بَينَ يديو قال الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]٤٠٠١/١‏ ومحمد بن 
سعدان: التقدير ولكن كان تصديق الذي بين يديه ويجوز عندهم الرفع بمعنى ولكن هو تصديق› 
وكذا «وتفصيل الكِتاب لا ريب فيه من رَبَ العالّمِينّ) . 

آم يَقُولُون افتراهٌ. .4 [۳۸] 

بمعنى بل» وفيه معنى التقدير لإقامة الحجة عليهم . 

َل كبوا بَا لم يُجيطوا بِمِلْمِهٍ. .) [۳۹] 
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گا کا قوت €9 ومتہم ن بطر دت انات ہیی لی وکو کاو لا یروت 9 آل 
لا يلم الاس سنا و کی الاس اشم شی 9ین حشرم کن لر با إل سات ن لار 
کد کیر لیے کھ ھ اکر ا کا کیہ @ 


aa‏ وتفسيره وعليهم أن ذلك بالسؤال «وَلَمَا ا 
أي كذبوا به ولم يعرفوا تفسيره وقيل: ولم يأتهم ما يؤل إليه أمره. «كذلك كدب الذينَ ِن 
قَبلِهمْ) أي كذا كانت سبيلهم والكاف في موضع نصب . (فانظرٌ كيف كان عاقِبَةٌ الظالِمينَ) 
«كيف) في موضع نصب خبر کان . 

ومهم من يُؤمن په. .4 ]٤١[‏ 

أي في المستقبل و «مَنْ€ في موضع رفع بالابتداء وکذا وَمِنهُم من لا يُومِنُ به) والمعنی 
ومنهم من يصر على كفره فأعلم الله جل وعز أنه إْما أخر عنهم العقوبة لأن منهم من سيؤمن 

ورك اَعلَمْ بالمفيدينّ) أي بمن يصر على الكفر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]١١/۳‏ 

لون كذبُوك فمل لي عَمَلِي. .) ]٤١[‏ 

رفع بالابتداء والمعنى لي جزاء عملي وكذا ولك عَمَلُْ4 انم بَريئونَ مما أعمّل وانا 
بريءَ ما تَعمَلونَ) مثله . 

«وَينهم مُن يَسنَمِعُونٌ إليك. .) ]٤١[‏ 


على المعنى . 
«وَمِنْهُمْ من يَنظر إليك. .4 ]٤١[‏ 
على اللفظ . 


. . ولكق الناس أنفْسَهُمْ يظلِمُونّ. .) ]٤٤[‏ 

زعم جماعة من النحويين منهم الفراء أن العرب إذا قالت: ولكن بالواو آثروا التشديد وإذا 
حذفوا الواو آثروا التخفيف واعتل في ذلك الفراء [معاني القرآن: ١/١٠٠]فقال:‏ لأنها إذا كانت 
بغیر واو أشبهت بَلْ) فخففوها لیکون ما بعدها كما بعد بل وإذا جاؤ بالواو خالفت بل 
فشددوها ونصبوا بها لأنها إن زيدت عليها لام وكاف وصيرت حرفاً واحداً وأنشد: 

فجاء باللام لأنها إن. 

«. . كأن لم يلْبنُوا. .4 ]٤٥[‏ 
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رتا زنك بت ایی وم او نونك اتا رجهم م آله مید عل ما يلوت ( ولل ام 
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ستَقیمود 9 فن ابر لن آتدکہ ع ہیا آو تارا مادا سنجل ين لجرو €9 ر إا ما ر 
ا وا حون 0 


بمعنی كانهم لم يلبثوا «يتَعَّارفودً) في موضع نصب على الحال قد حَسرَ الذِبنَ كذْبُوا 
بلقاءِ اللي يجوز أن يكون هذا إخباراً من الله جل وعرّ بعد أن دل على البعث والنشور» ويجوز 
أن يون المعنى يتعارفون بينهم يقولون هذا. 

«وإما تينك . . ]٤٦14‏ 

شرط أو نتَوَفيلَكَ) عطف عليه لينا مرجعُهُمْ) جواب ثم الله شَهيدّ4 عطف جملة 
على جملة. قال الفراء: [معاني القرآن: ]٤٠١/١‏ ولو قيل : aE‏ الله سَهيدّ4 بمعنى هناك جاز. 

«وَلِكلٌ أمة رَسُولّ فإذا جَاء رَسُولَهُمْ فُضِي بيهم . . ]٤۷14‏ 

E ST‏ جاء رسولهم يوم القيامة قضي بينهم مثل 
e‏ هيار [النساء: ]٤١‏ ويجوز أن يكون المعنى أنهم لا يعذبون حتّى 

مثل تا کا ملو عن بک شر 1السراه: ۲٠١‏ 

اراتم ن اناكم عَذابُةُ بَيّاتاً أو نَهَاراً. . ]٠١[)‏ 

ظرفان #ماذا يَستَعجل ينه المُجرمُونَ إن جعلت الهاء في منه تعود على العذاب ففيه 
تقديران يكون #ما) في موضع رفع بالابتداء و (ذا) بمعنى الذي وهو خبر #ما) » والتقدير 
الآخر أن يكون #ماذا) شيئاً واحداً في موضع رفع بالابتداء والخبر في الجملة وإن جعلت الهاء 
في منه تعود على اسم الله جل وع وجعلت «ماذا) شيئاً واحداً كانت (ما) في موضع نصب 
بيستعجل . والمعنى أي شيء يستعجل المجرمون من الله جل وعز. 

ثم إذا ما وقع امم به. ]٠١٠1).‏ 

في الكلام حذف والتقدير أتأمنون أن ينزل بكم العذاب ثم يقال بكم إذا حل بكم الآن 
امنتم به . 

وفي فتح الآن ثلاثة أقوال: منها قولان للفراء[معاني القرآن: ]٤٩۸/١‏ أحدهما أن يكون 
أصلها «أو ان» حذفت الهمزة منها وقلبت الواو ألفاً ثي جيء بالألف واللام فبنيت معها وبقيت على 
نصبها» والقول الثاني أن يکون أصلها من «آن» أي حان ثي دخلتها الألف واللام وبقيت على فتحها 
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مشل قيل وقال» وزعم أبو إسحاق أن هذا لو كان كذا ما جاز أن يكون بالألف واللام كما يقال: 
نهى عن القيل والقال» والقول الثالك مذهب الخليل وسيبويه أن سبيل الألف واللام أن يدخلا 
لمعهود والآن ليس بمعهود وإِلّما معناه نحن في هذا الوقت نفعل كذا فلما تضمنت معنى هذا 
E‏ الساكنين . 

¥وَيَستَنبونَك . .¢ [] 

أي e‏ العذاب «أحَى) ابتداء هو فاعل سد مسد الخبر . 

هذا قول سیبویه ویجوز أن یکون «هو) مبتدا و «حَ) خبره فل ٳِيٰ وَرَبّي) قسم» 
وجوابه إِنه لَحَیّ). 

#. .ألا إن وعد الله حى ..) ]٠١[‏ 

أي له ملك السموات والأرض فلا مانع يمنعه من إنفاذ ما وعد. 

«ْهُوَ بُخيي. .) ]٥٩[‏ 

ولا يجوز الإدغام عند سيبويه لئلا يجتمع ساكنان. 

$. .ذلك فَلْيفْرَحُوا. .) ]١۸[‏ 

إشارة إلى الفضل والرحمة» والعرب تأتي بذلك للواحد والاثنين والجميع» وروي عن 
النبي اة أنه قرأ فبذلك فلتفرحوا) [معاني القرآن للفراء : ]٤٦۹/١‏ وهي قراءة يزيد ابن القعقاع . 

قال هارون في حرف ا (فافرځوا) [معاني القرآن للفراء: .]٤۹۹/۱‏ 

قال بو جعفر : سبيل الأمر أن يكون باللام ليكون معه حرف جازم كما أن مع النهي حرفاً 
إلا أنهم يحذفون من الأمر للمخاطب استغناءاً بمخاطبته وربما جاؤوا به على الأصل منه فبذلك 
فلتفرحوا . 

«فُل أَرأُمْ ما اَنَل الله لكم مِنْ رِرْق. .) ]٥۹[‏ 
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3ما) في موضع نصب برأيتم» وقال أبو إسحاق[معاني القرآن وإعرابه: ]٠/۴‏ : هي في 
موضع نصب بأنزل . 

(وما تكونٌ في شأن وما لو مِنهُ مِن فُرآن. . ]٦۱[)‏ 

قال الفراء[معاني القرآن: ]٤١١/١‏ : الهاء في (منه) تعود على الشأن وهذا كلام يحتاج إلى 
شرح . 

يكون المعنى وما تتلو من الشأن أي من أجل الشأن أي يحدث شأن فيتلى من أجله القرآن 
لیعلم کیف حکمه» أو ینزل فيه قرآن فیتلی . 

وما يَعرْبٌ عَن ربك من يِنْقًالِ دة في الأرضٍ ولا في السماء ولا أصعَرَ ِن دَلِكَ ولا 
أكبّر) عطف على مثقال وإن شئت على ذرة» والرفع عطف على الموضع لأنيِن) زائدة للتوكيدء 
ويجوز الرفع على الابتداء وخبره إلا في كناب مبين) زعم قوم من النحويين أن الذي في «سبًأ» 
[الآية : ۳] لا يجوز فيه إلا الرفع لأنه ليس معه من ذلك غلط وسنذكره في موضعه إن شاء الله. 

ألا إِنّ أوليَاءَ الله. . ]٦١[)‏ 

اسم إن لا وف عَلَيْهِمْ ولا هُمْ يَحرّنون) في موضع الخبر أي من تولاه الله جل وعر 
وتولى حفظه وحياطته ورضي عنه فلا يخاف يوم القيامة ولا يبحزن ومثله لا رتهم الفَعٌ 
ابر [الانبیاء: .]٠١۳‏ 

«الذينَ آمَنُوا. . ]٦۳14‏ 

في موضع نصب على البدل من اسم إن وإن شثت على أعني والرفع على إضمار مبتدأً 
وعلى البدل من الموضع وعلى الابتداءء وخبره لَهُمّ البْشْرَى في الحياة الدنيا وفي الآخرة. .4 
[14] وفيه قول رابع قال الكسائي : يكون النعت تابعاً للمضمر في الفعل . 

قال الفراء[معاني القرآن: ]٤١١/١‏ : هذا خطأً لأن المضمر لا ينعت بالمظهر قال أبو جعفر : 
أمّا قوله المضمر لا ينعت بالمظهر فصواب ولكن يجوز أن يكون الكسائى أراد أن هذا الذي يكون 
نعتاً تابع للمضمر كما يقول البصريون بدل لأن الكوفيين لا يأتون بهذه اللفظة أعني البدل. 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا معنى لهم البشرى في الحياة الدنيا وفي الآخرة) وقد قيل في 
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ors 


مر لی ف البو اليا وف اة لا دبل ڪلت ام ديت هو الور المَطِيمُ © دلا 
ونك وله إا رة لل ييا اش E‏ اک ور تی ف الکو رین فی 
لاض وما اَی الِب يَذغو من دوي 1 e‏ إن يعوب ل ا لَك ون هم ر 
خرصو © مر ری ج کم ال نڪر فيو ولتار م 3 ما إن ف ذلك ليت قور 
توت © تالا اتد ائه رکا شبح ا م ما ف لسوت وما في ألأَرَض إن 
ناڪم ن لمي چنا و نرک عل اه ا ا ل e‏ 
لا بنلخوت € مع فی الد نر إت جم ف از ريم اماب آل 

9 © ونل عَم نبا نوج لذ قال لقویو رھ ل کن کر د TT‏ ایت ال ال شت اکر آله 
کے اخ ایک ا ر ا بک ارک یکر کک لہ انش ےل ونرد @ 


الحياة الدنيا عند الموت وفي الآخرة إذا خرجوا من قبورهم» وقيل: هو قوله جل وع بيرم 
رهم إرخمةر َه وَرِضْوَنٍ [التوبة: ]٠١‏ الآية ويدل على هذا لا تبديل لِكلمّات اللو . 

ولا يَخْرْنك قَولَهُمْ. .) ]٦٥[‏ 

تم الكلام ثم قال إن العرةً للو جميعاً نصب على الحال. 

لمَنَاعٌ في الذنباً. . 4 ]۷٠[‏ 

قال الاي 0 الذنياً . آي ذلك في الدنيا. قال َ3 إسحاق 
ا آي پکفرهم . 

لوال عَلَيْهِمْ. [V11¢.‏ 

حذفت الواو لأنه أمر (إذ) في موضع نصب «دَأجيعُوا 2 وَشرکاء گ4 بقطع ألف 
الوصل ر ونصب الشركاء هذه ا 
الحسن وابن بي إسحاق [معائي لدا وإعرابه: ۰۲۷/۳ ۲۸] وعيیسى ویعقوب ا 
وشركاوكُمْ) بقطع الألف ورفع الشركاء. القراءة الأولى من أجمع على الشيء کک عزم عليه 
وفي نصب الشركاء على هذه القراءة ثلاثة أقوال: قال الفراء [معاني القرآن: ]٤۷۳/١‏ أجمع الشيء 
آي عده» وقال الكسائي والفراء [معاني القرآن : :[fV/1‏ هو بمعنی وادعوا شرکاءکم فهو منصوب 
عندهما على إضمار هذا الفعل»› وقال محمد بن يزيد هو معطوف على المعنى كما قال : 

ا ا ا ا زا 
[القرطبي في «تفسيره» : 1141/1[ 
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بان وئ متا الت يِن جر إن ری إل صل انو ويرت أ اک ت سيين (@ كلوه مه 
ومن مَعمٌ نی الف مله حَلتيف وأعُفا لري كديا ايا قاظر کی گل عة دري ® 
بعننا من بعلو رسلا TS‏ ا و زا کا کا وی بل ديك تل عل 
ري التي ® @ د بعتا من بهم موی وهلروت إل ورون وملڑی ایتا ایروا واوا قر 


خرس 9 لما جا ١مم‏ احق من عنیت الوا إن ها لحر مب 3 قال موس أتولو للح نّا جم 
اتاک ا u‏ 


والرمح لا يتقلد إلا أنه محمول كالسيف» وقال أبو إسحاق : المعنی مع شرکائکم كما 
يقال: التقى الماء والخشبة. 

وا اة عن الفا على ابر راو فت ى ع 

قال أبو جعفر وسمعت أبا إسحاق يجيز قام زيد وعمراً. 

والقراءة الثالثة على أن يعطف الشركاء على المضمر المرفوع وحسن العطف على المضمر 
المرفوع لأن الكلام قد طالء وهذه القراءة تبعد لأن لو كان مرفوعاً لوجب أن يكتب بالواو 
وأيضاً فإن شركاءكم الأصنام والأصنام لا تصنع شيناً «نُمّ لا يكن امرك عليكم عَم اسم 
یکون وخبرها. 

ثم اقضوا إليّ) ألف وصل من قضى يقضي 

قال الأخفش والكسائي: هو مثل ر إّهِ ذلك آلأمَرَ4 [الحجر: ]٠١‏ أي أنهيناه إليه 
وأبلغناه إياه وروي عن ابن عباس: ثم اقضًوا إلى ولا ترون قال : امضوا إلي ولا تؤخُرون. 

قال أبو جعفر: هذا قول صحيح في اللغة ومنه: قضى الميت أي مضى . 

وأعلمهم بهذا آنهم ل يصلون إليه وهذا من دلائل النبوات» وزعم الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
ثم افضوا) بقطع الألف والفاء توجهوا إل حتى تصلوا ومنه : أفضت الخلافة إلى فلان. 

«فإن تَوَليتّمْ . . ) [۷۲] 

آي فان توليتم عما جثتكم به فليس ذلك لأني سألتكم أجراً. 

. .فما کائوا لیؤمئوا با كَذْبُوا په ِن قبل . .) ]۷٤[‏ 

قیل : SS‏ ومن حسن ما قيل في هذا أنه لقوم بأعيانهم 
مثل ءاندرهم آم كم نيرش لا يُؤمثود) [البقرة: .]١‏ 

(. . أَسِخرٌّ هذا. .) [۷۷] 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۷١ /١‏ أَسِحْرٌ هذا) حكاية لقولهم لأنهم قالوا: أسحر هذا 
فقيل لهم: أتقولون للحق لما جاءكم: أسحر هذا. 
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لرا أجنْتَا ف ٭ فی لاض وما ن لکا بمُوْمِينَ ا وال 
TO‏ ي الا ما اشا ر ارت © تا اا 


e ي‎ 


ل موی ما جقشم پد لحر إن اله سبط شی ل انیت 


“ 


ج 


وروي عن الحسن $. . ويَكونّ لكما الكبريَاء. .4 [۷۸] بالياء لأنه تأنيث غير حقيقي وقد 
فصل بينهما. وحكى سيبويه: حضر القاضي اليوم امرأتان . 

«. .قال لَهْم مُوسى الوا ما نئم مقون 1۸٠1‏ 

انتم رفع بالابتداء» وخبره #ملقون) والجملة في الصلة والعائد على الذي محذوف أي 

«فَلَمَا القّوا قال مُوسّى ما ٿنم به السحرُ. .€ [A11‏ 

فيه حمس قراءات وأكثر القراء على هذه القراءة. ما جِعْتّم به السحر) ابتداء وخبر» وقرأً 
أبو جعفر يزيد بن القعقاع وأبو عمرو بن العلاء [ما جثتم به السحر) یکون #ما) في موضع رفع 
بالابتداء والخبر (جئتم به) . والتقدير أي شيء جئتم به على التوبيخ والتقصير لما جاؤوا به 
(السحر€ على إضمار مبتدأ والتقدير هو السحر. 

قال هارون القارىء» وفي قراءة عبد الله ما تم به حر [معاني القرآن للفراء: ]٤١١ /١‏ 
فهذا أيضاً على الابتداء والخبر ودخول الألف i‏ العرب لأنهم قالوا 
لموسى ية : هذا سحر فقال لهم : بل ما جئتم به السحر وهكذا يقال في أوّل الكتب والرسائل : 
سلام على من اتبع الهدى وفي آخرها: والسلام . 

ولو قال لك قائل: وجدت درهماً ثم سألته لكان الاختيار أن تقول: فأين الدرهم؟ 

ولا تقول: أين درهم؟ فيتوهم أنك سألته عن غيره. 

قال هارون: وفي حرف آبي ما تيم به سحر) وهذا کالذي قبله» وأجاز الفراء: ما 
جثتم به السحر إن الله سيبطله) بنصب السحر ويجعل ما) للشرط و (جئتم) في موضع جزم 
بما والفاء محذوفة والتقدير فإن الله سيبطله كما قال : 

مَّن يَفعَّل الحَسَمَاتِ الله يَشكُرْمَّا والشَرٌبالشرٌ عند اللويفلان 
[معاني القرآن للفراء : ١ح‏ ) [القرطبي في تفسیره» : 0۸/۲[ 

والسحر عنده منصوب بجتتم ولم يشرحه شرحاً يبين به حقيقة النصب. 

قال أبو جعفر: يكون السحر منصوياً على المصدر أي ما جثتم به سحراً ثم جاء بالألف 
واللام إلا أن حذف الفاء في المجازاة لا يجيزه كثير من النحويين إلا في ضرورة الشعر بل ربما 
دفع ذلك بعضهم أن يجوز النية. 
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2 ھے م ا 7 م ر جو + ee‏ 2 ر 22 e i:‏ م ل 
وق لله الح لمي وڙ ڪه المجرمون 9 فما ءامن لموس إلا ذرَيَةَ من روء مى حوفي يِن 
K 7 92.‏ 0 و a 7 ES . o 2 f i 4 ole. ٤‏ 2 
فرعون ماهم آن ينهم ون ورعَوت لمال في لاض وم لمن لمرن لوی وال موی يفوم إن كن 
رت ص ر کہ ژ2 ر ص ع وي عر رور کک کےا ول ےرم ەر ص 
انام اھ فعلید وکوا إن کم یی @ قفالا عل آم توا را لا لتا وة قرم لوي 
كتا ريك بن قزر آلكيية 


وسمعت علي بن سليمان يقول : حدثني محمد بن يزيد قال : حدثني المازني قال : سمعت 

الأصمعي يقول: غير النحويون هذا البيت وإنما الرواية : 
مَنْيَفْعَل الخْيْرَّ فالرحمن يَشكرهُ 

وسمعت علي بن سليمان يقول : حذف الفاء فى المجازاة جائز قال: الدليل على ذلك 
القراءة وما اصابكم من مصيبة بما كسبت ايديكم) 9وا أمكم ين مييكة با كبك 
یگ € [الشوری: ۴۰] قراء‌تان مشهورتان معروفتان. 

ويُجق الله الحق بكلماه. .) [۸۲] 

أي يبين الحق بکلامه وحججه وبراهینه . 

«قَمَا آمَنَ لِمُوسی إلا ريه من قَوِه. .) [۸۳] 

رفع بفعلها ولا يجوز نصبها على الاستثناء لأن الكلام قبلها لم يتم على ځوف من فِرعُونْ 
ومَلايِهم) ولم يقل : وملائه ففي هذا ستة أجوبة: منها أن فرعون لما كان جباراً خبر عنه بفعل 
الجميع ومنها آن فرعون لما ذكر علم أن معه غيره فعاد الضمير عليه وعليهم وهذا أحد جوابي الفراء 
[معاني القرآن : c41‏ ۷ ] ومنها أن تكون الجماعة سميت بفرعون مثل ثمودء وجواب الفراء 
الآخر أن يكون التقدير على خوف من آل فرعون مثل سكل ألْمَرَيَةً4 [يوسف: ۸۲]. 

وهذا الجواب على مذهب الخليل وسيبويه خطأً لا يجوز عندهما: قامت هند وأنت ترید 
غلامها. 
الذرية. 

والجواب السادس كانه أبينها يكون الضمير يعود على قومه أن ينهم في موضع خفض 
على بدل الاشتمال ويجوز أن يكون في موضع نصب بخوف ولم ينصرف فرعون لأنه اسم عجمي 
وهو معرفة. «العالمين) في موضع رفع على خبر إن) وقد ذكرنا نظيره. 

«فقالوا على الله توكلنًا. .) ]۸٥[‏ 

أي سلمنا أمورنا إليه ورضينا بقضائه وقدره وانتهينا إلى آمره. 
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e‏ 0 4 ص ا ج م رک وره ت ر 
وأوصتا إل موس و ن بوا لکا e‏ | يرَڪ فة قيموا آل 3 ولشر 
رع و لا ےت ء 2 


رة OE e‏ ص م وو روه کے2 SÎ r2‏ 
سيلك ربا اطيش ع < آٹرلھۃ راد تی فاویھت کک بویا کی بوا اب لالم ل قال قد أجيبت 
2e A Bee‏ 


دفرنکما فاستا ولا تان سیل انت ا درد © 


لموم 9 وتاک کت را إتلک ا زز ولاو وة امول فى وة اليا 
أ 1 


. . واجعلّوا بوتكم قبلَةً. . ) [۸۷] 

مفعولان وكذا (. . آنيتَ فِرعَونَ وَمَلاَه رِينَةَ وَأموَالاً في الحَياة الَنْيا . . 4 [۸۸] 

ربنا ليُضلّوا عن سيلك( لام كي وأصح ما قيل فيها وهو مذهب الخليل وسيبويه : أنه لما 
آل e‏ 
بمنزلة ما كان الأول من أ جله وقد زعم قوم أن المعنى ربنا إنك آتيت فرعون وملاأه زينة وأموالا في 
الحياة الدنيا ELE E A‏ یی اه كم آن ضلا (الساء: 
٦‏ . والمعنی أن لا تضلوا. 

قال آبو جعفر: ظاهر هذا الجواب حسن إلا أن العرب لا تحذف «لا) مع (أن) فموه 
صاحب هذا الجواب بقوله عر وجل أن تضلوا. 

ربتّا اطوس على أموالهِمْ واشدذ على لوبهم فلا يُوونُوا) وهذا أيضاً من المشكل يقال: 
كيف دعا عليهم وحكم الرسل صلى الله عليهم وسلم استدعاء إيمان قومهم؟ 

فالجواب أن معّنى اطمس على أموالهم عاقبهم على كفرهم بإهلاك أموالهم . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ :]۳١ ٠٠١‏ معنى تطميس الشيء إذهابه عن صورته . 

«واشدذ على فلُوبهمْ) قيل معناء غمهم عقوبة لهم» وقيل معناه صبرّهم على ما لحقهم لا 
يخرجوا إلى موضع خصب لأن معنى شددت الشيء وربطته في اللغة ضيقته» (فلا يۇمنوا) لیس 
بدعاء على قول محمد بن يزيد قال: هو معطوف على قوله ليضلواء وقال الكسائي وأبو عبيدة هو 
دعاء فهو في موضع جزم عندهماء وأجاز الأخفش والفراء أن يكون جواباً وأنشد الفراء [معاني 
القرآن: ]٤۷۸/۱‏ : 

ا اق ي عقا تيا إلى شليمانَفقئنتريخځا 

فعلى هذا حذفت النون لأنه منصوب . 

قال قد أُجيبَث دَعوَنْكُمًا. . ) [۸4] 

قال أبو جعفر: سمعت علي ب بن سليمان يقول: الدليل على أن الدعاء لهما. جميعاً قول 
موسی ب ربنا ولم يقل رب . 
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نة فت گا فو ل E e‏ ازو يقر ءون 
1 الح من ری فک تكن من لمرن 9 ولا کن ِن آرت كديا 


a 


أ @ إ4 ا حَمّت حَقٽ لم ڪلم ريك لا يموت © وار 


«فاستقيما) قال الفراء [معاني القرآن: :]٤۷۸/١‏ أمرا بالاستقامة على أمرهما والثبات عليه إلى 
أن يأتيهما تأويل الإجابة قال: ويقال كان بينهما أربعون سنة. 

قال بو جعفر: وقد قال آبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن بی طالب 
والضحاك كانت بينهما أربعون سنة ولا تَتبعَان في موضع جزم على النهي e‏ 
وحركت لالتقاء الساكنين واختير لها الكسر لأنها أشبهت نون الاثنين 

$. .قال آمنتُ آنه . .) [۹۰] 

في موضع نصب والمعنى بأنه» ومن قرأ إنه) بالكسر فالتقدير عنده قال صرت مؤمنا ثم 
استأنف «إنه)» وزعم أبو حاتم أن القول محذوف وآتًا من المُسلمينّ) ابتداء وخبر» وقد ذكرنا 
الحديث عن النبي ية عن جبرائيل ية آنه جعل في فيه الطين» وتأويل هذا واللةُ أعلم - أنه 
عقوبة لعدو الله. 

فاليم جيك بِبّدنِْك. .) [۹۲] 

قال عبد الله بن شداد والضحاك فأخرج لهم قالا لتكون لمن خلفك آية ليعلموا أنه ليس 
إلاهاً كما قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]٥۷۳/۲‏ (ننجيك) من النجاء والأنجاء وقال 
بعضهم : : نرفعك على نجوة من الأرض» قال: ببدنك) أي لا روح فيك» قال: ولیس قول من 
قال (يبدنك) بدرعك بشي ء . 

«فإن كنت في شك . .) ]۹٤[‏ 

في موضع جزم بالشرط» والجواب «فاسئل الذِينَ يُقرّؤون الككاب من فَبْلْكَ) وقد ذكرنا 
معناه . 

ولو جَاءنْهُمْ كل آية. .4 [۹۷] 

فأنّث كلا على المعنى لأن المعنى ولو جاءتهم الآيات . 


4۷ ٠١٠-۹۸ سورة يونس › الآية:‎ -١ 


باولا کات قریة امت مھا إیسنہا إلا فوم پوش لا ءامنا كشفتا عنم عَذَابَ عاب لري في لوق ادن 
متم إل جبن ل ولو سا ريك لاس Ee‏ ا رہ الاس حی كوا 
مزیییت © ونا کات لتنیں ان ٹڑیے إلا نن آل َمل الیخے عل آرت ل عقون €3 فر 
اظروا مائ ى اترات ورش وما تغنی الات والنذر ن وم نون (& 


س 


فلولا كائّث قري منت . . ) [۹۸] 
قال الأخفش والكسائي : أي فهلاً. قال الفراء [معاني القرآن: :]٤۷۹/١‏ وفي حرف بي 
هلا لأن معناه أنهم لم يؤمنوا وقال غيره: المعنى فلم تكن قرية آمنت بمن حقت عليهم 
كلمات ربك أي أهل قرية إلا قُوم يُوئس) نصبت لأنه استشناء ليس من الأول أي لكن قوم 
يونس . هذا قول الكسائي والأخفش والفراء وأنشد سيبويه [الكتاب: :]۳۸/١‏ 
ا ا ف یا ا ا او 
إلآكتاشرةالذي ضَيُعيُمُ ٠‏ كالعُْصنٍ في عُلَروائِه المَُمَبْتِ 
ویجوز إلا قوم يونس بالرفع وأنشد سیبویه : 
رلتوّليسبهاأييش لإلآاليَغافنيرولآالييسش 
[معاني القرآن للفراء: 474/۱[ 
ورفعه عند سيبويه من جهتين: إحداهما أن يكون الأول توكيداًء والجهة الأخرى أن يجعل 
اليعافير والعيس أنيسها. 
ومن أحسن ما قيل في الرفع ما قاله أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۴١/۳‏ قال: يكون 
المعنى غير قوم يونس فلما جاء بإلاً أعرب الاسم الذي بعده بإعراب غير كما قال : 
رل امتا اخ ارايت الااا ردن 
[دیوان معدیکرب : ]۱۸۱١‏ 
ولو شَاءَ ربك لاَمَنَ مَن في الارض كلهم . .4 [۹۹] 
توكيد لمن «جَّميعاً عند سيبويه نصب على الحال. 
%. . وَجَعَل الرّجس. .4 ]٠٠١١[‏ 
أي العذاب #على الذِينَ لا يَعقِلُونَ4 أي لا يعقلون أمر الله جل وعرّ وهم الكفار. 
$. .وما تَغْني. .) ]٠١١[‏ 


٠١ ۰۸‏ سورة يونس الآية: ٠٠١۹-۱۰۲‏ 


E 4‏ ص جلى بے 


هَل سرون إل مغل ايا o TT‏ ت 
o E‏ ا ت 


ل د نلم في شك من دين فلا 
روو م م وو ر س کد ر م ا م 
عبد لذن عدون 3 دون الو ولیكن أعبد وأمِرْتٌ أن 


من ممن @ وَأ َر 
جم الین یئا وکا تک مت لنرک @ رلا نغ 


م 


f 


رو ا روو رر 


ينفعك ولا يضرك فإن فعلتَ 


ا 
T1‏ 


دون 

aT‏ یت 4 سییر فل رآ 

A € e‏ ت re‏ ۳ رمم 2ے re ec SD SS‏ مدر 

لفضلوء یویب بو من ياء من عبادوء وهو المفور الم 2 فل يناما لتاس 
E . A ETA‏ 

یکم تتن آفتتٹ کا یی لوہ وکن ل ت یل تا را ت ۾ وڪيل 69 داي 


وح ك واصبرَ خی بک ان وهو خير حر َكب ©4 


۹ 
93 
ډو 8 
کے 
م 
e‏ 


Û 
x 


في موضع رفع حذفت الضمة من الياء لثقلها وحذفت الياء من اللفظ لالتقاء الساكنين وكذا 
3. .َج .4 [٠٠١1‏ في موضع رفع وما) في موضع نصب بيعني وهو اسم تام. 

. .كلا عبد الذِينَ تَعبْدُونَ من دُون الله. . ]٠٠٤[‏ 

مرفوع بالمضارعة» وكذا اعد الله) . 

$. .وُو حير الحاکمينَ) ]٠٠۹[‏ 

ابتداء وخبر لأنه جلٌ وعرّ لا يحكم إلا بالحقّ» وروي عن طلحة والأعمش وعاصم إلا 
قوم يونس€ [يونس: ۹۸] بكسر النون وكذا «يُوسف» بكسر السين. 

قال آبو حاتم : يجب إذا كسروا آن پهمزوا کک یتوهمونه من آنس يؤنس وآسف يؤسف . 


لز رش 7بر 


١١-سورة‏ هود الآية: ٣-١‏ ۹ 


١١ |‏ سورة هود | 


س 


واد الت ا 


E‏ ت 4 رو ت ِ‫ 7 َر 2 ر 4 ور 4 رسد ا 
وت کب اکت یئم م فيلت ہن ئن عر یی @ آک کتنتا إل الہ ئی کک به ت 
r e‏ 


f “2‏ 2 یت ي 0 ر 4 رص 1 ا ر رو س 4 
ویش © وان اروا ریک نے ووا لھ میم معا حستا لإ أجل سی ووت کل ى فضل قصلم 


شرح إعراب سورة هود عليه السلام 
ونت ار اقش ایر 

قال أبو جعفر: يقال: هذه هود فاعلَمْ بغير تنوين على أنه اسم للسورة لأنك لو سمّيت 
امرأة بزيد لم تصرف هذا قول الخليل وسيبويه [الکتاب: ۲۳/۲]» وعيسى يقول: هذه هود فاعلم 
بالتنوين على أنه اسم للسورة وكذلك لو سمى امرأة بزيد لأنه لما سكن وسطه خف فصرف فإن 
أردت الحذف صرفت على قول الجميع فقلت: هذه هود فاعلم تريد هذه سورة هود. 

قال سيبويه : والدليل على هذا أنك تقول: هذه الرحمن فلولا أنك تريد سورة الرحمن ما 
قلت هذه. 

«الككاب) بمعنى هذا كتاب «أحكمَّث ايا في موضع رفع نعت لكتاب وأحسن ما قيل 
في معنى «أحكمّك) جعلت محكمة كلها لا خلل فيها ولا باطل وفي ثم فُصكّث4 آیاته جعلت 
متفرقة ليتدبر يِن لَدنْ في موضع خفض إلا آنها مبنيّة على السكون لأنها غير متمكنة وما بعدها 
مخفوض بالاضافة» وحكى سيبويه [الكتاب: :]۲٤/١‏ لدن غدوة يا هذا لما كان يقال: لد كما 
نشد سیبویه : 

منلدشولفإلىاتلائها 

صارت النون مثلها في عشرين فنصبت ما بعدها إحكيم) أي في أفعاله خير أي 
بمصالح خلقة . 

الا. .€ ۲1] 

قال الكسائي والفراء [معاني القرآن: ۳/۲]: أي بأن لاء وقال أبو إسحاق: المعنى لعلا 
«تعبدوا) نصب بأن. ۰ 

وان استَغْفرُوا. .4 ۳1] 


١ £۰‏ سورة هود الاآية: ٩-٤‏ 


a‏ ع 
کان أحاف میک عاب بور کی ل إل اہ مرجت وشو لی کی یو یر 2 آلا ام بشو 


«۷ 


e 2 0 $ Aor 2‏ ا ee‏ و2 رس I‏ ر 
صدودهر سفوا مه لا جين شون يابهم بعلم ما يروت و ما باون إنم عم ردان الور 
@ وما من دابةر في لض إلا عل أله رذقها وع معا E‏ کل ف ڪت شين © 
S3‏ ر 2 2 2 2 ر ر 

رور و ص 2 , چے خا ا . A. Te‏ ٤ے‏ چ 
و اذ حى | َوب | رض فی ست اام ڪات عرشم عل ألماءِ وڪم أت أحسن ~3 ع 
م . 


رکیت فت إتکم غوت ن بعد الوت ل أرب ڪمرا إن ملآ لا خر مب 3 وکين 
ا عنم المداب إل أت دودو شر ا 2 شآ بے این کے منیا کت ی را ررم 


ے ر ا ss. e‏ ر رر رو 


ن ذقنا فک ا حمَة ثم نزعتلها مه إنه ئه سرش ڪر © 


عطف َم تُوبُوا) عطف أيضاً «يُمتغكُم) جواب الأمر أي يمتعكم بالمنافع #متاعاً) اسم 
للمصدر «ْحَسَتاً من نعته «وَيۋت) عطف على يمتعكم «كُلٌ ذي فضل تَضلَةٌ) مفعولان. 

ألا إّهم تثئوني صْدُورهم ليستخفوا منه. .) ]٥[‏ 

وروی ابن جریج عن محمد بن عباد قال سمعت ابن عباس يقول: «الاً إنهم تثتوني 
صدُورهم ليستخفوا منه. .€ قال: كانوا لا يجامعون النساء ولا يأتون الغائط وهم يغضون إلى 
السماء فنزلت هذه الآية» وقيل : كان بعضهم ينحني على بعض ليساره وبلغ من جهلهم أن توهموا 
أن ذلك یخفی على الله جل وعرّ» وروی غير محمد بن عباد عن ابن عباس إلا إنهم تثنو 
صدروهم) ومعنى تشنون والقراءتين الأخريين مقارب لأنها لا تنوني حى يثنوهاء وحذف الياء لا 
يجوز الا في ضرورة الشعر كما قال : 

فهُل يُمئعّني ارتيادي الہلاد من خذر التقرت ان انين 
[دیوان قیس بن معدیکرب : ]۱١‏ 

أو في صلة نحو وَل إا يسر [الفجر: ؛] «يَستغشون) في موضع خفض بالإضافة . 

وما من دابة. .4 ]٦[‏ 

في موضع رفع والمعنى وما دابةٌ إلا على الله ررفُهًا) رفع بالابتداء وعند الكوفيين 
بالصفة . 

. .وَلِن فلت إنَكمْ مَبْعُونُونّ. . 4 [۷] 

$. .لَيقُولْنُ. . 4 [۸] 

كسرت إن لأنها بعد القول مبتدأة وحكى سيبويه الفتح «ليقُولَنّ الذينَ قروا بفتح اللام 
التي قبل النون لأنه فعل متقدم لا ضمير فيه» وبعده <. . يفول . .€ لأن فيه ضميراً. 

]٩1 4. .لَيَووس.‎ .$ 


41١ ٠١-٠١ سورة هود» الآية:‎ -١ 


رھ ھر و م ر ر ر اَم l4‏ م م 
وَين أذقكه نما بعد صر ممه يفول ذهب السات ع م لفن فخر 3 إلا الذي 


4 ا 2 م ص کے ا م ص 
وعيلا اللت ارك لهد د ١‏ وار بير 9 فلمك تاره بعص ما بو للبت ضاق بي 


Asr‏ 4 مژ A‏ رم ري 2 و او ر لے 
صدرك أن يووا ول o‏ مَعم ملك إما أت زر واه عل کل یو وڪيل © 
و رر 2 م 


Fd 5 2 e‏ کے« 
يروت أفاربة قل انوا يتر سور مشرو مفاریت وادعوا من عتم يِن دون أو إن تر 
۶ 


فة 


2 mek gl etl 


دقك 9© کالم سبوا لک اموا نما نز بم مه أن لا لله إلا هو ممل 
آآ ا ر ررر رر 2 أل و IS 2» iir. e»‏ 
بد لْحَيوة آلدنيا وزيننها وي ا فیا وهر فیا ا حو 3 


من یئس ییأس وحکی سیبویه [الکتاب : ۲/ ۲۳۳]: يئس ییئس على فعل یفعل» ونظیره حسب 
يحسب ونعم ينعم وبس يبئس وبعضهم يقول: يئس ييأس لا يعرف في كلام العرب إلا هذه 
الأربعة الأحرف من السالم yT‏ ويؤوس على 
الك وكا قاش و قزر 

«. .إنه فرح فُخُور. .) ]٠١[‏ 

قال يعقوب القارىء: وقرأً ب بعض آهل المدينة «إنه لَفرح َخُور) . 

قال بو جعفر : هكذا كما تقول: فطن وحذر وندس ويجوز في كلتا اللغتين الإسكان لثقل 
الضمة والكسرة. 

إلا الذينَ صَبَرُوا. .€ ]١١[‏ 


في موضع نصب. قال الأخحفش: هو استثناء ليس من الأول وقال الفراء [مماني القرآن: ۲/ 
؛» ه]: هو استثناء من الأول لولعن ذقنا أي الإنسان قال : لأن الإنسان بمعنى الناس. 


«قَلَعلَكَ تارك بَعض ما بُوحى اليك وضَائِقٌ به صَذرُدٌ. .) [۱۲] 

معطوف على تارك» وصدرك مرفوع به (أن يقولوا) في موضع نصب أي كراهة e‏ 

%. .قل فأثوا. ۰ [۱۳] وبعده. 

لفان لم يَستَجيبُوا لكم. .€ ]۱٤[‏ 

ولم يقل: لك فهو على تحويل المخاطبة أو على أن تكون المخاطبة له كالمخاطبة 
للمؤمنين وعلى أن يخاطب مخاطبة الجميع . 

لمن کان. .) ]٠١[‏ 


في موضع جزم بالشرط» وجوابه «نوَّف إليهم) فالأول من اللفظ ماض والثاني مستقبل كما 
قال زهیر [دیوانه: ۳۰] : 


-١ 41۲‏ سورة هود الاية: ۲۰-۱١‏ 


کیک آل کی کم فی ایرو إل الاڈ وکر ما کٹا ہا رکیل ا ڪائا بقمأوة © انر 
کان عل تة من ريو اھ ا ن کے کک ر رام و اوا 
ری یک پو م اتاب السار مود مد تف ف یت ت اک کی یں یک وَل آ ڪر آلا 
لا يوترت © ن طلم مسن هری على ا ڪذيا وچڪ ا ا ل اة 


کک دبا عل ريه ألا لَعَسَةُ أ عى اميك © ِن يدون عن سيل لله ويسعوت 
عا رمم ية کا اولك لہ یکر يکونا معَجرنَ فی أ آلأرض وما ا ر من دون آنه ِن اليا 
يمف م ألما کاو يعون آلسَمحَ وما ڪافوا ورور O a‏ 


وَمَنْ ماب أسبابً المايايئلئة 

قال مجاهد: نوف إليه حسناته فى الدنياء وقال ميمون بن مهران: ليس أحد يعمل حسنة 
إلا وفي ثوابها ا ا سا ری فی الا والآخرة وإن كان كافراً وف في الدنيا وقيل : 
المعنى من كان يريد بغزوه مع النبي ية الغنيمة وفيها ولم ينقص منها. 

]۱١[ 4. وَبّطل.‎ . . 

ابتداء ما كانوا يَعمَلونَ) خبره» وقال أبو حاتم : وحذف الهاء. 

قال أبو جعفر: وهذا لا يحتاج إلى حذف لأنه» بمعنى المصدر أي وباطل عمله وفي حرف 
أبي وعبد الله وباطلا ما کانوا یعملون) خبره تکون ما زائدة أي کانوا يعملون باطلاً. 

«افمن کان على بَيّنة من رَبه. .) [۱۷] 

E N TON 
فهذا على قول علي بن الحسين والحسن بن أبي الحسن قالا «وَيَنْلوةُ سهد نه لسانه وقال‎ 
عكرمة عن ابن عباس : ويتلوه شاهد منه» جبرائیل َة فیكون على هذا ويتلو البيان والبرهان شاهد‎ 
من الله عر وجلّ» وقال الفراء: قال بعضهم ويتلوه شاهد منه) الإنجيل وإن كان قبله أي يتلوه‎ 
في التصدیق . ومن قَبلِهِ تاب مُوسّی) رفع بالابتداء.‎ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳ ] المعنی ویتلوه من قبله كتاب موسى لأن 
النبي بَا موصوف في كتاب موسى ب (يجدونه مكتوباً عندهم في التوارة والإنجيل)» وحكى 
آبو حاتم عن بعضهم آله قرأ ومن قبل كاب مُوسّی) بالنصب . 

قال أبو جعفر: النصب جائز يكون معطوفاً على الهاء أي ويتلو كتاب موسى إماماً 
وَرَحمَةً على الحال. 

(. .يْصَاعَفٌ لَهُمٌ العَدَابُ . .) ]۲١[‏ 


41۳ ۲۲-۲۱ سورة هود الآية:‎ -١١ 


ES 27 J2 و رو ر ص 2 ص 9 4 عر ت اک‎ 1 Ek 
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أي على قدر كفرهم ومعاصيهم ما انوا يَستَطْيعُونَ 2 #ما) في موضع نصب على 

آن یکون المعنی بما کانوا کما تقول: جزیته ما فعل وبما فعل وأنشد سیبویه : 
اتف لخر اتل فا انرك 

ويجوز أن يكون المعنى يضاعف لهم العذاب أبداً والتقدير في العربيّة وقت ذلك ويجوز أن 
تكون لما نافية لا موضع لها. 

قال الفراء: ما كانوا يستطيعون السمع لأن الله جل وعر أضلهم في اللوح المحفوظ› 
والجواب الرابع عن أبي إسحاق قال: لبغضهم النبي بيا وعداوتهم له لا يستطيعون أن يستمعوا 
منه ولا يتفهموا الحجج . 

قال آبو جعفر: وهذا معروف في كلام العرب أن يقال: فلان لا يستطيع أن ينظر إلى فلان 
إذا كان ذلك ثقيلا عليه . وما كانوا ببصرُون) عطف . 

اوليك الِينَ روا أَشُسهْمْ. .4 ]۲٠[‏ 

ابتداء وخبر: ويقال: اللذون ولا يجوز أن يبتّى كما يُبنّى الواحد وفى بنائه أربعة أقوال : 
قال الأخحفش: ضمت الذي إلى النون فصار كخمسة عشر» وقيل : لأنه لا يتم إلا بصلة» ولا 
يعرب الاسم من وسطه» وقال علي بن سليمان: لأنه يقع لكل غائب» وقال محمد بن يزید: لأنه 
يحتاج إلى ما بعده كالحروف إلا آنه أن وَنّي وجُمع لأنه نعت ولم تحرك ياؤه في موضع 
النصب لأنه ليس بمعرف ولهذا حذفت في التثنية . 

لا جْرَمّ. .4 [۲۲] 

قد تكلم العلماء فيه» فقال الخليل وسيبويه [الكتاب: :]٤٠۹/١‏ جرم بمعنى حق» «فأن)» 
عندهما في موضع رفع وهذا قول الفراء [معاني القرآن: ۸/۲] ومحمد بن يزيد وزعم الخليل أن 
لا هاهنا جيء بها ليعلم أن المخاطب لم يبتدىء كلامه وإنما خاطب من خاطبه والكلام يجاء 
به ليدل على المعاني. 

وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ :]٤١ >٠‏ (لا) هاهنا نفي لما ظنّوا أنه ينفعهم 
كان المعنى لا ينفعهم ذلك «جرم أنهم) أي كسب ذلك الفعل لهم الخسران ف [أن) عنده في 
موضع نصب» وقال الكسائي: في الإعراب لا صد ولا منع عن أنهم وحكى الكسائي فيها أربع 
لغات لا جَرَم)› ولا عن ذا جرم) ولا آن ذا جرم) قال: وناس من فزارة يقولون: لا جر 
أنهم بغير ميم» وحكى الفراء [معاني القرآن: ۸/۲ »]٩‏ فيه لغتين آخريين قال: بنو عامر يقولون: لا 
ذا جَرَمّ» قال: وناس من العرب يقولون: لا جُرْمَ بضم الجيم . 
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ل ای اسن یا اریت واخ ر ریم ولیک اب آل مم فیا یش © ® ل 
ارب ا ل کک ڪا 


رص 2 < ٍ‌ i‏ کے 
ا تا عن فضلي فضل : کک گذبت © 


إن الذين. .4 [۲۳] 

اسم إن «آمنوا) صلة (وعملوا الصالحات وأخبتوا إلى رتهم عطف على الصلة. 

قال مجاهد «أخبتوا)› اطمأنوا. 

وقال الفراء : أخبتوا إلى ربهم ولربهم واحد وقد يكون المعنى وجهوا أخباتهم إلى ربّهم. 

#اولئك أصحاب الجنة) خبر إل . 

مكل القَريقين. .) ]۲٤[‏ 

ابتداء» والخبر «كالأعمّى) وما بعده. 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٥۷٦/۲‏ أي كمثل الأعمى قال أبو جعفر: التقدير مثل فريق 
الكافر كالأعمى والأصمَ ومثل فريق المؤمن كالسميع والبصير ولهذا هل یستویان) ولا يقع هاهنا 
من حروف العطف إلا الواو لأنها للاجتماعء و ف رت اك ق 

ومذ أرسَلنا تُوحاً إلى فَومِه إي. .4 ]۲٠[‏ 

آي فقال ٽي وني أي باٽي . 

قال الملا الذينَ كَفُرّوا من كُومه. .) [۲۷] 

قال أبو إسحاق [مماني القرآن وإعرابه : ۳/ :]٤۷‏ الملا الرؤساء أي هم مليئون بما يقولون. 
ما نراك إلا بَشّراً منْلَنَا) نصب على الحال ومثلنا مضاف إلى معرفة وهو نكرة يقدر فيه التنوين 
کما قال : 

يارب لبك في التلساءغريرة 

وما تراك انَبَعكَ إلا الذينَ هم أراذتا) وهم الفقراء والذين لا حسب لهم والخسيسو 
الصناعات» وفي الحديث أنهم كانوا حاكة وحجامين» وكان هذا جهلا منهم لأنهم عابوا نبي 
الله ية بما لا عيب فيه لأن الأنبياء صلوات الله عليهم إْما عليهم أن يأتوا بالبراهين والآيات 
وليس عليهم تغيير الصور والهيثات وهم يرسلون إلى الناس جميعاً فاذا أسلم منهم الذين لم 
يلحقهم من ذلك نقصان لأنه عليهم أن يقبلوا إسلام كل من أسلم منهم باي الراي بدا يبدو إذا 
ظھر کما قال : 
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ل وھ اميم إن کت عل تتو ن دو و اتی رمه من عند ناي فع یت لک ار ا ر 


ر > 1رد ل 2 ر e‏ و 2 e‏ 1 ت 2 ا A}‏ 
9 وقور ل أستَلڪم مَك مالا إن أجُرى إلا على أله رکا 5ا تاره ا إنهُم مفوا ر 
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ولیکوے ارک قوما هلوت لا ويمور من صرف من أ إن طب په أفلاً اڪره © وا ول 5 
ef <4 3‏ رر از 


ونی آلو و ا ك ا فول لیت تزدړۍ آعینکم ن برییہم آله با 


ويجوز أن يكون #باديّ الرآي) من بدأ وخففت الهمزة» وخفف أبو عمرو الهمزة فقرأً 
#بادیءَ الرأي) . 

قال اہو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٤١/۳‏ : نصبه بمعنى في بادىء الرأي . 

قال أبو جعفر: لم يشرح النحويون نصبه فيما علمت بأكثر من هذا فيجوز أن يكون «في» 
حذفت كما قال جل وعرّ ونار موم فوم [الأعراف: ]٠٠١‏ ويجوز أن يكون المعنى اتباعاً 
ظاهراً. 

«ألزمكُمُوھا. . )[۲۸] 

وحكى الكسائي والفراء [معاني القرآن: 1٠١/۲‏ . لزم كُمُوها . .) بإسكان الميم الأولى 


تخفيفا وقد أجاز سيبويه مثل هذا وأنشد: 


E E EEE‏ إشمايمن الله ولاواغٍِِل 
[ديوان امرىء القيس: ]١١١‏ 

ويجوز على قول يونس في غير القرآن: أنلزمْكَمًْا يجري المضمر مجرى المظهر كما 

. . أفلا تَذَكَرْونً4[٠۳]‏ 

أدغمت التاء في الذال ويجوز حذفها فتقول: تذكرون. 

#ولا اقول لَكَمْ عِندِي خَرَائن ن الله. ]۳١[4.‏ 

أخبر بتواضعه وتذلله لله جل وعڙ واه لا يدعي ما ليس له من خزائن الله جل وعڙ وهي 

نعامه على من يشاء من عباده» واه لا يعلم الغيب لأن الغيب لا يعلمه إلا الله جل وعز ولا 
رذ ان ملي أي ولا آقول إن متزلتي عند الله جل وع منزلة الملائكة . 

وقد قالت العلماء: الفائدة في هذا الكلام الدلالة على أن الملائكة أفضل من الأنبياء 
صلوات الله عليهم وسلم لدوامهم على الطاعة واتصال عبادتهم إلى ويوم القيامة ولا أفُول) 
لکم ولا للدي زي اعا , والأصل تزدريهم حذفت الهاء والميم لطول الاسم والدال مبدلة 
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الوا یش قد دتتا ڪرت اتا قايا يا بيدا ن ڪنت من اَلصَيِيَ 3 قال نما يکم بد 
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ملا شن ومو سَخروا مه قال إن حرا ما واا حر منک كما سڪرو 


من تاء لأن الزاي مجهورة والتاء مهموسة فأبدل من التاء حرف مجهور من مخرجها [معاني القرآن 
وإعرابه: .]٤۸/۳‏ 

لإي إِذاً لَمِنَ الظالِمينّ) أي إن قلت هذا وإذن ملغاة لأنها متوسطة . 

$. . فأكثرت جَدَالنا. . ) [۳۲] 

وعن ابن عباس «أأكثرت جَدَالتا) والجدل في كلام العرب المبالغة في الخصومة والمناظرة 
مشتق من الجدل وهو شدة الفتل . يقال للصقر أجدل لشدته في الطير [معاني القرآن وإعرابه: .]٤۹/۳‏ 

«ولا يَقَعْكُمْ ُصجي إن أردت أن أنصَح لَكّمْ. .) ]١4[‏ 

أي لأنكم لا تقبلون نصحاً. 

]٣٠[ ). إجرابي.‎ ..$ 

مصدر آجرم وآجرامي جمع جرم وقد آجرم وجرم. 

«وأوجِي إلى تُوح. .) ]۳١[‏ 

في صرف نوح قولان: أحدهما أنه أعجمي ولكنه خف لأنه على ثلاثة أحرف» والاآخر أنه 
عربي قال عكرمة : ما سمي وجا لأنه كان يكثر النياحة على نفسه قال: وركب في السفينة لعشر 
خلون من رجب سوت عل ألوديّ) [هود: 4 لعشر خلون من المحرم فذلك ستة أشهر وكان 
طولها ثلثمائة ذارع 8 ورفعها ثلاثون ذراعاً «(آنه) في موضع رفع على أنه اسم مالم يسم 
فاعله ويجوز أن يكون في موضع نصب ويكون التقدير بأنه» لن يُويِنَ يِن قُويِكٌ إلا مَن قد 
آم في موضع رفع بيؤمن فلا بتسل) آي فلا تغتم حتی تکون بائساً. 

(واصتع الفُلْكَ بأعيًا . .) [۴۷] 

قیل : ا وقيل: بعلمناء وقيل : لأن الملائكة صلوات الله عليهم كانت تريد 
ذلك ولا تخاطبني في الذي ظلَمُوا) أي لا تسألني فيهم فاني مغرقهم . 

$. .وكڵّما. .) [۳۸] 
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4o4‏ ا اله عذاب ربد وا کد عا 5 مَقِيمُ ® حى إا جا أ أب ما وار الور ّتا 
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@ وال رڪب فيا بي اله ا a‏ 
کال رک ا e‏ بم و ڪات في مَعَزل يبي آڙ ڪب متا ولا تن تم اله @ 


ظرف لمر عليه ملا من كَومِهٍ سَخْرُوا ٌْ4 قال الأخفش والكسائي قال: سخرت به ومنه. 

«ِفَسَوفَ تَعلَمُونَ. .) [۳۹] 

قال الكسائي : وناس من أهل الحجاز يقولون: سو تعلمون. 

قال» ومن قال: ستعلمون أسقط الواو والفاء جميعاً» وحكى الكوفيون: سف تعلمون. 

ولا يعرف البصريون إلا سوف يفعل وسيفعل لغتان ليست إحداهما من الأخرى . 

فلا احمل فيهَا مِن كَل رَوجَين اَنْين. .) ]٤١[‏ 

في موضع نصب باحمل «وأَكَلكٌ) عطف عليه إلا من سبق علَيةَ القول) (مّن) في 
موضع نصب بالاستشناء N O a a‏ 
وما آمَنَّ مَعهُ الا قليل) رفع بآمن» ولا يجوز نصبه على الاستثناء لأن الكلام قبله لم يتم إلا أن 
ا «إلا) وطما) أنك لو قلت: آمن معه فلان وفلان جاز أن یکون غيرهم قد آمن 
فإذا جثت بما وإِلاً أوجبت لما بعد إن ونفيت عن غيرهم . 

«طوقال اركبوا فِيها بم الله مرها ومُزسها. .€ 411[ 

بضم ميميهما قراءة أهل الحرمين وأهل البصرة إلا من شد منهم» وقرأ الأعمش وحمزة 
والكسائي لبسم الله مَجريها) بفتح الميم (وَمُرْسها# بضم الميم» وروي عن يحيى بن عيسى 
عن الأعمش عن يحيى بن وثاب لباسم الله مَجَّراها ومَرّسّاها) [معاني القرآن للفراء: ]٠٤/۲‏ بفتح 
الميم فيهماء وقرأ مجاهد ومسلم بن جنب وعاصم الجحدري باسم الله مُجريها ومُرسيها) 
فالقراءة الأولى بمعنى باسم الله إجراؤها وإرساؤها مرفوع بالابتداء [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ 
۲ ۳ه]» ويجوز أن يكون في موضع نصب ويكون التقدير باسم الله وقت إجرائها كما تقول: أنا 
أجيئك مقدم الحاج» وقيل التقدير باسم الله موضع إجرائها ثم حذف موضع وأقيم مجراها مقامه» 
وقال الضحاك: كان إذا قال: باسم الله جرت وإذا قال: باسم الله رست وتكون الباء متعلقة 
بارکبوا ومَجْرَاها) بفتح المیم من جرت مجرى ووِمَرسّاهَا) بفتح الميم من رست رسوا ومرسى 
إذا ثبتت» ومجريها نعت لله جل وعر في موضع جر» ويجوز أن يكون في موضع رفع على 
إضمار مبتدأً أي هو مجريها ومُرسيهاء» ويجوز النصب على الحال بمعنى أعني . 

. . ونادی نوح ابنه وکان في معزل. .) ]٤٩[‏ 
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ویجوز على قول سیبویه #ونادی نوح ابنه) مختلس #وکان في معزل) 
وأنشد سیبویه : 
[القرطبي في «تفسيره) : 17/1[ 

فأما وناد نوح ابنه وكان) فقراءة شاذة وزعم أبو حاتم أنها تجوز على أنه يريد ابنها ثم 
يحذف الألف كما تقول: ابنه فتحذف الواو. 

قال أبو جعفر: هذا الذي قاله أبو حاتم لا يجوز على مذهب سيبويه لأن الألف خفيفة فلا 
يجوز حذفها والواو ثقيلة يجوز حذفها. 

وكا في مَعْزل) اسم المكان والمصدر معزل یا بني ارگ مَعَنا) » وقرأ عاصم يا بني 
ارکب معنا» بفتح الياء» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٤/۳‏ ويجوز في العربيّة : يا بني 
ارکب معناء کما تقول: يا غلامي أقبل وکذا یوبادى اين أنَرفا عل ل اه4 [الزمر: ]٠۳‏ يا 
بتي اركب معنا) على أن تحذف الياء وتبقي الكسرة دالة عليها كما تقول: يا غلام أقبل. فأما قراءة 
٠‏ عاصم فمشكلةء قال أبو حاتم يريد يا بنياه ثم حذف. 

قال أبو جعفرء ورأيت على بن سليمان يذهب إلى أن هذا لا يجوز لأن الألف خفيفة فلا 
يحذف . 

قال أبو جعفر: وما علمت أحداً من النحويين جوز الكلام في هذا إلا أبا إسحاق فإنه زعم 
أن الفتح من جهتين والكسر من جهتين فالفتح على أن يبدل من الياء ألفاً كما قال : جل وعر 
إخباراً يوئ [هود: ۷۲]. 

وکما قال : 

[ديوان امرىء القيس: ١‏ 

فيري بابنيا ثم حذف الألف لالتقاء الساكنين كما : تقول: جاءني عبد الله في التثنية» والجهة 
الأخرى أن تحذف الألف لان النداء موضع حذف ولكن على أن تحذف الياءء والجهة الأخرى 
على أن يحذفها لالتقاء الساكنين . 

ولا تكن مع الكافرين) يدل هذا والله أعلم - على أن نوحاً ية لم يعلم أنه كافر وأنّه 
ظنْ آنه مؤمن . 
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گت می لسر @ رتیل بارش ابی ما وکسا وفى آلذَمرٌ 
ووي وی بدا لموم الظيليين @) واد ئ ريم فقا َب ل تي من هلي ون َد ١‏ حقو 

اگم لك @ ل شئ بم نی بن فیک م عمل عبر صلل ا ان تا اک بد ع ا 
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ترح اڪن کن س يِن ألْحَّسرينَ (8) 


$. . قال لا عَاصِمَّ الوم مِن آمر الله. .€ ]٤١[‏ 

على التبرئة ويجوز لا عاصم اليوم# تكون (لا) بمعنى ليس إلا من رَجٌِّ4 في موضع 
نصب استثناء ليس من الأول ويجوز أن تكون في موضع رفع على أن عاصماً بمعنى معصوم مثل 
لكو داف [الطارق : ]١‏ ومن أحسن ما قيل فيه أن يكون طمَنْ في موضع رفع والمعنى لا يعصم 
اليوم من أمر الله إلا الراحم أي إلا الله جل وعرّ ويحسن هذا لأنك لم تجعل عاصماً بمعنى . 
ES‏ 

ويل يا أرض ابلّمي مَاعَكٍ. .€ [٤؛٤]‏ 

قيل: هذا مجاز لأنها موات وقيل: جعل فيها ما تميز به» والذي قال إنها مجازء قال: لو 
eS‏ 


يقال : اق الماء وغضته» ویجوز عيض الماءُ» بضم الغين لواسکوٹ و 
الإعراب فيه لأن الياء مشددة فقبلها ساكن وحكى الفراء واستوت على الجودي» بإسكان الياء لأن 
قبلها مكسوراً وهي مخففة وقيل بُعْداً لِلقّوم الظالميرّ) والذى قال هذه فيما روي نوح َل 
والمؤمنون أي أبعد الله الظالمين فبعدوا بعداً على المصدر. 

۶. .إن ابني. .) ]٤٥[‏ 

سم إن لمن أهلي) في موضع الخبر. «وإن وعدك الحق) اسم «ان) وخبرهاء «وأنت 
احکم الحاكمين)» ابتداء وخبره. 

إت عمل غير صالح. .) ]٤١[‏ 

قد ذکرناه ٤لا‏ ساني ما لَيْسَ لَك پو ءِل آي بي من لم يعلم ٽه مؤمن» «ٳٽي أَعِظْكَ) 
أي أعظك بنهيي وزجري لثلا تكون» والبصريون يقدرون كراهة أن يكون. 

«قالَ رَبّ إن أَعُوةُ ك أن سك ما ليس لي به عِلْمُ. .) ]٤۷[‏ 


42 ١١-سورة‏ هود الآية: ٥٤-٤۸‏ 


ر 7 ص e e‏ کر ہے ے ر رںروے کے رر ص 
ن اقرط بتک ئا روکټ یك ول ائ من قدت ونم شينم م مذي 


4 A ے‎ 


اید( ت ین ایل الیب جیا ایک ما کت کتکغھا ات ولا کرک ین ل هلدا ايد إن لقب 
رت © ا قوم عدوا أله تا ڪئم نإ ث ن ا 
منرت ر َمَومِ لا اسل عكَهِ جرا إن اجرب إلا عل ری مرن ان تقون 09 کک 
ستغفروا رکم نم وا له الا يڪم درا ويزڌڪم فو ال ويم ولا کو 
u‏ © اا خر تا ب ييو وما ن کار rT‏ 
إن تول إلا اعتردك بعص ایتا بسو قال إن اشد آل واشہڈوا ای ری َا شك © 


أي أسألك أن توفقني وتلطف لي حتی لا أسأل ذلك «والا تعفر لي وتَرځمُني) یدل على 
أن الأنبياء صلوات الله عليهم يذنبون «أَكُنْ من الخّاسرينً) أي رحمتك يوم القيامة . 

قل يا وح اهبط . .€ ]٤4۸[‏ 

a‏ أي بسلامة «(وبَرگات َلَيْكَ) أي نعم ثابتة مشتتق من بروك الجمل 
وهو ثباته وإقامته . يمن معك) يز( للتبعيض وتكون لبيان الجنس «وأَممٌ سَنُمَتَعّهْمْ أي 
وتكون أممْ. قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: lovA/Y‏ کا تقول کلت ندا وغمری جال 
وأجاز الفراء [معاني القرآن: ]۱۸/١‏ في غير القراءة (وأمماً) وتقدیره وسنمتع أمماً . 

ِلك من أنباء اليب . .4 ]٤4[‏ 

أي تلك الأنباء وفي موضع آخر ذلك أي ذلك النبا (فاصيز) أي فاصبر على أذى قومك 
كما صبر هؤلاء الرسل صلى الله عليهم وسلم. 

طوإلی عاد أخاهم هُوداً. ]٥۰[).‏ 

نصب بمعنی وأرسلا: قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٥٦/۳‏ : قيل له أخوهم لأنه 
منهم أو لأنه من بني آدم عليه السلام كما أنهم من بني آدم ما لكُم من إله عَيرِء) على اللفظ 
وغيره على الموضع وغيره على الاستثناء . (إن نتم إلا مرون أي ما أنتم في اتخاذكم إلهاً غيره 
إلا كاذبون عليه جل وعزّ. 

ليا قوم لا أسْلَكُمْ َلَيهِ أجراً. . 4[١ه]‏ 

حذفت الياء لأن النداء موضع حذف لكثرته» ويجوز إثباتها لأنها اسم . 

. . يُرسل السّماءَ. . ]٠۲1)‏ 

جزم لأنه جواب وفيه معنى المجازاة (يدرارآً على الحال وفيه معنى التكثير» والعرب 
تحذف الهاء في يفال على النسب «ويَرْذْكُمْ) عطفاً على يرسل . 

لإن تقول إلا اعتراك بَْض آلهيتا. ]٠٤[).‏ 
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کک شرید @ إن ون کک گان د E‏ و ا ج ام 


من 
شی کیا ا ین کے کل کیہ ی @ وکا اتا ج شیا لی اا م رشو 6 


ويم د ين عاب عيض 0 ر ا جوا ایت sS‏ وتنا ر Ff‏ َء ا جار عد @ 
أا ن م کو اش ا ویم الیم آلآ إن مادا روا َم آلا بنا لاد ري شور 9 © وإ مود 
ل مرم اغنڈوا اه لگ ن اک کی شر اک ی آلا دانکنمی نما اتتقيز؛ 


على تذكير بعض ويجوز التأنيث على المعنى . 

لإي تَوكَلْتُ على الله. .) ]٠٦[‏ 

أي رضيت بحكمه ووثقت بنصره #ما من دابّة) في موضع رفع بالابتداء إلا هو خد 
بنَاصِيَهًا) أي يصرفها كيف يشاء ويمنعها مما شاء أي فلا يصلون إلى ضرري» وكل ما فيه الروح 
يقال: له داب ودابةٌ والهاء للمبالغة «إِنْ رَبّي على صِرَاط مُستَقيم) قيل: معناه لا خلل في تدبيره 
ولا تفاوت في خلقه. 

«فإن تَولوا. .) ]٥۷[‏ 

a‏ والأصل تتولوا فحذفت التاء لاجتماع تاءين وإ 
المعنى معروف «فقد أبكغئك تا رست په إلیکم بمعنی قد بينت لكم (وَيَستخلف ري فوا 
غیرگم) مستأنف» ویر اا کر عا لی ھا نجي ا ب اء ويجوز الجزم في غير القرآن 
مثل «وَنَدَرهَمَ في ننه [الأنعام: ]٠٠١‏ وكذا ولا تَضروتة سينا . 

لوَلَّمَا جَاءَ أمرَنًا تجا هُوداً والذينَ آمنُوا مَعَهُ برحمة مِنّا. . ) ]٥۸[‏ 

لأنْ أحداً لا ينجو إلا برحمة الله تعالى وإن كانت له أعمال صالحة» وعن النبي اة مثل 
هذاء وقيل: معنى برّحمة منّا) بأن بيّنا لهم الهدى الذي هو رحمة. 

روتلك عَاد. .4 ]٥٩[‏ 

ابتداء وخبر» وحكى الكسائي والفراء [معاني القرآن: ۱۹/۲] أن من العرب من لا يصرف 
عاداً أي يجعله اسما للقبيلة . 

%. .لا إن عاداً قروا رَبَهْمْ ...¢ 1*1[ 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲١/۲‏ أي كفروا نعمة ربهم قال : ویقال: کفرته وکفرتٌ به 
وشکرتٌ له وشکرته . 

لوإلى تَمُودَ آخاهم صَالِحاً. .) ]٦١[‏ 


١ 4۲۲‏ سورة هود الآية: ٠٥-٦۲‏ 


ی 


قال ملح د کت فا مرا قل دا آن ُد ما یبد ءاباو وتا کی سل مسا تدعوتا إل مر 


قال موم شر ن ڪنٿ عل ية من رى وءاتلنی مله رة فمن بصن ت أله إن عصيم 
ا وتن عر تير ا کے کس ا ق اسل و ف أَرضٍ لَه ول 
رار ا دک عاب ريب 9 مرها قال موا في تارڪم نله ايا ديلت وغد عبر 
کر 9 


وقرأ يحيى بن وثاب والأعمش «وإلى كَمُوٍ أخاهم صَالِحاً) وصرفا ثموداً في سائر القرآن 
ولم يصرف حمزة مود في شيء من القرآن» وكذا روي عن الحسن واختلف سائر القراء فيه 
فصرفوه في موضع ولم يصرفوه في موضع» وزعم أبو عبيد أنه لولا مخالفة السواد لكان الوجه 
ترك الصرف إذ كان الأغلب عليه التأنيث . 

قال أبو جعفر: الذي قاله أبو عبيد رحمه الله من أن الغالب عليه التأنيث كلام مردود لأن 
ثموداً يقال له حَيّ ويقال له قبيلة وليس الغالب عليه القبيلة بل الأمر على ضد ما قال عند 
سيبويه» والأجود عند سيبويه فيما لم يقل فيه بنو فلان» الصرف نحو قريش وثقيف وما أشبههما 
وكذا ثمود» والعلة في ذلك آنه لما كان التذكير الأصل وكان يقع له مذگر ومؤلّث كان الأصل 
والأخفت أولى والتأنيث جيد بال حسن» وأنشد سيبويه في التأنیث : 

غَلَّبَ المَسَامِيح الولِيدسّماحة وكَفّى فُرَّيش المُعضِلاتِ وَسَاذَمًا 

وء قير هو أنشائن» ولا يجوز إدغام» الهاء في الهاء إلا على لغة من حذف الواو في 
الإدارج إن رَبّي قريب مُجيب) أي قريب الإجابة . 

$. .هذه َاقةٌ الله. . € ]٦٤1‏ 

ابتداء وخبر» وقيل: ناقة الله لأنه أخرجها لهم من جبل على ما طلبوا على آنهم يؤمنون. 
لكم آياً) نصب على الحال «قَدَرُومًا) أمر فلذلك حذفت منه النونء ولا يقال: وذر ولا واذر 
إلا شاذاً» وللنحويين فيه قولان: قال سيبويه [الکتاب: ۰۸/۱ ]۲٠٠/۲‏ : استغنوا عنه بترك» وقال 
غيره: لما كانت الواو ثقيلة وكان في الكلام فعل بمعناه لا واو فيه آلغوه» «تأكل في ارضٍ اللوي 
جزم لأنه جواب الأمر. 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١ ٠۹/۳‏ : ويجوز رفعه على الحال والاستئناف 
وو و چرم بای ا و ای ب و رات اهي دا 
قريب) من عقرها. 

«فْعَمَروهَا فَقَالٌ تَمَنَعُوا. . 4 ]٦٠[‏ 
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TT 


أي بنعم الله جل وعر قبل العذاب «ئَلائّة أَيّام» ظرف زمان. 

#. .ومن خي يَومیْذ. .) ]1٦[‏ 

قال أبو حاتم : حدثنا أبو زيد عن أبي عمرو أنه قرأ (.. ومن خري بَويئذ. .€ أدغم الياء 
في الياء i aE‏ 

قال أبو جعفر: الذي يرويه النحويون مثل سيبويه ومن قاربه عن أبي عمرو في مثل هذا 
الإخفاء فأمًا الإدغام فلا يجوز لأنه يلتقي ساكنان ولا يجوز كسر الزاي . 

قال أبو جعفر: ومن قرأ من خزي يومئذ حذف التنوين وأضاف ومن نون نصب يومئذ على 
أنه ظرف ومن حذف التنوين ونصب فقال ومن جِزي يَومَيذ فله تقديران عند النحوبين: فتقدير 
سيبويه أله مبني لأن ظرف الزمان ليس الإعراب فيه متمكتاً فلما أضيف إلى غير معرب بني وأنشد: 

على جين ألهى الناس جُل أمورِهِم 

وقال أبو حاتم : جعل يوم وإذ) بمنزلة خمسة عشر. 

«وأحدًّ الذينَ ظَلَمُوا الصَيحَةً. .> ]٦۷1‏ 

صيح بهم فماتوا وذكر لأن الصيحة والصياح واحد» «فأصبحوا في ديارهم جاثِوينَ) 
فيل : ساقطين على وجوههم . 

لولقد جَاءث رسلا إيراهيم بالبْشرَى . .¢ 141[ 

قيل: بالولد» وقيل: بشروه بأنهم رسل الله جل وعر وألّه لا خوف عليه (قالوا سَلاماً) 
في نصبه وجهان: يكون مصدراًء والوجه الآخر أن يكون منصوباً بقالوا كما يقال: قالوا خيراً 
والتفسير على هذا روى يحيى القطان عن سفيان عن ابن أبي نجيح عن مجاهد «قالوا سلامً) أي 
سدداًء قال سلامٌ) في رفعه وجهان: أحدهما على إضمار مبتدأ آي هو سلام وأمري سلام» 
والآخر بمعنى سلام عليكم . 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠/۲‏ ولو كانا جميعاً منصوبين أو مرفوعين جاز» غير أن الفراء 
اعتل لأن كان الأول منصوباً والثاني مرفوعاً فقال: قالوا سلاماً فقال إبراهيم بء هو سلام إن شاء 
الله. 

فما لبت آن جاءَ پول حنيذ) سيبويه يذهب إلى أن أن في موضع نصب» قال: 
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تقول : لا يلبث أن يأتيك أي عن إتيانك وأجاز الفراء: أن يكون موضعها بلبث أي فما أبطأً مجيئه . 
«قَلَمَا رى أيدِيَهُمْ لا تَصِلُ لَه 4 نكرَهُمْ. .۷۰14] 
هذه لغة أهل الحجازء ولغة أسذ وتميم (أنكرهم) وقال امرؤ القيس [ديوانه: ]٦۸‏ : 
ویروی للأعشی [دیوانه: ]٠١١‏ : 
وأنكرنيي وماكان الذي نكرّث يِن الحواوث إلا الشيبً والصلَعًا 
(وأوجَس ينُم خيفَةً قال سيبويه : وناس من ربيعة يقولون: «ينهم) اتبعوها الكسرة ولم 
يكن المسكن عندهم حاجزاً حصيناًء قال أبو جعفر: وقيل : إلما أوجس منهم خيفة لأنه كان يقيم 
معتزلاً في ناحية فخاف أن يكونوا عزموا له على شر»ء وكان الضيفان إذا لم يأكلوا فإنما أرادوا 
ا 
وامرَأنةُ قَائِمَةٌ. . ]۷١1)‏ 
ابتداء وخبرء «فَصجكث) قد ذكرناه» وقيل: إّما ضحكت لأنهم أحيوا العجل بإذن الله 
عر وجل فلما لحق بأمه ضحكت فلما ضحكت بشروها بإسحاق ومن وَرَاءِ إسحاق يَعفُوبٌ) 
رفغه من جهتين: إحداهما بالإبتداء ويكون في موضع الحال أي بشروها بإسحاق مقابلاً له 
يعقوب» والوجه الآخر أن يكون التقدير ومن وراء إسحاق يحدث يعقوب» ولا يكون على هذا 
داخلاً في البشارة» وقرأ حمزة وعبد الله بن عامر ومن وراء إسحاق يَعمُوبٌَ) والكسائي 
والأخفش [معاني القرآن: ]٥۷۹/۲‏ وأبو حاتم يقدرون يعقوب في موضع خفض» وعلى مذهب 
سیبویه [الکتاب : ]٤۹ ۰٤۸/١‏ والفراء [معاني القرآن: ۲۲/۲] ٠‏ يكون في موضع نصب . 
قال الفراء: ولا يجوز الخفض إلا بإعادة الخافض . 
قال:سيبوية: ولو قلت مررت بريد أول هن امس وامسن مرو كان بيجا شيا لأئك 
فرٌقت بين المجرور وما يشرکه وهو الواو كما تفرق بين لجاز والمجرور. 
قال أبو جعفر: يكون التقدير من وراء إسحاق وهبنا له يعقوب كما قال : 
جني بمفْل بَيِي بدرلقويهم أويشل آسرَةمَنظورٍ بن سَيَار 
أوعَايرّبنَطفيل في مُركبه أوحاثاًيَزْم ناڌى القومٌ يا حار 
[القرطبي في «تفسیره»: ]٤۹/۷‏ 


١-سورة‏ هود الآية: ۷٠٦-۷۲‏ 0{ 


E @ 4 ر‎ 2 


ت ا ص 2 ا ب 
قات يلوتل ٤اد mm‏ ب الوا مين من مر أله 
ت آنه ورگ ع اَهَل الت نَم يد يد © ملم ا 5ھب عن إترهي الروع انه اشر 

ا 2 سر ع ب ي ر 
ا ف رر أرط @ ف هم كلم ا بت @ اھ اقرف ت کا 4 ب جاه أ ريك 


OS Jer eK &§ 2 
2 yT وه‎ 


الث يویلتى . .)¢ [۷۲] 


بإمالة الألف وتفخيمها. 
قال أبو إسحاق: أصلها الياء فأبدل من الياء ألف. «وهذا بَعْلي) ابتداء وخبر (شيخاً) 
غا 


قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ :]٦۳‏ والحال هاهنا نصبها من لطيف النحو وغامضه 
لأنك إذا قلت: هذا زيد قائماًء وكان المخاطب لا يعرف زيداً لم يجز لأنه لا يكون زيداً ما دام 
قائماً فإذا زال ذلك لم يكن زيداً فإذا كان يعرف زيداً صحت المسألة» والعامل في الحال التنبيه 
واللإشارة. 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٥۷۹/۲‏ وفي قراءة أبي وابن مسعود «وهذا بعلي شيخ قال 
الفراء [معاني القرآن: ۲۳/۲]: وفي قراءة ابن مسعود #وهذا بعلي شيخ). 

قال أبو جعفر: الرفع من خمسة أوجه: تقول هذا زيد قائم» فزيد بدل من هذا وقائم خبر 
المبتدأء ويجوز أن يكون هذا مبتدأً وزيد قائم خبرین» وحکی سيبويه: هذا حلو حامض: ويجوز 
أن يكون «قائم) مرفوعاً على إضمار هذا أو هو» ويجوز أن يكون مرفوعاً على البدل من زيدء 
والوجه الخامس أن يكون هذا مبتدأ وزيد مبيناً عنه وقائم خبراً. 

$. . رَحمَةٌ الله وَبرَكانَهُ. . ) [۷۳] 

مبتدأء والخبر في #عليكم) وحكى سيبويه «عَليكم) بكسر الكاف لمجاورتها الياء «أهلٌ 
البیت) منصوب على النداء ویسمیه سیبویه [الکتاب: ۰۳۲۷/۱ ۳۲۸] تخصيصا إِنةُ حَمِيدّ4 أي 
محمود ميد أي ماجد. 

لما تعب عن ابراهيم الَو وَجاءتة البشرى بُجاأئا. .€ [vé]‏ 

في قوم لوط› مذهب الأخفش والكسائي أن يجادلنا في موضع جادلنا . 

قال بو جعفر: لما كان جواب «لمًا) يجب أن يكون للماضي جعل المستقبل مكانه كما 
أن الشرط يجب أن يكون بالمستقبل فجعل الماضي مكانه» وفيه جواب آخر يكون يجادلنا) في 
موضع الحال أي أقبل يجادلنا وهذا قول الفراء. ويقال: أناب إذا رجع» فإبراهيم يل كان راجعاً 
إلى الله جل وعرّ في أموره كلها. 
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«ولَمَا جاءت رسلا لُوطاً سِيءَ بهم . . ) [۷۷] 

وإن شئت ضممت السين لأن أصلها الضم الأصل سويء بهم من السوءء قلبت حركة 
الواو على السين فانقلبت ياء فإن خففت الهمزة ألقيت حركتها على الياء فقلت: سي بهم 
مخففا. ولغة شاذة التشديد. 

«وَصَاقٌ بِهمْ ذرعاً) على البيان (وكَالّ هذا يَومّ عَصِيبٌ) وعصبصب على التكثير أي 
مكروه مجتمع الشر» وقد عصب أي عصب بالشر عصابة» ومنهم قيل: عصابة وعصبة أي 
مجتمعوا الكلمة ومجتمعون في أنفسهم» وعصبة الرجل المجتمعون معه في النسب» وتعصبت 
لفلان صرت كعصبته» ورجل معصوب مجتمع الخلق . 

(وجاءه قومَةُ يُهرّعون اليه . . ) [۷۸] 

في موضع الحال قال يا قوم هولاءِ بتاټې) ابتداء» وخبر» وکذا (ِهُنْ ن طهر لک وقرأً 
عیسی بن عمر «هُنٌ آطهَرّ لکم) » وروی سیبویه [الکتاب: ۳۲/۱] احتبى ابن مروان في اللحن» 
أي حين قرا (هن اطهَرَ لكم) قال أبو حاتم : ابن مروان قارىء أهل المدينة. 

قال الكسائي : هن أطهَرَ لكم) صواب يجعل هن عماداً. 

قال أبو جعفر: قول الخليل وسيبويه والأخفش أن هذا لا يجوز ولا تكون (هنّ) هاهنا 
عماداًء قال: وإلّما تكون عماداً فيما لا يتم الكلام إلا بما بعدها نحو: كان زيد هو أخاك: لتدل 
بها على أن الأخ ليس بنعت. 

قال أبو إسحاق: وتدل على أن كان تحتاج إلى خبر» وقال غيره: يدل بها على أن الخبر 
معرفة أو ما قربها. 

ولا تخرون)» في ضيفي آي لا تهينوني ولا تذلوني› وضيف يقع للائنين والجميع على 
لفظ الواحد لأنه في الأصل مصدرء ويجوز فيه التثنية والجمع اليس منکم رج رَشِيدّ4 أي 
یرشدکم وینهاکم . 

«قالُوا لقد عَلِمت ما لا في بابك مِنْ حَى. . )۷۹1] 
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«قالُوا يا لُوطٌ إنا رُسَلْ رَبَكَ لن يَصِلُوا إليك. .) ]۸١1‏ 

أي لن يصلوا إليك بمكروه فيروى أنه لما قالوا له هذا خلى بين قومه وبين الدخول فأمر ‏ 
جبرائيل به يده على أعينهم فعموا وعلى أيديهم فجفت فرجعوا إلى منازلهم مسرعين . 

اسر بأهلك4 يقال: سَرّی وأّسرى إذا سار بالليل لغتان فصيحتان» ولا يَلْتفِْكْ منكم 
أحدٌ إلا امراك نصب بالاستئناء» وهي القراءة البينة . 

والمعنى فأسر بأهلك إلا امرأتك» وقد قال جل وعرّ كانت من الغبرين) أي من الباقين 
لم یخرج بهاء وإن كان قد قيل فيه غير هذاء ويدل أيضاً على النصب أنه في قراءة عبد الله #فآسرٍ 
بأهلك إلا امرأتك) وقد قيل: المعنى لا يلتفت منكم أحدٌّ الى ما خلف وليخرج مع لوط يلاء 
وقرأ أبو عمرو وابن كثير إلا امراك( بالرفع على البدل» فأنكر هذه القراءة جماعة منهم أبو 
عبيد» قال أبو عبید: ولو کان كذا لكان ولا يلتفتٌ) بالرفع» وقال غيره: كيف يجوز أن يأمرها 
بالالتفات؟ 

قال أبو جعفر: وهذا الحمل من أبي عبيد ومن غيره على مثل أبي عمرو مع جلالته ومحله 
من العربيّة لا يجب أن يكون» والتأويل له على ما حكى محمد بن يزيد قال: هذا كما يقول 
الرجل لحاجبه لا يخرج فلان فلفظ النهي لفلان ومعناه للمخاطب "أي لا تدعه يخرج» فكذا لا 
يلتفت منكم أحد إلا امرأتك» و زید» یکون معناه انههم عن القيام إلا زيداء 
ووجه آخر یکون معناه مر زیداً وحده بالقیام. ليس الصبح بقّريب) لأن لوطاً ية استعجلهم 
بالعذاب لغيظه على قومه» وقرأ عيسى بن عمر ليس البح بضم الباء وهي لغة. 

لتا عاليها سَافلَهًَا . . ) [۸۲] 

مفعولان» حكى أبو عبيد عن الفراء أنه قد يقال لحجارة الأرحاء (سجيل) وحكى عنه 
محمد بن الجهم أن سِجلاً طين يطبخ حتى يصير بمنزلة الأرحاء» «مَنضود) من نعت سجيل. 

مَسَوّمةٌ. .) ۸۳1] 

من نعت حجارة. قال الفراء [معاني القرآن: :]۲١/۲‏ زعموا أنها كانت مخططة بحمرة وسواد 
في بياض»› فذلك تسويمها أي علاماتها. قال: وما هيّ مِنَّ الظالِمِينَ) يعني قوم لوط يبيد 


قال: لم تكن تخطئهم . 
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لوإلی مَذْيَنَ أخاهم شَعَيباً. . 4 ]۸٤[‏ 

لم تنصرف مدين لأنها اسم مدينة . 

ية الله حير لكم . .) ]۸٩[‏ 

ابتداء وخبر. وقد ذکرنا معناه وقد قیل: المعنی ما یبقیه الله جل وعرٌ لکم من رزقه وحفظه 
خير لكم) يما تأخذونه بالبخس والظلم وما آنا عليكم بِحَفِيظ) آي لا يتهَيا لي آن أحفظكم 
من إزالة نعم الله جل وع عنكم بمعاصيكم . 

(قالوا يا شُعَيبُ أَصَلونْكٌ نامرك أن نرك ما يَعْبْدٌ آباؤنًا. . 4 [۸۷] 

(أن) في موضع نصب» وقال الكسائي : موضعها خفض على إضمار الباءء» او أن نفعّل 
في آموالتا مانشا) (أن) في موضع نصب لا غير عطف على «ما) والمعنى أو تأمرك أن نترك 
أن نفعل في أموالنا ما نشاء» وزعم الفراء [معاني القرآن: ۲/ ]٠١‏ أن التقدير أو تنهانا أن نفعل في 
أموالنا ما نشاء» وقرأ الضحاك بن قيس او أن تَفعَلَ في آموالتا ما تَشَاء# بالتاء فأن على هذه 
القراءة معطوفة على أن الأولى. إنَكَ لأنك الحلِيمْ الرَشِيد . 

قال أبو جعفر: قد ذكرناه وفيه زيادة هي أحسن مما تقدّم ولأن ما قبلها يدل على صحتها 
أي أنت الحليم الرشيد فكيف تأمرنا أن نترك ما يعبد آباؤنا ويدل عليها «أصَلونّك تأمرك أن نترك 
ما يعد آباؤنا) أنكروا لما رأوا من كثرة صلاته وعبادته وأه حليم رشيد أن يكون يأمرك بترك ما 
کان یعبد آباژؤهم» وهذا جهل شدید أو مکابرةٌ وبعده أيضاً ما يدل عليه . 

قال يا قوم أَرَأيُمْ إن كنت على بيئة من ريي وَرزني منه رِزْقاً حَسناً. . ) [۸۸] 

أي أفلا آنهاكم عن الضلال» وما أريدٌ ان أالقك) في موضع نصب بأريد. 

. .لا یجر منکم. .) ]۸٩[‏ 
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لک فرعوت ومَاویي اوا ا فرعو وما 

وقراً یحیی بن وثاب لا بُخر م4 بضم الياء «شِقّاقي) في موضع رفع «أن یک)4 
في موضع نصب وما و ha SEE‏ الكسائي أي دورهم في دوركم . 

(قالُوا يا شُعْيبُ ما نَفْقَهُ كثيراً مما تَمُولُ. .) ]4١[‏ 

يقال: فقه يفقه إذا فهم فقهاً وفقهاً» وحكى الكسائي فقهاناً وفقه فقهاً إذا صار فقيهاً. 

وان لَنّراكً فيا ضصَيِيفاً4 على الحال «ولولا رَهظك لَرجمناك4 رفع بالابتداءء وكذا 
«أرَهُطي) والمعنى أرهطي في قلوبکم أعظم من الله عر وجل وهو يملككم «واتخذموء وَرَاء كم 
ظهرياً) مفعولان . 

«. . سَوفَ تعلّمونَّ من أيه عَذِابٌ بُخزيهٍ. .) ]٩۳[‏ 

«مَنْ) في موضع نصب مثل يعم اميد يى املح [البقرة: ]۲٠١‏ ومن هُو كاذب 
عطف عليهاء وأجاز الفراء [معاني القرآن: ]۲٠/۲‏ أن يكون موضعهما رفعاً بجعلهما استفهاماً. 

ويدل على القول الأول أن من الثانية موصولة ومحال أن يوصل بالاستفهام» وقد زعم 
الفراء أنهم إنما جاؤوا بهو في ومن هو كاذب) لأنهم لا يقولون: من قائم إنما يقولون: من قام 
ومن يقوم ومن القائم› فزادوا هو ليكون جملة د تقوم مقام فعل ويفعل . 

قال أبو جعفر : ويدل على خلاف هذا قوله: 

تن رول إن اترا تاي قت ذرعاً به جرها والكتاب 
[ديوان عمر بن أبي ربيعة : 4°[ 
...کہا بَعدَٺ تَمّود4 ]4°[ 


وحكى [الكسائي] أن أبا عبد الرحمن السلمي قرأ <. .كما بَعدَتْ مود بضم العين. قال 
أبو جعفر : المعروف في اللغة أنه يقال: بعد يبعد بَعْداً وعدا إذا هلك . 
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«يَقدّمٌ قُومَهُ يَومٌ القيامة. . 4 [۹۸] 

يقال: قدمهم يقدمهم قدماً وقدوماً إذا تقدمهم يئس الود رفع ببئس المورود) رفع 
بالابتداء وإن شئت على إضمار مبتدأً. 

. .الرَفدٌ المَرْفُودٌي [۹۹] 

وکذا بعس «الرَفدٌ المَرْفود4 حكى الكسائي وأبو عبيدة [مجاز القرآن: :]۲۹۸/١‏ رفدته أرفده 
رفداً أي أعنته وأعطيته» واسم العطية الرفد. 

]٠٠١[ 4. (ذلك.‎ 

رفع على إضمار مبتدأ أي الأمر ذلك وإن شئت بالابتداءء وكذا منها قائم وحَصِيدٌ أي 
منها موجود مبني ومنها مخسوف به وذاهب . 

قال الأخفش امعاني القرآن: ]٥۸۲/۲‏ سعيد: حصيد أي محصود وجمعه حصدى وحصاد مثل 
مرضى ومراض»› قال : ويجوز فيمن يعقل حصداء مثل قبيل وقبلاء. 

وما ظلَّمناهُمْ. . ]٠١٠[)‏ 

أصل الظلم في اللغة وضع الشيء في غير موضعهء ولكن ظلموا أنفسهم) وحكى سيبويه 
آنه يقال : ظلمَ إياه. 

وما زادوهم غير تتبیب) مفعولان وهو مجاز لما كانت عبادتهم إياها قد خسرتهم ثواب 
الآخرة قيل: ما زادوهم غير تخسير [معاني القرآن وإعرابه: ۷۷/۳] . 

(وكذلك أخذٌ رَبك . .4 ]٠١١[‏ 

ابتداء وخبر» وقرأ عاصم الجحدري وكذلك أخذ ربك إذ أخذ القرى) فإذ لما مضى أي 
حين أخذ القرى» وإذا للمستقبل أي متى أخذ القرى وهي ظالمة) آي هلها مثل #وَسكَلِ 
اَلْمَريَةً [يوسف: ۸۲]. 

$. .ذلك يَومٌ. ]۱١١[).‏ 

ابتداء وخبر مجموع) من نعته الناس اسم مالم يسم فاعله ولهذا لم يقل: مجموعون»› 
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ویجوز أن یکون الناس رفعاً بالابتداءء ومجموع له خبره ولم يقل : مجموؤعون لأن له يقوم مقام 
الفاعل . 

«يَوم يأتي لا تكلم فس إلا باذنه. .) ]٠٠١[‏ 

قراءة أهل المدينة وأبي عمرو والكسائي بإثبات الياء في الإدراج وحذفها في الوقف› 
دا بيا وابن مسعود رضي الله عنهما قرا يوم يأتي€ بإثبات الياء ف في الوقف والوصل› 
وقرا الأعمش وحمزة يوم يأب بغير ياء في الوقف والوصل . 

قال أبو جعفر: الوجه في هذا أن لا يوقف عليه وأن يوصل بالياء لأن جماعة من النحويين 
قال: لأن الفعل السالم يوقف عليه كالمجزوم فحذف الياء كما يحذف الضمَّة على أن أبا عبيد قد 
احتج بحذف الياء في الوقف والوصل بحجتين: إحداهما أنه زعم أنه رآه في الإمام الذي يقال له 
مصحف عثمان رضي الله عنه بغر ياء الخ ا لاخر ات كن اها دحا لرن ما 
أدر. 

قال آبو جعفر: أما حجته بمصحف عثمان رضي الله عنه فشيء يرده عليه أكثر العلماء. 

قال مالك بن أنس رحمه الله: سألت عن مصحف عثمان رضي الله عنه» فقيل لي قد 
ذهب وأمّا الحجة بقولهم : ما أدر فلا حجة فيه لأن هذا الحرف قد حكاه النحويون القدماء 
وذکروا علته» وأنه لا يقاس عليه والعلة فيه عند سيبويه» وإِن کان سیبویه حکی : لا أدر٬‏ كثرة 
الاستعمال» ومعنى كثرة الاستعمال أنه نفي لكل ما جهل» وأنشد الفراء [معاني القرآن: ۲۷/۲» ۲/ 
۸ فى حذف الياء : 

ENE RE EE BN. EC LL 

لا تكلم نفس والأصل تكلم حذفت إحدى التاءين تخفيفا 

لفأما الذينَ شَفًوا. .€ ]٠١١[‏ 

ابتداء «ففي النار) في موضع الخبر» وكذا لهم فيها رَفيرٌ وشَهيقٌ) قال بو العالية : الزفير 
من الصدر والشهيق من الحلق. 

قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۷4/۳[ الزفير من شدید الأنين وقبیحه» والشهيق من 
الأنين المرتفع جداً. 
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قال: وزعم أهل اللغة من البصريين والكوفيين أن الزفير بمنزلة ابتداء صوت الحمار في 
النهيق» والشهيق بمنزلة آخر صوت الحمار في النهيق . 

«(خالدين فيها. . ]٠١۷١۷[)‏ 

نصب على الحال ما دامتِ السّمواتٌ والأرض) في موضع نصب أي دوام السموات 
والأرض والتقدير وقت ذلك إلا ما شاء ربك في موضع نصب» لأنه استثناء ليس من الأول 
وقد ذكرنا معناه . 

وقرأً الأعمش وحمزة والكسائي #وآما الذين سَيِدوا. ..) 

بضم السينء وقال أبو عمرو: والدليل على آنه سعدوا أن الأول شقوا ولم يقل: أشقوا 
قال أبو جعفر: رأيت علي بن سليمان يتعجب من قراءة الكسائي «سيدوا) مع علمه بالعربيّة إذ 
كان هذا لحناً لا يجوز لأنه إنّما يقال: سعد فلان وأسعده الله جل عر فأسعد مثل أمرض وإلّما 
احتج الكسائي بقولهم : مسعود ولا حجُة له فيه لأنه يقال: مكان مسعود فيه ثم يحذف فيه ويسمى 
به واحتجَ بقول العرب : فغر فاه وفغر فوه» وكذا شحاه وسار الدابة وسرته ونزحت البئر ونزحتها 
وجبر العظم وجبرته» وذا لا يقاس عليه إنّما ينطق منه بما نطقت به العرب . 

قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: لو قال لنا قائل: كيف تنطقون بالمتعدي 
ن فر فر اا ارت فاب وهنا اللي قال خن ونون ف فاه لن معا قاف 
ولكنها لغة على حدة. 

«عَظاء) اسم للمصدر غير مجذوذ [معاني القرآن وإعرابه: ۸۰/۳] من نعته يقال: جذه 
وحذه کمال قال : 

تجذ السلوقي المضاعف نسجة رَيُوفِذَدٌ بالصُقًاح نار الحْبّاحب 
[ديوان النابغة الذبياني : ]١١‏ 


ص 


لَك . . ]۱١۹[)‏ 
في موضع جزم بالنهي وحذف النون لكثرة الاستعمال. وأحسن ما قيل في معناه: قل لكل 
من شك فلا تك في مرية مما يعبد هولاء) إن الله جل وعرّ ما أمرهم به وإنما يعبدونها كما كان 

آباۋؤهم يفعلون تقليداً لهم . 
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وقد انتا موس الب فاخت يو وولا كيمة ك کک 
مرت و 


(. . ولولا كَلمة سَبْقَّث مِن رَبك لَمّضِيّ بَيَهُمٌْ. .) ]٠٠١[‏ 

والكلمة أن الله جل وع حكم أن يؤخرهم إلى يوم القيامة لما علم من الصلاح في ذلك . 

ولولا ذلك لقضي بينهم بأن يثاب المؤمن ويعاقب الكافر. 

اون كلا لّما. .) ]۱١١[‏ 

فيها ثماني قراءات خمس منها موافقة للسواد [معاني القرآن للفراء: ۲۸/۲] . 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو والكسائي بتشديد إن وتخفيف لما) ٠‏ وقرأ نافع بتخفيفهما 

وقرأ أبو جعفر وشيبة وحمزة وهو المعروف من قراءة الأعمش بتشديدهما جميعاً وقرأً 
عاصم بتخفيف إن) وتشديد «لمًّا) وقرأ الزهري بتشديد «لمّا) والتنوين» فهذه خمس 
قراءات» وروي عن الأعمش وإن كل لما) بتخفيف إن ورفع (كل) وتشديد «لمّا) . 

قال أبو حاتم : وفي حرف أبي ون كل إلاً ليُوقَينّ ربك أعمالهم) وفي حرف ابن مسعود 
ون كل إلا ليوفينهم ربك أعمالهم) . 

قال أبو جعفر: القراءة الأولى أبينها ينصب كلا بأن اللام للتوكيد وما صله رار ني 
ليوفيتهم› والتقدير وإن كلا ليوفينهم› > وقرأءة نافع على هذا التقدير إلا انه خفف «إن# وأ 
عمل الثقيلة. 

وقد ذكر هذا الخليل وسيبويه [الكتاب: ]۲۸١/١‏ وهو عندهما كما يحذف من الفعل ويعمل 
کما قال : 

ان تة عر إلى تات الل 

وأنكر الكسائي أن تخفف «إن) وتعمل وقال: ما أدري على أي شيء قرأ وإ كلاء وقال 
الفراء: نصب كلا بقوله : لنوفينهم . 

وهذا من كثير الغلط» لا يجوز عند أحد: زيداً لأضربنهء والقراءة الثالثة بتشديدهما جميعاً 
عند أكثر النحويين لحن»› حکي عن محمد بن يزيد آن هذا لا یجوز»› ولا يقال: إن زيداً إلا 
لأضربنه» ولا لما لأضربنه» وقال الكسائي: الله جل وعرّ أعلم بهذه القراءة ما أعرف لها 
وجهاً . 
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قال أبو جعفر: وللنحويين بعد هذا أربعة أقوال: قال الفراء [معاني القرآن: 4/۲]: الأصل 
وإن كلا لممّا فاجتمعت ثلاث ميمات فحذفت إحداهن قال أبو إسحاق هذا خطأً لأنه يحذف النون 
من #من) فیبقی حرف واحد. 

وقال بو عثمان المازني: الأصل وإن كلاً لما بتخفيف ما ثي ثقلت. 

قال أبو إسحاق: هذا خطأ إنما يخمَّف المثقل ولا يثقل المخفف» وقال أبو عبيد القاسم 
ابن سلام : الأصل «وإن كلا لما ليوفينهم) بالتنوين من لممته لما آي جمعته ثم بنی منه فعلی 
کما قریء مم رمتا رتا ترا) [المزمنون: ]٤٤‏ بغیر تنوین وتنوين . 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۸١/۳‏ ۸۲]: القول الذي لا يجوز عندي غيره أن 
إ4 تكون مخففة من الثقيلة وتكون بمعنى «ما) مثل إن کل قي أا عا عافد [الطارق: ]٤‏ 
وکذا آیضاً تشدد على آصلها وتکون بمعنی ما) ولما بمعنى (إلا) حكى ذلك الخليل وسیبویه 
[الکتاب: ۲۸۳/۱]. 

قال أبو جعفر: والقراءات الثلاث المخالفات للسواد تكون فيها إن بمعنى لإما) لا 
غ ورن على ال ا ت آ5 ا الف وا عل مت اة 

ولا ترکنوا. ٩.‏ [۱۱۳] 

قال أبو عمرو بن العلاء ولا ترگنوا) لغة أهل الحجازء وقال الفراء: لغة تميم وقيس ركن 
يركن وروي عن تتادة آنه قرأ ولا تركئوا) بضم الكاف . 

وقراً یحیی بن وثاب والأعمش «فكمسكم النار) وأنكر هذا أبو عبيد قال: لأنه ليس فيه 
حرف من حروف الحلق. 

قال أبو جعفر: لا معنى لقوله: ليس فيه حرف من حروف الحلق» لأن حروف الحلق لا 
تجتلب الكسرة» وهذه اللغة ذكرها الخليل وسيبويه [الكتاب: ]۲٠٠/۲‏ عن غير أهل الحجاز إذا كان 
الفعل على فعل كسروا أوّل مستقبله ليدلوا على الكسرة التي في ماضيه» وكان يجب أن يكسر ثانيه 
ليتفق مع الماضي فلم يجز ذلك للزوم الثاني الإسكان فكسروا الأؤل» فقالوا يحذر وهي مشهورة 
في بني فزارة وهذيل»› کما قال : 
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وكذا إذا كان في ماضيه آلف وصل مكسورة كسروا أوّل المستقبل نحو نستعين . 
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قال سیبویه: وکذا ما كان يجب أن تكون فيه ألف وصل مثل تفعل وتفاعل . 

لواقم الصلاة طرفي النهار . .4 ]١١١[‏ 

ا الظرف» وحذفت النون للإضافة» وكسرت الياء لالتقاء الساكنين» ولم يحذفها 
لان ما قبلها مفتوح ورا عطف. 

وقرأً ابو جعفر «وَلفً) بضم الزاي واللام [معاني القرآن وإعرابه : ٣۳‏ وهو جمع زلیف 


لأله قد نطق بزليف ويجوز أن یکون واحداً» وقرا أ ابن محيصن «وَزلفاً من الليل# بضم الزاي 
وإسكان اللام والتنوين وهو مسكن من زلف لأزلف لأن الفتحة خفيفة. 


إن الحسنات) قد قيل : يعني به الصلوات وممًا لا تنازع فيه أن التوبة تذهب السيئات. 

وأن اجتناب الكبائر يذهب السيئات الصغائر . 

]١٠١[ 4. «واصبز.‎ 

أي على أذاهم. 

]۱١۱١[ ). #فلولا.‎ 

بمعنى هلا» وهذا تستعمله العرب على التعجب من الشيء أي فهلا كان من القرون من 
قبلكم قوم يتقون ينهون عن الفساد في الأرض) لما أعطاهم الله جل وع من العقول وأراهم 
من الايات . 

إلا قليلاً مِمَنْ أنجُيتًا مِنهُمْ استثناء ليس من الأّلء واتبع الذين ظلموا ما أترفوا فبه) 
أي من الاشتغال واللذات. 

. . ولا یزالون مُختَلِفِينَ . .4 [۱۱۸] 

خبر یزال. 

إلا من رَجِمَ ربّك. .4 ]١١۹[‏ 
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لا بوینون اعملوا عل مکاتيكم إا عليأوة (@ مسرا إ6 وة 9 ولو عيب ألسَمَوَنِ 

aT ر رر ر‎ e ےو ےوہ‎ ce ٍ Kr 

والارض ولو بجع الاتر کلم اده ور ڪل عي وما ك يكل عا مار ®4 


استثناء (وتمت كلمة ربك) معنى تمت ثبتت» ذلك كما أخبر به. 

ډوکلا. .€ 11°۰1[ 

نصب بنقص ما نثبت به فوادك) أي على الصبر على أداء الرسالة وما) بدل من كلء 
وقال الأخفش [معاني القرآن: :]٠۸١ /١‏ (وكلاً) نصب على الحال فقدَّم الحال كما تقول: كلاً 
ضربت القوم . 

لوموعظة) أي ما يتعظ به من إهلاك الأمم (وذكرى للمومنين) أي يتذكرون ما ترك بمن 
هلك فيتوفون. 

«. .وما ربك پعّافل عَمّا يَعمَلُونَ) [۱۲۳] 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]۸٦/۲‏ وما ربك بعّافِل َا يَعمَلُونَ» إذا لم يخاطب 
النبي َة معهم قال: وقال بعضهم: (تعملون) لأنه خاطب النبي به معهم أو قال: قل لهم : 
وما ربك بغافل عما تعملون). 
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«الر تلك آیات الاب المُبين) ]١1[‏ 

التقدير هذا تلك آيات الكتاب على الابتداء والخبر. 

إن نراه فُرآنا عَرَياً. .4 ١1‏ 

نصب قرآن على الحال أي مجموعاًء ويجوز أن يكون توطئة للحال كما تقول مررت بزيد 
رجلا صالحاًء ولإعربياً على الحال ومعنى أعرب بين ومنه الئَيْبُ ترب عن لفسها» [جه: 
۲ حم : : 4 فلعَلّځُم تَعقِلُو تعقِلون) لتكونوا على رجاء من هذاء وبعض العرب يأتي بأن مع 
لعل تشبيهاً بعسى واللام زائدة للتوكيد كما قال : 

ا ا ار اا 
[ديوان رؤبة: ۷۳] 

تَخنْ. .4 ۳1] 

ابتداء (نقص عليك) في موضع الخبر (أحسن القصص) بمعنى المصدر والتقدير قصصاً 
أحسن القصص . 

ليما أوحينا اليك) قال الأخفش: أي بوحينا اليك «هذا القرآن) نصب بأوحيناًء» وأجاز 
الفراء [معاني القرآن: ۳۲/۲] الخفض قال : على التكرير وهو عند البصريين على البدل من <ما) 


وأجاز أبو إسحاق الرفع على إضمار مبتدأً. (وإن كنت من قبله لمن الغافلين أي من الغافلين 
مما عرفناکه . 
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في موضع نصب على الظرف a E‏ لأنه عجمي» وقرأً طلحة بن 
مصرف *إذ قال بوسف) بالهمز وكسر السين» وحكى أبو زيد «يُوسف) بالهمز وفتح السين 
«لأبیه) خفض باللام وعلامة خفضه الياء والمحذوف منه واو يدل على ذلك آبوان. 

یا أبت) بكسر التاء قراءة وعاصم ونافع وحمزة والكسائي والأعمش وقرأ أبو جعفر 
والأعرج وعبد الله بن عامر يا آبت) بفتح التاء» وأجاز الفراء [معاني القرآن: ۲/ ۳۲] يا أبّثْ4 
بضم التاء. 

قال أبو جعفر: إذا قلت يا أبت بكسر التاء فالتاء عند سيبويه بدل من ياء الإضافة ولا يجوز 
على قوله الوقف إلا بالهاء» وله على قوله دلائلء منها أن قولك: يا أبت) يؤذي عن معنى 
قولك: يا أبي» وآنه لا يقال: يا أبة إلا في المعرفة» ولا يقال: جاءني أبةٌ لا يستعمل العرب هذا 
إلا في النداء خاصة ولا يقال : يا أبتي لأن التاء بدل من الياء فلا يجمع بينهماء وزعم الفراء أنه إذا 
قال: يا أبت فكسر وقف على التاء لا غير لأن الياء في النيّة» وزعم أبو إسحاق أن هذا خطاء 
والحق ما قال» كيف تكون في النية وليس يقال: يا أبتا فأما قولنا بكسر التاء ولم نقل بكسر الهاء 
فلأن الكسر إِنْما يقع في الإدراج ولو قلت: مررت بامرأة لقلت: علامة الخقض كسرة التاء ولا 
يقول كسرة الهاء إلا من لا يدري . 

ويا أبت بفتح التاء مشكل في النحو وفيه أقوال: فمذهب سيبويه [الكتاب: ]۳٠۷/١‏ أنهم 
شبهوا هذه الهاء التي هي بدل من الياء بالهاء التي هي علامة التأنيث فقالوا يا أبت كما قال : 


[ديوان النابغة الذبياني: 4] 


وهذا أحد قولي الفراء [معاني القرآن: ۳۲/۲]ء وله قول آخر وهو قول قطرب وأبي عبيدة 
وأبي حاتم يكون الأصل يا أبتاه ثم حذف الألف» ويكون الوقوف عند الفراء على قول بالتاء لا 
غير» وعلى القول الذي وافق فيه سيبويه بالهاء عندهما جميعاً لا غير وهذا القول خطأً لأن هذا 
ليس موضع ندبة والألف خفيفة لا تحذف» وقال قطرب أيضاً في يا أبت بالفتح يكون الأصل يا 
أبتاً ثم حذف التنوين» وقال آبو جعفر: وهذا الذي لا يجوز لأن التنوين لا يحذف لغير علَّة وأيضاً 
فإنما يدخل التنوين في النكرة» ولا يقال في النكرة يا أبةء وفي الفتح قول رابع كأنه أحسنها يكون 
الأصل الكسر ثم أبدل من الكسرة فتحة كما تبدل من الياء ألف فيقال في يا غلامي أقبل يا غلاماً 
أقبل» وزعم أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۸۸/۳ ]۹١‏ أله لا يجوز يا أبة بالضم . 
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قال أبو جعفر : ذلك عندي لا يمتنع كما أجاز سيبويه الفتح تشبيهاً بهاء التأنيث كما يجوز 
الضم تشبيهاً بها أيضاً. 

لإي رأيت أحد عشر كوكباً) ليس بين النحويين اختلاف لأنه يقال: جاءني أحد عشر 
ومررت بأحد عشر» وكذلك ثلاثة عشر وتسعة عشر وما بينهماء. فذهب الفراء [إلى] أنهم لمّا 
ضمَوا أحد الاسمين إلى الآخر كرهوا أن يعربوا الأول فيخرج عن باب العدد وكرهوا أن يعربوا 
الثاني فيشبه بعلبك فحركوهما حركة واحدة كما كانا قبل البناءء وقال الكسائي : النصب مغيض 
النحو كلما صرف شيء عن جهته نصب وقال البصريون: النصب أخف الحركات فلما ضمْ أحد 
الاسمين إلى الآخر حركا بأخف الحركات وقال بعضهم: لما حذفت الواو وكانت مفتوحة حركوا 
الاسمين بحركتها ولا اختلاف بين البصريين أن تعريف هذا بإدخال الألف واللام في أوله فتقول : 
مضى الأحد عشر رجلاً لا غير» وأجاز الكسائي والفراء: مضى الأحد العشر. 

قال الفراء [معاني القرآن: ۳۳/۲]: لتوهمهم انفصال أحدهما من الآخر» وأجاز إدخال الألف 
واللام في المميز . | ۰ 

وذا محال عند البصريين» لأن المميز واحد يدل على جمع فإذا كان معروفاً لم يكن فيه 
هذا المعنى . 

قال الفراء: فإن أضفت إلى نفسك أعربت الأول فقلت: هذه خمسة عشري» ومررت 
به عرزي 

قال لما لم يجز أن تضيفه إلى الأول لأن بينهما عشراً أعربت الأوّل» ولا يجوز المميز 
هاهنا لاختلاف إعرابيهما. 

قال أبو جعفر: هذا يبطل كل ما مر» وسمعت محمد بن الوليد يقول سمعت أبا العباس 
يقول: ربما قرأ علي إسماعيل بن إسحاق الشيء من كلام الفراء فأستحسنه فلا ينتهي إلى آخره 
حتّى يفسده» قال سيبويه [الكتاب: ]١١/۲‏ واعلم أن العرب تجعل خمسة عشر وما أشبهها في 
الألف واللام والإضافة على الحال» والعلة عند أصحابه في هذا أن الجهة التي بنيت من أجلها 
موجودة مع الألف واللام والإضافة» وقد حكى سيبويه: هذه خمسة عشرك برفع الثاني» وزعم 
الفراء أنه يقال: ما رأيت خمسة عشر قط خيراً منها بخفض عشر وتنوينها قال: ولا يدخل المميز 
هاهنا. 

وقال أبو جعفر: وذا لا يجوز عند البصريين أيضاًء وقرأ أبو جعفر والحسن #إني رأيت 
أحد عشر€ [معاني القرآن: ]۳٤/۲‏ بإسكان العين» فزعم الأخفش والفراء أنهم استثقلوا الحركات 
فحذفوا لما کثرت . 
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قال أبو جعفر: لم يذكر هذا سیبويه بل يجب على نص كلامه أن لا يجوز لأنه قال: أحد 
عشر مثل أحد جمل ولا يجوز عنده حذف الفتحة لخفتها (والشمس والقمر) عطف عليه 
لرایتهم) توکید» وقال : لرايتهم لي ساجدین)» فجاء مذكراًء فالقول عند الخليل وسيبويه أنه لما 
خبر عن هذه الأشياء بالطاعة والسجود وهما من أفعال من يعقل جعل فيهما يكون لما يعقل . 

يا بنّيْ لا تَفْصّْصض. .) ]٥[‏ 

نهي وظهر التضعيف لأنه قد سكن الثاني ويجوز الإدغام في غير القرآن والفتح والكسر 
والضم رُوباك4 بالهمز والجمع رؤی . 

قال أبو حاتم : قال يعقوب قال أبو عمرو بن العلاء رحمه الله أهل الحجاز لا يهمزون 
(رۋیا) وبکر وتمیم تهمزها. 

قال أبو حاتم: ويقال: ريا بقلب الواو ياءاً والراء مضمومة ويقال: ريا بكسر الراء [معاني 
القرآن: ۲/ .]١١‏ 

«فيكيدوا) جواب النبي بالفاء وقد ذكرناه كيدا مصدر إن الشيطن للإنسان عدو ميين) 
اسم 3إ وخبرها وجمع عدو أعداءء وکان سبيله أن يجمع على فعول فاستثقل ذلك فيه . 

«وكَذَلِك يَجتبيك رَبك . .4 ]٦[‏ 

الكاف في موضع نصب لأنها نعت لمصدر محذوف وكذلك الكاف في (کما آتمها» 
وما( كافة . 

لذ کان في يُوسْفَ وَإِخوَتهِ آباتٌ للسائلین) [۷] 

قرأ أهل المدينة وأهل البصرة وأهل الكوفة «لَقَذ گان في بُوسّفَ وَإِخوَيهِ آباتٌ للسائلين) 
وقرأ أهل مكة آية للسائلين) على واحدة» واختار أبو عبيد يات( قال : لأنها عبر كثيرة. 

قال أبو جعفر: «آية) هاهنا قراءة حسنة أي لقد كان في الذين سألوا عن خبر يوسف آية 
فيما خبروا به لأهم سألوا النبي ية وهو بمكة فقالوا: خبرنا عن رجل من الأنبياء كان بالشام 
أخرج ابنه إلى مصر فبكى عليه حتّى عمي ولم يكن بمكة أحد من أهل الكتاب ولا ممن يعرف 
خبر الأنبياء وإنما وجه اليهود إليه من المدينة يسألونه عن هذا فأنزل الله عر وجل سورة يوسف 
جملة واحدة فيها كل ما في التوراة من خبره وزيادة فكان ذلك آية للنبي يا بمنزلة إحياء عيسى بلا 
الميت . 


۲ - سورة يوسف› الآية: ٤١ ٠١-۸‏ 
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إذ قالُوا لَيوسفٌ . . 4 [۸] 
رفع,بالابتداء وهذه لام التوكيد (وأخوه) عطف عليه (احب إلى أبينا) خبره» ولا يثنى 
ولا يجمع لأله بمعنى الفعل. . 
«. . أو اطْرَحُوهُ ارضاً. . ) [۹] 
نصب ارضاً) على حذف «في» لا على الظرف لأنها غير مبهمة» وأنشد سيبويه فيما حذف 
منه في : 
[القرطبي في «تفسیره»: /٩‏ ۱۳۲] 
إلا أله في الآية حسن كثير لأنه يتعدى إلى مفعولين أحدهما بحرف فإذا حذفت الحرف 
تعدى الفعل إلى الآخر (يخل لكم) جزم لأله جواب الأمر فلذلك حذفت منه الواو (ونكونوا) 
عطف عليه . 
في عَيابَة الجُب. .) ]٠١[‏ 
قرأ أهل مكة وأهل البصرة وأهل الكوفة (في عَيَابَةٍ الجُبّ. .). وقرأً أهل المدينة في 
غيابات الجبٌ) وأجاز أبو عبيد التوحيد لأنه على موضع واحد ألقوه فيه فأنكر الجمع لهذا. 
قال أبو جعفر: هذا تضييق في اللغة» وغيابات على الجمع» ويجوز من جهتين: حكى 
سیبویه : سیر عليه عشيانات وأصیلانات» يريد عشية وأصيلاً فجعل كل وقت منها عشية وأصيلاًء 
وكذا جعل كل موضع ما يغيب غيابة ثم جمع» والوجه الآخر أن يكون في الجب غيابات جماعة. 
ويقال: غاب يغيب غيباً وغيابة وغياباً كما قال : 
ألافالبكا شَهْرَين أو نصفَّ ثالث إلى ذا كماماغيّبتيي غِيَابيًا 
[شعر عمر بن أحمر: ]۱۷١‏ 
إيلتقطه) جواب الأمرء وقرأً مجاهد وأبو رجاء والحسن وقتادة «تَلتَقّطه) بعض السيارة» 
وهذا محمول على المعنى لأن بعض السيارة سيارة وحكى سيبويه: سقطت بعض أصابعه» وأنشد: 
وقرى بالقول الذي دااع .كما قرفا تز الفاويق الد 
[القرطبي في «تفسيره؟ : er‏ 
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إن كنتم) في موضع جزم بالشرط «فاعلين) خبر كنتم . 
الوا يا أبانا ما لَك لا تَأمَنا. .> ]۱١[‏ 


قرا يزيد بن القعقاع وعمرو بن عبيد [معاني القرآن للفراء: e [A/Y‏ ما لَك لا 
تَأمَنا) . 


۹ 


بالإدغام بغير إشمام» وقرآ طلحة بن مصرف مالك لا تأمتنا) بنونين ظاهرتين وقرأً يحيى 
بن وثاب وأبو رزين ويروى عن الأعمش مالك لا تيمتا) بكسر التاء» وقرأً سائر الناس فيما 
علمت بالإدغام والإشمام. 

قال أبو جعفر : القراءة الأولى بالإدغام وترك الإشمام هي القياس» لأن سبيل ما يدغم أن 
یکون ساکناء وقال أبو عبيدة: لا بد من الإشمام. 

وهذا القول مردود عند النحويين: وقال أبو حاتم : لو كان إدغاماً صحيحاً ما أشم شيا 
وهذا أيضاً عند النحويين ن¿ غلط لان الإشمام إّما هو بعد الإدغام إّما يدل به على أن الفعل كان 
مرفوعاً وتأمننا على الأصل› لوتيمناً) لغة تميم . 


يقولون: أنت تضرب» وقد ذكرناه. 

«أرسلة مَعَنَا عَداً. . ) ]١١[‏ 

منصوب على الظرف والأصل عند سيبويه [الكتاب: ]۲٤/١‏ #غدو€ وقد نطق به. 

قال النضر بن شميل: ما بين الفجر وصلاة الصبح يقال له غدوة» وكذا بكرة (نرتع 
ونلعب)4 بالنون وإسكان العين قراءة أهل البصرة» والمعروف من قراءة أهل مكة «نرتع) بالنون 
وكسر العين» وقراءة أهل الكوفة يرتع ويلعب) بالياء وإسكان العين» وقراءة أهل المدينة (يرتع 
ويلعب)€ بالياء e‏ 

قال أبو جعفر: القراءة الأولى من قول العرب : رتع الإنسان والبعير اذا أكلا كيف شاءا إلا 
ا ا و ی 

قال أبو جعفر: أخذه من قوله: إنا ذهبنا نستبق) لأن المعنى نستبق في العدو إلى غاية 
بعينهاء وكذا #يرتع) بإسكان العين إلا أله ليوسف وحده ية ونرتع) بكسر العين من الرعي 
وهو الكلأء والرعي المصدر» وقال القتبي: نرتع نتحارس ونتحافظ من قولهم: رعاك الله أي 


۲ - سورة يوسف› الآية: ۱۸-١۳‏ 4 
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قال أبو جعفر: وعلامة الجزم في نرتع ويرتع الضمَّة» وهو مجزوم لأنه جواب أرسله» 
وعلامة الجزم في نرتع ويرتع حذف الياء (ويلعب)» عطف عليه (وإنا له) تبيين (لحافظون)» 
خبر (إن) . 

قال إني لحني . . 4 ]۱١[‏ 

اللغة» الفصيحة» حكى ذلك يعقوب وغيره أن تذهبوا به4 في موضع رفع آي ذهابكم به 
#وأخاف أن يأكله الذئب) من تذاءبت الريح إذا جاءت من كل وجه كذا قال أحمد بن يحيى» 
قال: و#الذئب) مهموز لأنه يجيء من كل وجه» وروی ورش عن نافع (الذيب) بغير همز لما 
كانت الهمزة ساكنة وقبلها كسرة فخففها صارت ياءاً . 

#. .عشاءَ. .€ [] 

ظرف يبكون) في موضع الحال [معاني القرآن وإعرابه: ]۹١/۳‏ . 

#. .ولو کنّا. .4 [۱۷] 

قال محمد بن يزيد ولو گنّا) » أي وإِن کٿا. 

(وجاءوا على قَوِيصِه دم گێب. .) [۱۸] 

مجاز أي ذي كذب مثل #واسال القرية) . 

#فصبر جميل) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۹٦/۳‏ أي فشأني أو الذي اعتقده 

قال قطرب : أي فصبري صبر جميل . 

قال آبو حاتم : قرأ عیسی بن عمر فيما زعم سهل بن يوسف «فصبراً جميلاً) قال: وكذا 
الأشهب العقيلي» قال: وكذا في مصحف أنس وأبي صالح . 

قال محمد بن يزيد: #فصبر جميل) بالرفع أولى من النصب» لأن المعنى فالذي عندي 
صبر جميل» قال: وإتّما النصب الاختيار في الأمر كما قال جل وعر صر صا جَيلا) [المعارج : 
.[٥‏ 
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قال أبو جعفر: والنصب على المصدر والله المستعان) ابتداء وخبر على ما تصفون)» 
مجاز والمعنى - والله أعلم - والله المستعان على احتمال ما تصفون. 

«وَجاءث سَيَارةٌ. . ) [۱۹] 

فأنث على اللفظ «فأرسلو واردهم) فذكر على المعنى لو كان فأرسلت واردها لكان على 
اللفظ «فادلى دلو من ذوات الواو إلا أنه رجع إلى الياء لما جاوز ثلاثة أحرف اتباعاً للمستقبل 
هذا قول الخليل وسيبويه» وقال الكوفيون لما ثقل رد إلى الياء لأنها أخف من الواو. 

وجمع دلو في أقل العدد أدل فاذا كثرت قلت: دلي ودلي» فقلبت الواو ياءاً لأن الجمع 
بابه التغيير وليفرق بين الواحد والجميع» ودلاء قلبت الواو ألفاً ثم أدلت منها همزة لثلا يجتمع 
ساکنان. 

قال يا بشراي هذا غلام) هذه قراءة آهل المدينة وأهل البصرة إلا أن ابن أبي إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ۹۷/۳] قرأ يا بُشري هذا غلام) فقلبت الألف ياء لأن هذا الياء يكسر ما 
قبلها فلمّا لم يجز كسر الألف كان قلبها عوضاًء وقرأً أهل الكوفة يا بشرى هذا غلام) في معناه 
قولان: أحدهما أنه اسم الغلام» والآخر أن المعنى يا أيتها البشرى . 

قال قتادة: لما أدلي الدلو تشبث به يوسف ب فلما أخرجه بشرهم فقال: يا بشرى هذا 
غلام. 

قال أبو جعفر وهذا القول أولى لأنه لم يأت في القرآن تسمية أحد إلا يسيراً وإنما يأتي 
بالکناية كما کک ووم يعض آلظالم ل يديه [الفرقان: ۲۷] وهو عقبة بن أبي معيط 


ge 


وبعده یوی تی لر ابد هكا حَلباا) [الفرقان: ۲۸] وهو أمية بن خلف فجاء على الكناية . 

#وأسروه€ الهاء كناية عن يوسف. فأما الواو فكناية عن أخوته» وقيل عن التجار الذين 
اشتروه» (بضاعة) نصب على الحال قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۹۸/۳] : المعنى 
واشتروه جاعليه بضاعة» وقال غيره: بضاعة بمعنى مبضوعاً. 

«وشَرَوه پنَمّن بَڂس. .) [۲۰] 

من نعت ثمن أي ذي بخس آي قليل (دراهم) على البدل ويقال: دراهيم على آله جمع 
دراهم› وقد يكون اسما للجمع عند سيبويه [الكتاب: [1۰/١‏ ويکون أيضاً عنده على أنه مد 
الكسرة فصارت ياء وليس هذا مثل مد المقصور لأن مد المقصور لا يجوز عند البصرين في شعر 
ولا غیره» وأنشد النحويون. 
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0 ھە و ا 4 ٍ ەر و a‏ ا ری م ص ر 
وال الد شار من صر لامراوء آڪري منوبه ڪسوت أن ينقعتا ا شم لدا ڪڏلك مک 


2 9 ا سرک 


ی 
وس فی الذرّض ولنعلْمم ن اویل الأحاویت واه عاب عل ارو ولک كر الاس ا بعلو 
© وما بلع أده اة حكا وولا وكدرك زى اسي TCR‏ 
EA‏ لَه رن اخس ای موی نَم لا فيح شش © 
تنفِي يَدَاها الحصى في كَل هاجرّة في الدراهيم تَنْمَّادُ الصُياريف 
#معدودة) نعت «وكانوا فيه من الزاهدين) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۹۸/۳] : 
ليست فيه داخلة في الصلة ولكنها تبيين أي زهادتهم فيه» حكى سيبويه والكسائي زهدت فيه 
وزهدت بكسر الهاء وفتحها 
. .وكذلك. .4 [۲۱] 
الكاف في موضع نصب مكنا ليوسف) أي بان عطفنا قلب الملك الذي اشتراه عليه حتّى 
تمكن من الأمر والنهي في البلد الذي الملك مستول عليه . 
ولنعلمه من تأويل الأحادیث) نصب بلام کي» ولا بد من أن يتعلّق بفعل فالتقدير ولنعلّمه 
من تأويل الأحاديث مكناه» والمعنى مكناه لنوحي إليه بکلامنا ونعلمه تأویله وتفسیره وتأویل 
الرؤيا. 
وتم الكلام» ثم قال الله ع وجل : #والله غالب على أمره) أي يفعل ما يشاء فى خلقه لا 
يقدر أحد على منعه ولا غلبته وليس هذا للمخلوقين فهذا معنى الغالب على أمره. 
«وَلَّمَا بَلعْ أَشَُهُ. . ) [۲۲] 
هو جمع عند سيبویه [الکتاب : ۲ واحد شدة» وقال الكسائي: واحد شد كما قال : 
هدي بوشدّالئهاركاآلما خضب البنان ورأثُةُ باليظيم 
[ديوان عنترة: [\éo/t‏ 
وزعم أبو عبيدة [مجاز القرآن: ۱ أنه لا واحد له من لفظه عند العرب . ۰ 
معناه استكمال القوة ثم يكون النقصان بعد» وقال مجاهد وقتادة الأشد ثلاث وثلاثون 
سند وقال ربيعة وزيد بن أسلم ومالك بن آنس الأشد بلوغ الحلم. 
«آنیناه حكماً وعلماً) قيل : معناه جعلناه المستولي على الحكم فكان يحكم في سلطان 
الملك» وآتيناه علماً بالحكم . 
وَرَاوَدَتة التي هُوَ في بَيتِها عن نُفْسِهٍ. .4 ۲۳1] 
وهي امرأة الملك (وغلقت الأبواب) غلق للتكثير» ولا يقال: غلق الباب» وأغلق يقع 
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للكثير والقليل» كما قال الفرزدق [ميوانه: ۳۸۲] في أبي عمرو بن العلاء رحمه الله: 
SEE E E E‏ یآ ا مرون ار 

(وقالت هيت لك)€ فيها سبع قراءات: فمن أجل ما قيل فيها وأصحه إسناداً ما رواه 
الأعمش بن أبي وائل قال: سمعت عبد الله بن مسعود رحمه الله يقرأ (وقالت هيت لك قال 
فقلت : إن قوماً يقرؤونها هيت لَك قال: إنّما أقرأ كما علمت. 

قال أبو جعفر: وبعضهم يقول عن عبد الله بن مسعود عن النبي ية ولا يبعد ذلك لأن 
قوله : إتّما آقرأً كما علمت يدل على آنه مرفوع» وهذه القراءة بفتح الهاء والتاء هي الصحيحة من 
قراءة ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن ومجاهد وعكرمةء وبها قرأ أبو عمرو وعاصم 
والأعمش وحمزة والكسائي» وقرأ ابن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ٠.٠/۳‏ النحوي «وقالت 
هَيتِ لك بفتح الهاء وكسر التاء» وقرأ أبو عبد الرحمن وابن كثير (وقالت هَيْتُ لك( بفتح الهاء 
وضم التاءء فهذه ثلاث قراءات الهاء فيهن مفتوحة» وقرأ أبو جعفر وشيبة ونافع (وقالت هيت 
لك بكسر الهاء وفتح التاء» وقرأ يحيى بن وثاب «وقالت هِيْتٌُ لك€ بكسر الهاء وبعدها ياء 
ساكنة والتاء مضمومة وروي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه وابن عباس ومجاهد وعكرمة 
(وقالت هنت لك) بكسر الهاء وبعدها همزة ساكنة والتاء مضمومة» وعن ابن عامر وأهل الشام 
#وقالت هنك لك€ بكسر الهاء وبالهمزة وفتح التاء. 

فال أبو جعفر: هيت لك) بفتح التاء لالتقاء الساكنين لأنه صوت يجب أن لا يعرب» 
والفتح خفيف . 

فهذا كقولك: كيف وأين ومن كسر التاء فإنما كسرها لأن الأصل الكسر» ومن ضم 
فلالتقاء الساكنين أيضاً وشبهه بقولهم : «جَوْبُ» في زجر الجمل. 

يقال: بالضم والفتح والكسر «وجاه» بمعناه إلا أنه لا يقال إلا مكسوراًء وكذا «عاج» في 
زجر الأنثى» وقراءة أهل المدينة فيها قولان: أحدهما أن يكون الفتح لالتقاء الساكنين كما مرء 
والآخر آن يكون من هاء يهيء مثل جاء يجيء فيكون المعنى في «إهيت) أي حسنت هيئتك 
وخفف الهمزة» ويكون (إلك) من كلام آخرء كما تقول: لك أعني وآما (إلك) في هيت لك) 
فهي تبين» كما يقال «سقياً لك»» وقال عكرمة: إهيت) أي هلم أي الى ما دعوتك له» ولهيتُ 
لك) بغير همز وبالهمز من هاء يهييء . 

قال معاذ الله) مصدر. 

يقال: عاذ معاذاً ومعاذة وعياذاً. 


اسر و ا £4۷ 


e2‏ ا ر e O‏ ر ف لاس الحا س 
e‏ لاب وا قرس س در اتا کا ا اا 5 ا 6 کر 


E e 2 


اهلك سوا لل آن سج أو عاب ای @ ٤‏ ہے یہی تی تین رکه كاي تر هلها إن 


#إنه ربي) في موضع نصب على البدل من الهاءء وقد يكون رفعاً على الخبر . 

لإنه لا يفلح الظالمون) الهاء كناية عن الحديث والجملة خبر. 

ولقَد هَمَثْ به. .4 ]۲٤[‏ 

لام توكيد» وزعم الخليل أن قد للتوقع وهم بها) قد ذكرنا معناه وأن قوماً قالوا: هو 
على التقديم والتأخير. 

هذا القول عندي محال ولا يجوز في اللغة ولا في كلام من كلام العرب»› لا يقال : قام 
فلان إن شاء اللهء ولا قام فلان لولا فلان» وقد قيل : همه بها هو الشهوة وما يخطر على 
القلب» كما يقال: ما يهمني ذلك أي ما أشتهيه. 

لإلولا أن رآی برهان ربه» أن في موضع رفع› وجواب لولا محذوف لعلم السامع 
أريناه البراهين كذلك «لنصرف عنه) لام كي والناصب للفعل <أن) . 

لإنه من عبادنا المخلصين) أي المخلصين لأداء الرسالة» والمخلصين لطاعة الله جل وعر 
[معاني القرآن وإعرابه: ۱۰۲/۳] , 

#واستَبقًا البَابَ . .4 ]٠٠[‏ 

حذفت الألف من #استبقا) في اللفظ لسكونها وسكون اللام بعدها. 

کما يقال : جاءني عبد الله في التثنية› ومن العرب من يقول: جاءني عبد الله بإئبات 
الألف بغير همز ويجمع بين ساكنين لأن الثاني مدغم والأول حرف مد ولین› ومنهم من يقول: 
ا E‏ کک کما ت ا 2 قال أبو إسحاق: 
المعاني» والمعنى سابق يوسف الباب ممتنعاً منها ليخرج» وسابقته إلى الباب لتقف عليه 

«قالت ما جزاء من أراد بآهلك سوءاً4 }ا4 ابتداء» وخبره #أن يسحن أو عذاب اليم4 
طف عليه. 


€۸ ۲ - سورة يوسف› الآية: ٠٠-۲٦١‏ 


ي رہ ورو 2 روہ قر ے2 


N‏ بت وهو من 

ا ڪي له کد عطي 3 بوش أ 3 عض 
ا وأسَْعّفری بك إو سڪ طب @ @ رل وة في الميية أمرا ا آل 
رو لھا ڪن بَقَي هد معا خا إا انی صل بین 9 کا ست ب مهن رست إن وأعََدَّت 


sr 4 


سردن 9 نَل 


1 


3. .وَشَهدَ شَاهِدٌ من أهلِها. .) .]۲٠[‏ 

قد ذکرنا فيه اختلافاً . 

والأشبه بالمعنى - والله أعلم - أن يكون رجلاً عاقلاً حكيماً شاوره الملك فجاء بهذه 
الدلالة ولو كان طفلاً لكان شهادته ليوسف ية يغني أن يأتي بدليل من العادة لأن كلام الطفل آية 
معجزة فكانت أوضح من الاستدلال بالعادةء وليس هذا بمخالف للحديث تكلم أربعة وهم 
صغار منهم صاحب یوسف یکون بمعنی صغير ولیس بشيخ» وفي هذا دلیل آخر بین وهو آن ابن 
عباس رحمه الله هو الذي روى الحديث عن النبي ية وقد تواترت الرواية عنه أن صاحب 

إن كان قميصه) في موضع جزم بالشرط» وفيه من النحو ما يشكل . 

يقال : حروف الشرط ترد الماضي الى المستقبل» وليس هذا في كان فقال المازني: القول 
مضمر» وقال محمد بن يزيد هذا لقوة كان فإلّه يعبر بها عن جميع الأفعال. 

وقال أبو إسحاق: المعنى أن يكن أي إن يعلم فالعلم لم يقع وكذلك الكون لأنه يؤذي عن 
العلم قد من قبل€ فخبر عن كان بالفعل الماضي» كما قال زهير [ديوانه: :]۲١‏ 

وكال طرى كشحأاعلى مُسْتَّجئة فلامُوأبتاقماولم يقتم 

وقرأً يحيى بن يعمر وابن أبي إسحاق إن كان قميصه قد من قبل فصدقت) بضم القاف 
والباء واللامء وکذا (دبر) . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٠٠۳/۳‏ يجعله غاية أي من قبله ومن دبره قال: ويجوز 
لمن قبل) ومن دبر) بفتح اللام والراء» ويشبهه بما لا ينصرف لأنه معرفة ومزال عن بابه. 

يُوسّف . . ¶) [۹] 

نداء مفرد أي يا يوسف . 

وال نِسوةٌ. .€ [۳۰] 

ويقال: نسوة» والجمع الكثير نساء» وحكي قد شغفها# بكسر الغين . 

ولا يعرف في كلام العرب إلا (إشغفها) بفتح الغين› E‏ آي تركها 
مشغوفة. إا لنراها في ضلال مبين) أي في هذا الفعل . 
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ی کا وات لوخدو ی سا وتات 2 م ا رةد آكرم رقن انين وقلح خش 
e‏ و 2و 


هدا بترا لن هدا إلا مل ری ت فل لک الى سى فيه وقد رودنم عن ِء َأسَْعَصّم ولین 
نمل ما عا تجن دیک ن ادنر © 


وهذه لام توكيد ولا تقع في الماضي هاهنا إلا أن الأخفش أجاز: إن زيداً لنعم الرجلء 
لأن نعم لا تتصرّف. 

«َلَمَّا سَمِعَّث پمکرِهنٌ. .) [۳۱] 

أي بعيبهن إياها واحتيالهن في ذمها «ارسلت إليهن) في الكلام حذف أي أرسلت إليهن 
تدعوهن إلى وليمة لتوقعهن فيما وقعت فيه وأعتدت) من العتاد» وهو كل شيء جعلته عدة 
لشيء متكا أصح ما قيل فيه ما رواه علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال : HF‏ وأما قول 
الجماعة من أهل التفسير إنه الطعام» فيجوز على تقدير طعام متكا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۴/ 
»]٠١١ ٥‏ مشل #وَسكَل ألْتَرَيَةَ4 [يوسف: ۸۲]» ودل على هذا الحذف» «وآتت كل واحدة 
منهن سكيناً لأن حضور النساء ومعهن السكاكين إِنّما هو الطعام يقطع بالسكاكين . 

والأصل في متکأ موتکأً» ومثله متزن ومتعد من وزنت ووعدت ووکأت» ويقال: تکيء 
یتکاً تکأۃ (وآنت کل واحدة منھن سکیناً مفعولان وحکی الكسائي والفراء أن الو ا 
ويؤنث» وأنشد الفراء: 

يتفي الشبامغداةَقَرً 1 EE‏ ن مُوئُقَة النصّاب 

والأصمعي لا يعرف في السكين إلا التذكير (وقالت اخرج عليهن) بضم التاء لالتقاء 
السكانين لأن الكسرة تشقل إذا كانت بعدها ضمة وكسر التاء على الأصل «وقلن حاش لله# أي 
معاذ الله» وروى الأصمعي عن نافع أنه قرأ كما قرأ أبو عمرو بن العلاء (وقلن حاشا لله بإثبات 
الألف» وهو الأصل» ومن حذفها جعل اللام التي بعدها عوضاً منهاء وفيها لغات أربع: 
(حاشاك) و(وحاشا لك) وإحاش لك وحَدًا لك) ويقال: حشا زيد وحاشا زيداً. 

قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: النصب 
أولى لأنه قد صح أنها فعل بقولهم : حاش لزيد والحرف لا يحذف منه» وقد قال النابغة [ميوانه: 
[r‏ 

اا و لارا ا 
ما هذا بشراً) شبهت «ما) بليس عند الخليل وسيبويه إذا كان الكلام مرتباً. 
قال سيبويه [الكتاب: :]۱۲۸/١‏ ورب حرف هكذا أي يشبهه بغيره في بعض المواضع»› ثم 


0۰{ ۲ - سورة يوسف› الآية: ٠٤-۳۳‏ 
ھک که ولا سرف عیی کبدَهُیّ صب إل اک تن هة © 
کن م ر ایخ اتید @ 


ذکر سیبویه «تالله» و«لدن غدوة» ثم قال الكوفيون: لما حذفت الباء نصبت وشرح هذا على ما قاله 
أحمد بن يحيى آنك إذا قلت : eT‏ > فموضع الباء موضع نصب» وهكذا سائر حروف 
الخفض . 
قال: فلما حذفت الباء نصبت لتدل على محلها . 
قال: وهذا قول الفراء [معاني القرآن: ۲/ ]٤١‏ وما تعمل لما شيئاًء فألزمهم البصريون أن 
يقولوا: زيد القمر» لأن المعنى كالقمر» فرد هذا أحمد بن يحيى بأن قال: الباء أدخل فى حروف 
الخفض من الكاف لأن الكاف تكون اسماً. ٠‏ 
قال أبو جعفر: لا يصح إلا قول البصريين. 
وهذا القول يتناقض لأن الفراء [معاني القرآن: ]٤٠٤/۲‏ أجاز نصاً ما بمنطلق زيد» وأنشد: 
ارات اوو ع واتار اوا ليبن 
ومنع نضا النصب» ولا نعلم بين النحويين اختلافاً أله جائز: ما فيك براغب زيد» وما 
اليك بقاصد عمرو ثم يحذفون الباء ويرفعون» وحكى البصريون والكوفيون: ما زيد منطلق 
بالرفع» وحكى البصريون أنها لغة بني تميم وأنشدوا: 
اتيمأائتجعَلودًإلي نتا ايلي خسبئييد 
[دیوان جریر: ]۱١٤‏ 
وحكى الكسائي أنها لغة تهامة ونجد: وزعم الفراء أن الرفع أقوى الوجهين . 
قال أبو إسحاق: هذا غلط . كتابٌ الله جل وعرّء ولغة رسوله يي أقوى وأولى . 
إن هذا إلا ملك كريم) لفضل الملائكة على البشر. 
َال رب الجن حب إلي. .) [۳۳] 
ابتداء وخبر» والتقدير دخول السجن أحب الي أي أسهل علي» وحكى أبو حاتم أن عثمان 
بن عفان رضي الله عنه قرأ (السّجن) فتح السين [معاني القرآن للفراء: »]٤٤/۲‏ وحكى أن ذلك 
قراءة ابن أبي إسحاق وعبد الرحمن الأعرج ويعقوب وهو مصدر سجنه سَجناً (وإلا تصرف عني 
كيدهن أصبٌ إليهن) شرط ومجازاة أي إن لم تلطف لي في اجتناب المعصية وقعت فيها. 
«فاستَجَابَ له رَبهُ. .) ]۳٤[‏ 
أي فلطف له في ذلك «إفصرف عنه كيدهن) قيل: لأنهن جمع قد راودته عن نفسه» وقيل : 
يعني كيد النساء. 
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ركت يله قوم لا يوون ياو وهم بالخرة هم كرون وَتعْت مله ءابآوۍ رهيم َإضْحق 
يعوب ما کات ا آن ُتَر بال ِن سى للت ين قصل آنه عتا ول آلا ا اا الاي 
لا یکرو 63 جي الجن ءاریات فرت خب آم آله اليد آلمَمَادُ 1 عدون ِن دون 
oA‏ ا واكم ا ار َه پا من سلطَن ٳنِ الحکم إل يه آم ألا سبدو إل 
لك الي الق ولیک ڪر آلا یں کا تلوت 9 بجی الجن ایا اذا سی یہ 
حن وأا الَحَرُ کن اا۲ للب ین اہ فی لامر ای فو ذا ® 


لثم بدا لهم من بعدِ ما رأوا الآيات لَيَسْجُننة. .) ]٠٠[‏ 
فيه ثلاثة أقوال: فمذهب سيبويه [الكتاب: ]٤٥١/١‏ أن ليسجننَّةُ في موضع الفاعل أي ظهر 
لهم أن يسجنوه وقال محمد بن يزيد: هذا غلط لا يكون الفاعل جملة ولكن الفاعل ما دل عليه بدا 
لهم بداء فحذف الفاعل لأن الفعل يدل عليه كما قال : 
ر و اوو و بو ولي ب ا ا 
[ديوان ذي الرمة: ]٤٤١‏ 
والقول الثالث أن معنى بدا له في اللغة ظهر له ما لم يكن يعرفه فالمعنى ثي بدا لهم أي 
لم يكونوا يعرفونه وحذف هذا لأن في الكلام عليه دليلاً وحذف أيضاً القول أي قالوا ليسجننه» 
وهذه النون للتوكيد» وكذا الخفيفة يوقف عليها بالألف نحو وكتًا) [يوسف: ۳۲] ليفرق بينهماء 
وقال أبو عبيد: يوقف عليها بالألف لأنها أشبهت التنوين في قولك: رأيت رجلا والتقدير 
وَذَخل مَعهُ الجن فيان . .4 ]۳١[‏ 
تثنية فتى وهو من ذوات الياء وقولهم الفتوة شاذ قال أحدهما إني أراني أعصر خمراً) 
والتقدير في النوم ثم حذف . «نبغنا بتأويله) من ذوات الهمز فلذلك ثبتت الياء فيه ومن خفف : 
ET‏ 
ما تَعبُدُونَ من دُونه إلا سماء سَمْيتّموها ننم وآباوكُمْ . .) ]٤١[‏ 
حذف المفعول الثاني للدلالة والمعنى سميتموها آلهة من عند أنفسكم ما أنزل الله ذلك 
في کتاب. قال سعيد بن جبير من سلطان) أي من حجة. 
(. .ما ادما فيسقي رَبهُ ځُمراً. .) ]٤١[‏ 
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ال لى عى َنَم اج نما آڏڪرني عند ريلك فأنسة آلسَيَطنُ ڊڪر ريه يٽ ف ييي 
بض ت9 وال لیف پئ ارک س قري بیان با ڪاه سِج عِجَاف سب بدت حر 
ا ايسب اا ا آل اون فی رب إن کر لیا تروت روت 6 E‏ 3 ےتکن وتا ن ر 


بتأودل اکم َد وال ای تجا نا وار بم آم آنا یٹم بتاریلوہ ار © 


حكى بعض أهل اللغة أن سقاه وأسقاه لغتان بمعنى واحد كما قال: 
سقّى فويي ِي م مواقي را وال تال م اال 
[دیوان لبید: ]٩۹۳‏ 

قال الأصمعي : أنا أتهم هذا البيت من شعر لبيد وأتوهم أنه مصنوع لأنه جاء بلغتين في 
بیت . قال أبو جعفر: الذي عليه أكثر أهل اللغة أن معنى سقاه ناوله فشرب أو صب الماء في 
حلقه» ومعنی أسقاه جعل له سقياء قال جل وعر % واسقنتک باه C8‏ [المرسلات : .[Y‏ 

لقال لذي ظَنٌ آنه ناج منهما. . ]٤۲[)‏ 

قال الكسائي: والمصدر نجواً ونجاءاً (اذكرني عند ربك) أي آذکر ما رأيته مني وما آنا 
عليه من عبارة الرؤيا وغير ذلك . 

«وقال المَلِكُ إني آرى سَبِحَ بَقّرات سمان. . ]٤١[)‏ 

حذفت الهاء فرقاً بي بين المذكر والمؤنث»› ويجوز في غير القرآن : سبع بقرات یا ت 
لسع › وکذا خضراً قال الفراء[مماني القرآن: ۲ ]] : ومثله وس سوت لاتا [نوح : .[1٥‏ 

(قالوا أضغاتُ حلام . . 4[4٤؛]‏ 

أي هي أضغاث 

قال أبو جعفر: النصب بعيد لأن المعنى لم ترى شيئاً له تأويلء إنّما هي أضغاث أحلام. 

وما نحن بتأويل الأحلام بعَاِمينَ€ قال أبو إسحاق: المعنى بتأويل الأحلام المختلطة. 

E 

قال أبو جعفر: الأصل في (. .اذكرّ) إذتكرء والذال قريبة المخرج من التاء» ولم يجز 
إدغامها فيها لان الذال مجهوره ة والتاء مهموسة فلو أدغموا ذهب الجهر فأبدلوا من موضع التاء 
حرفاً مجهوراً وهو الدال وكان أولى من الطاء لأن الطاء مطبقة فصار إذ دكر فأدغموا الذال في 
الدال فصار اذكر» وحكى الخليل وسيبويه: أن من العرب من يقول اذكر فيدغم الدال في الذال 
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وشت کک ڪل لَه ما عمتا عليه ِن سوي الب أمرأت اريز أن حَصَحَص أ لی آنا رودم 
عن بے وإِنَم لمن أ فن ( ذلك ليعلم ثد الب ب وان ا لا ہیی کد لا @ 


[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠۳/۴‏ لرخاوة الذال ولينها ويقال: أمه يأمه إمها إذا نسي» فعلى هذا: 
زاكر بعد أمة. 

]٤4٩[ ). يوسّف.‎ 

نداء مفرد وكذا ايها الصذي» الكثير الصدق . 

]٤۷[ €. .داباً.‎ .$ 

مصدر لأن معنى تزرعون تدأبون» وحکى أبو حاتم عن يعقوب (داباً4 [معاني القرآن للفراء : 
۴ ] بتحريك الهمزة» وروی حفص عن عاصم وفيه قولان: قول آبي حاتم آنه من دئب . قال آبو 
جعفر: ولا يعرف أهل اللغة إلا دأب. والقول الآخر أنه حرك لأن فيه حرفاً من حروف الحلق . 

«ُمّ يأني من بَعدِ ذلك سَبِعٌ شِدَادٌ يَأكلْنٌ. .) [4۸] 

مجازاً آي يأکل آهلهن ما قدمتم لهن) آي ما ادخرتم من أجلهن إلا قليلاً) نصب على 
الاستشناء مما تحصنون) أي مما تحبسون لتزرعوه. 

«وقال المَلِكُ ائتوني په. .) ]٥۰[‏ 

8 . .ما خطبْکن إذ راودنَ يُوسّفَ عن نفيه. .) ]٥١[‏ 

أي فذهب الرسول فأخبره فقال: ائتوني به (فلما جاءه الرسول أي فأمره بالخروج لقال 
ارجع إلى ربك فسئله ما بال النسوة) أي ليعلم حال النسوة التي قطعن أيديهن) أي ليعلم ني 
حبست بلا جرم ِن رټي ب بکیڍهن عَریٍ) فدل بهذا على نهن قد کدنه كما كادته امراة العزيز. 
المعنى فذهب الرسول فاخبرة فاحضرهُن فقال «. . ما حطبْكُنَ إذ راون يُوسفَ عن نفيه. .) 
شددت النون لأنها بمنزلة الميم والواو في المذكرين. 

]٥۲[ €. (ذلك.‎ 

في موضع رفع أي الأمر ذلك «لِيَعلّم آني لم أَحْنةُ بالعيب) أي لم أذكره وهو غائب 
بسوء» وكذا الخيانة وقد قيل : هذا من كلام يوسف ب . 


٠٠-٥۳ سورة يوسف» الاآية:‎ - ۲ o٤ 


رر چرم ب ° 4 کے کے و اک ررغ ر رص مور 2 و 
© وما ری نفیۍ إن لتس ٣ا‏ کک ا جم ر إن ری عور دجم 2 قال اليك انون بو 
ےه ےو اھ ا ہیں صرق ا ص کر ا ىرە رر ر ر طط $ 
أسَْحِصة نى كلما كلم قال إَِك الوم لديا مين 9 ل لی عل کاپ ن لاض إِبي حَفِيظ 
م ا رص تش ll r2‏ ایا ن رم ری ص ص م ا رر 4 
ليم لر وكدلك ما لوسف ف لاض : یا وتبا عب تاه ر تیب يتا من اء ولا يع جر 
ایی @ انر ای ع بی اتنا ا بثو © وة بغر برشت تتلا ت 


$: 


جر 
ot ES 2 3 e‏ 
فعرفهر وهم لم م رون لا لما 


الک ا سز امز مرلن 9 إن ۴ 


کرشم تازو ل ٹون باخ کم ن آیگم آلا ترت آي أو 
ن پو کا گیل لک یی ا تفرد © 


0 


«وما أبرّىءُ تَفسي. ]٠۴[).‏ 

على التكثير» وكذا إن النفسً لأمارةٌ بالسوء) أي مشتهية له (إلاً ما رَجِم رَبّي) في 
موضع نصب على الاستثناء. 

(. . أستخلضة لتفيي . .4 ]٠٤[‏ 

جزم لأنه جواب الأمرء والمعنى فذهبوا فجاؤوا به ودل على هذا لما ّمه قال إِلّكَّ 
اليوم لَدَينا مكِينّ) أي متمكن من نريد نافذ القول (آمينّ) لا تخاف غدراً. 

«قال اجِعَلني على حَرَائِنِ الأرض إني حَفِيظ. .4 [١ه]‏ 

ا ا و ا تستحق أن أجعلها فيه . 

. .بَا مِنها حَيْتٌُ يَقَاءُ. . 4 [٦ه]‏ 

1 أي ينزل «نصِيبُ پرَحمَيا مَن نَتَاء) أي بإحساننا (ولا نف نضِيعٌ أجرٌ المحسنين) أي ثوابهم» 

ودل بهذا على أنه ثواب له. 

«وَجَاءَ إخوة يُوسّفَ. .€ ]٥۸[‏ 

أي فجاءت سنو القحط فجاء إخوة يوسف إلى مصر ليمتارواء وهذا من اختصار القرآن 
المعجز فدخلوا عليه فعرفهم وهم له منكرون لأنهم خلفوه صبياً ولم يعلموا أله بعد العبودية بلغ 
إلى تلك الحال. 

«ولَمَا جَهُرَهُم بِجَهازِهِمْ قال اث ٿتوني بأخ لَكُم من أبيكُمْ. .414[ 


وهو ابن يامين وهو أخو يوسف لأبيه وأمه أي سألهم وذاكرهم حتّى جرى ذكر أخيه وهذا 


لفان لم تأتوني به فلا کیل لکم عندي. ]٠۰1).‏ 
أي فلا أبغيكم شيئاً (ولا تقربون) في موضع جزم بالنهي» فلذلك حذفت منه النون» 
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وحذفت الياء لأله رأس آية» ولو كان خبراً لكان ولا تقربولٌ بفتح النون [معاني القرآن وإعرابه: /٣‏ 
11۷[ 

وال لِفتيته. .) ]٦۲[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأ سائر الكوفيين «وقال لفتيانه) وهو 
اختيار أبي عبيد» لأنه روى عن هشام عن مغيرة قال: في مصحف عبد الله لوقال لفتيانه). 

قال أبو جعفر: وهذا مخالف للسواد الأعظم لأنه في السواد لا آلف فيه ولا نون فلا يترك 
السواد المجتمع عليه لهذا الإسناد المنقطع» وأيضاً فإن فتية هاهنا أشبه من فتيان لأن فتية عند 
العرب لأقل العدد والقليل بأن يجعلوا البضاعة في الرحال أشبه 

والأصل في فتية أفعلة وإن كان قد صغر على لفظه. 

لما رَجِعُوا إلى أيهم قالوا یا اانا م ميْعَ منا الكيل. .€ [r]‏ 

لأنه قال لهم : فن لم تأتوني به فلا کيل لکم عِنډي). 

(فأرسل مَمَنا أخانا نَل جواب» والأصل نكتال فحذفت الضمة من اللام للجزم وحذفت 
الألف لالتقاء الساكنين وهذه قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو وعاصم› وقراً الكوفيين «يَحَُر4 
بالياءء والأوّل اختيار أبي عبيد ليكونوا كلهم داخلين فيمن يكتال» وزعم آنه إذا قال: يكتل بالياء 
كان للأخ خاصّة» قال أبو جعفر: وهذا لا يلزم لأنه لا يخلو الكلام من إحدى جهتين أن يكون 
المعنى فأرسل أخانا يكتل معنا فيكون للجميع» أو يكون التقدير على غير التقديم والتأخير فيكون 
في الكلام دليل على الجمع بقوله فن لم تأتوني به فلا کيل لکم عندي). 

$ . . فاللة حير حفظاً. .© ]٦٤[‏ 

على البيان» وهذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأً سائر الكوفيين «حانظاً4 
والقراءة الأولى أبين كما يقال: هو خير منه حسباً و إحافظا# منصوب على الحال» قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: جوز آن یکوت وبا لی الیان: 

$.. ما تبغِي..) ]٦٥[‏ 
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ا( في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه : ۱۱۸/۳]» والمعنى - والله أعلم - أي شيء نبغي 
بتعريفنا إياك فإن الملك قد برنا وإهذه بضَاعَنًا) تدل على ذلك إذ ردت إليتا) » وروي عن 
علقمة (ردّٺ إلينا) بكسر الراءء لأن الأصل فيه رددت فلما أدغم قلب حركة الدال على الراء كما 
يقال : بيع في المعتل» وقد حكى قطرب في ضرب زید «ضربٌ» وداد گیل مير أي يخرج 
أخونا على بعير فيكال له عليه (ذلك گيل يسِيرٌ فى معناه قولان: أحدهما يسر على الملك أي 
سهل» والآخر ذلك الذي جتنا به كيل بير لا يكفينا فيحن فحتاج أن بغر أخونا مغتاحتى 
یزداد. 

$. .إلا ان حاط پكُمْ. .) ]١١[‏ 

في موضع نصب. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۹/١‏ : المعنى إلا لإحاطة بكم 
قال : وهذا يحقق الجزاء كقولك: ما جثتني إلا لأخذ الدراهم وإلاً أن تأخذ الدراهم . 

قال الله على ما تقول وک4 أي حافظ للحلف . 

وال یا بني لا تَذځُلُوا من باب واجد. .) ]٦۷1‏ 

أصح ما قيل فيه أنه خاف أن يدخلوا جميعاً فيبلغ الملك الأعظم أمرهم فيلحقهم منه 
مکروه أو یحسدهم من رآهم مجتمعین› ولا معنى للعين هاهنا لأن بعده وما أغني عَنكم مِنَّ 
الله من شيء) لأنه إن صح ما يکون يعقب العين فهو من الله جل وعر. 

«وَلمَا َخلُوا من حت أَمَرَهُمْ أبوهُم ما كان بُغِْي عنهم مِنٌ الله من شيء. .) ]٦۸[‏ 

ويدلّك على هذا «وَلمَا دَخلُوا من حَيتُ أَمَرَهُّمْ اَبوهُم ما کان بُغْنِي عنهم يِن اللو من 
شيء) . ) 

الآ حاجةً4 استئناء ليس من الأرّل وه لذو عِلم لما عَلَّمناء أي بأمر دينه (ولكن اككَرَ 
اناس لا يَعلَمُونَ) ما يعلم يعقوب ية من أمر دينه. 

«جَعَلٌ السمَاية. . ]۷٠[)‏ 

قال الأخفش : جمع سقاية: سقايا. 


- سورة يوسف› الاية: fo ۷٥-۷١‏ 


موود اشا اليد گم سرف @ تاوا وأنباوا بهم ادا قثوت (@ تاو نِد سرع ايلي 
لسن جا پو مل ہیر آنا ہو رَعِیۂ 9 قالوا ا َد نشم ما چقتا انید فی الأرض وما کا 
سرقی © قالوا فنا حرو إن کر ڪزر 9 اوا حرو ن وید فی رلو فهو روم كدر 
زی يد 9© 


N 


سے 


انها المِيرٌ أي أصحاب العير يدل على ذلك إتكم لسارو وكان النداء عن غير أمر 
يوسف باه لأنه كذب . 

«قالوا تَفْقِدُ صَوَاعَ المَلِكِ. . ) [۷۲] 

وروي عن أبي هريرة قالوا نفقد صَاعَ الملكٍ)» وروى أبو الأشهب عن أبي رجاء «قالوا 
نفقد صو الملك) بغير ألف وبخين معجمة» وكذا روي عن يحيى بن يعمر» قال آبو جعفر: 
الألف في صواع زائدة وهو بمعنى صاع وصاع أكثر في كلام الناس كما قال : 

لانالمالقتلوجزيبوال اأعداء كيل الضاع بالصضاع 
[ديوان «المفضليات» لأبي س بن الأسلت : 4[ 

رجن ضراع ماف زج اما على اللكير أصوان وعلى التايت امن :اوجح ن 
أصواغ كثوب أثواب. 

وصوغ مصدر بمعنى مصوغ كما تقول: درهم ضرب أي مضروب. 

(ولمن جَاءَ پو حمل بَّعير) ابتداء وخبر» وكذا «وأنا به رَعِيمٌ) والزعيم الكفيل وأصله من 
ذاك أي قاله. 

الوا تالله. .€ [۷۳] 

التاء بدل من الواو لأنها أقرب الزوائد اليهاء ولايقاس على الإبدال فيقال: تالرحمن لأن 
العرب إذا أبدلت الشيء من الشيء فقد عرف» وكذا مجاز لا يقاس عليه [معاني القرآن وإعرابه: / 
۰[ 

الوا فما جَرَاه. .€ ]۷٤[‏ 

ابتداء وخبر ِن كُنتُمْ کاذبينَ) أي في قولكم وما کنا سارقین . 

«قالوا جَراؤهُ مَّن وُجد في رَخلِه فَهُوَ جَرَاؤّه. .) ]۷٥[‏ 

وهذا مشكل من النحو وفيه ثلاثة أقوال: منها أن يكون (إجزاؤه مبتدأ وخبره محذوفاًء 
والتقدير جزاؤه عندنا كجزائه عندكم أن يستعبد من يسرق» ويقال: إن هذا الحكم كان في شريعة 
يعقوب ية وكان هذا في أوّل الإسلام حتى نسخه الله جل وع بالقطع» والقول الثاني أن يكون 
<جزاؤه) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج ]۱۲١/۳:‏ مبتدأ ومن ود مبتدأ ثانياً (فهو جزاؤه) خبر 
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سے أخِيهِ 


فی دن ll‏ ا ك e‏ إن 
ا َم ِن ل فا سَرها بوسف فی تیو م ده هر قال اشر سر مڪ 


واه لَه عَم بنا تفوت 9 


الثاني والجملة خبر الأول و (من) شرط» وإن شئت بمعنى الذي والذي يعود على المبتدأ الأول 
جزاؤه الثاني» والتقدير (فهوه) هو ثم أظهر الضمير»› وأنشد سیبویه : 
مرك مامَغْنْبتاركٍخحقّه ولا ميم حو ولا مسر 
[ديوان الفرزدق: ]١٠١‏ 
إلا أنه في الآية أحسن لأنه لو أضمر فيها لأشكل المعنى فكان الإظهار أحسن لهذاء 
والقول الثالث أن يكون (جزاؤه) مبتدأ ومن وْجدَ في رحله) كناية عن رحله وخبره» والتقدير 
جزاژه استعباد من وجد فى رحله فهو كناية عن الاستعبادء وهي في الجملة معنى التوكيد» كما 
تقول : جزاء من سرق القطع فهو جزاؤه وفهذا جزاؤه (گذلك) الكاف في موضع نصب أي نجزي 
و 


ا E‏ منها أن يكون الكناية للصواع على لغة من ۾ آنٹ» ومنها أن یکون 
للسقاية› والجواب الثالث أن يكون للسرقةء, وقراً اشن وت اغا نو زعا اع ب 
الواو» ويجوز في غير القرآن «أعَاءِ» مغل «أقُث» و«وقتت»» ويجوز إعاء آخيه4 › وهي لغة 
هذيل» ومثله «إكاف» و«وكاف». ذلك كذنا ليُوسّفَ) الكاف في موضع نصب أي بأن فعل هذا 
حقى أخذ أخاه ولم يكن يتهيأ له أخذه وحبسه مع الملك بغير حجُة قال جل وعز: : (ما کان لیاځڌ 
أخاه في دِينِ الملكٍ إلا أن ياء الله «ان) في موضع نصب»› والتقدير إلا بأن يشاء الله أن 
يلطف له بمثل هذا الكيد ترف دَرَجَاتِ من نشّاء) هذه قراءة أهل الحرمين وأهل البصرة» وقرأً 
اهل الكوفة ترفح دَرَجّات) بالتنوين» وهو على قراءتهم مما يتعدى إلى مفعولين أحدهما بحرف» 
والتقدير نرفع من نشاء إلى درجات إلا أن أكثر كلام العرب على القراءة الأولى يقولون: اللهم ارفع 
درجته ولا يكادون يقولون: الله ارفعه درجة. 

قال مالك بن أنس سمعت زيد بن أسلم يقول في قوله عر وجل نرف م دَرَجَاتِ من نشاء» 
بالعلم (وكوق كل ِي عِلم َل ابتداء وفيه تقديران: أحدهما وفوق کل ذي علم من هو أعلم 
منه حى ينتهي ذلك إلى الله جل وعرّء SS E‏ 
الله جل وعز. 

الوا إن يَسرق. . ۷۷14] 
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کک تاا س لب عن @ " 


O ر‎ 


أبنك سرف و کک 


جزم بإن» والجواب ققد سر و ق اځ له من بل المعنى على حذف القول والتقدير فقد قيل 
E lS GS‏ 
وهي ربته فلما ترعرع أرادا آن يأخذوه منها فاحتالت في منعهم فأخذت منطقة إسحاق بية فشدتها 
في وسطه من تحت ثيابه وكان حكم السارق إذا سرق أن يستخدم فاحتالت بهذا فأخذته عندها 
فلهذا قال إخوته: «فقد سَرّق اح له من قبل «فأسَرَمَا يُوْسّفُ في َيِه ولم يبا لهم للعلماء 
في هذا آقوال: منها أله أسر في نفسه قوله انتم شر مکانا) وقیل : أسرّ في نفسه المجازاة لهم 
على ما قالوا فيه» وقیل : : أسر في نفسه الحجة على ما قالوا ولم يرد أن يبين عذره في ذلك» 
وقیل : : أسر في نفسه قولهر «فقد سرق أ له من قبل) ولم یرد أن يذیع هذا وینشره ال انتم 
مکاناً€ ابتداء وخبره مکاناً) منصوب على البيان أي فعلاً. 

. .إن له آباً شیخاً کبیراً. .4 [۷۸] 

من نعته [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ۱۲۳]. 

َال معاد الله . .)> [۷۹] 

مصدر أن ناځ4 في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۲٤/۳‏ أي من أن نأخذ إلا من 
وَجّدنا) في موضع نصب بنأخذ إا إذاً لَالِمُونَ) آي إن أخذنا غيره. 

«فلمًا استَيأسُوا منه حَلَصوا. .> ]۸٠[‏ 

أي انفردوا ولیس هو معهم نچا تجا نصب على الحال» وهو واحد يؤڌي عن جمع وجمعه 
أنجية وين قَبْلٌ ما رظ في ُوسك4 «ما) زائدة لا موضع لها من الإعراب» وقيل: هي في 
OE BSCE‏ وقيل موضعه نصب عطف 
على أن والمعنى ألم تعلموا أن أباكم قد أخذ عليكم موثقاً من الله وتعلموا تفريطكم في 
يوسف عليه السلام لن برح الأرضَ) آي من الأرض «حٽى يَاذنَ ِي ابي نصب بحتى وهي 
بدل من «أن4 او يكم الله لي عطف على (یاذن» والمعنى - والله أعلم - أو يحكم الله 
لي بالممر مع أخي فأمضي معه إلى أبي. وهو َير الحاكمينً) ابتداء وخبر. 

ارچعُوا إلى آبيكم فَقُولّوا. .) ]۸١[‏ 


4۰ ۲ - سورة يوسف› الآية: ۸٤-۸۲‏ 


ری ایور د ٍ ا 4 6 ار aS‏ 2 وک أ 
نڪل اريه ى ڪا فا الي الي امن متا ہا ونا رفوت 69 قال بل سوک گم اشم آم 


ا N E e‏ ئم هر آلمليم الڪ ل وول عنم وال ياس 
ڪل رست وات عبتا یرک ا ق َه کي ج 


له يا آبانا إن ابتك سَرَقَ) قال آبو حاتم: ذكر قوم إن ابتك سرّق) [معاني القرآن للفراء : 
۲ قالوا معناه رمي بالسرق کما يقال ظلم فلان وخوْن قال : ولم أسمع له إسناداً. 

قال أبو جعفر: ليس نفيه السماع بحجَّة على من سمع» وقد روي هذا الحرف غير واحد 
جد بن ان النحوي في كتابه (كتاب القراءات) وهو ثقة مأمون وذكر أنها قراءة ابن 
عباس . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠٠١/۳‏ : وقرىء إن ابنك سرف وهو يحتمل 
معنيين : أحدهما علم منه السرق» والآخر أتهم بالسرق. 

وما شھذتا إلا بَا عَلِمنًا وما كنا ليب حَافظين) أي لم نعلم وقت أخذناه منك آله يسرق 
فلا نأخذه. 

(وسئل القريَة التي كنا فِيها. . ) [۸۲] 

أي أهل القرية. قال سيبويه: ولا يجوز: کلم هنداً وآنت ترید غلام هند» لأن هذا يشکل . 

قال بل سولت. .4 [۸۳] 

أي زینته من غير أن یکون منه سرق (فَهَ قَصَبرّ جُميل) أي أولى من الجزع . 

سی الله آن باي بهم جميعاً) » لأله كان عنده أن يوسف به لم يمت وإنما غاب عنه 
خبره لأن يوسف ية حمل وهو عبد لا يملك لنفسه شيئاً ثم | a‏ 
للناس» ثم حبس فلما تمکن احتال في أن یعلم آبوه خبره ولم یوجه برسول» لأنه کره من إخوته 
أن يعرفوا ذلك فلا يدعوا الرسول يصل إلى أبيه. 

وقال بهم) لأنهم ثلاثة يوسف وأخوه والمتخلف مع أخيه. 

«وتَولّی عنهم وال يا أَسَفّا عَلّى بُوسّفَ . . 4 ]۸٤[‏ 

فال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ]٠٠١‏ : الأصل يا أسفي أبدل من الياء ألف لخفة 
الألف والفتحة. 

«وابيَصَتْ عَيَاهُ مِنَ الخُزن) وقال: سأل قوم عن معنى شدة حزن يعقوب ية فللعلماء في 
هذه ثلاثة أجوبة : منها أن يعقوب ية لما علم أن يوسف عليه السلام حي خاف على دينه فاشتد 
حزنه لذلك» وقيل: إّما حزن لأنه سمه إليهم وهو صبي فندم على ذلك . 
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تفتؤا ڪر وس عق تکوت حرا آو کو ت انملك @ قل ما أفكأ 
a TT‏ يبن اذهبو فكوا ِن وس َيه ولا 
لَه إَِم لا يأ شش بن لقع لر إل اقم الكو لتا اربوالا كاي لمر 
کک وتا عة ملق فأؤف آنا الكل وَتَصدَف عتا إل َه رى لَه ® 


هل لمم ما قعلم بیو يوست اَي إذ اسر جهارت ® 


والجواب الثالث أبينها وهو أن الحزن ليس محظوراً وإنما المحظور الولولة وشق الثياب 
والكلام بما لا ينبغي . 
قال النبي ا : تدمع العين ويحرنُ القلب ولا تقول ما حط الرب» [خ: ۱۳۰۳ء م: 04۷۹ء 
د: ۳۱۲٢‏ جه: ۱۸۹[ وقد بین الله جل وعرٌ بقوله فهو کظيم). 
الوا تالله تَا تذكرٌ يُوسّفَ. .) ]۸٥1‏ 
قال الكسائي : يقال: فتأت وفتئت أفعل ذلك أي ما زلت» وزعم الفراء أن (لا) مضمرة 
وأنشد: 
فمُلتُ يمين الله ابرح قاعِداً ولوفَطمُوارَأيي لَدَيكِ وَأوصَالِي 
[ديوان امرىء القيس: ۳۲] 
والذي قال حسن صحيح»› وزعم الخليل وسيبويه أن (لا) تضمر في القسم لأنه ليس فيه 
إشکال» ولو کان موجباً لكان باللام والنون. 
«ْحَنّی تكونَ حَرّضا يقال: حَرَض وحَرْض خُرُوضاً وحروضةٌ إذا بلي وسقم» ورجل 
حارض وحُرَّض إلا أن حرضاً لا یثنی ولا يجمع ومثله قمن وحري لا یثنیان ولا یجمعان» وحکی 
أهل للغة: أحرضه الهم إذا أسقمه ورجل حارض أي أحمق. 
ال إتما آشكوا بني . .4 ]۸٩[‏ 
حقيقة البت في اللغة ما يرد على الإنسان من الأشياء المهلكة التي لا يتهيأً له أن يخفيها 
وهو من بثثته بثشته أي فرقته فسميت المصيبة بثاً مجازاً . 
ويا ب بني اذحَبُوا فَنَحسَسُوا من يُوسفَ وآخيه . .€ [AV]‏ 
أي اذهبوا إلى هذا الذي طلب منكم أخاكم واحتال عليكم في أخذه فسلوه عنه وعن 
چ ) 
لما دلوا عليه الوا يا آيّها العَرْيرٌ. . ) ۸۸1] 
قال هل عَلِمتَمْ ما قَعَلْتّمْ بيؤسف وأخيه إذ اش جاهلورًٌ) ]۸٩[‏ 
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«قالوا أك لأنت يُوسف. .) ]4١[‏ 

أي الممتنع «ِمَسَنَا وأهلتا الصر فخضعوا له وتواضعوا فرق ف قال هل عَلِمتَمْ ما فَعَلْتمْ 
بيؤسف وأخيو إذ أَنشُمْ جاهلُونَ قيل: فدل بهذا أنهم كانوا صغاراً في وقت أخذهم ليوسف عليه 
لسلام حتّى تركوا أخاه منفرداً منه لا يقاومهم فتنبّهوا ف الوا أإنْكَ لأنك بُوسف) على تخفيف 
الهمزة الثانية» ويجوز تحقيقهما وأن يدخل بينهما ألفاء ويجوز «إنك€ على الخبر «إِلّه من ينق 
وَبَصْبر4 الهاء كناية عن الحديث والجملة الخبر» وكذا الجملة الخبر في قوله جل وعر: فن الله 
لاع آجر المُحينينً) . 

الوا تالله لقد ترك الله عَلَينَّا. .> ]4١[‏ 

الأصل همزتان خففت الثانية ولا يجوز تحقيقهما . 

واسم الفاعل مؤثر» والمصدر إيثار . 

وال آرت اترات نار فاا مثير وهو mS‏ لاض انر فت 
حركة الياء على الثاء فانقلبت الياء ألفاً ڈ ثم حذفت لالتقاء الساكنين» وأثرت الحديث على فعلت 
فأنا آثرہ ون کنا لَخثینَ) من خطیء يخطا إذا آتى الخطيئة . 

قال لا ثريب عليكم اليَومٌ. .) [۹۲] 

تم الكلام ومعنى اليوم الوقت يَعفِرٌ الله لم فعل مستقبل فيه معنى الدعاء. 

اذهَبوا بقميصي هذا. .) [۹۳] 

هذا نعت للقميص والقميص مذكر. فأما قول الشاعر: ` 

يدعو وازن والقَيِيص مُقَاضَةٌ فوق الئطاق تش بالازرار 

فتقديره والقميص درع مفاضة» يَأتِ بَصيراً جواب الأمر وانوي بأهلكم أجِمَعِينَّ) 
توكيد في موضع خفض» ولا يجوز أن يكون نصباً على الحال لأنه تابع لما قبله. 

ّما أن جَاءَ البْشِيرٌ. .€ ]۹٦[‏ 
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أن زائدة للتوكيد فارتدً بَصِيراً4 نصب على الحال. 

. .آوی إلیه آبویه. .4 ]۹٩[‏ 

ورف ويه . .) ]٠٠١[‏ 

نصب بالفعل» وكذا ور اوو «سجداً4 على الحال. 

رب قد آتیتنی ي مِنَ املك . .) ]٠١١[‏ 

في موضع نصب لأنه نداء مضاف» والتقدير يا رب «قَاطرٌ السّمواتِ والأرضٍ) نصب 
على النعت: وإن شئت كان نداء ثانياً [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ .]٠١١‏ 

]۱١١[ 4. . ذلك‎ 

ابتداء من أنباءِ العَيّب) خبره لوجي إليك) خبر 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳١/۳‏ ويجوز أن يكون E‏ 
و #نُوجيه إليك خبره أي الذي من أنباء الغيب نوحيه إليك. 

#وما أَكتَرٌ الناس. .) ]٠١۳١[‏ 

اسم ما) #ولو حَرّصت) آي على هدایتهم بمُومِنینَ) خبر ما. 

#وكأين من آية في السّمواتِ. .4 ]٠٠١[‏ 

قال الخليل وسيبويه [الکتاب: ۲۹۷/۱ ۲۹۸] هي #أي) دخلت عليها كاف التشبيه فصارت 
بمعنی «کم). 


٠١۹-۱۰٩ سورة يوسف› الاية:‎ - ۲ 4٤ 
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وما يمن اڪ رهم يا إلا شم مشر وي أفأينا أفاينوا أن تام عليه ِن داب أ أو ايهم السام 
تة وهم ا بشعروت 6 فل مذو سيل e‏ ل 0 ا و آنا ومن ابی وسح آل وآ آنا 
من لنرک 6 ریا اتتا ن نیلک إلا رجالا دري لکوم ِن مَل آل ار یروا ف آلأییی 
نظروا کبک کات عَلقبة لن من قله ودار الكخرة َير لأت فوا را انل ميه © 
من العرب: أنت كزيدن» بنون وقد اعتل النحويون لهذا فقالوا: لا يوقف على التنوين لئلاً يشبه 
النون التي يقع عليها الإعراب إلا آنه يجوز الروم والإشمام في المرفوع» والروم في المخفوض› 
والإسكان في المخفوض أجود» وأكثر ما جاء في كلام العرب وأشعارهم «كائن) من رجل قد 
رأیته على وزن کاع» وقرأ بهذه اللغة جماعة من أئمة المسلمين منهم أبي بن كعب وعبد الله بن 
عباس ومجاهد وابن كثير وأبو جعفر وشيبة والأعرج والأعمش» وروي عن ابن محيصن «وَگرِن) 
على وزن كعن» وفعل هذا بهذا الحرف لكثرته في كلامهم» وقد روي عن الحسن وكاين بغير 
همز. 

وهم عنها مُعرِصون) ابتداء وخبر آي لا یتفکرون وبين آنهم لا يتفکرون بقوله جل وعز. 

وما يُوْمِنْ أَككَرْهُمْ بالله إلا وَهُم مُشركونَ) ]٠١١[‏ 

إذا قيل لهم : من خلقكم وخلق السموات والأرض؟ 

قالوا: الله جل وعرّ ثم یشرکون معه غیره. 

«. .أو ايهم الساعة بَعْنَةً. . ]٠١١[)‏ 

نصب على الحال وأصله المصدر وقال محمد بن يزيد: جاء عن العرب حال بعد نكرة 
وهو قولهم : وقع أمر بغتة وفجأة [معاني القرآن وإعرابه : 1۳1/۳[ . 

قال آبو جعفر: ومعنی بغته أصابه من حيث لم يتوقع . 

فل هَلِهِ سبيلي. . )[۱۰۸] 

ابتداء وخبر (نا) توكيد ومن اثّبعَني) عطف على المضمر. 

. . رَلّدارٌ الآخرَة. . ]٠١۹1)‏ 

ابتداء خير خبره وزعم الفراء [معاني القرآن: ۲/ ]٠١‏ أن الدار هي الآخرة أي أضيف الشيء 
إلى نفسه» واحتج الكسائي بقولهم : صلاة الأولى: واحتج الأخفش بقولهم: مسجد الجامع . 

قال أبو جعفر: إضافة الشىء إلى نفسه محال لأنه نما يضاف الشيء إلى غيره ليعرف بهء 
الا جود الصا الأرلى لأا أرل ما ملل ين فرشت اللرات ٠‏ 

وأوّل ما أظهر فلذلك قيل لها أيضاً: ظهر والتقدير ولدار حال الآخرة خير 
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حى إذا استيس الرْسَلٌ وَظتوا أَنهُم قد كَذَبُوا. .) ]١٠١[‏ 

هذه القراءة البينة عكف على استيأس وقراً بها من الصحابة عائشة رضي الله عنهاء وقراً 
والتقدير : وظن قومهم أن الرسل قد كذبواء وقرآ مجاهد وظنوا آنهم قد گذبُوا) أي وظن قومهم 
أن الرسل قد كذبوا لما رأوا من تفضل الله جل وعرّ في تأخيره العذاب. 

وروي عن عاصم فجي مّن سام بنون واحدة و ل[من) في موضع رفع اسم مالم يسم 
فاعله . 

. . ولكن تَصدِيق الذِي بَينَ يَدَيهِ. .) ]١١١[‏ 

أي ولکن کان» ويجوز الرفع بمعنى ولکن هو تصديق الذي بين يديه «وَتَفصِيل كَل سَيء 


ر 0 


ر £ 2 
وَهُدىٌ وَرَحمة قوم يُوينون) . 
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رب يسر 

«المر تلك آيات الكتاب . . ) ]١[‏ 

ابتداء وخبر» ویجوز أن يكون التقدير : هذا الذي آنزل إليك تلك آيات الكتاب التي وعدت 
بها . #والذي آنزل إليك من ربك الحق) ابتداء وخبر ويجوز أن يكون الذي عطفاً على آيات في 
موضع رفع ويكون الحق مرفوعاً نعتاً للذي أو على إضمار مبتداً. 

ويجوز أن يكون الذي في موضع خفض عطفاً على الكتاب ويكون الحق رفعاً على إضمار 
مبتداً . 

ویجوز خفضه یکون نعتاً للذي. ولكنّ أكثر الناس لا يومنون) آي بعد وضوح الآيات. 

«اللة الذي رفع السموات . .) [۲] 

ابتداء وخبر أي ولا بد لها من رافع فهذا من الآيات عير عَمّد تَرَوّها) يکون ترونها) 
في موضع نصب على الحال أي رفع السماوات مرثية بغير عمد» ويجوز أن يكون مستانفاً أي رفع 
السموات بغير عمد ثم قال أنتم ترونهاء ويجوز آن يكون ترونها) في موضع خفض أي بغير 
عمد مرئية أي لو كانت بعمد لرأيتموها لكثافة العمد. 

وهو الذِي مَدٌ الأرض. .) [۳] 

ابتداء وخبر فدل على قدرته جل وعرّ في الأرض بعد أن دل عليها في السماء. 


۳ _ سورة الرعد الآية: ٤‏ ۷ 
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َجََلّ فبها رَوَّاسيّ حركت الياء في موضع النصب لخفة الفتحة ولم تنصرف لأنها قد 
صارت بمنزلة السالم. 

أن ميد بك في موضع نصب أي كراهة أن تميد بكم . 

لوفي الأرض يط مسَجوراتٌ. .) [4] 

اأبتداء وخبر» ودل بهذا على قدرته جل وع وجنا ت من أعناب# عطف»› ویجوز و 
إجنات) على «وَجَمَلَ فيها جنات)» ويجوز أن يكون في موضوع خفض عطفاً على كل 
«وَرَّرع وتّخيل صنوان وَغير صنوان» بالخفض قراءة أهل المدينة وأهل الكوفة» وقرأً أبو عمرو 
وابن کثیر ور بالرفع وما بعده مثله . 

قال الأصمعي : قلت لأبي عمرو بن العلاء: كيف لا تقرأ وّزرع) بالجر؟ 

فقال : الجنات لا تكون من الزرع . 

تال أبو جعفر: هذا الذي قاله أبو عمرو رحمه الله لا يلزم من قرأ بالجر لأن بعده ذكر 
النخيل وإذا اجتمع مع النخيل الزرع قيل لهما: جتة» وحكي عن محمد بن يزيد أنه قال (وزرع 
ونخيل# بالخفض أولى لأنه أقرب إليه واحتج بحكاية سيبويه [الكتاب: :]۴۷/١‏ خشنت بصدره 
وصدر زيد» وأن الجر أولى من النصب لقربه منه وكذا إوزرع) آولى لقربه من أعناب› 
إصنوان جمع صنو مثل نسوة ونسوان وقنو وقنوان» وحکی سیبويه قنوان» وقال الفراء: 
و صان بالضم لغة تميم وقيس والكسر لغة أهل الحجاز» فإن جمعت صنواً ذ في أقل العدد 
قلت : أصناء والكثيرة صني وصِنِيٰ [معاني القرآن وإعرابه: ۰]۱۳۸/۳ 

وقرأً الحسن وعاصم وحميد وابن محيصن يمى بالياء على تذكير النبت أو الجمع»› 
واحتج آبو عمرو للتأنيث بان بعده ظونفَت ل بَعضّها) ولم يقل بعضه . 

قال أبو جعفر: وهذا احتجاج حسن› وقرأً أهل الحرمين وأهل البصرة ونمَصّل بالنون» 
وقرأً أهل الكوفة إلا عاصماً لويفصّل€ بالياء قال أبو عبيد ونفضل على الاستئناف» ويفضل على 
أوّل السورة. 

وهذا شيء قد تقدم وانفصل بقوله عر وجل: «وفي الأرضٍ يظح متجاورات). 

قال أبو جعفر: وهذا احتجاج حسن إن في ذلك لاآيات لِقّوم يلون في موضع خفض 
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«وإِن تَعجَبْ فَعَجبٌ ُولَهُمْ. .4 [ه] 

أي فيجب أن يعجب من قولهم العقلاء لأنه جهل إذ كان الله جل وعرّ قد دلهم على قدرته 
وآراهم من آياته ما هو أعظم من [حياء الموتى . و (عجب) مرفوع ينوى فيه التأخير على خبر 
المبتداً «أإذا كنا رابا العامل في إذا) كنا لأنه لا يجوز أن يعمل ما بعد إن فيما قبلها فإذا قرأً 
انا فالعامل في «إذا) فعل محذوف والتقدير أنبعث إذا. 

اوليك الذي گفرُوا پر َه أي من سأل عن البعث سؤال منكر له بعد البراهين فقد كفر 
ونظير هذا ما جيل ف ف تات آل إلا ايبن كقروا) [غافر: ]٤‏ أي جدال منكر رَأرلیك4 مبتداً 
«وَالأغلاژ» مبتداً ٿان «في َعتَاقِهمْ) في موضع الخبرء والجملة خبر الأول (وأوليكٌ آَصحَابُ 
انار مبتدأ وخبر . 

«ويَستَعجلولَّك بالسَية قبل الحَسَنَة. .) ]١[‏ 

قال قتادة: بالعقوبة قبل العافية قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۳۹/۳]: هو من 
قولهم : اللهم إن كان هذا هو الحق من عندك فأمطر علينا حجازة من السماء أو ائتنا بعذاب أليم . 

وذ حَلَّثْ يِن قَبلِهمْ المَلاتُ) قد ذكرنا ما فيه قال الفراء [معاني القرآن: :]٥۹/۲‏ بو تميم 
يقولون: مثلات بسكون الثاء وإن رَبك لذو مَعفِرة للتاس على ظلمهمْ) روي عن ابن عباس أنه 
قال : ليس في القرآن أرجأ من هذه. 

«ويَفُولٌ الذي فروا ولا نز عليه آيةٌ من ربّه. .) [۷] 

وإنما قالوا هذا بعد ظهور الآيات والبراهين على التعنت والتهزء فقال الله جل وعرّ: 
(إنما أنك مير آي تنذرهم العذاب لكفرهم بعد البراهين «ولکل قوم ماد قد ذکرنا قول أهل 
التفسير فيه» وفيه تقديران ذ في العربيّة : یکون هاد معطوفاً على منذر» وهذا من أحسن ما قل فيه 
لأن المنذر هو الهادي إلى الله جل وعرّء والتقدير إنما أنت منذر هادء والتقدير الآخر أن يكون 
مرفوعاً بالابتداءء والتقدير ولكل قوم نبي هاد. 


«الله يَعلّمٌ ما تحمل كَل أنّی. .) [۸] 
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ہا 

ابتداء وخبر» وکذا وگل سَيء عِندَه پوفُدار) . 

مالم العيب. .) ]٩[‏ 

نعت» وإن شئت على إضمار مبتدأء» وإن شئت بالابتداء وما بعده خبره ويجوز في الإعراب 
النصب على المدح والخفض على البدل و (الكيير) الملك المقتدر على كل شيء و «المتَعَالّ) 
المستعلي على كل شيء» وحذفت الياء لأنه رأس آية. 

«ْسَوَاءٌ منكم. .4 ]٠١[‏ 

مرفوع ینوی به التأخير. 

قال أبو إسحاق: والتقدير ذو سواء» كما يقال: رجل عدل» وقيل: سواء بمعنى مستو وهو 
مرفوع بالابتداء. 

قال أبو إسحاق: ولا يجوز عند سيبويه هذا لأنه لا يبتدأ بنكرة. 

قال أبو جعفر: والمعنی أله يستوي عند الله جل وع هؤلاء وعلمه بهم واحد» وقال 
حسان [دیوانه: ۸] : 

فْمَنْيَهچورشُولاللومنكم ‏ ويمتځخةوي نط زە سوا 

أي بمنزلته عند الله جل وعرٌ. 

لَه مُعَقَباتٌ. .4 ]١١[‏ 

جمع معقبة والهاء للمبالغة ولهذا جاز «يَحمَظوتة) على التذكير من أمرٍ اللو) آي حفظهم 
إياه من أمر الله جل وع أمرهم أن يحفظوه مما لم يقدر عليه وقيل المعنى أن المعقبات من أمر 
الله جل وعرّ وهذان الجوابان على قول من قال: إن المعقبات الملائكة وأما من قال: إن 
المعقبات الشرط فالمعنى عنده يحفظونه من أمر الله على قولهم . 

«إِنْ الله لا يمير ما بوم حَنّى يروا ما بأنشيهمْ) فيه قولان: أحدهما آن المعنى إن الله لا 
يغير ما بإنسان من نعمة وكرامة ابتداً بها بأن يعاقبه أو يعذبه إلا أن يغير ما بنفسه» والقول الآخر إن 
الله جل وعرّ لا يغير ما بقوم مؤمنين صالحين فيسميهم کافرین فاسقین إلا آن يفعلوا ما پوجب 
ذلك ولا يأمر بإذلالهم إِلاً أن يغيروا ما بانفسهم: وإذا اراد الله قوم سُوءاً فلا مرد ل فحذرهم 
الله جل وعرٌ بعد أن أعلم أنه يعلم سرائرهم وما يخفون. 

وما لهم من دُونِهِ من وال) أي من ولي ينصرهم ويمنع منهم . 


۷۰ ۳ - سورة الرعد الآية: ١۷-١١‏ 
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«هُو الي يُريكم البزق. .€ ]٠١[‏ 

ابتداء وخبر «حُوفاً وَظْمَعاً) على المصدر. وقول أهل التفسير خوفاً للمسافر وطمعاً 
للحاضر على الأكثر [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ .]٠٤١‏ وحقيقته على العموم لكل من خاف أو طمع 
(وينشىء السَحَابَ التقَالّ) جمع سحابة فلهذا نعت بالثقال. 

«وَيْسبَح الرْعدُ بحمه. .) ]۱١[‏ 

أهل التفسير يقولون: الرعد اسم ملك فهذا حقيقة» وقيل» أنه مجاز وأنّه الصوت فيكون 
معنى يسبح يدل على تنزيه الله جل وعرّ عن الأشباه فنسب التسبيح اليه مجازاً [معاني القرآن 
وإعرابه: .]۱٤۳١/۳‏ 

#. .وما ذعاءُ الكافرينَ. .€ ]١٤[‏ 

أي وما دعاء الكافرين الأوثان إلا في صلل عن الصواب وعن الانتفاع بالاجابة. 

#ولله يَسجُدٌ من ؤ في السموات والأرض. .4 161[ 

قد تكلم العلماء في معنى هذاء ومن أحسن ما قيل أن السجود هاهنا الخضوع لتدبير الله 
جل وعرّ وتصريفه من صحة وسقم وغيرهما «ظوْعاً وگرْهاً4 أي ينقادون على ما أحبّوا أو كرهوا 
لا حيلة لهم في ذلك» وظلالهم أيضاً منقادة لتدبير الله جل وعرّ واجرائه الشمس بزيادة الظل 
ونقصانه وزواله بتصرف الزمان وجري الشمس على ما دبره جل وعرَ. 

. .هَل يستوي الأعمى والبَصِيرُ. .) ]١١[‏ 

أي المؤمن والكافر ام هل تسكَوي الطّلُْماتُ والنور) أي الكفر والإيمان. 

«. .فسالٹ وة درا .) ]٠۷[‏ 


۳ - سورة الرعد الآية: ۲۳-٠۱۸‏ ۷1 


لن آسجابوا رم انی اریت لم َد و ا ف الارض:- ر٣‏ ا وهل مَعَم لدا 
ر E‏ ودر 


وء أو هم شر اساي رمارنام جام رق للا أن فمن عام اتم نز لك ِن ريك الى کن 
او 


هر ا إت ا رگد ولوا الأب ا الب د وون ن بعَهدٍ ا فصو الس © ولب بن ً ر 


¢ ر ES e‏ ہے ٌ س e2‏ 
بد أن يوصل وخشوت رک واو شو لساب( لین برو صبردا اه وجه دعم وأقاموا الصلوة وأنفقا 
ler or A‏ سے . 


س واه رت ےگ رور م ہے 2ے نے ر 

مِم با ق س ل وید رموک بالستَةٍ َة أ e‏ ۾ ف ی لار @ جت عدن پلخلونپا ومن صلح من 
رر صد e‏ 23 ر زه ے 

ایم اچم رتوم والمکییکة بحاو کہم ن کل اي 9 
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قال آهل التفسير: أي بقدر ملئهاء وقيل: ما قدر لها «فاحكَمّل السيل ربدا رابياً) تم 
الكلام ثم قال جل وعرّ لومما تُويّدونَ عليه في النار ابِغاء جِلية أو ماع ربد رفع بالابتداء عند 
البصريين» وقال الكسائي: ارتفع لأن معناه مما توقدون عليه في النار زبدء قال: وهو الغثاء. 

وقد غثى يغثي غثياً وغثياناً وهو ما لا ينتفع به مثله أي مثل زبد البحر «كذلك) في موضع 
نصب» «فأما الرَبد4 أي من هذه الأشياء «فيذهبُ جُفاءاً) على الحال من قولهم: انجفات القدر 
إذا رمت بزبدها»ء وهو الغثاء أيضاً . 

«لِلْذينَ استجابُوا إرَبْهِمْ الحُستى . .) ]۱١[‏ 

في موضع رفع يجوز أن يكون التقدير جزاءٌ الحسنى [معاني القرآن وإعرابه للزجاج:۴/١14]»‏ 
وقيل: هو اسم للجنة. 

أولئك لهم سواء الحساب والمناقشة والتوبيخ وإحباط الحسنات بالسيئات. 

«الذِينَ يفون بِعَهِدِ الله. . ) [۲۰] 

في موضع رفع على البدل من قوله جل وعرّ «إتما گر أولوا الألباب) . 

(والذِينَ يَصِلُونَ ما أَمَرَ الله په أن يُوصَل . .) [۲۱] 

أي يصلون أرحامهم ومن أمر الله جل وعرّ بإكرامه وإجلاله من أهل الطاعة. 

$ . . وَيَذرءوْنٌ بالحستَة السَيْنَةَ ...4 ]۲۲١‏ 

أي يدفعون» إذا هموا بالسيئة فكروا فارتدعوا ودفعوها بالاستغفار والاقلاع. 

وهذا حسن من الفعل» وينهون أيضاً عن المنكر بالموعظة أو بالغلظة فهذا كله حسن. 

«أولنك لَهُمْ عُمبّى الدار) . 

جنات عَذْن. .4 [۲۳] 

بدل من عقبی [معاني القرآن واعرابه: ۳/ ]۱٤۷‏ «يَدخُلوتَهًا ومن صَلَحَ4 وهذا من مشكل النحو 
لأن أكثر النحويين يقولون: ضربته وزيد» قبيح حتى يؤكد المضمر. 


۲ ۳ سورة الرعد الآية: ٠٠-۲٤‏ 
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أن وص ا الاش هك َم ات َة ® م سو لار © ا سل رذق لمن کا وزرا 


لير لديا ر َوه لدا في الأخرة إل ویول الزن کفروا لول آرل له ءايه من ري ف 
إت اله ر ر ا کے ا ا بكر آله الا وزڪر اَل 


َل رن هي الت ٤َامَوا‏ وَعَمِلوا لمحت وی لهد سن ماب © كيك يسنك ن 
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فتكلّم النحويون في هذا حتى قال جماعة منهم قمت وزيدء جيد بألف لأن هذا ليس بمنزلة 
المجرور لأن المجرور لا ينفصل بحال» وكان أبو إسحاق يذهب إلى أن الأجود: قمت وزيداً 
بخن ب إل أن يطول الكلام فتقول: قمت في الدار وزيد» وضربتك أمس وزید وإن شئت 

وإنما ينظر في هذا إلى ما کان منفصلاً فیشبه بالتوکید . 

قال أبو جعفر: يجوز عندي - والله أعلم - أن يكون «مَنْ) في موضع رفع ويكون التقدير 
أولئك ومن صلح من آبائهم وآزواجهم وذرياتهم لهم عقبى الدار. 

والملايكة) ابتداء «يدځلونَ) في موضع الخبر» والتقدير يقولون سلا عليكم) . 

وقول الذينَ كَفُروا لَولاً أنزلَ عليه آيةٌ من رَبهِ. .€( [YV]‏ 

هذا أيضاً على التعنت بعد أن رأوا الآيات. 

«الذین آمئُوا. .4 ۲۸1] 

في موضع نصب على البدل من «مَنْ) [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]۱٤۷‏ وتظمعن لوبهم زكر 
الله» آي بوعده. 

«ألاً تنبيه بذك الله تَظْمَِنْ الفُلوبُ) أي قلوبهم. 

«الذین آمنوا. .4 [۲۹] 

في موضع رفع بالابتداء وخبره (طوبى لهم ويجوز أن يكون «الذين) في موضع نصب 
بدلا من «مَنْ) وبمعنی أعني» ویجوز آن یکون «طوبی) في موضع نصب بمعنی جعل الله لهم 
طوبی . 

«كذلك أرسلناك. .4 ]٠[‏ 

الكاف في موضع نصب والأمة الجماعة. 


۳ _ سورة الرعد» الآية: VE ٠٠-۲١‏ 


چ ا ت ص ٤ 2 e2 Kk‏ ر مر بق ر چ 0 a IK‏ 
وو أن راتا سرت به الجبال أو قطعت به آلأرض أو کہ به لمو بل لَه آلامَر جِيعًا أفلم يانيس 

ا َ و 1ش 7 7 وھ ای ل ٥2‏ ر کد ٢ے‏ وو -ے ا ا و 
ت ا منوا آن لو يا ا ء آنه لهد جيعا ولا رال النين کفروا تا ما صنعوا قارعة و 


ی التاس ر 
سے ١‏ 2 2ر کو ت 4 ےل ے وو ى e‏ بک د 
قربا ن دارهم حى يان e‏ سهزئ رسل من قك فامَلبّت للئين 


م سے ت ب ص 
م 2 ا e‏ ر 2 3 Sg:‏ ہے ع ی رہ راہ ەە ےہ چ ےر ري ص 
قروا م اذم مک َا عاب © فمن مو ای عل کل تقیں با ست واوا له شاه 
iw E 1 2 1‏ مي 4 ےر ہے ل ر ت ٤ے‏ و ١‏ ررر ےھ 
سموهم آم ليو ب اف ا آم بظهرِ ِن الفول بل رين لذبن كفروا مكرهُم وص دو عن 
قر وہ 0 کو عو ر ر می ت و ی ا 6 ع کو م 
اسيل ومن بُضلل آله فا لم ِن هاو €9 هج داب فى ليو الذيا عاب الكخرة عق وما مم من آلو ِن 
ررر e‏ 2 م م ئ 2 A Flo Lol‏ رر ,ب ر ور r‏ 
راق €9 @ تل الج ای وعد المفون ری ین تا الأر أڪلها داب ِلها لك فى 
4 ر 


ولو أن قرآناً سَيْرَْ به الجِبًال. .) ]۳١[‏ 

ان في موضع رفع أي لو وقع هذا وللعلماء في هذه الآية أقوال منها أن الجواب 
محذوف» والتقدير لكان هذا القرآن» وقيل: التقدير لما آمنوا. 

قال الكسائي : المعنى وددنا أن قرآناً سيرت به الجبال فهذا بغير حذف» وللفراء فيها قول 
حسن . 

قال: يكون الجواب فيما قبله أي وهم يكفرون بالرحمن ولو أن قرآناً سيرت به الجبال. 

بل لله الأمرٌ جّويعاً) على الحال. 

افلم بياس الذينَ آمنوا) وفيه لغات: يقال: يائس ويقال: يئس على فمل يَفْعِلٌ» ويقال 
ل فس المسقبل غل لفظ الماضي: 

أن لو يشاء الل في موضع نصب. 

امن هُوَ ائم على كَل تفس پما كَسَبّث. .4 [۳۳] 

رفع الا و الر سدوق ول عله رجلا للو شركاء) قال الكسائي 
التقدير كشركائهم «فُل سَموهُمْ) أي سموهم بخلق خلقوه أو فعل فعلوه بقدرتهم ام بظاهِر مِنَ 
القول) قيل: معناه ليس له حقيقة» وقيل: أو بظاهر من القول قد ذكر في الكتب . 

وقرأً يحيى ابن وثاب وَصِدّوا) بكسر الصاد لأن الأصل صددوا فقلبت حركة الدال على 
الصاد. 

لهم عَذَابٌ في الحَياةٍ الدَنيا. . ) ]۳٤[‏ 

لعنة الله جل وعر إياهم ومعاداة المؤمنين لهم . 

مَل الجنَة التي وَعِدَ المتَفُونّ. . 14] 


٤١-۳١ سورة الرعد الآية:‎ ١۳ V4 


ليف ءاتيتهم لكر یروت یما أزلً ليك ون الراب کی کی بم فل إا ت أن أ أله 
ولا شر وء إو ادعو َه مقاب © وكدرك أله ڪکتا ريا وكين امت وهم بعد ا 
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رفع بالابتداء عند سیبویه› والتقدير عنده فما يقص عليكم مثل الجلّة أو مثل الجة فيما 
نقص عليكم» وقال الفراء [معاني القرآن: ۲/ :]٠١‏ الرافع له «تجري من تَحيِها الأنهارٌ والمعنى 
الجتّة التي وعد المتقون تجري من تحتها الأنهار كما يقال: حلية فلان أسمر 

قال محمد بن يزيد: من قال: مثل بمعنى صفة فقد أخطأً لأن إنما يقال: صفة فلان أنه 
ظريف وأنه كريم» ويقال: مثل زيد مثل عمرو ومَكَلٌ€ مأخوذ من المثال والحذوء وصفة مأخوذة 
من التحلية والنعت» وإلْما التقدير فيما يقص عليكم مثل الجئة كلها دائ وفيها كذا وفيها كذا. 

تلك عُقَبى الذِينَ انوا ابتداء وخبر» وكذا «وعُفَبّى الكافرينّ النارٌ). 

«والذينَ آنیناهُم الاب . .4 ]۳١[‏ 

قيل : يعني به المؤمنين والكتاب القرآن من الأحزاب) أي الذين تحزبوا على عداوة 
رسول الله َه والمؤمنون ينكرون ما لم يوافقهم» وقيل الذين أوتوا الكتاب اليهود والنصارى 
يفرحون بالقرآن لأنه مصذق بأنبيائهم وکتبهم وإن لم يؤمنوا بمحمد يه . 

. . وما كان لِرَسُول أن يأتي بآية إلا بإِذِنٍ الله. .) [۳۸] 

أي إلا بأن يأذن له أن يسأل الآية فيعلم أن في ذلك صلاحاً. 

3 . . وعنده أ الجتاب) ]۳۹4[ 

لحل أجل كَابٌ) آي لكل أمة كتاب مكتوب وأمر مقدر مقضي تقف عليه الملائكة ليعلم 
بذلك قدرة الله جل وعرَء وكذلك «. . وعنده أ الكِتاب) وقد بينا معنى يمو الل ما ياء 
وثبتٌ). 

وما ريك . .) ]٤١[‏ 

في موضع جزم بالشرط ودخلت النون توكيداً. 

«. . نَنْقَصهًَا من أطرافها. .) ]٤١[‏ 


۳ - سورة الرعد الآية: Vo ٤١-٤١‏ 


زق ر E‏ 1 ت 2 ص م م ‌ ع ك 
ين لهم ر ا E E‏ شین وسا الک الم عقي الذار 
€ 


ت 0 . 


ر س اون 2 a‏ ورو د 
© وقول ايت کفروا لست مرسلا فل ڪين ياه سهيدا بى ويښڪم ومن عِندم يلم 


الي @ 


جمع طرف . وقد ذكرنا قول أهل التفسير فيه» وقال عبد الله بن عبد العزيز: الطرف 

الكريم من كل شيء وجمعه أطراف كما قال الأعشى [ديوانه: :]٠٤١‏ 
مُمٌُ الطْرَف التاكي العَدُوّوأنعُمٌ بمضرى نلاك تأكُلُود الوَقَائِصا 

قال : وقال علي بن أبي طالب رضي الله عنه «العلمْ أوديةٌ في أي واد أحَذت منه حيرت 
فُخُذڏ من کل شيء ظرفً» أي خياراً وقال الله جل وعر (ننقصها من أطرافها) آي من علمائهاء 
والعلماء هم الخيار الكرماء» ومنه (ما يدري أي طَرَكَيهِ أطوَلٌ) أي ما يدري الكرم يأتى من ناحية 
أبيه أو من ناحية أمه لبلهه؟ 

والطرف: الفرس الكريم» والطارف ما استفيد. 

«. .قله المكرٌ جميعاً. .) ]٤١[‏ 

أي لله جل وعر المكر الثابت الذي يحيق بأهله. 

ومعنى المكر من الله جل وعرّ أن ينزل العقوبة بمن يستحقها من حيث لا يعلم . 

وسَيّعلم الكقار4 والكافر بمعنى واحد يؤدذي عن جمع . 

«. .فل فی بالله. .€ ]٤١[‏ 

في موضع رفع هيدا على البيان ومن عِندَةٌ) في موضع خفض عطفاً على اللفظ› 
ويجوز أن يكون في موضع رفع على المعنى «عِلم الكِتاب) رفع بالابتداء. 


3 
3 


۹ 
ج 
ا 
( 
1 3 
5 
5 


شرځ إعراب سُورة إبراهيم عليه السلام 
قاد ا ا 


لار كتاب انزلناه إليك) ]١[‏ 

أي هذا كتاب أنزلناه إليك في موضع رفع على النعت لكتاب . «لتخرج الناس) لام كي› 
والتقدير ليخرج الناس بإذن ربهم) والأذن يُستعمَّل بمعنى الأمر مجازاً (إلى صراط العزيز 
الحميد. 

[۲1 a} 

على البدل والرفع على الابتداء» وإن شت على إضمار مبتدأ» وكذا وويل للكافرين). 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٠١٤/۳‏ عِوّجاً مصدر في موضع الحال. قال أبو 
جعقفر : : وسَمِعبتٌ علي ب بن سليمان يقول: هو منصوب على أنه مفعول ثانٍ وهذا مما يتعدى إلى 
مفعولين أحدهما بحرف» والتقدير ويبغون بها عوجاً . 

وما ارسلنا من رسول إلا بلسان قومه ليبين لهم) ]٤[‏ 

نصب بلام کي . N‏ وعند أكثر النحويين لا يجوز عطفه على 


ما قبله» ونظیره بين ونقَرَ في ال E‏ النحويون: 


ال أن يُعربة ف 
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ت 


الظلمت إل الور وشم انم ام بک فى دلت ر ت لکل مار کر @ ولذ قال 
موس لِقَويِهِ يمه أله بتڪم إذ آنكم : الي روت يسومونكم سء الاي 
رنوت اتک ربو سڪ ری کیم اک یی ریک عبد و ر کات ری 
لين ڪر ڪرو کک ر ڪا له عا سيد 9 وال موی لن ئروا انم ون في رظ 
جیما کت الله ي الہ ایک تنا ارت ین ټیڪم فور وج رماو وود ارت 
ن بده لا بلعم إ EY‏ بالنتدت فردوا يديه ف > نوهر وال ترا پا 
لہ ہہ ا کی کل نا بعتا اہ شرس © ® تات شم آن او سك یر 


قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ٠/۳‏ ]: يجوز النصب فيضلل 0 
يكون مثل كك لر عدو ورا [القصص: ۸] أي صار أمرهم إلى هذا. 

يجوز أن تكون ان في موضع نصب أي بأن أخرج قومك. وهذا مذهب سيبویه كما 
يقال : أمرئّةُ أن فُمْ والمعنى أمرته أن يقوم ثم حمل على المعنى كما قال: 

راتا الى ات ك ا الا 

ویجوز أن تکون «اْ4 لا موضع لها من الإعراب مثل: أرسلت إليه أن فُمْ» والمعنى أي 
مء ومثله قوله سبحانه : ولق الملا مهم أن مشأ [ص: .]١‏ 

#يسومونكم سوء العذاب a‏ 11[ 

في موضع آخر بغیر واو» إذا کان بالواو فهو عند الفراء بمعنى يُعذبونكم ویذبُحونكم فیکون 
التذبيح غير العذاب الأول ويجوز عند غيره أن يكون بعض الأول» وإذا كان بغير واو فهو تبيين 
للأول ودل منه کما أنشد سیبویه : 


مَتى تَأيَنائُلْممْ بنافي ديارنا فَجذحَطبا جزلا وناراً تأجججا 
[القرطبي في «تفسیره»: ]۳۸٤ /١‏ 

لفان الله لغني حمید) [۸] 

كسرت إن لأن ما بعد الفاء في المجازات مستأنف واللام للتوكيد. 

ألم يأتكم نبؤا الذين من قبلكم قوم نوح وعاد وٹمود) ]٩[‏ 

على البدل ولم يخفض ثمود لأنه جعل اسماً للقبيلة» ويجوز خفضه يجعل اسماً للحي . 
لوالذين من بعدهم) في موضع خفض معطوف . لا يعلمهم إلا ال4 رفع بالفعل. لجاءتهم 
رسلهم بالبينات‰ . 
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السملوت والارض يتوم قفر آڪم ين ڏويکم وڪم ك ت أجل مسَی الوا إن اث ر 
شر نا يدون ان دوا عا کت د از واوا ان ا 9 قات َم سم ن 


ص 
مراب ر( 
ڪن الا مشر منلڪم وڏ کک 0 اکم سل إلا 
آله 


ر 5 
. م 4 I‏ 8 ًا آل 2 ڪڪ ll‏ می ص 2 وو کے e‏ 
لذن آمو ول آله ي يڪل المومنوت قد هنتا سجاتا لصي 


ع ما اشنو ول کے یی اتی © 36 ا ڪل لهم شر 
صر م 2ے 2 2 م Ê‏ 
عور ف ينا مان إلَبمَ ر م کي لظي 9© رشک الاس ين مهم ديك لسن 
کے لای رکف تید © اعرا ر کا جکر یر @ تی کی ا ولسهیٰ من 


چکجعم ء ءا ےر 


طس رص r‏ و رر 
E ERE Ce o AE‏ أَلْمَوْثُ من ڪل کان ماشو مت ومر 


E‏ ا 
8م َء ا ا l2‏ 2ں ا س a"‏ 
وراپ عدا غلیظ 9 © مَتن لے > کقروا بر CE ES‏ اشْسَدَّت به آلرم فى بوم عاص 5 


بقدرن م متا ڪسبوا عل س نو دیلک هھ مر اَل اتید @ أ لر ت ا ٣‏ س ١‏ موت والارط 


وإن شت حذفت الضمَّة من السين لثقلها . (فردوا أيديهم في أفواههم) فإذا أفردت فلت : 
قم والأصل فجمع على أصله مثل حوض وأحواض . 

وما کان لنا آن ناتیکم) ]۱١[‏ 

في موضع رفع بکان. 

«ولنصبرن على ما آذیتمونا) [۱۲] 

واللازم اُذِي ا آاُذی. 

ذلك لمن خاف مقامي وخاف وعید) ]۱٤[‏ 

ومَنْ أمال أراد أن يدل على أنه من خفت. 

«وخاب کل جبار عنید) ]٠١[‏ 

ویجوز رفع عنيد نعتاً لكل . 

یتجرعه) [۱۷] 

أي تكرهه الملائكة على ذلك لِيْعَدَبَ به . (ولا يكاد يسيغه أي ينزل من حلقه. ويأتيه 
الموت من كل مكان) أي يأتيه ما يُماتٌ منه من كل مکان من جسده. ومن وراءه عذاب 
غلیظ) قیل: من وراء ما يُعَذّبٌُ به عذابٌ آخر غلیظ . 

لمل الذين كفروا بربهم) ]٠۸[‏ 

التقدير عند سيبويه والأخفش [معاني القرآن: :]٥۹۸/۲‏ وفيما بُقَص عليكم› وقال الكسائي : 
إنما مثل أعمال الذين كفروا كرمادء وقال غيره «مثل الذين كفروا# مبتدأ. «أعمالْهمٌ) بدل منهء 
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رر 2 a‏ ا 7 f2 A (2 aS‏ 2 . کی-2 3 2 lT‏ 
باحق إن یکا يڏهبكم وات علق جييدر 9© وما ذلك عل أ بعزیز 9 ورزو ر جيعًا قال 


2 م اوس ا کک کک ر ا وو Tih 2 2 le‏ 
الضعفتۇ لذن استکر إا ڪا لک تيا فهل انتم مغنون عا من عاب أله من سيو الوا : 
2 ا وع tee‏ 7 رہ 4 ص کے e‏ 7| < 42ء 

الله هدينڪم سواء عتا اجزعتا آم صبرتا ما آنا من محص © وقال ليطن فضی لامر بک 


ر ہے ےر ر ررر ص ٤یہ‏ ا r EE ‌ EES‏ ر 
الله وعد ڪم وعد الو ودنک فاخلفت خلفتڪم وم کان ا یک من 9 ساطن 1 آن دعوت فاستی ستجتم لي 5 
3 و 2 ا ~ مر 2 CESS‏ ۾ ص ب ار سے رە ي 2 
تلوموڻي ولوموا آنشڪم ٿا اتا پميڪ وما انم بمصفڪ ٳئي ڪقرث يما نرڪون من قبل ل 


ا 1 ٤‏ ہے رم ۔ 2 ص رم ص 2 َ. 2 AT‏ 
الظلیين لهم عذاب آيم © وأدخل آلذت اموا ولوا لصحت جتلت ری من با الانر 


والتقدير : مثل أعمالهم» ويجوز أن يكون مبتدأً ثانياً كما حُكِيّ صفةٌ لان أنه أحمر. قال الفراء ولو 
قرأ قارىء بالخفض أعمالهم جاز» وانش: 
ااال اتيد 
في يوم عاصف)€ على النسب عند البصريين بمعنى ذي عاصف» وأجاز الفراء أن يكون 
بمعنى في يوم عاصف الريح» وأجاز أيضاً أن يكون عاصف للريح خاصّة ثم يتبعه يوماًء قال: 
وحکی نحویون: هذا جحر ضبًّ خرب. قال أبو جعفر: هذا مما لا ينبغي أن يُحمَلَ کتاب الله 
جل وع عليه» وقد ذكر سيبويه أن هذا من العرب غلط واستدل بأنهم إذا نوا قالوا: هذان جحرا 
ضب خربان؛ لأنه قد استبان بالتثنية والتوحيد» ونظير هذا الغلط قول النابغة: 
أين آل ميَّة رائ أو مُغمدي خجلل ذا زار وير مَرَودِ 
رع البَوارح أن رحليَناعدٌ وبذاك خبَرناالعُراب الأسود 
فلا يجوز مثل هذا في کلام ولا لشاعر لَعرِفهُ فکيف يجوز في کتاب الله جل وعڙ ثم أنشد 
الفراء بيتا : 
يا صاح بَلْغْ دوي الرَؤْجَّاتِ كلهم اليس وَضْل إذا انْحَلْث عُرَى الذئبٍ 
زغم ان أبا الجراح آنشده إياه بخفض «کلهم)» وهذا مما لا يعرج عليه لأن النصب لا 
يفسد الشعر» ومن قرأ في يوم عاصف) بغير تنوين أقام الصفة مقام الموصوف أي في يوم ريح 
عاصف . 
(وبرزوا لله جمیعاً) [۲۱] 
أي من قبورهم ونصب «جميعاً4 على الحال. #تبعا) بمعنى ذي تَبّم» ويجوز أن يكون 
جمع تابع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠١۸/۳‏ قال علي بن سليمان التقدير سواءٌ علينا جُرَعُنًا 
وصَبرنًا. 
إلا آن دعوتکم) [۲۲] 
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خی ا پان َو یت یہ مک © آل ر کیک کرت اله سک که ی گتجرز 
ية أ لها ابت رش ر ف ا رَد ٤‏ عن بن ا ل الال 
لتا عله سَنڪَردَ 9 رمل کب حيبق جر َة جتنت ين موي الأزضِ ما لها ِن 
قار @ oro‏ لله آل زت 2 اقول ااب ذ ف لوو لد وف اة وض ل 
آلقدلیین مل ا ا با2 @ @ آل تر إلى لذبن بدلا E‏ کک ا الان 
@ ج م شارا لے اترڈ @ وجا وہ ان لاا کی سییڈ ا تا و 
رڪم إل لار € 


في موضع نصب استثناء ليس من الأول. وما أنتم بمصرخي) بفتح الياء لأن ياء النفس 
فيها لختان : الفتح والتسكين إذا لم يكن قبلها ساكن فإذا كان قبلها ساكن فالفتح لا غير» ويجب 
على من کسرها أن يقرا هى عَصَاى) [طه: ۱۸] بكسر الياء» وقد قرأ يحيى بن وثاب والأعمش 
وحمزة (بمُصرخي إني) بكسر الياء - قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۹4/۳]: ما سيعت هذا 
من أحد من العرب ولا من النحويينء وقال الفراء: لعل الذي قرأ بهذا طن أن الباء تخفض الكلمة 
كلّها. قال أبو جعفر: فقد صار هذا بإجماع لا يجوز وإن كان الفراء قد نقض هذا وأنشد: 

قَالَلَهَامَللّكيانثافِيٌ قالثلەماأنتبالمَزضِيْ 

ولا ينبغي أن يُحمَلٌ کتاب الله جل وعرّ على الشّذوذ. ومعنی ہما اشرکتمون) من قبل أنه 
قد کان مشركا قبلَهُمْ» وقيل: من قبل الأمر. 

«ومثل كلمة خبيثة كشجرة خبيثة) ]۲١[‏ 

ابتداء وخبر» وأجاز الكسائي والفراء: ومثل كلمة خبيثة على النسق وحكيا أن في قراءة 
أب وضرب مثل كلمةٍ خبيثة) . 

«وآحلوا قومهم دار البوار) [۲۸] 

ر 

(جهنم) [۲۹] 

منصوب على البدل من دار [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ »]۱٦۲‏ ولم تنصرف لأنها مؤنكّةٌ 
معرفة مشتفَّة من قولهم : ريه جام إذا كانت مُمَعرةٌ. 

(وجعلوا لله آنداداً لیضلوا عن سبیله) [۳۰] 

نصب بلام كي وبعضهم يسميها لام العاقبة. والمعنى آنه لما آل أمرهم إلى هذا كانوا 
بمنزلة من فَعَلَ ذلك ليكون هذا. 
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م ت 2 57 6 ٍ ررر کے ر کے ٤‏ ا وو کک وو 

فل لادی الیب اموا ویوا الوه وبوا ما فم ا وماية من بل أن أن بوم لا بيع فيه 
ر ٤ fr‏ رر f‏ ے2 f‏ ت ر ET‏ س ارت fe.‏ 
دلاخل | آم ايى E‏ رض انَل مرس السماءِ ما٤‏ خرچ پو من ألنْمَرْتِ رز 


ت 2 rd‏ ار 2 ر صل 42 

وسر کم الشات لجر ي ن اتر بائرڈ وسک گم آل و وسر ل اننس 
ا ل HE‏ ار ا ت بے 4 ۶ 4 ەر د 
والقَمرَ اين وسر ب ار والهار @ اتک من ڪل ما الوه وان دوا يعم أله 


و لاضن ل م ڪتار 3 وَٳڏ َل اهي رب أجمل هلدا الل ١ایا‏ 


َنْب وب أن نبد الا ® 


«قل لعبادي الذين آمنوا يقيموا الصلاة) ]۳١1‏ 

في إيقيموا للنحويين أقوال: قال الفراء: تأويله الأمر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: ]٠٦۳/۳‏ بمشل هذا قال المعنى ليقيموا الصلاة ثم حذفت اللام لأنه قد تقدم الأمر قال: 
ويجوز آن يكون مبنياً لأن اللام حُذِفْث وبي لأنه بمعنى الأمر. قال أبو جعفر: وسَمِعتُ علي بن 
سليمان يقول: حدثنا محمد بن يزيد عن المازني قال: التقدير: قل للذين آمنوا أقيموا الصلاة 
يقيمواء وهذا قول حسن لأن المؤمنين إذا أمِرُوا بشيء قبلوا فهو جواب الأمر. لوينفقوا» عطف 
عليه . من قبل آن يأتي یوم لا بیع فیه ولا خلال) جعلت (لا) بمعنی لیس» وإن شئتَ رفعت 
ما بعدها بالابتداء» ویجوز رفع الأول ونصب الثاني بغير تنوين وبتنوین» ویجوز نصب الأول بغير 
تنوين ورفع الثاني بتنوين ونصبه بتنوين. قال الأخفش [مماني القرآن: :]۹٩/۲‏ خلال جَممُ حل 
وقال آبو عَبَيْدِ : هو مصدر مثل القتال› وأنشد: 

ولسثبمفييالخلل ولائال 

«دائبین) [۳۳] 

على الحال أي داثبين فيما يؤدي إلى صلاح الناس. 

«وآتاکم من کل ما سألتموه) ]۳٤1[‏ 

في معناه أآقوال فمذهب الفراء من کل سؤالکم»› كما تقول: آنا أعطیته سؤاله وإن لم يسال 
شيا أي ما لم يسال لساله» وقال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]1٠۰‏ وآتاکم من کل ما سألتموه 
شيئاً٬‏ ووت ِن ڪل نو [النمل : ٣‏ آي من کل شيءَ في زمانها شيئا . قال: ویکون على 
التكثير» وحكى سيبويه: ما بقي منهم محر وذلك معروف في کلام العرب» وفيه قول رابع وهو 
أن الناس قد سألوا على تفرّق أحوالهم الأشياء فخوطبوا على ذلك 

رب اجعل هذا البلد آمناً) ]٣٠[‏ 


رلا 
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رب اى أضللن. كرا من الاه فن عى فانم مى ومن عصان ونك عفر دح © ا إن 
آشگٹ یں ربق رواو عر ذی رع عند بيك المحم را لفيا لصو َمل ايده ت ألا 
تہوۍ ہم کارڈقھم می نمرت لملنہ یکو 9 ریا إن کنا ما نی وما شن وما یی على آل 
ین یو فى الأزض دلا نى لاء :9 اکت و زی کت ی تل اک ر سییر سکوی تق إا ري 
اسيع الدع 9 رب الى مُقِيم اَلَو وَين دري ربعا وتقگل اء 9 رسا عر لي 
رالد لري ي لاد © 5 ولا تخس أله عَنفلا عَكّا َكَل القين ننا يقرشم 
ر نحص فيه لامر ر @ میت مقت ویم کہ برد ایم طرفھر انیم و 9 اندر 


2 1 ر ei‏ راد م ر 


ر کے ای اکان ر ل ا کا را حرا إل کی ا ولم 


ر ا 


ڌڪورا فسنم E‏ تن رل @ @ سکم و كن اا ا ي 


Ç 
8 


لواجنبي) ويقال على التكثير : جَنْبِْي» ويقال اي . أن عبد في موضع نصب 
والمعنى من أن نعبدًّ الأصنام . 

فمن تبعني فإنه مني) ]۳٣[‏ 

آي من أهل ديني ومن أصحابي» ومن عصاني فإنك غفور رحيم) أي له إن تاب . 

#ربنا إني أسكنت من ذريتي بواد4 [۳۷] 

وحذف المفعول لأن (من) تدل عليه وكذا. 

رب اجعلني مقيم الصلاة ومن ذريتي) ]٤١[‏ 

ولا تحسبن الله غافلاً) ]٤۲[‏ 

مفعولان. 

«مهطعين مقنعي رۋوسهم) [er]‏ 

وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]٠١١‏ (مهطعين مقنعي رؤوسهم) نصب على 


الحال. والمعنى ليوم تشخص فيه أبصارهم مهطعين أي مسرعين لا يرتد إليهم طرفهم) رفع 
بیرتد. (وآفندتهم) مبتداً. #هواء) خبره. 

#وآنذر الناس يوم يأتيهم العذاب فيقول الذين ظلموا) ]٤٤[‏ 

ليس لجواب الأمر ولكنه معطوف علي يأتيهم أو مستأنف. وقد أشكل هذا على بعض 
النحويين حى قال: لا يُنْصَبُ جواب الأمر بالفاءء وهذا خلاف ما قال الخليل رحمه الله 
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ا 


ر سے رص دم ف ر رو م چ ص 2 م ر روم لژو ~2 

وت كم كيف فملتا به وضرتا كم الاما 9 وقد گا ڪرشم رين اه 

ا چ 2 0 لوا ‌ Aer‏ اي کے 1 ت 
رشم وان ا کا مڪرهم لر ول مله المبال @ ف َس ي َه لف وعغلوہ ج ل آله 

م م Sg ror‏ 2 ر ت ررر ١‏ 4 ر 

عر ذو انيار دل الذرض عر الأرض رال کرت ورا َه أَلْوَحِدٍ امار وترّى 


الْمَجَريينَ دوم مرن في الصََرِ a‏ 


وإنما امتنع النصب في الآية لأن المعنى ليس عليه أولم تكونوا أقسمتم من قبل ما لكم 
من زوال€ أي من زوال عمَا أنتم عليه من الإمهال إلى الانتقام والمجازاة. 

ون کان مکرهم لتزول منه الجبال) ]٤١[‏ ۰ 

إن بمعنى ما وهذا يروى عن الحسن كذاء وان معْلَةُ لن كت في سك ما رانا 
إك€ [يونس: ۹4]ء وكذا فل إن كن لين ود قاتا اول المبييك) [الزحرف: ]۸١‏ وقد قيل في 
هاتين الآيتين غير ما قال وذلك في مواضعهماء وقرأ مجاهد وإن كاد مكرهم لِتَرُولٌ منه 
الجبال# بفتح اللام ورفع الفعل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج :۴/ »]۱١۷‏ وبه قرأ الكسائي» وكان 
محمد بن يزيد فیما ځکي عنه یختار فيه قول قتادة. قال: هذا لکفرهم مل قوله جل وعزّ: 
#تڪاد ألسَمَوْثُ 9# ن ين4 [مریم: .]٩۰‏ قال أبو جعفر : وکان أبو إسحاق يذهب إلى أن هذا 
جاء على كلام العرب لأنهم يقولون: لو أآنك بلغت كذا ما وصلت إلى شيء وإن کان لا تبلغه 
وكذا في إن)» وأنشد سیبویه : 

لين كدت في جب بابي قامَة وزفيث أسبَاب الشماء بشلم 

وروي عن عمر وعلي وعبد الله رضي الله عنهم أنهم قَرؤوا «وإن کاد مکرهم لترو ل منه 
الجبال)» بالدال ورفع الفعل. والمعنى في هذا بين وإنما هو تفسير وليس بقراءة. 

فلا تحسبن الله مخلف وعده رسله) ]٤۷[‏ 

مجاز كما يقال : معطي درهم زیداًء وأنشد سیبویه : 

تى الور فيها مدجلالظل رة وسائ باو إلى المي أجمع 

يوم تبدل الأرض غير الأرض) ]٤۸[‏ 

اسم ما لم يسم فاعله غير الأرض) خبره. وفي معناه قولان: أحدهما أنها ثبل أرضاً 
عير هذه وفي هذا أحاديث» والقول الآخر أن تبديلها إذهاب جبالها وجعلها قاعاً صفصفاًء وتبديل 
السماء انفطارها وانتثار كواكبها وتكوير شمسها [معاني القرآن وإعرابه: »]۱٦۹/۳‏ كما يقال: بَذلتٌ 
خاتمي آي عَيْرتهُ ما کان عليه . 

]٤۹[ «مقرنین)‎ 
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NITE FAO E E 
4© الاب( هذا بلغ لاس ولسندروا أ پء ولیعلموا آتما هو لله واد ودک ازا التب‎ 


نصب على الحالء (مقرنين) معطوفة أيديهم وأرجلهم إلى أعناقهم بالسلاسل والأغلال. 
والقَرَنُ بفتح الراء الحبل الذي يُجِمَمُ به بين الشيثين. قال جرير : 
وأ الل وو إا اتر في رن 
لهذا بلاغ للناس)[۲٥]‏ 
إبتداء وخبر أي هذا الوعظ قد بلغ لهم إن العو #ولینذروا به لام کكي» والفعل محذوف 
لعلم السامع . وليعموا أنما هو إله واحد وليذكر أولوا الألباب) عطف عليه. 
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٠١ |‏ -سورة الجر | 


کے 


نسر اتر ای ایر 


E‏ وم ےر 4 ا ار سے ر م ے2 ر ص 
مار يك يٿ التب وفرمان مين 9 سا ود آي ڪنرا و ا شي © 


شرح إعراب سُورة الجر 
رار انتک ایر 
«الر تلك آيات الكتاب) ]١[‏ 
التقدير هذا تلك آيات الكتاب . 
«ربما) [۲] 
فيه ثمانية أوجه: قرأ الأعمش وحمزة والكسائي طإربما» مثقلة» وقرأً آهل المدينة وعاصم 
لربما) مخقفة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]١۷١/۳‏ والأاصل الثقيل» والعرب تخفف المتقل ولا 
تثقل المخفف. وقال سيبويه: لو سميت رجلا رُبَ مخمَفة ثم صغرته رددته إلى أصله فقلت : 
ربيب . قال إسماعيل بن إسحاق: حدثنا نصر بن علي عن أبيه عن الأصمعي قال: سمعت أبا 
عمرو بن العلاء يقرأ إربما) مخففة ومثقلة. قال: التخفيف لخة أهل الحجاز والثقيل لغة تميم 
وقيس وبكر. وحکى أبو زيد أنه يقال: رُبّما وَرَبنّماء وهذا على تأنيث الكلمة. فهذه أربع لغات 
وحکی آبو حاتم : رَبّمَا وَرَبّما ورَبتّما ورَبتّما. ولا موضع لها من الإعراب عند أكثر النحويين لأنها 
كافة جيء بها لأن ربَّ لا يليها الفعلء فلما جئت بما وليها الفعل عند سيبويه لا غير إلا في الشعر 
فإنه يليها الابتداء والخبرء وأنشد: 
صَدَدتِ فَأَطْرَلْتِ الصُدُودَوَقَلّما وصَالَّ على طول الصذودِ يدوم 
والجيد قوله : 
وال ا وال زايا . :م فى ادراش 
والذي حكيناه قول الخليل وسيبويه» وحكى لنا علي بن سليمان عن محمد بن يزيد أن هذا 
جائز في الكلام والشعر كما أن إنما يكون بعدها الفعل والابتداء والخبر» وسمعت محمد بن 
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ذَرهُم پا ڪلوا وسمتعوا وبلهھ اذمل مسو يعاو 9 وما هلتا ِن َريَةٍ إلا وا كاب ملو 
© تا نرق من امَو اھا وما تحرو 9 وتالا ناا ای د ا o‏ 
ما تایا بالماییگة إن کے ي و 9 ا رن الیگ إلا بای را کا إا مر @ إا 
حن ر ار دإ كوو 9 ول رسلا من بف فی شیع الین ل وما باتہم ن سول | 
کاواً پو ترو 9 کر سکم ف فوب اریت @ ؟ ا پو َد اد ت سه الأول 


62 ے م ژر ر کے 


© دلو متا اہم اا من السا فطلو ميه يعرجون ( لقالوا نا سرت ارتا بل عن كوم 


الوليد يقول: ليس في حروف الخفض نظير لربَّ لأن سبيل حروف الخفض أن يضاف بها قبلها 
إلى ما بَعدَمَّا وسَبيلْ رب أن يضاف ما بعدّه من الفعل إلى ما قبلَهُء وزعم الأخفش أنه يجوز أن 
تكون (ما) في موضع خفض على آنها نكرة أي رب شيء أو رب ود . يقال: وَددث آن. ذلك 
كانّء إذا تمنيتة ودا لا غير» ووَددتُ الرجلًّ» إذا أحببته ودا بضم الواو ومَوَدةّ وودَدَاةٌ وَودَاداً. 

في موضع أمر فيه معنى التهديدء ولا يقال: وَذّر ولا واذرً» والعلة فيه عند سيبويه آنهم 
استغنوا عنه بترك» وعند غيره ثقل الواو فلما وجدوا عنها مندوحة تركوهاء (يأكلوا) جواب 
الأمر ويتمتعوا) عطف عليه. 

في موضع الحال» وفي غير القرآن يجوز حذف الواو. ودل بهذا على أن كل مُهلَكٍ 
ومقتول فبأجله. 

لما ننزل الملائكة إلا بالحق) [۸] 

الأصل برل فحذفت إحدى التاءين تخفيفاً. 

والأصل في «إنا) إننا (نحن) في موضع نصب على التوكيد بإن ويجوز أن تكون في 
موضع رفع على الابتداء» ويجوز أن تكون لا موضع لها تكون فاصلة . «وإنا له لحافظون) اللام 
الأولى لام خفض والثانية لام توكيد ولم يحتج إلى فرق في المُضمر لاختلاف العلامة . 

(كذلك نسلکه) [۱۲] 


عن التكذيب» وقيل: عن الذكرء وقیل: هو مثل َكل اَي [بوسف: 1۸۲ آي عقوبته . 
ولو فتحنا عليهم باباً من السماء فظلوا فيه يعرجون) ]٠١[‏ 


ولغة هذيل «يَعْرجُون)› وفي المضمر قولان: أحدهما أن التقدير : فظل الملائكةء والآخر 
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9 لطر © وحفظتها من کل سَيْطَنِ شيط ن جير‎ eS 
إن انك ألتنع ايم ب یی © لای ذه اتا یا کین اتتا نیا ن کل کو‎ 
N ورون © دجا وجعلتا لک فا معليش ومن ى ل ررقن ون من سء ۽ إل ع‎ 

د e‏ اسا ارح لوقح ارلا من الما ماه تینک وا آش م ضري © 


أن التقدير: ولو فتحنا على هؤلاء الكفار المعاندين باباً من السماء فأدخلناهم فيه لِيَعرّجُوا إلى 
السماء فيكون ذلك آية لتصديقك لَدَفعُوا العيان» وقالوا إنما سُكرّت أبصارنًا وسُجرنًا حتى رأينا 
الشيء على غير ما هو عليه ويقال: سجر وسكَرَ على التكثير أي عطي على عقله» ومنه قيل : 
سکران» وهو مشتق من السشكر. 

(وحفظناها من کل شیطان رجیم) [۱۷] 

«إلا من استرق السمع) [۱۸] 

«مَنْ في موضع نصب. قال الأخفش [معاني القرآن: :]1٠۲/۲‏ استفناء خارج» وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۱۷١/۳‏ يجوز أن تكون لمن في موضع خفض» ويكون التقدير 
إلا مغن استرق السمع. 

«والأرض مددناها) [۱۹] 

على إضمار فعل . 

قال الفراء: «مَنْ) في موضع نصب والمعنى وجعلنا لكم فيها المعايش والإماء والعبيد. 
قال: ويجوز أن يكون مَل في موضع خفض أي ولمن لستم له برازقين» والقول الثاني عند 
البصريين لحن لأنه عَطفَ ظاهراً على مكنيْ مخفوض › ولأبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۷۷/۴] 
فيه قول ثالث حَسَنْ غريب قال مَنْ) معطوفة على تأويل لكم» والمعنى: أعشناكم أي رزقناكم 
ورزقنا من لستم له برازقین . 

وان من شيء إلا عندنا خزائنه) [۲۱] 

أي نحن مالکون له وقادرون عليه» وقيل: يعني به المطر. 

#وأرسلنا الرياح لواقح) [۲۲] 

قد ذكرناه» وقرأً طلحة ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة (وأرسلنا الريحَ لواقح4 وهذا 
E O yT‏ . قال أبو حاتم : يقبح أن يقال: الريح 
لواقح . قال وأما قولهم : اليمينُ الفاجرةٌ نَع الدارَ بلاقع . فإنما يعنون بالذار البلد كما قال عر 
u‏ : ابحو في دارهم جَلخْييك© [الأعراف : ۷۸]. وقال أبو جعفر: هذا الذي قاله أبو حاتم 
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ەو بے ر 2 e 4 o‏ ا 2 e‏ مە ,2 ر 

ونا سن ىء وثييت ن ألورود © وقد عمتا ييي نكم ولق عمتا تخر © ون ريك 

چ ووو § ر ب 2 ‌ r‏ ر 3 2 

هو شرم لنم کم ع 9 وقد لقنا لاضن ن صلصدل من مل مسون وک ومان حلفت من مل ِن 
ر 


aS ار کے ۹ ا کک ۶ ت‎ e ا‎ f 
ار السموي €9 ولد قال رك مگ ای حدق با من صلصل ين حمل نون 6 فإذا سوسم‎ 
2 ر 4 4 ر‎ e کت‎ ES 7A ء روه و ے ۶ رصم ے ھەر م ص د و«‎ e 
ونفخت فه من روحی فقعوا لم سلجلين جد المکھکة ڪهم م €2 إلا بلس أ أن يكن‎ 


رم اص ص ا ر عر ٤‏ رصا ر اض ٍ ر 2 44 ر ص رو 
م السجید © ل نابيش ما لك ألا تك م السَجدِيةَ €3 قال لم کن لاجد لسر حلقتَمُ من 


رمرم ر 


في قبح هذا غلط بَيّن» وقد قال الله جل وعرّ: وَلملك ل أزجابهاً [الحاقة : ]١۷‏ يعني الملائكة لا 
اختلاف بين أهل العلم في ذلك» وكذا الريح بمعنى الرياح . 

وقال سيبويه : وأما الفعل فأمعلةٌ أجذّث من لفظ أحداث الأسماء» وحكى الفراء [معاني 
القرآن: ۲/ ۸۷] في مثل هذا جاءت الريح من كل مكان يعني الرياح . 

(إنه حکیم علیم) ]۲٠١[‏ 

حکيم في تدبیره علیم به . 

قد ذکرناه» ومن أحسن ما قیل فيه قول ابن عباس رحمه الله قال : (مسنون) على الطريق› 
وتقديره على سكن الطريق وَسَِنِهاء وسَنِهاء وإذا كان كذلك أنتنّ وتغيْرَ لأنه ماء منفرد. 

«(والحان خلقناه) [۲۷] 

وروي عن الحسن أنه قرأ (والجان خلقناه) بالهمز كأنه كره اجتماع الساكنين. والأجود 
بغیر همز ولا ینکر اجتماع ساكنين إذا كان الأول حرف مد ولين والثاني مدغماً. (والجان) نصب 
بإضمار فعل . 

(ساجدین) [۲۹] 

فقوله : (ساجدين© نصب على الحال. 

مذهب الخلیل وسیبویه أنه توکید بعد توکید» وقال محمد بن يزید: أجمعون فيد أنهم غير 
متفرقين. قال أبو إسحاق: هذا خطأ ولو كان كما قال لكان نصباً على الحال. 

إلا إبلیس)[۳۱] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۱۷۹/۳[ : استثناء ليس من الأول يذهب إلى قول من 
قال : إن إبليس ليس مَّن الملائكة ولا كان منهم. وهذا قول صحيح يدل عليه أن الله جل وعرّ 
أخبرنا أنه خلق الجان من نار والملائكة لم تخلق من نار. 

مالك آلا تکون)۳۲1] 


Î ٤۷-۳٣۳ سورة الحجر الآية:‎ _ ٠ 
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توما کا لی ایی اق شرم ر ن عل لځوتا على سر ملين @ بش نبا 


ليس إجابة له إلى ما سأل وإنما هو على التهاون به إذ كان لا يَصِلْ إلى ضلال أحدِ إلا من 
لا لځ لو لم پُوشوسة. 

قال رب بما آغویتني) [۳۹] 

فيه أقوال: فمن أحسنها أن المعنى: بما خيّبنْنى من الجنة يقال: عَرّى إذا خاب وأغواه 
يبه ومنه : [الطويل] : 

وَمَنيَغولايَُغْدمْعلى العَيّ لائماً 

إلا عبادك) ]٤١[‏ 

نصب على الاستفناء. 

قال هذا صراط) ]٤١[‏ 

مبتدأ وخبر على مستقیم) من نعته. قال زياد بن أبي مريم : #عليّ) هي إل يذهب إلى 
أن المعنى واحد. قيل: فيه معنى التهديد أي إل مرجعه وعلى طريقه» وقيل: على بيانه أي ضمان 
ذلك . 

إن عبادي ليس لك عليهم سلطان) ]٤١[‏ 

الأصل فى لسن عدا سوي لين قال ميجر اما ولل فة هن فر شد ا 
قالوا: عَلْمّ ذاك. قال أبو جعفر: كان يجب على أصول العربية أن يقال: لأس لَحرّك الياء وَنَحرّك 
ما قبلّها. قال سيبويه : فجعلوا إعلالّه إزالة الحركة؛ لأنه لا يقال منه: يَفَعَلّْ ولا فاعل ولا مصدر 
ولا اشتقاق» وكَتُرَ في کلامهم فلم يجعلوه كأخواته. يعني ما يعمل عملَهُ. قال : فجعلوه كَلَيْتَ . 
قال بو إسحاق: ولم يَعَصرَف ليس لأنه ينفي بها المستقبل والحال والماضي فلم يحتجَ فيها إلى 
تصرف . قال أبو جعفر: وسَمعتٌ محمد بن الوليد يقول: لَمّا ضارعت ما( مُيْعتَ من 
التصريف . 

«(ونزعنا ما في صدورهم من غل) ]٤١[‏ 


-٠ 4۹۰‏ سورة الحجرء الآية: ٠٥٦-٤۸‏ 
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قال الكسائي : غل يِل من الشحناءء وغل يَْلٌ من الغلولء وأغل يِل من الخيانة» وقال 
غيره: معنى ونزعنا ما في صدورهم من غل) أزلنا عنهم الجهل والغضب وشهوة ما لا ينبغي 
حتى زال التحاسد. إخوانا) على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۱۸١ /١‏ 

والتقدير: عن أصحاب ضيف إبراهيم ولهذا لم يكر ضيوف . 

(قالوا لا توجل) ]٥۳[‏ 

ومن قال تاجل أبدَلّ من الواو ألفاً لأنها أحفت» ومن قال: تيجل أبدل منها ياء لأنها 
أحف من الواوء ولغة بني تميم تيجَلٌ ليدلوا على أنه من فَعِلً» ويقال: فلانٌ ييْجَلْء بكسر الياءء 
وهذا شاد لأن الكسرة في الياء مستقلة ولكن فعل هذا لتنقلب الواو ياءاً. 

«فبم تبشرون) ]٥٤[‏ 

قراءة أكثر الناس» وقرأ نافع بكسر النون [معاني القرآن وإعرابه: »]۱۸١/۳‏ وحكي عن أبي 
عمرو بن العلاء رحمه الله آنه قال كسر النون لحن» يذهب إلى أنه لا يقال: أنتم تقوموا فيحذف 
نون الإعراب. قال أبو جعفر: قد أجاز سيبويه والخليل مثل هذا. قال سيبويه: وقراً بعض 
الموثوق بهم ل رن4 [الأنعام : ]۸٠‏ وفبم تبشرون) وهي قراءة أهل المدينة» والأصل عند 
سيبويه : فب تَبشّرونٌ بإدغام النون في النون ثم اسَْْقَلَ الإدغام فَحَذَّفَ إحدى النونين ولم يحذِف 
نون الإعراب كما تأول أبو عمرو وإنما حَذَّفَ النون الزائدة. وأنشد سيبويه : 

ل س و اا ي 
[الصحاح : ۲٠١۷ /١‏ ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۳/ ۱۸١‏ ومعاني القرآن للفراء: ۲/ ]۹١‏ 
وقال الأخر: 
ارو ا ا ي ا ی 

(قالوا بشرناك بالحق فلا تكن من القانطين) ]٠١[‏ 

وقرآ يحيى بن وثاب والأعمش قالوا بشرناك بالحق فلا تكن من القانطين) . 

ومن يفط ]٥١[‏ 

وقرأ «وَمَنْ يفط وقرأ يِن بعَدٍ ما فَتَطوأ4 [الشورى: ۲۸] جميعاً بالكسر وقرأ أبو عمرو 


4۹۱ ٠۲-١۷ سورة الحجر الآية:‎ _ ٠١ 
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والكسائي قال ومن يَقَنِط€ بكسر النون وقتظوا) بفتح النون» وقرأً أهل الحرمين وعاصم 
وحمزة قالوا من يمَظ) بفتح النون» وقرؤوا «قتظوا) بفتح النون» وقرأً الأشهب العقيلي لقال 
ومن ينظ بض النون. قال أبو جعفر : ا يختار قراءة أبي عمرو والكسائي 
في هذا وزعم أنها أصح في العربية» ورد قراءة آهل الحرمين وعاصم وحمزة لأنها على فعَل يمَعَل 
عنده» وكذا أنكر قط يَقْنْطٌ» ولو كان الأمر كما قال لكانت القراءتان لحناً» وهذا شيء لا يُعْلَمّ أنه 
يوجد أن يَجتيٌِ أهل الحرمين على شيء ثم يكون لحناً ولاسيما ومعهم عاصم مع جلالته ومَحله 
وعلمه ومَوضعه من اللغة» والقراءتان اللتان أنكرهما جائزتان حسنتان وتأويلهما على خلاف ما 
قال. يقال: نط يَفْبْط وقَنْط فُنُوطاً فهو قانط» وفَيْط بِقَئَطُ [معاني القرآن وإعرابه : ]۱۸١/۳‏ فَنَطاً فهو 
قط وقانط . فإذا قرأ ومن يَقَتَظ فهو على لغة من قال: قط يَمَئَط وإذا قرأ (ومن يَقَنظ4 
[معاني القرآن للأخفش: ]٦١4/۲‏ فهو على لغة من قال: كط يَقَِط مثل ضصَرَبَ يَضرِبُ وإذا قرأ 
يَقتَطوا فهو على لغة من قال: يط قط مثل حَذِرَ يَحدَرُ ‏ فله أن يستعمل اللغتين» وأبو عَبَيْدِ ضَيَقَ 
ما هو واسع من اللغة ومعنى ومن بيط ا 

لقال فما خطبکم) ]٥۷[‏ 

ابتداء وخبر. 


إلا آل لوط . ...4 ]٥۹[‏ 


قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱۸١/۳‏ استثناء ليس من الأول إنا لمنجوهم 
أجمعین) . 

إلا امرأته) ]٦۰[‏ 

قال: استثناء من الهاء والميم. وتأوَل أبو يوسف هذا على أنه استثناء رد على استثناءء 
وهو قول أبي عبيد القاسم بن سلام (قالوا إنا أرسلنا إلى قوم مجرمين إلا آل لوط( فاستثناهم 

E I EL‏ قال کما تقول: له علي 
عَشرَةٌ إلا أربعَةً إلا واحداً» فيكون سبعةً لأنك استشنيت يت من الأربعة واحداً فصار مع الستة فصارت 
سبعة . قال أبو عبيد: كما تقول: إذا قال رجل لامرأته: أنت طالق ثلاثاً إلا اثنتين إلا واحدة فقد 
طاو فل او ج الذي قال أبو يوسف كما قال عند أهل العربيةء والذي قاله أبو عبيد 
عند حذاق أهل العربية لا يجوز. يقولون إِلهُ لا يُسسَثتى من الشّيء نصمَةُ ولا أكثرٌ من النصف ولا 
يتكلم به أحد من العرب . والاستثناء عند الخليل وسيبويه التوكيد» لأنك إذا قلت : جاءني القومْ 


٥ 4۹۲‏ سورة الحجرء الآية: 1۸-٦۳‏ 
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جاز أن يكون قد بقي منهم» فإذا قلت : كلهم أحطت بهم وكذا إذا قلت جائني القوم جاز أن يكون 
زید داخلاً فیھم فإذا قلت إلا زیداً بيَنتَ کما بیّنت بالتوکید. 

ومعنى قولك : له عنڍي ءَ عَشرة إلا واحداًء له عندي عشرة ناقصة» ولا يجوز أن يقال 
لخمسة ولا أقل منها عشرة ناقصة. «قدرنا إنها) وقرأ عاصم قدرنا) وفي التشديد معنى 
المبالغة أي كتبنا ذلك وأخبرنا به وعلمتًا نها لَمِنَ الغابرينٌ قد ذكرناه. ومن أحسن ما قيل فيه أن 
مى الحازين ال اتون الت افون ن الخرو ين فر فر اداي وهكذا قال أهل العربية 
في معنى ولا يليت منم سد إل رانك € [هرد: ]۸١‏ إن المعنى فأسر بأهْلِك إلا امرأتك» 
ومن أحسن ما قيل في معنى ولا يتلفث منكم أحدٌّ إلا امرآأتك) أن المعنى: ولا يلتفت إلى ما 
خف وليّخْرُج» وقد قيل: إنه من الالتفات أي لا يكن منكم خروج فيلتفت . 

أي بالعذاب الذي کانوا یشکون فيه . 

«فاسر بأهلك) [1] 

من آسری» ومن وَصَل جَعَلهُ من سرّی» لغتان معروفتان. 

«وقضينا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوع) ]٦١[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]1٠١/۲‏ أن في موضع نصب على البدل من الأمر» وقال 
الفراء: هي في موضع نصب بسقوط الخافض أي قضينا إليه ذلك الأمر بهذا. قال: وفي قراءة عبد 
اله وقلا إن در هولاء) فلو قرأ قاریء على هذا بسر إن لجاز. (مصبحين) نصب على 
الحال» والتقدير عند الفراء [معاني القرآن: ۲/ ]۹١‏ وأبي عبيد إذا كانوا مصبحين. قال أبو عبيد: كما 
تقول : أنتٌ راكباً أحسنْ منك ماشياً. وسَّمعتُ أعرابياً فصيحاً من بني كلاب يقول: أنا لك صديقاً 

«قال إن هؤلاء ضيفی) ]٦۸1‏ 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۸۳/۳]: المعنى أو لم تنهك عن ضيافة العالمين» وقال غيره: 
المعنى أو لم نهك عن أن نجير أحداً علينا وتمنعنا منه . 


۹۳ ۸٤-٦۹ سورة الحجر» الاية:‎ ٠٥ 
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مصیحین ( ہا عى عنہم ما انوا بون @ ر علا آلککرت وآلڈیی ما کنیا إلا بال ربك 


«لعمرك) [۷۲] 

مبتدأء والخبر محذوف لأن القسم باب حذف» والتقدير لعمرك قَسّمي إنهم) بالكسر 
لأنه جواب القسم وأجاز جماعة من النحويين فَتَحَهًَا [معاني القرآن وإعرابه: ۱۸۳/۳ .]۱۸٤‏ لفي 
سکرتهم) آي جهلهم شَبَةَ بالسکر . | 

نصب على الحال. وأشرقوا صادفوا شروق الشمس أي طلوعها. 

أي لِعظات عن المعاصي والكفر للمستدلين. 

«وإن كان أصحاب الأيكة) [۷۸] 

لا اختلاف في صرف هذا والذي في «ق» [الآية: ٤٠]ء‏ واختلفوا في الذي في «الشعراء» 
[الآية: »]۱۷١‏ والذي في «ص» [الآية : ١١]ء‏ فقرأهما أهل المدينة بغير صرف» وقرأهما أهل 
البصرة وأهل الكوفة كذَييِكَ» وهذا هو الحقَ؛ لأنه لا فرق بَينَهُنَ والقصة واحدة» وإنما هذا 
كتكرير القصص في القرآن. فأما قول من قال: إن أيكة اسم للقريةء وإن «الأيكة) اسم للبلد 
فُغْيرُ مَعرُوفٍ ولا مشهورء فأمَا احتجاج من احتج بالسواد وقال: لا اصرف اللتين في «الشعراء» 
واص» لأنهما في الخط بغير ألفٍ فلا حْجَةٌ له في ذلك وإنما هذا على لغة من قال: جاءني ٠‏ 
صاحجبٌ زيدِ لَسْرَدُ» ويريد الأسودء فالقی حركة الهمزة على اللام فَتَحَرَكَتِ اللام وسقطت ألف 
الزصل ركا وسَقَطت الهمزة لما ليت حر كتها عل ما فبلها وکذا لَبْکةٌ. 

وإنهما لبإمام مبین) [۷۹] 

في معناه قولان: أحدهما أن الإمَامّ الكتاب الذي كتبه الله جل وعر لأنه قبل كلهاء والآخر 
أنه الطريق لأنه يتم به. 

قيل : أصحاب الججر قوم صالح . 

وکانوا ینحتون) [۸۲] 

وقرأ الحسن وكانوا ينحتون) لأن فيه حرفاً من حروف الحلق والكسر أفصح . 
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لإولقد آتيناك سبعاً من المثاني والقرآن العظيم) [۸۷] 

۶لا تمدن عينيك إلى ما متعنا به أزواجاً منهم) [۸۸] 

في الحديث أن القرآن ههنا هو الحمدٌ لأن بعض القرآن قرآن لا تمدن عينيك إلى ما متعنا 

2 ‌ 2 IP 6G 2 4 4 

به ازواجا منهم) لا مين نِعَمَهُمْ ولا تَحرَنْ عَلَيهِمْ أي على نعمتي عليهم. قال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه : ]۱۸١/۳‏ : ومعنى (واخفض جناحك للمومنين) ألِن جناحك لمن آمن بك واتبعَكٌ. 

(کما آنزلا)[۹۰] 

(الذين جعلوا القرآن عضین)[۹۱] 

الكاف في موضع نصب أي «وفُل إني آنا الَذِيرٌ المُبِينٌ4 عقاباً أو عذاباً مثل ما أنزلنا على 
المقتسمين «الذين جعلوا القرآن عضين) أبو عبيدة مَعْمَرٌ بن المثتى يذهب إلى أن (عضين) من 
عضيْتُ آي فَرَقتُ»› وهو مشتق من العْضوء وا لمحذوف عنده واو» وال لتصغير عندَه عَضَيّة» 
والكسائي يذهب إلى أنه من عصَهْبٌُ الرجلَ أي رميئْةُ بالبهتان» والتصغير عنده عَصَيْهَةٌ . قال الفراء 
[معاني القرآن: ۹۲/۲] : العضودً في كلام العرب السحر وإنما جُيعَ بالواو والنون عند البصريين 
عوضاً مما حُذِفَ منه وعند الكوفيين آنه كان يجب أن يُجمََ على فُعُول فطلبوا الواو التي في فُعُول 
فجاؤوا بها فقالوا عون . 

قال الفراء: ومن.العرب من يقول: عِضِيّكٌ يجعلَةٌ بالياء على كل حال ويعرب النون» كما 
تقول : مضت سنينك› وھی كثيرة في أسد وتميم وعامر»› والعلة عنده فيه أن الوا ا رَقَعَت 
مَوقعَ حرف ناقص توهَّموا أنها واو فُعُول فأعربوا ما بعدها وقلبوها ياءاً كما قال بعض العرب في 
التاء حكاه عن أبي الجرّاح: سَمِعبُ لُعَانَمُمْ» ولا تقول ذلك في الصالحات» ولا فيما حذِفَ من 

«فوربُك لنسالئهم أجمعين)[۹۲] 

توكيد للهاء والميم . 

(فاصدع بما تؤمر. . )[44] 

قال بو إسحاق[معاني القرآن وإعرابه: ]۱۸٠/۳‏ «فاصدع بما تومر# أي ابنةُ وأظهرهُ مشتق 


440 ۹۹-٩٩ سورة الحجر› الاية:‎ _ ٠ 


کیت لسبری @ آلب جلو ع ا إلهاار موف لت ٠‏ أك يق صد 
e e‏ اک o‏ 


با 6یع ند رک کی ی الجد ® وابد رک حى بيك ليث @4 


A ^ 


من الصدِيع وهو الصبح» والصّدعٌ في الزجاجة أن يَِينَ بعضها من بَعض ۳ تؤمر) مصدر عند 
البصريين أي بأمرناء وقال الكسائي : التقدير بما تؤمر به مشل: ألا إن ادا کروا رم [هود: 
1[ أي بربهم ثم حذفت الباء. قال أبو جعفر: لا يجوز حذف الباء عند البصريين في كلام ولا 
شعر» وقد أنشد الكوفيون لجرير: 
رن الديار ول ر را ٠‏ ا ى عاي ا خر 

وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: سمعت عمارة بن عقيل ابن 

بلال بن جریر ینشد لجده: 
مَرَرم بالديارولمئيُوجوا 

«الذين يجعلون مع الله إلهاً آخر) ]۹١[‏ 

في موضع نصب على النعت للمستهزئين: ومعنى #وأعرض عن الْشركن) [الحجر: ۹] أي 
عن إجابتهم إذا تَلمّوك بالقبيح. 

«حتى يأتيك الیقین) ]۹٩[‏ 

نصب بحتی» ولا يجوز رفعه لأنه مستقبل» #واليقين) الموت لأن كل عاقل يوقن به. 
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١ [‏ سورة الت ]| 
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تا ا ےا 


soe J <1 2‏ ر I GL LSC‏ وا ر 2 4 KK‏ رس س رس 
فوأ أمر أله فلا ستعجلوة سبحلتم وتعلن عما زكرت لو مزل الميكة پالروج من آمروء عل من اء 


5 ى . گ. 05 کر ر 2 4~ ۹ر ص اام ص ررر ر مر ر سرس م رت 
من عادو أن انرا َنَم ا إل إل آنا اتقون 9 حل لسوت والأرضت بالق تل عَمّا 


وء مو r‏ ور و ہے ص و ب وو روء ہے ر ررر ق ہے ا 

سروت © خلت اسن ین ْم ذا هو حصي مد © الام حلا كم فبها 
ِ رر و ت 2 2 چ8 ۔ ص . رر ٣‏ 2 ےم 2 رو ت 2 ره 
دف ومع ينها تا ڪلود 9 ولکم فيا جال جت رعو َي رَه 9 ويل أثتَالكم 
َ ر K1‏ رس د ٠‏ ت ت 2 € ر دہ و 1 ِ ر ار ر رو ر ر ت 
لک بکد لر تکونوا لیے إلا بش آلأنشیں إت ديم رمو حم € وليل وبعال وَأَلْحَير 
3 


رال ا ع 2ے ەل e‏ 


لرڪبرها وينه ولق ما لا مون 9 ول آل صد اليل ونا حر وکو سه هڪم 


شرح إعراب سورة النحل 


0 
الد 


| 
: 


بارآ 


«آتی آمر الله ]١[‏ 

من أحسن ما قيل في معناه قول الضحاك إنه القرآنء وقد قيل: إنه نصر النبي ية . ومن 
قال: إن القیامة جعله مجازاً علی أحد آمرین یکوںُ (أتی€ ہمعنی قرب ویکونُ (آتی€ بمعنی 
يأتي إلا أن سیبویه لا بُجیز آن یکون فُعَلَ بمعنی يَفَعَلُ ویجیز أن يکود يَفْعَلُ بمعنی فُعلٌ لأنه یکون 
محكيًاً. (فلا تستعجلوه) نهي فيه معنى التهديد . 

أن آنذروا) [۲] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ :]۱۹١‏ € في موضع جر على البدل من الروح»› 
والتقدير: ينزل الملائكة بأن أنذروا أهل الكفر والمعاصي أي حذروهم بأنه لا إله إلا آنا 
فاتقون) ثم دل جل وع على توحيده فقال جل ثناؤه: (خلق السماوات والأرض) . 

]٥[ «رالأنعام)‎ 

نصب بإضمار فعل» ويجوز الرفع في غير القرآن . 

(والخيل والبغال والحمير) [۸] 


4۹۷ ٠٠-٠١ سورة النحل»› الآية:‎ _ ١ 


امیت © هر الرۍ انر سے الاو ما لک ن سراب ونه سجر فيد يمو 6 بيت 

کر ب لر ولون وال جيل الأب رين ڪل افر ف کل ية لور بَكَرهَ 9© 

رص ب س یس ا روہ رکا rl 4 ٤‏ { 

mR‏ والتمار الگ س والقمر ولجم رات بار ك ن ر لکت ترم 
oi 2‏ 


بات ©@ را 15 كم ف الأرض يما ألونهۃ رک ف ڌللڪ ية مور د ڪرو 9 
وهو ری سر البخر لڪل ينه حًا خا ری و وسا ونه حلب تلبسوتها ور ل 
خر فيو تا وت ضر شی اقل کنگیے © زاق ف الآ نے ف ن تيد 
پڪ ا وار er‏ ۶ء نذه @ رک را م رد @) انس ٤‏ وو کا 
أف O‏ إت شاا ية او د تسوا اک ات لله الور تور دحيم 6 وله يعاد ما 


ر ژر 


وما شیرت © ولذ ی يدعو من دون ا عفرت © 


N‏ ا 1۹۷/۲ : ا قال : ا 
لما کان يجوز والأنعاء بالرفع تومت e‏ مرفوع رَفعتٌ. (وزينة) قال الأخفش ا1معاني 
القرآن: ]٠٠١/۲‏ والفراء: أي وجََلّها زينة. قال الفراء [معاني القرآن: ۹۷/۲]: ويجوز أن ينصبها 
بالفعل نفسه وتقديره بمعنى لتركبوها زينة. قال أبو حاتم : روی سعيد عن قتادة عن آبي عیاض أنه 
قرأ لتركبوها زينة بغير واو. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۴/ :]۱۹١‏ زينة) مفعول له آي 
خلقها من أجل الزينة. 

(ومنه شجر فيه تَسِيمُونً) ]٠١[‏ 

قال أبو إسحاق: ويقال لكل ما ينبت على الأرض شجر» وروى إسرائيل عن سماك عن 
عكرمة عن ابن عباس فيه تَسِيمُونَ) قال: تَرعَون. قال أبو إسحاق: هو مشتق من السَومَةٍ أي 
العلامة لأنها إذا رعت أثرت في الأرض فصارت فيها علامات . 

وما ذرأً لكم في الأرض مختلفاً ألوانه) ]١١[‏ 

قال الأخفش 1معاني القرآن: :]٠٠٠/۲‏ أي خلق وبت . 

«وآنهاراً وسبلا) ]٠١[‏ 

قال: أي وجعل . قال أبو إسحاق 1معاني القرآن وإعرابه : 1/۳ معنى والقى في الأرض 
رواسي) وجعل فلهذا ا الثاني وجَعَلَ . أن تميد بكم) في موضع نصب» والتقدير عند 
البصريين كَرَاهَةً أن تميد بكم » وعند الكوفيين لثلا ميد بكم . 

«والذين يدعون من دون ا4 [۲۰] 


١ 4۹۸‏ سورة النحل» الآية: ۲٤-۲١‏ 


ر 3 
و چ ہم ۶وو ۹ وت چ ی او و ا ی و و ی دوو 
أموت عير حاو وما يشعروت ايان سوت © لمك لله ود الت لا يمون بالأخرة فلوم 


اھ کک O‏ کہ کے ا ہہ اکر کو ا و و ص م کے ےس ا٤ےک‏ دي کد 3 
منكرة وهم د 3 لا جن ت الہ عا ما روت وما علوت إِنم لا عب الشتكکي © 
ar 4‏ 


e yf Tu‏ کم ١ے‏ اک ے کچھ اہ کا کے وہ سے کی ر سے ر لار 
لذا قیل م مادا آنزل رر قالواً أسَطبر آلأوت Ee‏ أوزارهم کاماة يوم أَلقَيَمَةَ ومن 


ورو ور { 


مبتدأً وخبره لا يخلقون شيا . قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠٠١ /١‏ #والنجوم صخرت 
[آية : ۱۲] أي وخلق واش وحکی الفراء [معاني القرآن: ۹۸/۲]: مَخُرَتِ الف ك ا إذا 
صَوَنّث في جَريهًا. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۹۳/۳]: النجم والنجومٌ واحد. 

«أموات غير أحياء) ]۲١[‏ 

على إضمار مبتداً أي هم أموات. قال الكسائي : ويجوز النصب على القطع والفعل. 
آيان) في موضع نصب . «يبعثون) ولكنه مَبْنيّ على الفتح لأن فيه معنى الاستفهام قَرَجّب أن لا 
يعرب فُمَيَحَبْ نونه لالتقاء الساكنين» وإذا التقى ساكنان في كلمة واحدة فيح الثاني وإن كانا في 
لین کر الأول: هذا قول الكوفيين» فأما البصريون فسبيل الساكنين إذا التقيا عندهم أن يُكسَرَ 
أحدهما إلا أن تقع علَّة والذي أوجَبً هذا أن الكسر أخو الجزم» وقال محمد بن يزيد: لأن ما 
کان معرباً منصرفاً لم بُکسز إلا ومَعَه التنوين فإذا كان الساكن الأول ألفاً فالفتح أولى عند الخليل 
وسیبویه» لأن الفتحة من جنس الألف قالا: ولو سَمْيْتَ رجلا إسحاراً ثم رخْمَةُ لَمُلتَ: يا إسحارَ 
أقيل» ففتحت الراء لالتقاء الساكنين لأن قبلها ألفاً وقرأً أبو عبد الرحمن السلمي لان بعثُونً) 
بكسر الهمزة. قال الفراء: وهي لغة سليم. 

لا جرم آن) [۲۳] 

وقد ذکرنا لا جرم أن في غير هذا الموضع [هود: ۲۲]. 

وإذا قیل لهم ماذا آنزل ربکم) ]۲٤[‏ 

(ما) في موضع رفع بالابتداء و#ذا) بمعنى الذي وهو خبر «ما). «قالوا أساطير 
الأولين4 على إضمار مبتدأً. قال الكسائي: أي هو أساطير الأولين» وقال الأخفش [معاني القرآن: 
1٠١١ ۲‏ الجواب يْرَدّ على الكلام الأول فلما كانت ما) في موضع رفع رَفْعَّ. قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۱۹4/۳]: المعنى الذي أنرَّل) أي الذي ذكرتم أنتم أنه أنزل أساطير 
الأولين أي أكاذيب» وقال غيره: هذا على النهَرُء أي يقول بعضهم لبعض: ماذا أنزل ربكم فيقول 
المجيب : أساطير الأولين ولم يُقَرُوا أنه أنزل شيئاًء فلهذا كان مرفوعاًء وقد أجاز النحويون: ماذا 
َعَلْمتَ أنحواً أم شعراً. بالنصب والرفع . فالرفع على ما تقدم والنصب على أن تكون ذا) زائدة 
بمعنی آي شيءِ تَعَلْمت؟ فن فُلتَ: مَنْ ذا كَلْمتَ أزيداً أم عمراً؟ لم يكن من ذا) في موضع 
رفع لأن ذا لا يراد مَعَها. 
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آززار آآییے تمہ بعر عار ا کے ما زوت @ د ڪر آآریت ین قله أف اه 

سهم ت آلقراعد هر عل لقف ين رقه اده اماب ن عبت لا شمه 9 د 

ب القمة یھر وقول ان شڪایت الیب کر تفوت فيم ل الت اوا ليام إن اجرف 

N‏ ڪا َمل ِن سم 
رط رر 


© یگ بنا کنر تنما @ الوا ب ج لیے ذ مش نوی الشتگی‎ 2 AE 
ویر اكوا مادا انر ریک الوا ا ا ت احسنو في هذه الذي حستة ودار ال‎ @ 
وم دار ألمي لم 9 جث عن دلوت یری ین کیا اندر م فیا ما تامو کرک بجزی َه‎ 
TES تت © ر املك بين ر بقولوت سر یکم دخلا اَلْجكَةَ د‎ 
ھل ینظرون إل آن ايهم آلا واا ار ریات دیک م َيب ِن لھ وا طلعھ اھ ریک‎ 


ڪا و 2 > ecer‏ 
سهم © A‏ ق بھم تا اوا پو َر © ® رل 
رر 


ll 1 ٠‏ ی کک ااا Fi‏ تا ین شرا بن کور 


3 رہم م 


دیف عل أربت ين تلهم فل على لرل إلا البح ألمب لي © ولد بٿا ف ڪل اة رولا 


¥ 
۰ 
FY 


(وقيل للذين اتقوا ماذا آنزل ربكم قالوا خيراً) ]۳١[‏ 

قال الكسائي : ولو قيلَ حير لجاز. يعني على ما تقدم. #ولنعم دار المتقين) رفع بنعم»› 
والدار مؤنثة ولم يقل : لَعمتُ؛ لأنه فعل يُّشبةُ الأسماء وجرى على مثل هذا قول البصريين؛ 
وحذف علامة التأنيث عندهم أجود»ء وقال الكسائي : التذكير لأن المعنى ولنعم موضع دار المتقين 
ومثوی ومأوی . 

قال : والتأنيتُ جيذ حَسَنٌْ واسع. 

جنات عدن یدخلونها) [۳۱] 

قال الفراء [معاني القرآن: ۲ إن شعت رَفَعتَ جنات بالاستئناف» وإن شئت بالعائد في 
يدخلونها. والرفع عند البصريين من جهتين : : إحداهما بالابتداء والأخرى بإضمار مبتدأء كما 
تقول: نِعمَ الرجُل رَيدٌ. 

(الذين تتوافهم الملائكة) [۳۲] 

في موضع نصب نعت للمتقين ولإطيبين) على الحال أي مؤمنين مجتنبين للمعاصي . 

لهل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة) [۳۳] 

«أن) الملائكة بما وْعِدوا من العذاب . أو يأتي أمر ربك) بالعذاب» وحكى الكسائي: 
حرص حرص . 


١ ۰ 0۰۰‏ - سورة النحل»› الآية: ٤٤-۳١‏ 
عدوا َه أله وحنبو ات : ت ينهم من هَدَى أ ل ومنهم کت ع ا 6 روا فی 
ارش فاظیروا کت کارت عة ع آلنگزیة @ رن ترش عل شدحم ا ا ہیی سن بل ر 
ھر من صروت © داضمو اہ جَھد اينهم لا عث اھ من موت پل وعدا عل حف وليك 


ڪا الاس لا علوت 9 لین لمم ازى تیف و ویار آرت فوا یہ کا ڪن 
@ إنما ر ر لتا شىء إ5 آردته آن فول لھ کن كن @ وین هاجکروا فی أل من بعد ما ظاوا 
ر و اب کا ا کین اکا کا ئر لين صبروا وڪ ريه بتو ڪون 
ا ان ار إن گئز لا ا @ ! السب 


لز واا لإ E‏ @ افا الیب گرا مکروا ا َلسَجَنَاتِ 
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فن الله لا يهدي من يضل) [۳۷] 

وقد ذکرنا [یونس: ]۳٣‏ فان الله لا بهدي من یضل). 

(وعداً عليه حقاً. . € ۳۸1] 

وعدا عليه حقا) مصدر قال الكسائي والفراء [معاني القرآن: ۹۹/۲]: ولو قيل: وعد عليه 
حى لكان صواباً أي ذلك وعد عليه حى . 

«إِنْمَا قؤلا لِقَيء إا أرَذنَاه أن تَمُولَ لَه كن فَيكُونَ ]٤١[‏ 

قرأ ابن مُحيْصِنٍ وعبد الله بن عامر والكسائي نما قؤلا ِشَيْء إا راء أن مول له كن 
فَيَكونَ) بالنصب. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۱۹۸/۳]: النصب من وجهين: أحدهما 
على العطف أي فأن يكون» والآخر أن يكون جواباً لِكنْ. قال أبو جعفر: الوجه (فيكون) 
مرفوع» وتقدیره عند سبيويه فهو يكون» والنصب على العطف جائز. فأما أن یگون جواباً فمحال 
لأنه إخبار لا يجوز فيه الجواب» كما تقول: أنا أقول لعمرو امض فيجلس أو فيمضي ولا معنى 
للجواب ههنا وإنما الجواب أن يقال: امض فأكرمك ومثْلٌ الأول فلا مك مون [البقرة: 
۲ وإنما الجواب لا تكَمُر دحل النارً. 

لوالذين هاجروا) ]٤١[‏ 

أي هجروا قومهم وديارهم ليتباعدوا من الكفر «والذين) في موضع رفع بالابتداء 
(لنبوئنهم) في موضع الخبر. 

(الذين صبروا) ]٤١[‏ 

في موضع رفع على البدل من الذين هاجرواء» وفي موضع نصب على البدل من هم . 

لوآنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم) ]٤٤4[‏ 
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آن یق آل پیم الأ أو أيهم المداث من عبت لا عرو @ أو بذهم في قله مما هم 
بجوت 9© او ادر عل نوی إن ریک ربو ی 9 اوھ روا کے ما خلق آنه ن کیو يي 
ظکام عن الین لکیل سا کے ور خو © وہ جد ما فی الوت وما ف الأرض ین داب 
اتیگ رم کا کر © با تیم ین رقو تعلو تا ور85 9 9 فال آنه لا وا 
کن اتن لتنا هو که وید تى اهبو © وم ما فى التو والأرض وله لين واا أف أل 


و 
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أي من الفرائض والأحكام والحدود. 

(آو پآخذهم) ]٤١[‏ 

عطف على الأول. في تقلبهم) ما يتقلّبون فيه من الأسفار وغيرها. 

فان ربکم لرؤوف رحیم) ]٤۷[‏ 

لأنه أمهلهم دعاهم إلى التوبة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠۲/۴‏ 

او لم یروا إلى ما خلق الله من شيء يتفيؤا ظلاله عن اليمين) ]٤۸[‏ 

وله يسجد ما في السموات وما في الأرض من دابة) ]٤۹[‏ 

واحد في موضع جمع والشمائل) جمع على بابه (سجداً على الحال أي منقاداً ذليلاً 
على ما دبّره الله جل وعز عليه. وأصل السجود في اللغة: التذلل والانقياد وهم داخرون) أي 
منقادون على ما أحبّوا أو كرهوا وكذا السجود في وله يسجد ما في السموات وما في الأرض 
من دابة) أي منقاداً لله جل وعز دال على حکمته کما روي عن ابن عباس : 

الكافر يسجد لغير الله جل وعرّ وظلّه يسجدٌ لله تبارك وتعالى أي ينقاد لتدبيره» وقال أبو 
إسحاق: معنى ظلّه ههنا جسمه الذي يكون منه الظلّ أي جسمه ولَحمَةُ وعظمَه منقادات لله جل 
وعر دالّة عليها أثر الخضوع والذلّء فعلى هذا هي ساجدة له تقدَسَ اسمه. 

#إوقال الله لا تتخذوا إلهين اثنين) ]١١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٠٤/۳‏ فذكر اثنين توكيداً لألهين كما ذكر واحداً 
توكيداً في قوله: (إنما هو إله واحد وقال غيره: التقدير ولا تَتَجذُوا انا (فاياي) في 
موضع نصب بإضمار فعل . 

(وله الدين واصبا) ]٥١[‏ 

نصب على الحال. 

وما بكم من نعمة فمن الله) ]٥١1‏ 
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هون ا بم ی ا آلا س ما عك @ @ لذن لا ووت بالكخرة مل ألسَوء وله لمل لمل وهر 
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le 23 2‏ 
أجلهر كن عة تفرش © 


قال الفراء [معاني القرآن: ]٠٠٤/۲‏ : «ما) في موضع جزاء کأنه قال : وما تكن بكم من نعمة 
فمن الله» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳ ] المعنى ومما حل بكم من نعمة فمن الله 
أي أعطاكم من صِخة في جسم أو رزق فكل ذلك من الله جل وعر. 


لویجعلون لما لا یعلمون نصیباً) ]<[ 
أ ونج لون لا ل لرن اة إله نصيباً مما رزقناهم . تال لتسئلن عما كنتم تفترون) 
أي من قولكم إنهم آلِهةٌ. 


(ویجعلون لله البنات سبحانه) ]٥۷[‏ 

لأنهم قالوا: الملائكة بنات اله» ونَمّ الكلامٌ عند قوله: (سبحانه) ثم قال جل وعز: 
«ولهم ما بشتهون) أي الشيء الذي يشتهونه» ولما) في موضع رفع» وأجاز الفراء [معاني 
القرآن: :]٠٠١ ٠٠٠/۲‏ أن يكودً في موضع نصب بمعنى ويجعلون لهم. قال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه: ]۲٠٠/۳‏ : (ما) في موضع رفع لا غير لأن العرب لا تقول في مثل هذا: : جَعَلَ فلانٌ 
لَه كذا. وإنما تقول : جَعَل لنفسه» ومثلهُ ضربتٌُ في » ولا يقال ضرَبتني 

وإذا بشر أحدهم بالأنی ظل وجهه مسودا» ]٥۸[‏ 

خبر (ظل4› ویجوز عند سیبویه والفراء [معاني القرآن: :]۱۰٦/۲‏ ظل وَجَهُهُ مُسَودٌ يكون في 
«ظل€ مُضمَرّ والجملة وحکی سیبویه : «(حتی یکونٌ بوه هما اللذان يُهُودَانه آو يْنَصرَانه» . 


قال الفاء: مثل ويم ألقيمَةٍ تَرّى الب کذیوا على آل وخرشهم ٠ N e‏ والأصل في 
ظل نَل ثم أدغِّ. 
(آیمسکه على هون) ]۹٩[‏ 


قال الكسائي : المعنى لا يدري ير (آيمسكه على هون آم يدسه في التراب) 
#ولله المثل الأعلى) ]٠١[‏ 

أي هو الواحد الصمد. «الحكيم) القدير الذي لم يلد ولم يولد. 

ولو يؤاخذ الله الاس بظلمهم) ]1١[‏ 
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سقیکر با فی بطویو من بین فر ودم لبا خالصا ساپغا ! لسري © 


أي بعقوبة ظلمهم ما ترك عليها من دابة) لأنه إذا أفنى الآباء انقَطْعَ النسل. 

#وتصف آلسنتهم الكذب4 [<Y]‏ 

جمع لسان على لغة من ذگر اللسانء ومن ّث قال: أَلسْنْء ومن قال ألسن ثم سى 
بلسان رجلا لم يصرف» إن قال ألسِنَةٌ صَرَّفَ والكذبٌ منصوبٌ بتصف و(أآن لهم) بدل من 
الكذب. قال أبو حاتم : وقرأ أهل الشام أو بَعضَهُمْ (وتصف السنتهم الكذب أن لهم الحسنى) 
نعت للألسنة قال قطرب أن لهم النار) في موضع رفع أي وجب ذلك» وقال غيره: : (ان) في 
موضع نصب [معاني القرآن للفراء: ۲ أي كَسَبَهُم ذلك ان لَه النار) . وقد ذكرنا[هود: 
۲ معنی (لا جرم . قرأ عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس رحمهما الله وهذه القراءة قراءة 
أبي رجاء ونافع «وانهُم مفرطون) بكسر الراء والتخفيف» وقرأ أبو جعفر وأنهم مُفْرّطون) 
بكسر الراء والتشديد. قال أبو حاتم وَرُويّ عن أبي جعفر وآنهم مُمَرّطونَ) بفتح الراء والتشديدء 
وقرأً الحسن والأعرج وأبو العالية E O‏ وهي قراءة أبي عمرو بن العلاء 
والکوفیین (وانهم مُفْرَظّونَ) بفتح الراء والتخفيف. وأصل هذا كله من التجاوز والتقذم. 
قَمُفْرِطونٌ مبالغون متجاوزون في الشر»ء ومنها يقال: قد فرط فلانُ على فلان ولممَرّطوّن) 
مُضيَعُونً متجاوزون لما يجب»› ومنه آن تقول تفس يا حسرٽًا على ما قرطت في جنب الهء وفي 
التشديد معنى المبالغة والتكثير ولمفَرَّظون) مُمَدّمُودً إلى النار. 

تا 1۳1[ 

التاء بدل من الواو وإنما يقال: تاه إذا كان في الكلام معنى التعجب لقد أرسالنا إلى آمم 
من قبلك) وحذف المفعول أي رسلا (فزين لهم الشيطان کک أي من الكفر والمعاصي 
نهو وليهم) ابتداء وخبر وتحذف الضمة لثقلها فيقال: فهو وَليَهُمْ أي هو معهم» وقيل: المعنى 
أنه يقال: لهم هذا الذي أطعتّموه فاسألوه حتی یخلصکم تبکیتاً لهم وتوبیخاً. 

(وهدى ورحمة) ]٦٤[‏ 

مفعول من أجله . قال أبو إسحاق: ويجوز الرفع بمعنى وهو مع ذلك هُدّى ورحمة. 

لوإن لكم في الأنعام لعبرة) ]٦٦[‏ 
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ف بنوفنگم وین ن بد اک أل الممر لک لا بتار 


أي لَدَلالةٌ على قدرة الله جل وعڙ وحسن تدبيره. «نسقيكم) بفتح النون قراءءٌ عاصم وشيبه 
ونافع . نسقِيكُمٍ) بضم النون قراءةٌ ابن كثير وأبي جعفر وأبي عمرو بن العلاء والكوفيين إلا 
عاصماً. . قال الخليل وسیبويه رحمهما الله : سَقَينَهٌ ناولته فرب وأسقَيئه جَعَلتُ له سَمَيّا» وقال أبو 
عبيدة: هما لغتان» قال بو جعفر: سَقَینهُ یکون بمعنی عرَّضئَّةٌ لأن يشرب» وأسمَينّهُ دَعَوبُ له 
بالسْمَيّاء وأسقَيةُ جَعَلتٌ له سُقيّاء وأسقَيعّةُ بمعنى سئه عند أبي عبيدة فَُسقِيكمْ بالضم إلا أنه حكي 
عن محمد بن يزيد أنه قال: َسقِيكَمْ بالفتح ههنا أشبه بالمعنى. مما في بطونه) فذكر فللنحويين 
في هذا أربعة أقوال: فمن أحسنها مذهبُ سيبويه أن العرب تخبر عن الأنعام بخبر الواحد ثم ذَكَرَ 
الآية كأنه دَهَّبَ إلى أن الأنعام تُذكرٌ ونُونْتُ» وقال الكسائي : حكاه عنه الفراء المعنى تسقّيكم مما 
في بطون ما ذَكَرْئًا» وقال الفراء [معاني القرآن: ۱0۸/۲]: الأنعامٌ والنَعَمْ واحد وهما جمعان فَرَجَحَ 
إلى تذكير التَعَمٌ وحكي عن العرب هذا َعَم وارد» وحكى أبو عبيد عن الكسائي هذا القول وأنشد: 
العام ئتمئخورئة بليځةفزم ىنىچوك 
والقول الرابع حكاه أبو عَبيٍْ عن أبي عَبَيْدَةٍ قال: المعنى نَسقِيكُمْ مما في بطون أيّها کان له 
O E‏ 
ومن ثمرات النخيل والأعناب) ]٦۷1‏ 
أي ولكم فيما رزقناكم من ثمرات النخيل والأعناب عبرةً. 
و أوحى ربك إلى النحل أن اتخذي) ]٦۸[‏ 
لأنها مؤنثة والعرب تقول في تصغيرها : نَحَيْلّ بغير هاء لئلا تشبة الواحدة» وحَكى الأخفش 
آنھا تُذگر بیوتاً) کما د تقول؛ فلس وَفُلُوس ومَنْ كسر الباء أبدل من الضمة كسرة وهو وجه بعيد. 
«والله خلقكم ثم يتوافكم ومنكم من يرد إلى أرذل العمر) ]۷١[‏ 
آي إلى الهرم لأنه يُضيِفٌ قونَةُ وعقَلَّةُ فإن قال قائل: فهو إذا كان صَبِيَاً هكذا ولا يقال 
للصبيّ : هو في أرذل العمرء فالجواب أن الصبي يُرجَّى له العقل والقوة وليس كذا الهَرم لكي 
لا يعلم) ثُنصَب بكي ولا تَحُول <لا) بين العامل والمعمول فيه لتصرفها وأنها تكون زائدة. 
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(فهم فيه سواء) [۷۱] 

ابتداء وخبر. 

$افبالباطل يؤمنون) [۷۲] 

قيل : يعني الأوثان والأصنام لأنهم لا ينتفعون بعبادتها . (وبنعمت الله هم يكفرون) الكفر 
بالنعمة في اللغة على ضربين : أحدهما أن يجحد النعمةء والآخر أن ينسبها إلى غير المنعم بها أو 
یجعل له فیها شریکاً. 

(ويعبدون من دون الله ما لا يملك لهم رزقاً من السماوات والأرض شيئاً) [۷۳] 

في نصب شيء قولان: أحدهما أن يكون التقدير : لا يملكون أن يرزقوهم شيئاً وهو قول 
الكوفيين» ونصبه عند الأخفش وغيره من البصريين على البدل من رزق. قال الأخفش [معاني 
القرآن: :]٦۰۷/۲‏ والمعنی: لا یملکون لهم رزقاً قلیلاً ولا کشیراًء وقال غیره: لا يجوز أن یکون 
ی ر ا ا یا بو ن ی ق 
َحْن. #ولا يستطيعون) على المعنى لأن «ما) في المعنى لجماعة. 

(فلا تضربوا لله الأمثال) ٤1‏ ۷] 

فيه قولان: أحدهما لا تمثلوا لله جل وعز بخلقه فتقولوا: هو محتاج إلى شريك ومشاورٍ 
فإن هذا إنما هو لمن لا يَعلَمْ» ودل على هذا إن الله يعلم وأنتم لا تعلمون) › والقول الآخر لا 
منوا حل الله جل وع به فتجعلوا لهم من الأَهَبةٍ مثلَ ماله. 

إضرب الله مثلاً عبداً مملوکاً لا یقدر على شيء) ]۷٥[‏ 

أي من الرق. ومن رزقتاه منا رزقاً حستاً أي فكما لا يستوي هذان عندكم فيجب أن لا 
يسووا د بَيْنَ الأصنام [معاني القرآن للفراء: 1111/۲[ وهي لا تعقل ولا تَنمَعٌُ وبَيْنَ الله جل وعز في 
اا أي على ما دڵّنا من تَوجِيدِءِ بل أكثرهم لا يعلمون) فيه قولان: أ أحدهما 
أن فِعْلهُّمْ عل من لا يَعلَّم وإن كانوا يعلمون والآخر أنهم لا يعلمون وعليهم أن يعلموا. 
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اخرکم ن بطون امھدوکم کا تقکموے سیا وجل کم لسم لأر والأنیدة ملک نكرب 
کي ر ا 2 ر ب 1 جي ” Ps‏ ي م 2e‏ ی ا 

@ الہ برقا إل لیر سرت ف جو الما ما نیکمن إلا ا به ف لك يت رر 


يم يڪم وين أسوفا راوها ارما أا رمتعا ب جين © وال َمل لم نَا عل 


رة يقت رث مجر اتام الكو @ 


وضرب الله مثلا رجلين أحدهما آبکم لا یقدر على شيء) [۷٦1‏ 

وإذا كان أبكم ضصَيِيفاً فهو ثقيل على وليه أينما يُوَجِهّهُ أي إن وَجِهَهُ لشيء من منافع الدنيا 
لم يأتِ بخیر . هل يستوي هو ومن يأمر بالعدل) معطوف على المضمر في يستوي وهو توكيد» 
وحَسُنْ العطف على المضمر المرفوع لما وكَدتةُ لأنه التوكيد يعينه فكأنةُ باررّ من الفعل . 

وال آخرجکم من بطون آمهاتکم) [YA]‏ 

ومَنْ كسر الهمزة أتبعٌ الكسرة الكسرةء وكسرٌ الميم بَمِيدٌ وأمقهات جَمْحُ أمَهةء وقيل: الهاء 
زائدة كما زيدت في أهرقت [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠٤/۳‏ . 

الم يروا إلى الطیر) [۷۹] 

أي إلى خلقها كيف حُلِقث خلقاً يتهيَاً لها معه الطيران والثبوت في الجو» وجعل ذلك 
تسا میا سادا فقال جل ثناؤه: (مسخرات في جو السماء) وإمسخرات) حال. لما 
يمسكهن إلا الله) لأنه جل وعز يشبتهن بالهواء الذي حَلَمَهُ تحتهنّ فجعل ذلك إمساكاً منه لهن 
اغا : 

(وجعل لکم سرابیل تقیکم) [۸۱] 

آي حَلَقَ لکم ما تتخذون منه سرابيل وأَكَدَرَكُمْ على عمله وروي عن ابن عباس رحمه الله 
أنه قرأً «كذلك تيم نِعّمه عليكم) ورفع النعمة. «لَعَلَكُمْ تَسلَمُونَ) بفتح التاء واللام. 

یعرفون نعمت الله ثم ینکرونها)» [۸۳] 

وإنكارهم إياها إضافتهم إياها إلى غير الله جل وعز وإشراكهم معه فيها غيره [معاني القرآن 
وإعرابه: ]۲۱٣/۳‏ . 
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وم تنعت ن کل مو هيدا تُر لا بوذت لين ڪيروا ولا هم بسع 9 ورتا ا الي 
ظَلموا لساب ا م یہ م نظروت لد 9 ولا ر آاریے اشک ۴ e‏ رس و 
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ڪاو الي کا تدعا ين دوي الما ايهم آلقول ئک لَڪَذيوت و الوا إلى آله يوَمَياٍ 


َا کک lS‏ کک 


TT e 


لڌل اخسن وتاي ى القرک وتن ڪن الخکاي اشڪر وبني يكم ت 
دزو 


لويوم نبعث من كل أمة شهیداً4 [۸4] 
والأمة القَرنُ والجماعة فدلّ بهذا على أن في كل قَرنِ من ي يطيعه جل وعز› ولا یکون 
الشهيد إلا مطيعاً . ثم لا يوذن للذين كفروا) في الاعتذار. رمعتی لا يؤذن لهم في الاعتنار لا 


مک کا پوه ا 


يقال لهم: اعتذروا بل يقال لهم : ا ومشله ولا بوذن هم مرون 
[المرسلات: ]۳١‏ أي لا يعتذرون اعتذاراً فع به . 

(وإذا رءا الذين أشر كوا شركاءهم) ]۸٦[‏ 

أي أصنامهم ا كانوا يعبدونها تحشر معهم لِيوَبّخُوا بها ويْقرَعُوا بها في النار. وسماها 
شركاءَهُمْ لأنهم a EG‏ من أموالهم وزرعهم وأنعامهم (فالقوا إليهم القول) أنطمُرا 
فقالوا لهم : كذبتم ما كنا آلهة ولا نستحق العبادة. 

#وألقوا إلى الله يومئذ السلم) [AV]‏ 

استسلموا وانقادوا. (وضل عنهم ما کانوا يفترون) هلك وزال . 

(الذين كفروا وصدوا عن سبيل الله زدناهم عذاباً فوق العذاب) [۸۸] 

أي فوق العذاب الذي كانوا يستحقونه بكفرهم . بما كانوا يفسدون) بصدهم الناس عن 
الإسلام. 

]۸٩[ (تبياناً¢‎ 

أي بياناً مثل يِلْقَّاء» ويقال: تَبياناً بفتح التاء أي تَبييناً . 

إن اله يأمر بالعدل) [۹۰] 

أي بالإنصاف . «والإحسان) أي التفضل . وحقيقة الإحسان في اللغة أنه كل قعل حَسَنِ 
«وليتاء ذي القّربى) وهو صله الأرحام. u‏ عن الفحشا ۶ وهُو کل فعل آو قول قبيح 
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دی ور رو 


سیل اق ولک مدا عَطِبمٌ @) لا شزا ب سد ا قتا کیا اکا عند اکر شر ع کک إن 


والمُنكر) كل ما تنكره العقول من أفعال أو أقوال «والبَغي) أشدَ الفساد. وحكى القاسم بن 
سلام آنه يقال : برا جره على بغي ٳذا برأ وفيه شيءُ من تَغلِ٬‏ ثم قال جل وعزً: (يعظكم لعلكم 
تذكرون) والأصل تتذكرون أدغمت التاء في الذال. 

]4١[ وأوفوا)‎ 

خلی لغ من قال وى وتال وی بعهد الله . (إذا عاهدتم) فيه قولان: احدهما بما 
تقدم إليكم به وقدركم عليه› والآخر أوفُوا بما حلفتم عليه» وهذا اول وأشبه بالمعنى لأن بعده 
ولا تنقضوا الأيمان بعد توكيدها) قال الكسائي : وناس كثير من العرب يقولون: تأكيد وقد 
أكدتٌ. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۴۳ ۷]: الأصل الواو والهمزة بدل منها (وقد جعلتم 
الله علیکم کفيلا» قولهم الله كفل على هذا وشاهد» ویکون مجازاً فیکون حلفهم کقولهم هذا. 

ولا تکونوا کالتي نقضت غزلها) ]٩۲[‏ 

أي فتنقضوا ما قد وكدنُمُوهُ وقويتموه. من بعد قوة) والعربُ تسمي الفتلَةَ الوثيقة قوةً. 
قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]۲٠۷‏ «(أنكاثاً) يعني المصدر لأن معنى نقض ونكث 
واحد. قال و(دخلا) منصوب لأنه مفعول له و(أن) في موضع نصب والمعنى بأن تكون أمهٌ 
هي أكثر من أمة. من ربا الشيءٌ يربو إذا كثر» وقال الكسائي : المعنى لأن تكون لخة. قال الكسائي 
والفراء: أربى) في موضع نصب» والمعنى مثل دوه عند لَه هر حَبا [المزمل: ]۲١‏ يجعلان 

قال أبو جعفر: وهذا خطأ عند الخليل وسيبويه رحمهما اش ولا يجوز ولا يشبه 
(تجدوه عند الله هو خيراً) لأن الهاء في (تجدوه معرفة وأمة نكرة» ولا يجوز عندهما: ما كان 
أحدٌ هو جالس» وقال الخليل: لا تكون لهو زائدة إلا مع المعرفة» وعنده أن كونها مع المعرفة 
زائدة عَجَبٌ فكيف تزاد مع النكرة؟ فالقول إن (أربّى) في موضع رفع لأنه خبر المبتدأ والجملة 
خبر تکون. 

ولا تتخذوا آیمانکم دخلا بینکم فنزل قدم) ]٩٤[‏ 
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ی الت اموا ول ریه واو 9© نما ساطت عل الذیت بسولونم والذین هم بو شرب 
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ولا بدلا ءايه ڪات اي واه َعَم يما يرف قالوا لما نت ممتر بل أ كثرهر ا 
و چ 2 م ےِ ر ت ٍ روګ e‏ 

مون © قل تلم روح ادس من ری بالق ثبت الت اموا وهدى وسرو 


ار کر ا و الو ی وو د ا مت وو ص و 
للْمسلیيت €3 وقد ملم اھر قولوت نما لمم بر کاٹ ای بلجڈوت له أعجیى 


م و 


ff $7 esr yg کک‎ ٤ ار‎ e 7 6 ي‎ ٍ $ 4r 
ودا سان رٿ ميت € لن الت لا يموت تات آله لا هديم آنه وهم عاب اليم‎ 


جواب النهي» والمعنى ٠:‏ فتستحق العقوبة بعد أن كانت تستحق الثواب. 

لما عندکم) ]۹٩[‏ | 

في موضع رفع بالابتداء. #ينفد) في موضع الخبر. وما عند الله باق( ابتداء وخبر وقد 
ذکرنا مثل باق . 

«فإذا قرآت القرآن) [۹۸] 

مجازه إنه ليس له سلطان) فجاء على تذكير السلطان» وكثير من العرب يؤنثه فتقول: 
قَصَث به عَلَيْكَ السلطانء فأعلَمّ الله جل وعز أن الشيطان ليس له سلطان على المؤمنين» وأعلَمّ 
جل وعز في موضع آخر أنه لیس له سلطان على واحد. 

لإنما سلطانه على الذين يتولونه)[١٠٠]‏ 

فأما المعنى (إنما سلطانه على الذين يتولونه) أي إنه إذا وسوس إليهم قَبلّوا منه. 

ل(وإذا بدلنا آية مكان آية) ]٠١١[‏ 

وهو الناسخ والمنسوخ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۱۸/۳] لما يعلم الله جل وعز في ذلك 
من الصلاح تَلَبّسوا به فقالوا: إنما أنت مفتر) وهو ابتداء وخبر» وكذا بل أكثرهم لا 
يعلمون) . 

لإنما يُعلْمُةُ َر لِسَانُ الذي بُلجدون إليه أعجَمِيْ) ]٠٠١[‏ 

وقرأً الحسن نما يُعلَمه بسر اللِسَانْ الذي بُلجدون إليه اعجَمئ) بسر بغير تنوين 
و(اللسان» بالألف واللام» واللسان مرفوع بسر مرفوع بفعله و(اللسان) مبتدأ وخبره 
#اعجمي) وحْذِف التنوين من (بشر€ لالتقاء الساكنين» وأنشد سيبويه : [المتقارب] 

E E E E E 
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ومثله قراءة من قرأ فل هو آله كد © أله ألصَكمَد4 [الإخلاص: ١‏ ۲]» وكذا وا 
أل سبق لار [يس: ]٤١‏ بنصب النهار . قرأ أهل المدينة وأهل البصرة «يُلحدّونً بضم الياء 
وكسر الحاء» وقرأً الكوفيون «يَلْحَّذُونَ) بفتح الياء والحاءء واللغة الفصيحة (يُلجدُون) ومنه 
يقال: رجلّ ملجدٌ أي مائل عن الحق» ويبَيّنْ هذا «وَمَن برد فيه بإلكار) [الحج: ]٠١‏ فهذا من 
ألحَدَ يُلجدٌ لا غيرء ويقال: لّخدت القَّبرَ أي جعَّلبُ فيه لَحداً والحدتٌ المَيّت ألزمَّةُ اللحدَ. 
(وهذا لسان) قيل: يعني القرآن سمّاه لساناً اتساعاًء كما يقال: فلان يتكلم بلسان العرب أي 
بلغتها وكذا اللسان الذي يُلجدُولً إليه أي كلامه وعلى هذا تسمى الرسالة لساناًء كما قال : [الوافر] 

اد ال و ج ااا 

من کفر بالله من بعد إیمانه) ]۱۰٦[‏ 

«من) في موضع رفع على البدل من الكاذْبينّ) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠۹/۳‏ 
إلا من أكره) في موضع نصب على الاستثناء. والمعنى - والله أعلم - إلا من أكره. فله أن يقول 
ما ظاهره الكذب والكفر ولا يعتقده» ولا يجوز له أن يكذب كذباً صرَّاحاً بوجه» وإنما يقول: فلان 
كذاب على قولهم أو يعني به غير النبي بي ممن هو كاذب لأن الكذب قبيح فلا يجوز أن يدن الله 
فيه بحال» والدلیل على قبحه أن قائله لا يُوتّیُ بخبره #وقلبه مطمئن با لإیمان) ابتداء وخبر» وهو 
تبيين ما تقدم. من شرح بالكفر) مبتدأ. (فعليهم غضب من اله في موضع الخبر. 

(استحبوا الحياة الدنيا على الآخرة) ]٠١١[‏ 

أي آثروها. 

لا جرم..) [۱۰۹] 

قال الخلیل رحمه الله لا جرم) لا تکون إلا جواباً. قال أبو جعفر: وقد ذکرناه [هود: ۲۲]. 

لمن بعدها) ]١٠١[‏ 


أي من بعد الفتنة . 


e, 
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4 e 


ثم ايتا إَِك أنِ اي مله 

يوم تأتي) ]۱۱١[‏ 

في موضع نصب أي غفور رحيم يوم تأتي کل نفس» ویجوز أن یکون بمعنى: واذكر يوم 
تأتي کل نفس [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۲۲۱/۳] . 

وضرب الله مثلا قرية) ]۱١۲[‏ 

أي مثل قرية . فكفرت بأنعم الله جَمعُ نعمة عند سيبويه» وقال قطرب : جمع نعم مثل 
ود وأدوْد. 

ولا تقولوا لما تصف ألستتكم الكذب) ]١١١[‏ 

نصب بمعنی لوصف ألسنتكم الكذب› وقال: الكذِبٌ يلقي حركة الدال على الكاف» وقراً 
أهل الشام أو بَعضَهُمْ ولا تقولوا ليا تصف الستتم الكّذْبْ على النعت للألسنة» وقراً الحسن 
والأعرج وطلحة وأبو معمر لما تَصِف الستَثْكُم الكٍب) بالخفض على النعت لما أو البدل. 

#متاع قليل) [۱۱۷] 

على إضمار مبتداأ أي تمتعهم في الدنيا متا قليلٌ أي مدة بقائهم» ويجوز متاعاً في غير 
القرآن على المصدر أي يمتعون متاعاً. 

كان أمة4 ]۱١١[‏ 

خبر کان. «قانتا) نعت أو خبر ثان. قال أو جعفر: وقد ذكرنا (ولم يك في غير موضع 
[هود: .]۱٠۹‏ 
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وک 2ے e‏ س2 ر اوه ٍ ی لیے کے ا رم Alle ٤‰‏ کس 
لیم حَيیقًا وا د من امرك 9© رمَا جمد ألَبث عل الب أختفوا يذ ون ربک لك 
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. ر ی ي ٍِ یر e‏ 2 ا 2 
خرن لته ولا تك في صَبن َا بكر © ن لَه مع لين اتقو لذن هُم يرت ©4 


«إنما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه) ]۱١١[‏ 

قال بعضهم : لا نريدٌ الجمُعَةَ» وقال بعضهم: لا نريدٌ السبت ففرض عليهم الفراغ في يوم 
السبت. 

ولا تحزن علیهم) [۱۲۷] 

قيل المعنى : لا تحزن على الكفار فإنما عليك أن تَدعُوَهُمْ إلى الإيمان» وقيل: المعنى ولا 
تحزن على الشهداء فإن الله جل وعز قد أثابهم وفيهم حمزة بن عبد المطلب رضي الله عنه وفيه 
نزلت: رن عام ماقو يمل ما عوقم بد [النحل: ]٠١١‏ (ولا تك في ضيق مما 
یمکرون) للكقار لم َمل عَيرُهُ» وحكى أبو عبيد القاسم بن سلام أن نافعاً قرأ ولا َك في 
ضيتي) بكسر الضاد قال أبو جعفر : وهذا يُعرَف عن نافع . وقال الكوفيون: الفراء [معاني القرآن: /١‏ 
٠‏ وغيره: «الصَيقٌ) بفتح الضاد في القلب والصدر»ء (والضيقٌ€ بكسر الضاد في الثوب 
والدار وما أشبهها مما يُرّى قال الفراء: فإذا رأيت الضَيْقَ بفتح الضاد قد وقع في موضع الضيتي فهو 
مُحمَّفَّ من صَيَتي أو جُمع صَيْقَةَ» ولا يعرف البصريون من هذا التفريق شيئاًء وقالوا إذا ردت 
المصدر قلت : الصَيقٌُء كما تقول: البيعٌء وإن أرّدت الاسم قلت: الضيق كما تقول: العِلْمُء 
وأجازوا في ضيّق التخفيف . 

إن الله مع الذين اتقوا) الذين) خفض بإضافة مع إليه لأن مع عند الخليل اسم إذا 
فتحتَ العين وإن أسكنتها فهي حرف. والذين) عطف. هم محسنون) مبتدأ وخبره في 
الصلة. 
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داق آلککی ا 


1 و 2 رو 


تحن آلڑی آنری ہدوہ ا ے المسجدِ لحرا إل المجدِ الأقصا الزی برشا حولم لري من 
ا 4 قر 7 رر و وو ص ر ر ررر 7 

ايتا نَم هو أَلسَمِيع ایر ل وءاتیتا موسی الکتب وجعلتة هذى أ إسرويل ألا تَنَحِذواً من دوذ 
رڪيد © 


« 

5 

N 
\ 


شرح إعراب سورة الإسراء 


ینت ار اقش ا د 

«سبحان الٍ) ]١[‏ 

روي عن طلحة بن عبيد الله رضي الله عنه آنه قال: سألت رسول الله ية عن معنى : 
«ِسَبْحَانَ اللٍّ4» فقال: تنزبهاً لله من کل سوء. قال آبو جعفر: شرح هذا أنه بمعنى تبعيد الله جل 
وعز عن كل ما نسبه إليه المشركون من الأنداد والأضداد والشركاء والأولاد ولَصبهُ عند الخليل 
رضبرنه رها ال عل الخد أي حت اله ما إل ا إ5 أفرة كان رة شو ا بير 
تنوين لأن في آخره زائدتين وهو معرفة» وحکی سیبویه أن من العرب من يكره فيصرفه» وحکی 
أبو عبيد في نصبه وجهين سوى هذاء إنه يكون نصباً على النداء أي: يا سبحان الله» والوجه 
الآخر: أن يكون غير موصوف . الذي) في موضع خفض بالإضافة . وقال: سّرى وأسرّى لغتان 
معروفتان. بعبده ليلا على الظرف من المسجد الحرام) نعت للمسجد. وأصل الحرام المنع 
فالمسجد الحرام ممنوع الصيد فيه . قال أبو إسحاق: ويقال للحرم كلّه: مسجد . إلى المسجد 
الأقصا) نعت له» وكذلك الذي باركنا حوله) قيل : معنى باركنا حوله أن الأنبياء عليهم السلام 
الذين كانوا بعد موسى ية من بني إسرائيل كانوا ببيت المقدس وما حوله فبارك الله جل وعز في 
تلك المواضع بأن باعد الشرك منهاء ولهذا سمي ببيتِ المقدس لأنه فس آي طهر من الشرك. 
نريه نصب بلام كي وهي بدل من آن وآصلها لام الخفض . 

«وآتینا موسی الکتاب) [۲] 


مفعولان»› وکذا (رجعلناه هدى لبني إسرائيل آل تشخذوا) بالياء قراءة اف عمرو بن 
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ث مول 


العلاءء والتقدير لئلا يتخذواء وقراءة آهل الحرمين وأهل الكوفة آلإ دوا وزعم أبو عبيد أنه 
على الحذفِ أي قلنا لهم : لا تتخذوا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۲۹/۳] . 

«ذُرَية مَنْ حَمَلنَا) ]٣[‏ 
في موضع نصب› ویکون المعنى بأن لا تتخذو وجعل الكلام للمخاطبة e‏ 
حَمَلنَّا) على المخاطبةًء ونصب ذرية [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۲/۳] من أربعة أوجه: تكون 
نداءاً مضافاًء وتکون بدلاً من وکیل لأنه بمعنى جُمع» وتکون هي ووکیل مفعولین کما ت تقول : < 
تتخذ زيداً صاحباًء والوجه الرابع بمعنى أعني» ويجوز الرفع على قراءة من قرأ بالياء على البدل 
من الواو» ولا يجوز البدل من الواو على قراءة من قرأ بالتاء : ولا يقال: كلْمتك زيداًء ولا كلمتني 
زيداً» لأن المْخْاطّبَ والمُخَاطِبَ لا يحتاجان إلى تبيين . 

#وقضينا إلى بني إسرائيل) ]٤[‏ 

قد ذكرنا قول ابن عباس رحمه الله أن معناه أعلمناهم . وأصل قضى في اللغة عَمِلٌّ عملاً 
محكماًء والقاضي هو المُحكم الأمر النافذه» والقضاء: الأمر النافذ المُحكمُّ الذي لا يُدفع. 
وقرآ سعيد بن جبير وأبو العالية (وقضينا إلى بني إسرائيل في الكتاب) وروي عن ابن عباس 
وجابر بن زيد ونصر بن عاصم أنهم قرؤوا إلتفسدن) على ما لم يسم فاعله. (ولتعلن) أي 
ولتَعظمُنَ› > وحذفت الواو لالتقاء الساكنين ولأن قبلها ما يدل عليها. 

#فإذا جاء وعد أولاهما بعثنا عليكم عباداً لنا أولي بأس شديد) ]٥[‏ 

قیل : آي خلا ت و بيْنّهُمّ» وقرأ الحسن فَجَاسوا خلال الديار . قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ۲۲۷] : ا ا الشيء باستقصاء أي طلبوا هل يجدون أحداً لم 
يقتلوه وڑخلال) ظرف آي في خلال الديار. #وکان وعداً مفعولا) خبر کان» واسمها فيها 
مضمر . 

لثم رددنا لكم الكرة عليهم) ]٦[‏ 

أي نصرناكم عليهم حتى كررتم. لوجعلناكم أكثر) مفعولان. (نفيرا) على البيان. 
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ا آول مر ا وعانا جهنم 


إن أحستتم أحستتم لأنفسكم) [v]‏ 

أي الثوابَ لكم» وهو شرط وجوابه «وإن أسأتم فلها) أي يحصل العقاب لهاء ولها 
بمعنى عليها لا يقوله النحويون الحذاق» وهو قلب المعنى وليس احتجاجهم بالحديث «اشتّرطي 
الولاءَ لَهُمْ» [حم: ١/۱۸۹]بشيء»‏ وقد ا الحديث فرواه جماعة على هذا اللفظ من 
حديث مالك بن أنس وهو رواية الشافعي عنه «واشتر طي الوَلاءَ لهم»› وهذا معنى صحيح بين . 
يقال : اشتَرَطٌ الشيء إذا َه كما قال : [الطويل] 

فأشرَط فِيهَانَفسَةٴومُومُعصمُ 

وعلى الرواية الأخرى يكون المعنى «واشترطي الولاء لهم» أي من أجلهم» كما تقول: آنا 
ر فلاا لك» وفي قول آخر يكون بمعنى النهي على التهديد والوعيد: «فإذا جاء وعد الآخرة) 
أي وعد المرة وأقيمت الصفة الموصوف. قرأ أهل المدينة وأهل البصرة ليسُوؤوا)» 

على الجمع» وقرأً آهل الكوفة لِيَسُوء وْجُوهكُمْ) على التوحيد إلا الكسائي فإله قرأ لِسُوء 
۰ ا الله عنه» وعن أبيٰ بن كعب روایتان : 
إحداهما أنه قر أ لَنَسوءَن وجُوهكم) اللام مفتوحة وهي لام ق قسم بالنون الخفيفة والوقف عليها 
بالألف فرقاً بين الخفيفة والثقيلة» وروي عنه «لِيييءَ Ca‏ وهمزة. قال أبو جعفر: 
القراءة الأولى على الجمع يدل عليها «وَليدحلوا المسجد كما كلوه اول مرو يبروا ما عَلّوا) 
والقراءة الثانية فيها ثلاثة آقوال: يكون المعنى لِيَّسوءَ الله جل وعرّ وقال الفراء: لِيَسُوءَ العذابُ. قال 
أبو إسحاق : لِيَسوءَ الوعد واللام فيهما لام كي وكذا القراءة الثالثة وفي الكلام حذف» والمعنى : 
فإذا جاء وعد الآخرة بعثناهم فهذا الفعل جواب إذا)» ولام كي متعلّقة به. 

N SLO a‏ مارا 
جُعل التخلية وترك التخويف بعثاًء ومثله «أئًا أرسلا ألسَيِينَ ل لفرت [مريم : ۸۳] والقول 
الآخر: معنی بعثنا علیکم اوا ا وهذا حقيقة لا مجاز. وزعم 
الفراء [معاني القرآن: ]۱١١۷ ٠٠١/۲‏ أن من قرأ «لِيَسوءاً وجوهكم) فهو الجواب عنده بغير حذف» 
ولكنه أضمر فعلاً في وليَيّرُوا) قال قتادة: المعنى: وليتبروا ما علوا عليه» وقال غيره: وليتبروا 
ما داموا عالين وحقيقته في العربية وليتبروا وقت علوهم» كما تقول: فلان يُؤذيك ما ولي . 
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إن هدا لقان ہی لی ھے أفرم و مرم اَن ملو للحت أن م اجا جي © ون 
أل کا يمون بالأخرة عدن ع عا ا ا © غ الس لر دعم ایر وان اسن عر 
وملا ال ولتار ان فوا ل راا ا لار مي اتغوا فضا د تن یک 
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ر روم ت رر رە 2 
ورج لم بوم المد ها يمه © 


قال الضحاك : الرحمة ههنا بعث محمد با . (وإن عدتم عدنا) قيل: إن عَُدتَمْ للمعصية 
عدنا لترك النصر (وجعلنا جهنم للكافرين حصيراً) مفعولان. 

إن هذا القرآن) ]٩[‏ 

نعت لهذا» والخبر في «يهدي للتي هي أقوم ويبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن 
لهم في موضع نصب آي بان . 

لوآن الذين) ]٠١[‏ 

معطوف عليه . 

«ويدع الإنسان) ]١١[‏ 

حْيِف الواو في الإدراج لالتقاء الان ر ي ان رف عك اي ارا 
واو» ولو وَقّفَ عليه واقف في غيره القرآن لم يُجر أن يقِفَ إلا بالواو لأنها لام الفعل لا تُحذف 
إلا في الجزم أو في الإدراج و الف بخدعاة وكا تدعو وجو وا تكون الألف مع واو 
الجميع فرقاً بيْنَّها وبَيْنّ الواو التي تكون لام الفعل في الواحد» وقال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ 
٠‏ : تكون في الجميع فرقاً بَينّها وبَيْنَ واو العطف» وقال أحمد بن يحيى: تكون فرقاً بين 
المضمر المنصوب والمُؤكد. (دعاءه بالخير) قال الأخفش : هذا كما تقول: انطلقَتُ انطلاقاًء أي 
هو مصدر» وقال الفراء: المعنى كدعائه. قال أبو جعفر: وليس حَذفٌ الكاف مما يُوجبُ نصباً 
ولا غيره ولا اختلاف بَيْنَ النحويين أنه يقال : عَمروٌ كالأسدِ فإن حذفت الكاف قلت : عمرو 
الاسد وحقيقة القول في الآية أن التقدير: يدعو الإنسان بالشرّ دعاءَ مثل دعائه بالخير ثم أقِيمَتِ 
الصفة مقامٌ الموصوف والمضاف إليه مقام المضاف . 

(وجعلنا الليل والنهار آيتين) ]١١[‏ 

لكل إنسانِ لماه طائِرَةُ في مُْقَ ]۱١[‏ 

مفعولان وكل واحد منهما يأتي في إثر صاجبه وينصرف عند مجیئه فهما آیتان دالتان على 
مدبر لهما. (فمحونا آية الليل) أي لم نجعل لها ضياءاً ونورا كنور النهار» والشيء الممحو هو 
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ر 


الذي لا يتبيّن. (وجعلنا آية النهار مبصرة) وهي الشمس وضوؤها لتبتغوا فضلاً من ربكم) 
وفي الكلام حَذف أي ولتسكنوا ف ا ول ا ۰ تفصیلا) أي جعلنا بين الآية والآية 
فصلا لتستدلوا بدلائل الله جل وعرَ ونَصَبَ کل شيء) بإضمار فعل [معاني القرآن وإعرابه: / 
۰ وكذا وگل إنسان ألرَمْتاهُ طائِرَه في عُنقّهِ ونخرج له يوم القيامة كتاباً يلقاه منشوراً4 من 
نعت کتاب» وإن ف شئت على الحال» وقد ذکرنا الآية وما فيها من القراءات . 

اقرا كتابك4 ]۱٤[‏ 

علامة الجزم والبناء حذف الضمَّة من الهمزة» وځکيّ عن العرب: اقريا هذا» على إبدال 
الهمزة› ومنه قول زهیر: [الطويل] 

E‏ اشا ا 

«كفى بنفسك) في موضع رفع والباء زائدة للتوكيد. (حسيباً) على البيان» وإن شئت على 
الحال. قال أبو إسحاق : ويجوز في غير القرآن حَسِيبةٌ . 

لمن اهتدی)» ]1°[ 

شرط» والجواب «فإنما يهتدي لنفسه) وكذا ومن ضل فإنما يضل عليها) أي عمله له› 
ویدل على هذا ولا تزر وازرة وزر أخری» وفي معناه قولان: أحدهما لا يؤخذ أحد بذنب 
أحد» والآخر أن المعنى لا ينبغي لأحد أن يَمَتَدِي بأحدِ ويْقَلّدهُ في الشر» كما قال جل وعرَ إت 
ودا ابا عل ام € [الرخرف: ۲۲] ويقال: وَرَرَ َر والأصل ا حْذِفَتِ الواو عند البصريين 
a‏ بَيْنَّ ياء وكسرة» والمصدر وزز وَوَرْرٌ وَوزْرَةٌ وما کنا معذبین حتی نبعث رسولا) فيه 
قولان: أحدهما أن المعنى وما كنا معذَبينَ العذاب الذي يكون عقوبةٌ على مخالفة الشيء الذي لا 
يُعرَفٌ إلا بالإخبار حتى تبعث رسولاأًء والآخر أنه عذاب الاستتصال. 

وإذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا مترفيها) ]١١[‏ 

وقد ذكرنا #وإذا أردنا أن نهلك قرية آمرنا مترفيها) والقراءات التي فيه . 

(وکم) ]11۷[ 


في موضع نصب بأهلکنا [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ۲۳۳] 


0۱۸ ۷ سورة الإسراء الآية: ۲٤-۱۸‏ 
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هما فوا لا ڪَريًا 3 وفص لَهْسَا جاح لز fa i e E‏ @ 


من كان يريد العاجلة) [۱۸] 

أي لا يريد ثواباً في الآخرة لم نمنعه ذلك E‏ 

(کلا) [۲۰] 

نصب بنْمِدّ. «هولاء) بدل من كل. «وهولاء) عطف عليه أي نرزق المؤْمِنٌ والكافِرَ 
وما کان عطاء ربك محظوراً) . قال سعيد عن قتادة : آي قو ضا : 

«کیف) [۲۱] 

في موضع نصب بفضلنا إلا أنها مبنية غير مُعربّةٍ (وللآخرة أكبر) ابتداء وخبر. (درجات) 
في موضع نصب على البيان» وكذا تفضيلاً) قال الضحاك: مَنْ كان من أهل الجنة عالياً رأى 
فضله على مَنْ هو أسمَلَ منه» ومن کان دُونَةُ لم َر أن أحداً فوةُ أفضل منه. 

«فتقعد) [۲۲] 

منصوب على جواب النهي . 

«وبالوالدين إحساناً) [۲۳] 

مصدر. لإما يبلغن عندك الكبر قراءءٌ أهلٍ المدينة وأهل البصرة و وفراءة أهل 
الكوفة إا عاصماً إما يبلغان عند الكَبَر والقراءة الأولى أبينْ في العربية لأن أحَدَهُمَا واحد» 
وتجوز الثانية كما تقول: جاءاني أحدهما أو كلاهما على البدل لأنك قد جئْتَ بعد الفعل بثلاثة 
والوجة جاءاني أحدهما أو كلاهماء وإن شئت قلت: جاءاني كلاهما أو أحدهما على أن يكون 
كلاهما توكيداً وأحدهما عطفاً. فلا تقل لهما أف) فيه سبع لخات [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
۳ ]!]: قرأ الحسن وأهل المدينة ولا تقل لهما أف€ بالكسر والتنوين» وقال أبو عمرو وأهل 
الكوفة: بالكسر بغير تنوين» وقرأ أهل مكة وأهل الشام بالفتح بغير تنوين» وحكى الكسائي 
والأخفش [معاني القرآن: 1۰/۲ ۱ لات لغاتټِ سوی هذه كيا النصب بالتنوين والضم 
بالتنوين والضم بغير تنوين» وحكى الأخفش اللغة السابعة. قال: يقال: هي بإثبات الياء كآنه قال 


۷ _ سورة الإسراءء الآية: ٠٠-۲١‏ ۹ 


محل يد 


ریک ال بنا فى وسک إن کرو ملحي ل ڪان أربت عفدا و وات دا افر حَمَمُ 
وکین وا ون ا و ِدر ر لن المد الْبِدْرن كنا حون السَياطين وکن الخ روه 
کا و ری رک م یت رھ د یی کئر لر کل شرا وک عل کل ستل E‏ 
منک ولا تسظھکا کل انی لقعد ملوما تسوا (@ إن ریک سط آلرزف لمن بسا ويفير إن كان 
هذا القول لَك . قال أبو جعفر : القراءة الأولى يكون الكسرفيها لالتقاء الساكنين والتنوين لأنه نكرة 
فرقاً بينه وبين المعرفة» وهي قراءة حسنة» وأصل الساكنين إذا التقيا الكسرء وزعم الأصمعي أنه لا 
يجوز إِلاً التنوين في مثل هذه الأشياء وأن ذا ال ي [الطريل] 
افقلا ةن شل .وما بال تكلب التار املاع 

وكان الأصمعي SE‏ الى ار ف كد ا 
الحذّاق فيقولون: حذف التنوين على أنه معرفة وعلى هذا القراءة الثانية والقراءة الثالثة لأن الفتح 
خفيف والتضعيف ثقيل والتنوين كما تقدم والضم بغير تنوين على الاتباع» كما يقال: رذ 
والتنوين كما ذكرنا إلا أن الأخفش قال: التنوين قبيح إذا رَقَعتَ لأنه ليس في الكلام مَعَهُ لام 
کانه یُقدر رفعه بالابتداء» کما يقال: وَبْلٌ له» وزعم أن ات تاين كا قال تنا 
وقل لهما قولاً کريماً أي قولاً تکرمهما به ونعَظْمّمَّا به . 

وما تعرضن عنهم) [۲۸] 

أي عن ذي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل «ابتغاء رحمة# مفعول من أجله أي 
طلَّبَ رزق تَظِره. «فقل لهم قولاً ميسورا) قيل: برف ولين وعدة. 

ولا تجعل يدك مغلولة إلى عنقك) [۲۹] 

اليد مؤنثة والعنق يُذّكر ويُؤْنّث. والأكثر التذكير كما قال: [الرجز] 

في سرطم هاو عنتقي قرطل 

حذف الضمة في عنق لثقلها . 1 

إن ربك يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر) ]١[‏ 

أي يضيَّق ويفعل من ذلك ما فيه الصلاح ودل على هذا إنه كان بعباده خبيرا» أي يعلم ما 
يُصلِحْهُمْ . وفي معنى (فتقعد ملوماً محسورا قولان: أحدهما قول الفراء: إنه بمنزلة المحسور 
أي الكال المُتعَب» وحَكى: حَسَرْبٌُ الدّابة فهي محسورة وحسير إذا سَيّرنّها حتى تنقطع» والقول 
الآخر: لإمحسوراً4 بمعنى : من قد لَحمَنةُ الحسّرهٌ. 


٠٦-۳۱ سورة اللإسراء الآية:‎ - ۷ o۰ 


کا فوا اول ية نق ڪن رهم وا ل لر َا خا کیا 9 رک قرا الزن نَم 
گن س وسا سیی © ولد تاوا التفس الى عم آله إل الي ون فيل مظأومًا هََدَ جَمَات 


ولد سلطا قل مرق الل ن ا ولا قرا مال اليم إل پال هى حن حي 


بم اشكر وَأ المد لن المد کات مئر €9 ر الكل إا م ورا بالقتطاس ألسْسَقي ديك 
وسن تاولا 9© وا لقف ما لیس لك ب ع إه الم الس اشيا م زک کن عد 
غل @ 

إن قتلهم کان خطاً) [۳۱] 

خبر كان واسمها فيها مضمر والجملة خبر إن. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ما فيه من 
القراءات . 


ولا تقربوا الزنی) [۳۲] 

ومن العرب من یمده یجعله مصدراً من زانى لأنه لا يكن إلا من اثنين. إنه كان فاحشة 
وساء سبيلا) على البيان أي طريقه سيْءٌ وفعله قبيح . 

ولا تقتلوا النفس التي حرم الله إلا بالحق) [۳۴] 

قد ذكرناه. ومن قتل مظلوماً فقد4 على الحال «فقد جعلنا) الإدغام حسنّء لأن الدال 
من طرف اللسان والجيم من وسطه فهما متقاربتان والإظهار جائز لوليه) أي أقرب الناس إليه. 
«سلطانا) قال سعيد بن جبير: كل سلطان في القرآن فهو حَجْةٌ. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: ۳/ ۲۳۷]: من قرأ فلا بُسرف في القتل) جَعَلَةُ خبراً أي فليس يُسرِفُ قاتلُ وله #إنه کان 
منصورا) ذ في الضمير خمسة أقوال : يكون للوليّ» وهذا أولاها عند أهل النظر لأنه أقرب إليه. 

قال ابن كثير عن مجاهد: إن المقتول كان منضوراء وهذا قول حسن لأن المقتول قد نصر 
کک وفي الآخرة بإجزال الثواب وتعليب قاتله» وقيل: إن القتلٌ كان 

. قال الفراء: يجوز أن يكون المعنى إِنٌ القتل لأنه فعلٌء والقول الخامس قول أبي عبيدء 
i‏ ا القاتل الأول كان منصوراً إذا قتل. وهذا أبعدها وأشدها تعسفاً. 

(وأوفوا بالعهد إن العهد كان مسولا ]۳٤[‏ 

فدخل في هذا كل ما مر الله به لأنه قد عَهدَ إلينا فيه . 

ولا تقف ما ليس لك به علم) ]۳٦[‏ 

فدخل في هذا النهي عن قذف المَحصَتَاتِ وعن القول في الناس بما لا يعلم وعن الكلام 
في الفقه والدين بالظنّ وأن لا يقول أحد ما لا يَحْمَّه. إن السمع والبصر والفواد كل أولثك كان 


۷_ سورة الإسراءء الآية: o۲۱ ٤۲-۳۷‏ 


ولا تش في رض مرا نك كن عرق الأرّض وک تل کیل طول 9 کل ذلك کان سم عند ريك 
مروا € ذلك معا وى ليك یک رك ن الیک ولا حمل ع او لها ڪر نلق في جه سلوا مدخو 
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الان لبکا و ریدم إل مورا ا فل او کان مع مالم کا بقولون إا دوا إل ذى الس سلا © 


عنه مسوولاً) فدخل في هذا النهي عن الاستماع إلى ما لا يَجل استماعه وعن الهم والعزم بما لا 
يحل النظر إليه» وأعْلَمَ أن الإنسان مسؤولٌ عن ذلك كلّه» وقال: أولئك في غير الناس لأن كل ما 
يشار إليه وهو متراخ فلك أن تقول فيه : أولئك» كما قال : [الكامل] 
الارة عر مرن تلى: .التق هة ار ا 
[الصحاح : [Yo44/‏ 

ولا تمش في الأرض مرحاً) [۴۷] 

أي ذا مرح» وحكى يعقوب القارىء «مَرحاً) بكسر الراء على الحال. قال الأخفش: 
وكَسرٌ الراء أجود لأنه اسم الفاعل . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ :]۲١‏ فتح الراء أجود 
لأنه فيه معنى التوكيد» كما يقال: جَاءَ فلانٌ ركضاًء وجَعَلَهُ مَصدَراً في موضع الحال. والمرح في 
اللغة الأشَرّ والبَطّر ويكون منه التختر والتكبّر. إنك لن تخرق الأرض) أي لن تبلغ قوتك هذا. 
لإولن تبلغ الجبال طولاً) فلا ينبغي أن تتكبر وتترفع . 

(كل ذلك کان سئه عند ربك مکروهاً) [۳۸] 

واختار أب بو حاتم وأبو عبید وأبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ]۲٤١‏ (كل ذلك کان سیئه 
عند ربك مکروهاً) فاحتجوا بأشياء قد تقدمت جِسَان منها (وبالوالدين إحساناً) ومنها (وفل 
لهُمَا قُولاً گریماً» واحتج أبو حاتم بقوله (مکروهاً) ولم يقل: مكروهة. قال أبو جعفر: لا 
يلزم من هذه الاحتجاجات شيء لأن الأشياء الحسانٌ تقدمت في باب الأمر ثم جاء النهي فجاء 
بعده (كل ذلك کان سيه عند ربك مکروهاً) لما نُهيّ عنه» وقال مکروهاً ولم يقل : مكروهة لأنه 
عائد على لفظ كل وهو خبر ثانِ عن المضمر الذي في كان والمضمر مُذكّر. 

«إنكم لتقولون قولاً ]٤١[‏ 

مصدر فيه معنى التوكيد (عظيماً) من نعته. 

«ولقد صرفنا) ]٤١[‏ 

قال أبو إسحاق: ولقد صرفنا) أي ولقد بَيْنّا. قال: والمعنى (وما یزیدهم)» آي التبين 
إلا نفوراً) . 

]٤١[ «لابتغوا)‎ 


٤۸-٤۳ سورة الإسراءء الآية:‎ ۷ o۲ 
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ادون ِن غ لل ا نح @ انظ کف صا لك لاال فصوا ف فلا سَطْيعونَ سلا © 


لطلبواء أي تَعَالياًء كما قال: [الوافر] 
لا و 
[القرطبي في اتفسیره» : ]٦٩ /٤‏ 

تسبح له السماوات السبع) ]٤٤[‏ 

على تأنيث الجماعة ويسبح على تذكير الجميع. وإن من شيء إلا يسبح بحمده) قد 
تكلم العلماء في معناه فقال بعضهم : هو التسبيح الذي يُعرَفٌ» وقال بعضهم: هو مخصوص› 
وقال بعضهم : تسبیحه دلالته على تنزیه الله جل وعرٌ وَنَأوَلَ (ولکن لا تفقهون تسبيحهم) على أن 
مخاطبة للكفار الذين لا يستدلونء وقيل: ولكن لا تفقهون مخاطبة للناس وإذا كان فيهم من لا 
يفقة ذلك فلم يفقهوا. إنه كان حليماً) أي حليماً عن هؤلاء الذين لا يستدلون. «غفوراً) لمن 
تاب منهم . 

#وإذا قرأت القرآن جعلنا) ]٤٥[‏ 

قيل: هؤلاء قوم كانوا إذا سمعوا النبي اة يقرأ بمكة ليستدعي الناس سوه قَأعلَمَهُ الله جل 
وعرّ أنه يحول بينهم وبينه حتى لا يفهموا قراءته. قال الأخفش [معاني القرآن: :]١١١/۲‏ 
«مستوراً آي ساتراً ومفعول یکون بمعنی فاعل كما يقال: مشؤوم ومیمون أي شائم ويامن لأن 
الحجاب هو الذي يستر» وقال غيره: الحجاب مستور على الحقيقة لأنه شيء مُعّطى عنهم. 

ولوا على أدبارهم نفوراً) ]٤٩[‏ 

نصب على الحال على أنه جمع نافرء ويجوز أن يكون واحداً على أنه مصدر. 

وذ هم نجوی) ]٤۷[‏ 

مبتدأ وخبره والتقدیر: ذو نجوی. 

#انظر كيف ضربوا لك الأمثال) ]٤۸[‏ 

أي قالوا مرةٌ هو مخدوع ومرة هو ساحر لِيْلجمًوا بك الكذب» لفضلوا) عن سبيل الحق 
فلا يستطیعون سبیلاً) إليه 


۷ - سورة الإسراء الآية: of ٥٦-٤٩١‏ 


4 و ر مو چ کرو وو ص مم کے 7 ب 
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(خلقاً) [44] 

مصدر (جدیداً) من نعته. وجديد في المذكر والمؤنث بمعنى واحد» وجديدة في المؤنث 
لغة رديئة عند سيبويه. 

قل كونوا حجارة أو حديداًء أو خلقاً مما یکبر في صدورکم) ٥۰[‏ ۔ 

أي توّموا ما شئتم فلا بد من أن تموتوا وَبْعَثُوا. وكانت هذه الايات من أعظم الدلائل 
على نبوة نبرة النبي با . قال الله جل وعر: (فسيقولون من يعيدنا) فأخبر جل وعز بأنهم سيقولون 
هذا وخ بَرَ انهم يحرّكون رؤوسهم و ا 
بَعدَه. «متى هو وتلى عليهم فكان الأمر على ذلك 

یوم يدعو کم فتستجیبون بحمده) ]٥۲[‏ 

قال سعيد بن جبير : يخر الناس من قبورهم وهم يقولون: سبحانك وَبخَّميِك. «وتظنون 
إن لبشتم إلا قليلاً) قيل: إِنهم إنما ظنّوا هذا بعد الحقيقة التي لا بد للخلق منها 

«وقل لعبادي يقولوا التي هي أحسن) [o]‏ 

أي المقالة التي هي أحسن. قال المازني: المعنى: قل لعبادي قولوا يقولوا إن الشيطان 
ينزغ بينهم أي يحرَّض الكافرين على المؤمنين 

قل ادعوا الذين زعمتم من دونه) ]٥٩[‏ 

في الكلام حذف دل عليه ما بعده» والتقدير: قل ادعوا الذين زعمتم أنهم آلهتكم من دون 
الله فُليكُشِفُوا عَنكم الصرٌ وليْحولُوكُم من الضيق والشدة إلى السَعَّةٍ ودل على هذا فلا يملكون 
كشف الضر عنكم ولا تحويلاً) أي لن يُحَوْلُوكُمْ من الضيق والشدة إلى السعة والخصب [معاني 
القرآن وإعرابه: ۳/ ]۲٤١ ۰۲٤٠١‏ 
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مبتدأً. (الذين يدعون) من نعته» والخبر يبتغون إلى ربهم الوسيلة) وفي قراءة ابن 
مسعود رحمه الله (أولئك الذين يدعون) لأن قبله فل ادعُواء والتقدير يبتغون الوسيلة إلى ربهم 
إلى ربهم ينظرون. ايهم اقرب فَيََوسَلُونً : والفرق بينع هؤلاء وبين من توسَلّ بعبادة المسيح 
عليه السلام وغيره أن هؤلاء توسلوا وهم مُوَحْدُونٌ وأولئك توسلوا بعبادة غير الله جل وعز فكفروا 
و«آبهم) رفع بالابتداء و«أقرب) خبره» ویجوز أن یکون آیّهم) بدلاً من الواو ويكون بمعنى 
الذي» والتقدير يبتغي الذي هو أقرب الوسيلة وأضمرت «هو) وسيبويه يجعل أياً على هذا التقدير 
مبنيّة. وهو قول مردود وسنذكر ما فيه إن شاء الله . والذين يدعون من کان مطيعاً لله جل وعز 
والتقدير : يدعونهم آلهة وفي الآية قول آخر يكون متصلاً بقوله جل وعرّ ولقد فضلنا بعض النبيين 
على بعض أولئك الذين يدعون أي أولئك النبيون الذين يدعون الله جل وعز «يبتغون إلى ربهم 
الوسيلة) قال عطاء: أي القربة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۲٤١١/۳‏ الوسيلة والسؤال 
والطلبة واحد. ويرجون رحمته ويخافون عذابه) أي الذين يعبدونهم المطيعون يرجون رحمته 
ويخافون عذابه على الجواب الأول . 

«وإن من قرية) ]٥۸1‏ 

أي أهل قرية. إلا نحن مهلكوها) بالموت أو معذبوها) بالاستئصال لعصيانهم كان 
ذلك في الكتاب مسطوراً) أي في الكتاب الذي كتبه الله جل وعز للملائكة عليهم السلام فيه 
أخبار العباد ليستدلرًا بذلك على قدرته. 

وما منعنا آن نرسل بالآيات إلا أن كذب بها الأولون) ]٥۹1‏ 


أن الثانية في موضع رفع بالمنع والأولى في موضع نصب به [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۴/ 
۷ ومماني القرآن للفراء : .]۱١١/١‏ وهذه آية مُشكلَةٌ . حَدَّثنا علي بن الحسين عن الحسين بن 
محمد قال: حدثنا علي بن عبد الله قال: حدثنا جرير عن الأعمش عن جعفر بن إياس عن سعيد 
بن جبير عن ابن عباس قال: سال النبي ية أل مكة أن يجعل لهم الصفا ذهباً أو يحي عنهم 
الجبال فيزرعوا فقيل له: إن شئت أن تستأني بهم لعلنا أن تَجتّبي منهم وإن شِئت أن نوتيهم الذي 
سالوا فن كفروا هكوا كماأهلكت قبلهم الأمم. قال: لا بَلْ أستأني بهم فأنزل الله تعالى: وما 
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ود نا ك لن ربت حال ك ريتك إلا تة لتاس والشجرة الملعونة في 
القرمان رھم فا ردم إل طنیدا بي ن 


ت 


معنا أن تُرسِلّ بالآيات إلا أن ذب بها الأولون وآتينا مود الَاقةَ مُبصِرةً. 

قال أبو جعفر: التقدير في العربية : وما معنا أن نرسل بالآيات التي اقترحوها إلا أن كذبَ 
بمثلها الأولون فأهلكرا وا E‏ » فن قال قائل : 

فقد أعطيّ الأولونً مثل هذا ولم منوا فما الفرق!؟ 

فالجواب: أن الفرق ب ينهم عِلم اللَهِ جل وع بان من هؤلاء مَنْ يُوْمِنْ وين هؤلاء ومن 
أولادهم من يُومِنُء وأ أولتك لا يۇمنون ولا يولد لهم من يؤمن . . (وآنينا ثمود الناقة) مفعولان 
ولم ينصرف ثمود لأنه جعله اسما للقبيلة» ویجوز صرفه يَجعَلةُ اسما لحي لإمبصرة4 على 
الحال» وهو عند أكثر النحويين البصريين على النسب» وقال بعضهم : a‏ بمعنی مَبَصَرَةٌ آي 
مين مثل مُكرم ومُكرم» وقال الفراء: مبصرة أي مضيئة مشل ولتار م ا رتس ۷ا 
٦‏ وغافر: .]1١‏ قال الفراء [معاني القرآن: :]۱۲٦/۲‏ ومن قال ْمَبْصَر٤ً‏ أراد عل قول 

عتترة : [الكامل] 


والكُفَرمَخْبَمةلئفس المُليم 

قال: فإذا وضعب مَفعَلَةَ مكانَ فاعل گَمَتْ من الجمع والتأنيث. قال أبو إسحاق 1معاني 
القرآن وإعرابه : ۳/ :]۲٤۷‏ مَنْ قرأ مْبصَرَة فالمعنى مُبَيْنَةَ (فظلموا بها( التقدير : فظلموا بعقرها 
وكفرهم بخالقها. وما نرسل بالآيات إلا تخويفاً قيل : يعني به الآيات التي لى . 

«وإذ قلنا لك إن ربك أحاط بالناس) ]٠١[‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرناه وقد قيل: إن ربك أحاط بالناس علماً ومعرفة وتدبيراً فلهذا لم 
يُعطهم الآيات التي اقترحوها لعلمه جل وعز بهم . . (وما جعلنا الرؤيا التي أريناك إلا فتنة 
للناس) مفعولان أي محنة امتُجتُوا بها وتكليفاً وقد تكلم العلماء في هذه الرؤيا فمن أحسنه ما قيل 
فيها وصحيحه أنها الرؤيا التي رآها مُحَلْقين رُوُوسهم ومُقَّصرين» فلما رد النبي بل عام الحُديوةٍ 
عن البيت فافتَتَن جماعة من الناس حتى قال عمر رضي الله عنه للنبي بء : ألم تَمِذنا أا ندخل 
المَسجد الحرامء فقال له النبي يَ: «أقلت لكم في هذا العام؟٠‏ قال: لاء قال : «فإنکم ستدخلونه» 
[الطبري في «تفسیره» : ۲/ ۳۱۲]» فدخلوه في العام المقبل كما قال لهم النبي اد . 

ومن أحسن ما قیل فیها أيضاً ما رواه سفيان عن عمرو بن دينار عن عكرمة عن ابن عباس 
في قول الله جل وعرً: وما جَعَلنا الرؤيا التي اربناك إلا فتنةً لتاس( قال: هي رڙيا عَين رآها 
النبي بلا ية أسري به لا رؤيا نوم. قال : «والشَجَرَةً المَلعونة) شجرة الزقوم [حم: ۲۲۱/۹]. 
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قال الفراء [معاني القرآن: [۲١/۲‏ : ويجوز (والشجرة الملعونة) بالرفع يجعله نسقاً على 
المضمر الذي في فتنة قال كما تقول: جَعَلّكٌ عامِلاً وزيداً وزيدٌ. (ونخوفهم فما يزیدهم إلا 
طغيانا كبيراً قال السُدي: الطغيان المعصية» وقال مجاهد: هذا في أبي جهل. 

«قال أأسجد لمن خلقت) ]٦١[‏ 

التقدير لمن خلقته وحْذِفْتِ الهاء لطول الاسم. قال أبو إسحاق: (طيناً) منصوب على 
الحالء والمعنى : أأسجْدَ لمن أنشأته في حال كونه طيناً. 

قال أرءيتك) ]٦۲[‏ 

الكاف لا موضع لها من الإعراب وإنما هي لتوكيد المخاطبة» وحكى سيبويه : أرينَكٌ زيداً 
ہو مَنْ هُو» وقد ذکرنا هذا باختلاف النحويين في سورة الأنعام. لن أخرتن إلى يوم القيامة 
لأحتنكن ذريته) روى علي بن أبي طلحة عن عبد الله بن عباس قال «لأَحتَيْكرً€ لأستوليَنَء وقال 
مجاهد: لأحتوينٌ مثل زناق الناقة والدابة وهي حناكهاء وقال غيره: إنما قال إبليس هذا لما قال 
لله جل وعز: إن جال فى الأرض ية الوا أجمل فيا من فيك فيا وََنْيك اماه [البقرة: 
*([. 

أي مَكَمَلاً . 

(واستفزز من استطعت منهم بصوتك) ]٦٤[‏ 

هذا على جهة التهاون به وبمن اتبعه والتهديد له لأن من عصى فإلّما عصيانه على نفسه 
وليس ذلك بضار عَيرَه. والعربٌ تفعل هذا على جهة التهديد ومثله أعَملَوأ ما شم [فصلت: ]٤٠‏ 
ولا يقع هذا إلا بعد النهي فالله جل وعرّ قد نهى عن المعاصي» وكما تقول: يا غلامٌ لا تكلَمْ 
فلاناًء ثم تهدده وتحذره فتقول: كلم إن كنك صادقاًء وكذا (وأجلب عليهم بخيلك ورجلك) 
قيل: إن هذا على التمثيل» وقيل: يجوز أن يكون له خَيلّ ورَجَلٌء وقيل: هذا الخْيْلٌ والوّجل 
الذين يَسحَّون في المَعَاصِي» وكذا (وشاركهم في الأموال والأولاد) هو أن يُرَيّن لهم أن يُْفِمُوا 
أموالهم ويستعملوا أولادهم في المعاصي . 

إن عبادي ليس لك عليهم سلطان) ]٠٥[‏ 
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قیل : : معناه حلَّصَائِي ويِنْ أحسن ما قيل فيه أنه لا سلطان له على أحد لأن العباد ههنا 

جميع الخلق» والسلطان: الحجة. کذا قال سعید بن جبیر لا حجة له على أحد تُوچِبٌ أن يبل 
منه» وفیه قول ثالث یکون المعنى أن عبادي جميعاً لأ تسل لك عليهم إلا الرَسوَسّة» وصاحب 
هذا القول يستدل به على أنه لا يصل أحدٌ من الجنْ إلى صَرْع أح من الأنس وكفى بربك 
وکیلا) على البیان. 

لوإذا مسكم الضر في البحر ¢ [1V]‏ 

أي عُصُوف الرياح والخوف من الغرق #ضل من تدعون إلا إياه لأنكم تعلمون أنهم لا 
يغنون عنكم شيعا إلا إيّاه فترجعون فتدعونه. وهذا من الدلائل على البارىء تبارك اسمه أنه ليس 
أحد يقع في شدة من مؤمن أو مشرك أو ملح إلا وهو يستغيث به. 

«(افامتتم أن يخسف بكم جانب البر) ]٦۸[‏ 

على الظرف او يرسل عليكم حاصباً) أي رجماً من فوقكم . 

ثم لا تجدوا لکم علینا به تبیعا) ]٦۹[‏ 

تابعاً يتبعنا في إنكار ذلك أو صرفه عنكم . 

(وفضلناهم على كثير ممن خلقنا تفضيلا) ]*¥[ 

ولم يقل: على كل من خلقنا لأن الملائكة أفضل منهم لطاعتهم وأنهم لا معصية لهم 
لإتفضيلاً) مصدر فيه معنى التوكيد. 

یوم ندعوا کل آناس) [۷۱] 

التقدير: أذكز يوم م ندعوا» ويجوز آن يكون التقدير: يعيدكم الذي فطر يوم ندموا كل 
اناس بإمامهم) وقد ذکرنا عن ابن عباس أنه قال : بإمامهم بنبهم» وروي عنه : إمام هذى وإمام 
ضلالة [القرطبي في «تفسیره»: ۱۰/ ۲۹۷]. 

وقال أبو صالح وأبو العالية بإمامهم بأعمالهم» وقال مجاهد بکتابهم. قال أبو جعفر: 
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وهذه الأقوال متفقة والناس يُدعَونَ بهذا كله فيْدعَون بَِبَيهِمْ فيقال: أينَ أصحابُ الوَرَع؟ وكذا 
ضد هذا فيقال: أينَ أَمةٌ فِرعَونً؟ وأَينَّ أصحابٌ الزنا؟ فيكون في هذا توبيخ وهُنْگةٌ على رؤوس 
الناس لِمَن يّادی به أو مَدِحٌ وسُرُورٌ لمن ينادى بضد. قال عكرمة عن ابن عباس: الفتيل ما في 
شق النواة» وتقديره في العربية : لا يُظلَمُون مقدار فتيل . 

ومن کان في هذه) [۷۲] 

أي في الدنيا (أعمى فهو في الآخرة أعمى) وتقديره: أعمى منه في الدنيا. قال محمد بن 
يزيد: وإنما جاز هذاء ولا يقال: فلان أعمى من فلان؛ لأنه من عمى القلب» ويقال في عمی 
القلب : فلانٌ أعمى من فلانء وفي عمى العين: فلان أبن عمى من فلانء ولا يقال: أعمى منه. 

قال أبو جعفر: وإنما لم يقل: أعمى منه في عمى العين عند الخليل وسيبويه: لأن عمى 
العين شيء ثابت مَرئيّ» كاليد والرجلء فكما لا تقول: ما أيّداه لا تقول: ما أعماه» وفيه قولان 
آخران: قال الأخفش سعيد: إما لم يقل ما أعماه؛ لأن الأصل في فعله اعمَيّ واعمَايًء ولا 
يتَّعجَبٌ مما جاوز الثلائةً إلا بزيادة. والقول الثاني : أنهم فعلوا هذا للفرق بيْن عَمى القلب» 
وكذا لم يقولوا في الألوان: ما أسوَدَهٌ ليفرقوا بينه وبين قولهم ما أسوده من السود وأتبعُوا عض 
الكلام بعضاً. قال أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲١۳/۳‏ يقول: إنما لم 
يقولوا: ما أقيّلهُ من القايلة؛ لأنهم قد يقولون في البيع : قلمّهُ فُفْرقُوا بعينَهُما. وحكى الفراء [معاني 
القرآن: ۱۲۷/۲] عن بعض النحويين ما أعمَاهُ وما أعشَاهٌ وما أزرَقَةُ وما أعوره. قال: لأنهم يقولون: 
عَمِيّ وَعَشِيّ وعَورَء وأجاز الفراء: في الكلام والشعر ما أَبيَضَهُ وسائر الألوان» وكذا عنده. وقال 
محمد بن يزيد في قوله جل وعز: ومن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى) آن يکون من 
قولك: (فلان أعمى) لا يريد أشد عمى من غيره. قال أبو جعفر: والقول الأول أولى ليكون 
المعنى عليه لأن بعده (واضل سبيلاً) أي منه في الدنياء ولهذا روي عن أبي عمرو بن العلاء أنه 
قال: تجوز الإمالة في قوله جل وعز: ومن كان في هذه أعمى) › ولا تجوز الإمالة في قوله 
فهو في الآخرة أعمى) . يذهب إلى أن الألف في الثاني متوسطة لأن تقديره أعمى منه في الدنيا 
ولو لم يرذ هذه لجازت الإمالة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٠۳/۳‏ : (واضل سبيلاً) 
أي طريقاً إلى الهدى؛ لأنه قد حصل على عمله لا سبيل له إلى التوبة . 

وإن كادوا ليفتنونك) [۷۳] 

وزن كاد َيِل على لغة أهل الحجاز وبني أسد» وبنو قيس يقولون: كدتٌ» فهي عندهم 
َعُلتٌ» وقيل: إنهم لوا هذا ليفرقوا بيه وبَْنَ ذب من الگيدِ. 
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قيل: تبته الله جل وعز بالوصمَةًء وقيل: تبه بالوحي وإعلامه أنه لا يَبَغي أن يرگن إليهم 
فإنهم أعداء. ويقال: رگن يَركُنُء وركِنَّ يرگن أفصح . 

(إذاً لأذقناك ضعف الحياة وضعف الممات) ]۷٠[‏ 

فكان في هذا أعظم العظة للناس إذا كان الله جل وعز أخبر بحكيه في الأنبياء المُصطفَينَ 
صلى الله عليهم إذا عصوا. 

«وإن كادوا ليستفزونك من الأرض ليخرجوك منها) ]۷٦[‏ 

تأول العلماء هذا على تأويلين: أحدهما أنهم لو أخرجوه من أرض الحجاز كلها لهلكواء 
والتأويل الآخر أنهم لو أخرجوه من مكة. وقال أصحاب هذا القول: لم يخرجوه وإِلّما أَمَرَهٌ الله 
عَرّ وجل بالهجرة إلى المدينة» ولو أخرجوه لهلكوا. 

(سنة من قد أرسلنا قبلك من رسلا) [۷۷] 

مصدر أي سن الله عر وجل أن من حرج تَا هلك سنه وقال الغراء [معاتي القرآن: ۲/ 
٩‏ : آي كَسنَة. 

(وقرآن الفجر) [۷۸] 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/ ]1٠١‏ : نصب وقرآن الفجر) بمعنى وآثر فرآنً الفجر» 
وعليك قران القجر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]٠٠١‏ : التقدير: وأقمْ قرآلٌ الفجر. 

لوقل رب أدخلني مدخل صدق وأخرجني مخرج صدق) ]۸٠[‏ 

المصدر من أفعَل مُفْعَلْ» وكذا الظرف من فَعَل مَفْعَّل» ومن قال في «مُدحَل صدقي) إنه 
المدينة» وفي مُخرَج صد إنه مكة فله تقديران: أحدهما أن او ذلك فهو مُذْخْل 
صدی ې ومُخرَج صدق› والتقدير الآخر أن يكون المعنى مُدخْل سلامةً» وحسن عاقبة فُجَعَّلَ الصدق 
موضع الأشياء الجميلة لأنه جميل» ومن قال مُدحَل صدق الرسالةٌ ومُخرَج صدق من الدنياء قذَرَهُ 
بما وَعَده الله جل وعرّ من نُصرَيهِ الرسالةٌ» ومن إخراجه من الدنيا سليماً من الكبائر» وقد قيل : 
أمَرَهٌ الله جل وعز بهذا عند دخوله إلى بلد أو غيره أو عِندَ خروجه منه. (واجعل لي من لدنك 


۸٤4-۸۱١ سورة الإسراء الآية:‎ ۷ o۰ 
م 2ء ےر اور م ر ر‎ 1 r 4 ر و 2ے‎ ll رش ص مء‎ 
ب جاءٌ الحق ورهق البَطِل إن إن الل ل زهوقا (@ ورل من القرءان م هر شقاء ورحمة ل رمان‎ 


چ وکام ررم ا پا 2 ےر 


لا رد د السام إلا سار (@ لذا متا عل لانن عض وتا مانب وتا مَسَهُ اَلَو کان يسا © 


ر 


مرو ر KEG‏ 2 
ل ڪا تل ل کا شیو رکم اعم بن هو دی سی @ 


سلطاناً نصيراً4 أي حجة ظاهرة بيّنةٌ تنصرني بها على أعدائي. 

#وقل جاء الحق) ]۸١[‏ 

أي جاء أمرٌ الله ووحيةُ (وزهق الباطل) أي الباطل الكفر والفساد إن الباطل كان زهوقاً4 
والزاهق والزهوق في اللغة الذي لا ثبات له. 

«وننزل من القرآن ما هو شفاء) [۸۲] 

أي شفاء في الدين لما فيه من الدلائل الظاهرة والحجج الباهرة فهو شفاء للمؤمنين أن لا 
يلحقهم في قلوبهم مرض ولا ريب» وأجاز الكسائي «ورحمة للمومنين) نَسَقَاً على ما أي 
ونُنْزل رحمةٌ للمؤمنين ¿. ولا يزيد الظالمين إلا خساراً4 أي يكفرون فيزدادون خساراً. وهذا 
مجاز. 

لوإذا أنعَمتًا على الإنسَانِ أعرَض ونا بجانبه. .) [۳. ] 

وقرأً أبو جعفر #وناء بجانبه). قال الكسائي هما لغتان. وقال الفراء: لغة أهل الحجاز نأى 
ولغة بعض هوازن وبني كنانة وكثير من الأنصار ناء يا هذا. قال أبو جعفر: الأصل نأى ثم فَلِبَء 
وهذا من قول الكوفيين مما يجب منه لأنهم يقولون فيما كانت فيه لختان وليس بمقلوب: هو 
مقلوب»› نحو جَذَبَ وجَبذّه ولا يقولون في هذاء وهو مقلوب : شيئاً من ذلك . والدلیل على أنه 
مقلوب آنهم قد أجمعوا على أن يقولوا: نأيتُ نأياً» ورأيتُ رأياً ورُويَةَ ورؤياء فهذا كله من نأى 
ورأی» ولو کان من ناء وراء لقالوا: ئت ونت مثل جئتٌ . 

(وإذا مسه الشر كان يوسا وإن خففت الهمزة جعلتها َي بَْنّ وحكى الكسائي عن العرب 
الحذفَ كان يوسا وحكى ودا ألموردةٌ€ [التكوير: ۸] قال: مثل المَورَة. 

قل کل يعمل على شاکلته) ]۸٤[‏ 

هذه الآية من أشكل ما في السورة. ومن أحسن ما قيل فيها: أن المعنى: قل كل يعمل 
على ما هو أشكل عنده وأولى بالصواب. فربکم أعلم بمن هو أولى بالصواب. وهذا تستعمله 
العرب بعد تبيين الشيء مغل ًا أو يڪم لعل هُدّى هذى أو في صلل ميب( [سبا: »]٤‏ وکما 
يقول الرجل لخصمه: إن أحدَنا لكاذبٌ» فقد صار في الكلام معنى التوبيخ . فهذا قولء وقیل : 
معنی : «قل كل يعمل على شاكلته) في أوقات الشرائع الغ ةة ا غ ورا قل ل ن 
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المعنى: قل كل يعمل على ناحيته وعلى طريقته [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ ]۲٠۷‏ فربكم أعلم 
بمن هو اهدى سبيلا) فَلَمَا علِمَ بن الحق والسَبل. 

لويسالونك عن الروح قل الروح من أمر ربي) ]۸٠٥[‏ 

قد تكلم العلماء فيه؛ فقيل : عَلِمَّ الله جل وعز أن الأصلح لهم أن لا يخبرهم ما الروح؛ 
لأن اليهود قالت لهم : في كتابنا أنه إن فَسَرَّ لكم ما الروح فليس بنبيّ وإن لم يفسرة فهو نبي» 
وقيل: إنهم سألوا عن عيسى ب فقال لهم : الروح من أمر ربي؛ أي شيء أمر الله جل وعز به 
وخلقه لا كما يقول النصارى . 

إلا رحمة من ربك [۸۷] 

استشناء ليس من الأول أي إلا أن يرحمك الله فيرد إليك ذلك. والرحمة من الله جل وعز 
التفضل . 

فتحداهم النبي ية بذلك فعجزوا عنه من جهات إحداها وَضف القرآن الذي أعجزهم أن 
يأتوا بمثله» وذلك أن الرجل منهم كان يسم السورة أو الآية الطويلة ثم يَسمَعُ بَعدَها سرا او 
حدیقاً يتبا ر ن ا ات ا ل رد کا ات ن الخو ام رن 
ووعظ وتنبية وخبرٌ وتوبیځٌ وغير ذلك ثم یکون کله متألفاً . ومن إعجازه أنه لا يتغيّر» ولیس كلام 
أحد من المخلوقين يطول إلا تغيّر بتناقض أو رداءة. 

ومن إعجازه الحذف والاختصارٌ والإيجاز ودلالةٌ اللفظ اليسير على المعنى الكثير» وإن 
كان في كلام العرب الحذف والاختصار والإيجاز فان في القرآن من ذلك ما هو معجرٌ» نحو 
قوله جل وعز: وبا ا من فور يانه ابد لبهم عل سوي [الأنفال: ]٠۸‏ أي إذا كان بَينَكَ 
ری ت غه ی ی رارت ان ی ات اف ای کی اور د واک 
عهدكم أي قد رَمَيتٌ به لتكون آنت وهم على سواء في العلم فإنكٌ إن لم تفعل ذلك ونَمّضت 
عهدهم كانت خيانةء واللّهُ لا يحبً الخائنين. فمثل هذا لا يوجد في كلام العرب على دلالة هذه 
المعاني والفصاحة التي فيه» ومن إعجاز القرآن ما فيه من علم الغيوب بما لم يكن إذ كان 
النبي ب كلما سيل عن شيء من علم الغيب أجاب عنه حتى لقد سَيْلَ بمكة فقيل له: رجلٌ أخذهُ 
إخوتة فباعوه ثم صار مَلِكاً بعد ذلك» وكانت اليهود أَمَرَّثْ قريشاً بسؤاله عنه» ووجهوا بذلك 

من المدينة إلى مكة وليس بمكة أحدٌ قرأ الكتب» فأنزل الله جل وع سورة يوسف عليه 


o-۸. سورة الإسراءء الآية:‎ ۷ oY 


9 وقد سرا للا فی هلدا قران ن کی مکی ا کر الاس لد ڪموا وي تاا ن سے 


4 لص رتم 4ور رص 


ی تفج ل ون الارض ينوع 9 أو د تون لك جه من َف وهي ففجر الانهلر للها 

تفج © آر سوط اسما کنا کا رنت نا کنا و ق با يڪ ي @ او ين لك بيت 

ید شاپ أ ارق ن اکا وکن زیت روب ی ر عا کت نرا فل سبحا ري من کٹ إل 

بر رسوا €9 وما مت الاس آن بؤیئوا إذ جام الهئ إل أن ا کک ا @ ل ا 
السا 


کات فی آلأرض هڪ يشوت میتی لرا علیہ ي 
السلام فيها أكثر ما في التوراة من خبر يوسف عليه السلامء فكانت هذه الآية للنبي ب بمنزلة 
إحياء عيسى بهو الميت الذي أحياه بإذن الله جل وعز. 

«وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعاً) ]٩١1[‏ 

هذه قراءة أهل المدينةء وقرأ أهل الكوفة (حتى تَفْجُرّ مختلفاًء وقرؤوا جميعاً التي بعدها 
«فتفجر) قال آبو َي لا آعلم بينهما فرقاً. قال أبو جعفر : الفرقٌ بينهما بيّن؛ لأن الثاني جاء بعده 
(تفجيراً فهذا مصدر فُجْرَ والأول لیس بعدَّهٌ د تفجير» وإن كان البَيْنْ أن يقرأ الأول كالثاني يدل 
على ذلك أن یع ا حى تفجر لنا من الأرض ينبوعا) قال: عیوناًء وکذا 
قال الحسن» وروى سعيد عن قتادة (حتى نُمَجَرّ لنا من الأرض ينبوعاً€ قال : عيوناً ببلدنا هذا. 
فهذا التفسير يدل على َمَجْرَ؛ لان مجر على النكثير . 

أو تسقط السماء كما زعمت علينا كسفاً) [۹۲] 

وقرأً أهل المدينة وعاصم أو تسقط السماء كما زعمت علينا كسفاً) 

وقرأً أهل الكوفة وأبو عمرو «كِسفاً€ بإسكان السين. قال أبو جعفر: كِسَفٌ جُممُ كِسْفَةٍ 
أي قَِطعاً. وذكَرَ السماءَ ليدل على الجمع. وحجة من قرأ كِسْفاً أنه لِمَرةٍ واحدة. أو تأتي بال 
والملائكة قبيلاً) على الحال. 

ار ترقى في السماء) ]4۳1[ 

من رقي يَرقّی رقا إذا صَعِدَء ويقال: رَقَيْتٌ الصبِيّ أرقيهِ رفيا ورفيةٌ. 

«أبعث الله بشراً رسولاًڳ ]٩٤[‏ 

(آن) في موضع نصب والمعنى من أن يؤمنوا إلا آن قالوا) في موضع رفع [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ]۲١١/۳‏ أي إلا قولهم (ابعث الله بشراً رسولاً€ فانقَطَعَتْ حججهم لَمَّا ظَهَرَتِ 
البْراهينْ وجاؤوا بالجهل . 

«قل لو كان في الأرض ملائكة يمشون مطمئنين) ]٠١[‏ 
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جام فقا لم ورون نی لاطت برس نخر 3© 


على الحال» ويجوز في غير القرآن مطمئنون نعت للملائكة. ومعنى هذا ۔ وال أعلم - لو 
كان في الأرض ملائكة يَّمشُونً لا يعبدون الله ولا يخافونه. وهذا معنى المطمئنين؛ لأن المَُعَبَدَ 
الخائت لا يكون مطمئناً. «لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولاً) حتى يعظهم» ويدعوهم إلى ما 

قل کفی بالله شهیداً4 ]٩٩[‏ 

على الحال» ويجوز أن يكونٌ منصوباً على البيان. 

ومن يهد الله فهو المهتد) [۹۷] 

حذفت الياء من الخط؛ لأنها كانت محذوفة قبل دخول الألف واللام» والألف واللام لا 
يُعْيّران شيغاً عن حاله إلا أن الاحتيار إثبات الياء لأن التنوين قد زال. قال أبو جعفر: وسَمِعتُ 
علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: لا يجوز مثلٌ هذا إلا بإثہبات الياءء 
والصواب عنلده أن لا يفف عليه» وأن يَصِلَهُ بالیاء حتی یکون متابعاً للقراء وأهل العربية . إعمياً 
وکا وصماً€ على الحال. 


قل لو أنتم تملكون) ]٠٠١[‏ 
رفع على إضمار فعلء ولا يجوز أن يلي لو إلا فعل إما يكون مضمراً وإما لأنها َشبِهُ 


حروفً المجازاة. وخَبْرَ الله جل وعز بما يَعلَمُ منهم مما عيب عنهم فقال: لوان تلكوت 
(خزائن رحمة ربي€ أي نعمته. والرحمة من الله جل وعز هي النعمة. (لأمسكتم» أي عن 
النفقة (خشية الإنفاق€ وقيل: الإنفاق الفقرء المعنى خشية أن تنفقو قوا فينقص ما في أيديكم . 
لوكان الإنسان قتورا) حكى الكسائي : تَر َير وأقَتَرَ يُمَيَر» وحكى أبو عبيد: فتَرَ وفتور على 
التكثير» كما يقال: ظَلومٌ للكثير الظلم . 


«ولقد آنینا موسی تسع آیات) [۱۰۱] 


٠٠١١۷-٠١١ سورة الإسراءء الآية:‎ _ ۷ o4 


ا ر ر 2 ررر ر ن 2 


قد ِت ما أ ولاه إلا رب الوت والأرض بسار نی لاك مزعزث مجو 9 ارد 


2ے 0 رو e‏ نے ص د کم دچ س ر رم 
أن سرهم من الارض فاغرقنه ومن مَعَم جیا © وفلتا من بعْدو لب لنویل اكوا ألأرض فإذا جل 
e‏ م ر ت ۋە ٌ ر یں رو 2ں رر عص رەم 2 2 2“ 2 سے رارک 22 
وعد الأخرة جنا بك لفيقا ئ ويال أنزلته وال رل وما أرسلتك إلا مسرا ون لت واا فرقتة 
E A E o f TS,‏ 2 کہ ی غ وا ے کے ا و 
لنقرام على الاس على مک ونزلنله یلد © قل انوا پو و لا نونوا إن زين أونوا آليلم من قبليع إذا لل 
عم مرون لادان سْجَدا 3 


مفعولان #بينات) في موضع خفض على النعت لآيات» وقد يكون في موضع نصب على 
النعمت لتسع . وقرأً الكسائي وابن كثير (فسال بني إسرائيل) بغير همز يكون على التخفيف» وعلى 
لغة من قال: سال يَسال. والتقدير : قل للشاك سَلْ بني إسرائيل. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ما قيل 
في التسع الآيات عن النبي َة وعن ابن عباس» وما قاله ابن عباس فيجب أن يكون توقيفاً لأنه 
ليس مما يقال بالرأي» والقولان ليسا بمتناقضين فإنّما الحديث عن النبي ية فَيْحْمَل على أنه لآياتِ 
جاء بھا موسی بَا لى إلا آنها تفسير لهذه الآيات. والدلیل على هذا قوله جل وعرّ: ودل بدك 
في جيك فج يياه يِن ع سرو [النمل: ]٠١‏ في تسع آيات إلى فِرعَونً وقومه (مسحوراً أي 
مخدوعاً (مثبوراً من الثبور أي الهلاك. 

«قال لقد علمت ما أنزل هؤلاء إلا رب السموات والأرض) ]٠١١[‏ 

لأن فرعون مع توجيهه إلى السحرة ونظره إلى ما يصنعون قد عَلِمّ أن ما أتى به مُوسّى عليه 
السلام لا يكون إلا من عند الله جل وعز. لإبصائر) أي حجباً تبصرها العقول . 

]٠١٤[ لفيا‎ 

غ الحال: 

وبالحق أنزلناه وبالحق نزل) ]٠٠١[‏ 

لأن كل ما فيه حقٌ . 

]۱۰٦[ (وقرآاً)‎ 

نصب على إضمار فعل (فرقناه) بيناه» وقيل: أنزلناه متفرقاً وعيداً ووعداً وأمراً ونهياً وخْبَراً 
عَمَّا كان ويكون» وقيل: أنزلناه مُمُرَقاً وقد اشَقَ مثْلَ هذا أبو عمرو بن العلاء رحمه الله فقال : 
«فَرَقناءٌ) أنزلنا فُرقاناً أي فارقاً بينّ الحق والباطل والمؤمن والكافر. وقرأً ابن عباس والشُعبي 
وعكرمة وقتادة (وقرآن فرقتًاه) بالتشديد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠۳/۳‏ ويحتمل أن يكون 
معناه كمعنى فَرَقَنَاهٌ إلا أن فيه معنى التأكيد والمبالغة والتكثير . إلعقرآه على الناس على مكث) أي 
ایخفظرة و همود قال ما وکت وکت ویکف: وقال مجاهد: آي على تَرسُلٍ. 

إن الذين أوتوا العلم من قبله إذا يتلى عليهم يخرون للأذقان سجداً ]٠١۷[‏ 


۷ - سورة الإسراء الآية: oro ١١١-٠١٠۸‏ 


٣ وک ع ير 2 م ریسا 2 ور کک ع‎ e رو رر‎ e e cre 
قولوت سحن رتا إن کن وعد رتا لعولا خرو دقان کوت وزدهر خشوعاق ل فل‎ 


K 


آ E 1 1 ٤‏ آک ً دوم و 2 ۹ء ر و س 2ر لك و شاف 2 رت 
دعوا الله او ادعوا لمن ار تدعو فله الاسماء الحسّن ولا تهر بصلا و افت ہا بج بن 
2 م م روو 4ے ا 2 ا e‏ ہک اہ سو کو ک4 ,و ص و و م 
ذلك سیا لو وقلی اند نے ای لو نخد ودا ور ی لم شرك في املك ولو کن لم و من الل 


أي را له وتا 

(ویقولون سبحان ربنا) [۱۰۸] 

أي تنزيهاً لله جل وعز من أن يَعِدَ ببعثِ محمد ڳلا ثم لا يبعثه . 

(ویخرون للأذقان يبکكون‰ [۱0۹] 

قیل : في الصلاة. (ویزیدهم خشوعاً) مفعولان. 

(قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن أياماً تدعوا) ]١٠١[‏ 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/ :]1٠١‏ أي أي الدعاءين تدعو. قال أبو جعفر: وهذا 
قول الحسّن أي إن قلقم : يا الله يا رحمنٌ» وقال أبو إسحاق: المعنى أي الأسماء تَدعُونّ «(فله 
الأسماء الحسنى) الرحمن الرحيم الغفور الودود. 

لولم یکن له ولي من الذل) ]۱١١[‏ 

قال مجاهد ولم يكن له ولي من الذل) أي حليف ولا ناصر وکبره تکبیراً) مصدر فيه 
معنی التوكید. 


ه-١ سورة الكهف» الآية:‎ ۸ o۳٦ 
س و د ے و و س ا و‎ 


إ١‏ سورة الكت | 


EEN‏ ر الک َد 


فود نہ لی انر عل عدو التب وکر مل لم عا €9 فیا شیر با کیا ن دنه وسر 
ك TT‏ 
م٤‏ ۴ ۰ 3 رو ت 

ل لدا €9 کا فم پء من عِلر ولا ايه کڙرٽ ڪلمة ج ين أ فوْههمم إِن قولوت إلا 


شرځ إعرابُ سُورة الڪهفِ 
قاقر اکر اد 


(الحمدُ لله الذي نز على عبده الكتاب ولم يجعل له وجا ]١[‏ 

قال أبو جعفر: زعم الأخفش سعيد [معاني القرآن: ]1١١/۲‏ والكسائي والفراء [معاني القرآن: 
۲ وأبو عبيد أن في أول هذه السورة تقديماً وتأخيراًء وأن المعنى : الحمدٌ لله الذي أنزل على 
عبده الكتاب قيماً ولم يجعل له عوجاً. 

(قيماً) [۲] 

نصب على الحال. E a‏ 
فیه» ولا فساد ولا تنقاض (عوجاً4 مفعول به. يقال: في الدين» وفي الأمر» وفي الطريق عِوج» 
وفي الخشبة والعَصًا عوج أي عيب آي ليس متناقضاً. 

«لينذر باساً شديداً من لدنه) نصب بلام كي» والتقدير لينذركم بأساً أي عذاباً من عنده. 

]٤[ (وينذر)‎ 

عطف عليه الذين) مفعولون. 

كبرت كلمة) ]٥[‏ 

نصب على البيان أي كبرت مَمَالنّهم (اتخذ الله ولداً كلمة من الكلام. وقرأً الحسن 
ومجاهد ویحیی بن يعمر وابن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٠۸/۳‏ كبرت كلمة) بالرفع 
بفعلها أي عظمت كلمتهم» وهي قولهم: اتخذ الله ولداً. 


- سورة الكهف. الآية: ov ١١-١‏ 


رار ر 


آ١ ٍن لر بوا بدا ألْحَدِيثِ اسا © إلا جما ما مَل‎ e 
ہاور ام خسن عد © وتا جیلو ما علا صویدا جا © أ 7 سحب اَلگَهُفِ‎ 
e ایر انت © لذ وى آلمِتَيةٌ کک‎ 
)( را رسا 9© فبا عل ١اذانھم فی آلکھف سیت عدا‎ 

(فلعلك باخع نفسك على آثارهم) ]٦[‏ 

جمع أثرء ويقال: أثرّ. إن لم يؤمنوا بهذا الحديث أسفاً4 قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه : ۲۹۸/۲]: (اسفاً) منصوب لأنه مصدر في موضع الحال. وأسِفً إذا حَزدّ» وإذا غضب. 

#إنا جعلنا ما على الأرض زينة لها) ۷1] 

لوإنا لجاعلون ما عليها صعيداً جرزاً [۸] 
والمال وما أشبههن» والآخر أنه عموم لأنه دال على بارئه» وقول آخر أن جعَلنا ههنا بمعنى خلقنا 
يتعدى إلى «ما) ولزينة) مفعول من أجله» وهذا قول حسن لنبلوهم) أي لِكَختَبرَهُّم فنأمرهم 
بالطاعة لننظر أيهم أحسن عملا فالحسن العمل الذي يزهد في الزينة ثم أعلَمَ الله عز وجل أنه 
مبيد ذلك كله فقال تعالى: وإنا لجاعلون ما عليها صعيداً جرزاً. 

آم حسبت أن أصحاب الكهف والرقيم) 141 

أي آبَل حيبت أنهم انوا من آباتنا عجباً وفي آیات اله عز وجل مما ترى أعجَبُ 
منهم . قال ابن عباس: وجَهّتٌ قريش النضر بن الحارث وعَقَبَّة بن أبي معيط من مكة إلى المدينة 
لیسالا أحبار يهود عن النبي ياء فسألاهم فقالوا: اة راف العا الأول کان لهم 
حدیتٌ عَجَبّ» وعن رجل طوافٍ بَلّعٌ المشارق والمغارب» وعن الروح» فإن أخبركم بالاثنين فهو 
نبي» وإن أخبركم بالروح فليس بنبي» فنزلت سورة الكهف . 

«إذ أوى الفتية إلى الكهف) ]٠١[‏ 

آي هاربين بدينهم لفقالوا ربنا آننا من لدنك رحمة) أي أعطنا من عندك رحمة تنجينا بها 
من هؤلاء الكفار (وهییء لنا من آمرنا رشداً أي على ما ننجو به. ويقال: رد ورَشَدٌ إلا أن 
رَشداً ههنا أولى لتتفق الآيات . 

«فضربنا على آذانهم) ]۱١۱[‏ 

الواحدة ُن مؤنغة وتحذف الضمة للها فتقول: أف «سنین€ ظرف ويقال: سَنيناً. يجعل 


٠١-١١ سورة الكهف الآية:‎ _ ۸ ۰ o۸ 


ر بمعشتهم تل ای لين حى لما مث أمدا 6 ن نفص عَليَكَ باهم بلحي ا ية 
ریهز وزدته هذى @ وَرَبَطّنَا ع ويهو ِد اما 1 e‏ رت أسَمَوتِ ولاش ن اف 
دوندے إلها ا لد فل إا طلا 9 تولا رمتا سدوا من دونه اة ر ا يهر 


4 


بلط بین ممن ألم من افر عل ا کد 9 وإ شوم وما یشوت إلا آله ایا إلى 


۴ ام 


آلگھف شر کک ریک ن وہ بن لک ن مر رئا © 


ھڅ 


الإعراب في النون عدداً€ نصب لأنه مصدرء ويجوز أن يكون نعتا لسنين يكون عند الفراء بمعنى . 
معدودة» وعند البصريين بمعنى ذات عدد. 

لثم بعثناهم) ]١١[‏ 

SS 
فيه أن معناه التوقيف» كما تقول لمن أ تی بباطل : هات بُرهَائكٌ وبينه حتى أعلمَ أنك صادق»‎ 
وقيل: هذا علم الشهادة. الاد اطا الف والقوم الذين كانوا أحياءاً في وقت بُعكّ‎ 
/۲ أصحاب الكهف واي مبتدا و(احصى) خبره. مدا منصوب عند الفراء [معاني القرآن:‎ 
من جهتين : إحداهما التفسير» والأخرى بلبثهم أي بلبشهم أمداً. قال أبو جعفر‎ [۱۳١ 
والجهة الأولى أولى؛ لأن المعنى: عليهاء فإن قال قائل : كيف جاز التفريق بين أحصى وأمداً؟‎ 
. وقولك : مر بنا عشرولًّ اليومٌ رجلا قبيخّ» فالجواب أن هذا أقوى من عشرين لأن فيه معنى الفعل‎ 

]۱١[ ¢. $..فتية.‎ 

«الفتية) جمع فتى في أقل العددء ولا يقاس عليه والكثير فتيانٌ . 

(وربطنا على قلوبهم) ]٠٤١[‏ 

أي شددناها حتى قالوا پَينَ يدي الكفار ربنا رب السماوات والأرض لن ندعوا من دونه 
إلها لقد قلنا إذا شططا) مصدرء وحقيقته قول شَطْط» ويجوز أن يكو مفعولاً للقول . 

وذ اعتزلتموهم) ]١١[‏ 

والتقدير : اذكروا إذ اعتزلتموهم. هذا قول بعض الفتية لبعض وما يعبدون) في موضع 
نصب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [YvY/Y‏ آي واعتزلتم ما يعبدون فلم يعبدوه ورا اش استثناء 
«(فاوا إلى الكهف ينشر لكم ربكم) جواب الأمر لویھییء لکم من آمرکم مرفقاً) زعم الأصمعي 
آنه لا يُعرَف في كلام العرب إلا مِرفَقاً بكسر الميم في الأمر وفي اليد وفي كل شيء. وزعم 
الكسائي والفراء أن اللغة الفصيحة كسر الميم» وأن الفتح جائز . قال الفراء [معاني القرآن: :]٠١١/۲‏ 
وكأن الذين فَتحوا أرادوا أن يَفْرْفُوا بيه وبين مرفق الإنسان» وقد يُفْتَحان جميعاً. فزعم الأخفش 
سعيد [معاني القرآن: [١1۷/۲‏ أن فيه ثلاث لغات جيدة مرف ومَرْفقّ ومَرْفَقَ. فمن قال: مرْفقَ جَعَله 


۸ _ سورة الكهف الآية: o۹ ٠۹-۱۷‏ 
و الشَّْسَ 4 طلعت رور عن کھفهۂُ دات الان ن لذا عربت رضم ات لمال رم ر ف 
موق ينه َلك م من ايت او من هه فهر المد وکن لل فن د لم وا رعا 0 
وتسم ابال وش 0 فود ونقلبهم ات أليمين وات لمال د را ا و 


ر م رہ وو 


اطَمَتَ حلم وليت و مهد فر لنت منم قبا @ وديك بعتي e‏ 


نم ڪم ايار الا لينا يوتا و بس بو اوا رشم ان ا َا تڪ 
بورق کہ هزو إل المدیتة فلسنظر أا ارک مانا َيأيڪُم برزق شون شون بڪم 
مدا 


مما ينتقل ويُعمَلٌ به» مثل مقطع» ومن قال: مَرفِیٌ جَعَلَهُ كَمَسچدٍ؛ لأنه من رق يَرفُی كَسَجّد 
يَسجد» ومن قال: مَرقَقٌ جَعَلهُ بمعنى الرفق . 

«وترى الشمس إذا طلَّعت تَزاوَرُ عن كهفِهمْ) ]۱١[‏ 

قرأ أهل الحرمين وأبو عمرو (وترى الشمس إذا طلَعت تَزاوَرٌ عن كهفِهٌ) أدغموا التاء في 
الزاي والأصل تتزاور» وقرأً أهل الكوفة «تَرَاوَر4: حذفوا التاءء وقرأً قتادة وابن أبي إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ۲۷۳] وابن عامر زور4 مثل تحمر» وحکی الفراء [معانې القرآن: :]١١٠/۲‏ 
«تَزْوَار4 مثل تَحمَارَ . 

«ذات اليمين وذات الشمال) [۱۸] 


ظرفان فراراً) ولرعباً) منصوبان على التمييز» ولا يجوز عند سيبويه ولا عند الفراء 
تقديمهماء وأجاز ذلك محمد بن يزيد لأن العامل متصرَف»› وروي عن يحيى بن وثاب والأعمش 
آنهما قر (لو اطلعت عليهم) بضم الواو. وهذا جائز لأن الضمة من جنس الواو إلا أن الكسر 
أجود» ولیس هذا مثل ار e‏ [المزمل: ۳] لأن بعد الواو ههنا ضمة «(فراراً مصدر لأن 
معنی ولیت ررب . 

«وكذلك بعثناهم) [۱۹] 


أي أيقظناهم ليتساءلوا بينهم) أي ليسأل بعضّهم بعضاً (قال قائل منهم كم لبشتم)» 
ويجوز بشم على الإدغام لقرب المخرجين «قالوا لبشنا يوماً أو بعض يوم) روى سعيد بن 
جبير عن ابن عباس قال أحدهم : لبثنا يوماًء وقال آخر: لبشنا نحوه فقال لهم کبیرهم: لا تختلفوا 
فان الاختلاف هلكه إربكم أعلم بما لبثتم) وقرأً أهل المدينة فابعثوا حدم پو ور رق فأدغي» 
ابن كثير القاف في الكاف لتقاربهماء وقرأً أهل الكوفة وأبو عمرو وی4 حذفوا الكسرة 

لثقلهاء وحكى الفراء [معاني القرآن: ۲/ ۱۳۷]: أنه يقال: (بوزفكُمْ بكسر الواوء کما یقال: کد 


۲٤-۲۰ سورة الكهف  الاآية:‎ ۸ o4۰ 


إت لن هروا لیک بځرگڌ اؤ يوڪ ف مهم وکن تنيځوا ا اکا 9 ر ڪڏرف امه ملي 
e‏ و ٍ و و 7 ر کو ص و م س توےں چےے ي ہے ۸ ےو ر رک 
يلموا أك وعد أ حى ون ألسَاعةَ لا رب فيها إذ يرون بيهم أمرهم ققالو أبنو علنهم بنينتا 
e‏ ‌ راه عر چې ے4 ي ر ا ت 2© Bere‏ 4 

بهم عَم به قال الت علو عل امهم كدت ملم مَسْجدًا © سيفولون تة ربز 


1 ٤ 8 2 زره‎ 0 e A2 e e27 e2 رار 4 ر > اء‎ 

ھر ویقووے س ساسم کبهم رما ڀالغيپ ويقولوتڪ سبعة وٿامنهم ڪلبهم فل ري ام 

٢ اک م ر کد‎ e 8 کے کے 2 و 2 ەه‎ 2 e 
ۋە سے چ صو رر‎ 


Mr a:‏ ص 4 رص م e‏ ا ےم ر ڪڪ س 
لاء إنی فاعل فلت عدا © إلا أن ياء اله واذكر رَبك إِذا ديت وقَل عسى أن دين رب 


e » l6‏ کے 


وفِخذٌ» وحكى غيره: أنه يقال للورق: رَه مثل عِدَةّء وهذا على لغة من قال: ورْفَةٌ فحذف الواو 
فقال : رقَهٌ. 

(فلينظر أيها أزكى طعاماً فليأاتكم) التقدير : أي أهلهاء وَرَرّى سعيد بن جبير عن ابن 
عباس رحمه الله قال: يعني أيها أطهرٌ طعاماً لأنهم كانوا يذبحون الخنازير فليأتكم برزق منه» 
ويجوز کسر اللام وهو الأصل» وكذا وَلْيَلَطّفْ. 

إن یظهروا علیکم یرجموکم) [۲۰] 

شرط ومجازاة أو يعيدوكم) عطف على المجازاة وفي إذاً) معنى الشرط والمجازاة 
«ابداً) ظرف زمان. 

إذ یتنازعون) [۲۱] 

ظرف زمان والعامل فيه ليعلموا إذ بعثناهم . 

(سيقولون ثلاثة) [۲۲] 

على إضمار مبتدأً أي هم ثلاثة #رابعهم كلبهم) مبتدأ وخبر» وكذا (سادسهم كلبهم) 
«وثامنهم كلبهم). وفي المجيء بالواو #وثامنهم) خاصة دون ما تقدم قولان: أحدهما أن 
دخولها وخروجَهًا واحد» والآخر أن دخولها يدل على تمام القصة وانقطاع الكلام. ذكر هذا القول 
إبراهيم بن السري فيكون المعنى عليه أن الله جل وعز خبر بما يقولون ثم أتى بحقيقة الأمر فقال : 
وثامنهُم كلبهم . ما يعلمهم إلا قليل) رفع بفعله أي القليل يعلمونهم . 

(غدا) [۲۳] 

ظرف زمان والأصل فيه ذو . 

إلا آن یشاء الله ]۲٤[‏ 

نصب على الاستثناء المنقطع . 


- سورة الكهف» الآية: o4١ ٠٠-۲١‏ 


رور دتو 4 پر وو ررر ره 
نوا ن کهفهن ت مئر زوت وداد نما 2 فل آنه إعم يما ينوا م عيب السّملوت والارضٍ 
ر 4 مەش 4 ا 
ایر وہ اسي ما لهم ين دون مِن ول ولا د يشر فی کیو أَحدا (@ وات ما أو لك من 
کب ر و مل لت E e‏ 


I e طط م‎ iy رر‎ 


وومر از ا راز ی“ ع 2 ري : ص 
لدو ولي بريدود وهم ولا تعد عبتاك عنم رد ية ألحَيوة لديا ولا فل من أعفلتا قب عن 
f ⁄‏ رر روک رر آل ك 4 رم ب سے رو ور E‏ ی ا 
ربا واتبع هون و6 ت انرم ا 3 و ای من ريک فمن سَاءَ لوين ل أعتَدنا 


وا 


ل المي تارا حاط مم سرا e‏ وإن سفوا ار يماو اهر نوی الوجوة ب بشت بش الراب اب وَسَاةّتُ 
e‏ کم ي م ر رما ا 1 2e4‏ 2 مرم ر 
رقا €9 إو ایی امَو ومیاو لحب إن کا شیم لر من سی عند @ 


#ولبثوا في كهفهم ثلاث مائة سنين) ]۲٠[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأً آهل الكوفة إلا عاصماً (ثلاث مائة 
سنین) بغیر تنوین . القراءة الأولى على أن سنينَ في موضع نصب أو خفض؛ فالنصب على البدل 
من ثلاث وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۰۲۷۸/۳ ۲۷۹]: سني في موضع نصب على 
عطف البيان والتوکید» وقال الكسائي والفراء [معاني القرآن : ۲ وأو عبيدة : التقدير ولېثوا في 
كهفهم سنينّ ثلا مئة. قال أبو جعفر: والخفض رَد على مئة لأنها بمعنى مئينٌء كما أنشد 
النحويون: [الكامل] 

فباا ان وار رة وة ودا افج ال رات الاح 

فنعت لوب سود لأنها بمعنى الجمع. فأما ثلاك مئةٍ سني فبعيد في العربية . يجب أن 

a a a فى القراءة به؛‎ 
0 

«أبصر به وأسمع) ]۲٦[‏ 

Ba GG 
a e اتی ر ت الا ا تیم تھا تي السو اراو‎ 
لكنْبهم الصلاة والحياة بالواو» ولا تكاد العرب تقول: العدرَةٌ لأنها معرفة ولا تدخحل الألف‎ 
واللام على معرفة» وروي عن الحسن لا تَعِْ عَينيك) نصب بوقوع الفعل عليها.‎ 

إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات) ]٠٠[‏ 
حذف منهم؛ لأن الله جل وعز أخبرنا أنه يحبط أعمال الكفارء وقيل: التقدير: إا لا نضيع 


٠٣-۳١ سورة الكهف..الآية:‎ _ ۸ o۲ 


۳ و و 2 0 ا‎ ٘ 0 ae 
أك م جَّتُ عدن تحر ين حم الخر مل فا يِن اساوڌ من ڏه ولون يابا حصا من سنس‎ 
e اک بوه رر‎ 


وإستوق مکی فیا عل آلذرايك نعم لواب وشت مقا © © وضرب فم م رجن جم مرها 


سے رت 


ie 


جن ِن عب وفك پتل مت تتا دا @ کنا کی مانن تما ول تطیر نة یا و 
اا ر @ 


أجرهم لأن من أحسن عملا لهم والجواب الثالث أن يكون التقدير: إن الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات أولئك لهم جنات عدن و عملا نصب على البيان. 

(یحلون فيها) [۳۱] 

حكى الفراء [معاني القرآن: ۲/ ]٠١١ ٠٠١‏ «يَخلَوْنَ فيها) يقال : حَلِيَتِ المرأةٌ تحلى فهي 
حالية إذا لَبسَتٍ الحَلْيّء ويقال: حلِيّ الشيءٌ يَخلّى. من أساور4 في موضع نصب لأنه خبر ما 
لم يْسَمَ فاعله لمن ذهب) في فوضع نصب على التمييز إلا أن الأفصح في كلام العرب إذا كان 
الشيء ء مبهماً أن يؤتى بهن والقرآن إنما يأتي بأفصح اللغات فيقال : عنده جُبَةٌ من ُز وجبتان حرا 
وأساورٌ من ذهب وسوارانٍ ذهباً. وأَسَاوِرٌ جَمم أسورَةٍء وأسورة جَمعٌ سوار» ويقال: سوّار» 
وحكى قطرب إسُوار. قال أبو جعفر: قطرب صاحبٌ شذوذ. قد ترکه یعقوب وغیره» فلم 
یذکروه. «ویلبسون ثیاباً خضراً من سندس) ولو کان سندساً جاز ولکنه مبهمْء والفصیح أن بُژتی 
معه بمن كما تقدم. قال الکسائی : واحد السندس سُندسَةًّ» وواحد الحْبقَريّ عبقرية» وواحد 
الرّفرف رَفرَفةٌ وواحد الأرائك أريكة نعم الثواب)€ رفع بنع ولو كان إعمث لجاز لأنه للجنّة 
وهي على هذا #وحسنت مرتفقاً). 

«واضرب لهم مثلاً رجلین) [۳۲] 

التقدير مثلاً مل الرجلين . 

#كلتا الجنتين ءاتت أكلها) ]١۳1‏ 

محمول على لفظ كلتاء وأجاز النحويون في غير القرآن الحمل على المعنى› وأن تقول 
كلتا الجنتين آنتا أكلهما؛ لأن المعنى الجنتان كلتاهما آتتا أكلهماء وأجاز الفراء [معاني القرآن: ۲/ 
كلتا الجنتين آتى أكلَهُ قال: لأن المعنى أكلَ الجنتين» أو كَل الجنتين. وفي قراءة عبد الله 
«كل الجنتين آتى أكلَه. والمعنى عند الفراء على هذا كل شيء من ثمر الجنتين آتى أكله قال: 
ومن العرب من يفردُ واد كلنَّاء وهو يريد التثنية ء وأنشد: [الرجز] 

في كلت رجليهاسَُلامَيٰ وَاجِدِه 
قال أبو جعفر: يقول الخليل وسیبویه رحمهما الله : جاءني كلا الرجلين» وریت كلا 


۸ - سورة الكهف الاية: of ٤٠-۳٤‏ 


لم ت قال لمحد وو ماو أا کار ينك مالا وأعَرُ َد 3 وَل جََم وهو الم 
أ 


2 ووک ےیور 


اأنفښه EEE‏ 9 وما اظ اکا قاب وکین دت إل لايد نه 
شاا 9 6ه صایمة ر ا فرت بای ی لق ین ا م ین طق م سرک ید © 


2 e 


لکنا هو أله رى ول اشر بن أَعَدا €3 ووک إو حلت حك فت ما شام أل لا هة إلا بال إن 


ع 
ر 


رہ 


رن أا امل ن ر کر رار کے ہے ےل ج ر د رک ی ا 
تَرنٍ أا أف منك مالا وولدا ( فعسی ر آن بون خا فن جلك ورل عا حسبانا من الماك 


الرجلين» ومررت بكلا الرجلين» كله بألف في اللفظ» وقال غيرهما: إلا أنه يكتب في موضع 
الخفض والنصب؛ لأنه يقال: رأيت كليهما» ومررت بكليهما. 

#وکان له ٹمر# ]۳٤[‏ 

قال الأخفش: وكان لأحدهما. 

(لأجدن خيراً منها منقلباً) ]٠٠[‏ 

قرأ أهل المدينة (لأجدن خيراً منها منقلباً€ بتثنية منهما وقرأً أهل الكوفة منها) والتثنية 

لکنا هو الله ربي) [۳۸] 

لإلكنا) مذهب الكسائي والفراءء» والمازني أن الأصل «لكِن أتا) فألقِيّ حركة الهمزة على 
نون لكن» وحذفت الهمزة› وأدغمت النون في النون. والوقف عليها لكنا وهي آلف آنا لبيان 
ارون ا ت ف قال أبو حاتم : فَرَوّوا عن عاصم لکنا هو الله رَبّي) وزعم 
أن هذا لحن يعني إثبات الألف في الإدراج. قال: ومثله قراءة من قرأ #كتية# [الحاقة: ۱۹] فأثبت 
الهاء في الإدراج. قال أبو إسحاق [معاني القرآن: :]۲۸٠/۳‏ إثبات الألف في #لكتا هو الله ربي) 
في الإدراج جيد لأنه قد حْذِْفَّتِ الألف من أنا فجاؤوا بها عِوّضاً. قال: وفي قراءة أب بن كعب 
L1 4 ۹‏ 
لکن آنا هو الله ربي) 

#ولولا إذ دخلت جنتك قلت ما شاء الله [۳۹] 

في موضع رفع والتقدير إلا من شاء» ويجوز أيضاً عند النحويين أن تكون «ما) في موضع 
نصب وتکون للشرط› والتقدير أي شىء شاء الله كان فحذِف الجواب» ومثله إن أستَطعَت أن 
ES‏ ف الاش اشاق السا [الأنعام : .[o‏ }ل وة إلا بال على التجربة» ويجوز لا 
قوةٌ إلا بالله إن تَرَنَ آنا أقلً منك مالاً وَوّلداً) #أنا) فاصلة لا موضع لها من الإعراب» ويجوز 
أن يكون في موضع نصب توكيداً للنون والياء» وقرأً عيسى بن عمر إن ترني آنا اَل منك مالاً) 
بالرفع يجعل أنا مبتدأ وأقل خبره والجملة في موضع المفعول الثاني والمفعول الأول والنون والياء 


٤٤-٤١ سورة الكهف الاية:‎ - ۸ o44 


ی صویئا رلا 9 از بسح اھا عو ن تيع کا 9 یبط شر اح ب كمه 
و یی راق ن و 2 0 فته صروت ِن دون 
ن منتصرا 0 هتايك الولية به الي هو مر ير تابا وير ا ® 


إلا أن الياء حُذِفّث لأن الكسرة تدل عليها وإثباتها جيد بالغ وهو الأصل ولأنها الاسم على الحقيقة 
وإنما النون جيءَ بها لِعلة. 

أو ر يصبح ماؤها غوراً) 411[ 

التقدير ذا غورء مثل #وَسَكَل ألمَرَيَةَّ [يوسف: ۸۲] قال الكسائي : يقال: مياه عور وقد غار 
الماء يغور عُووراًء ويجوز الهمزة لانضمام الواو وغوراً. 

«وآحیط بثمره) ]٤٩[‏ 

اسم ما لم يسم فاعله مضمر وهو المصدر» ويجوز أن يكون المخفوض في موضع رفع 
(فأصبح يقلب) في موضع نصب آي منقلباً. 

ولم تکن له فثة) ]٤٩[‏ 

اسم تكن والخبر له ويجوز أن يكون «ينصرونه) الخبر. والوجه الأول E‏ 
e‏ وأبو العباس يخالفه ويحتج بقول الله جل وعز ولم کن لم ڪفو ڪ فوا 

حك [الإحلاص: ٤]ء‏ وقد أجاز سيبويه الوجه الآخر وأنشد: [الرجز] 

لَفربُنْئرباأججلنييا مالامنيهنَئصيلْحيا 

وينصرونه على معنى فئة لأن معناها أقوام ولو كان على اللفظ لكان ولم تكن له فة تَنصره 
کما قال الله جل وعز: فة َيِل ف سيل أآلّو) [آل عمران: .]١١‏ وما كان منتصراً4 أي 
ولم يكن يصل أيضاً إلى نصر نفسّه. 

]٤٤[ «منالك)‎ 

قيل: إن هذا التمام فيكون العامل فيه منتصراً. وأحسن من هذا أن يكون «هنالك) مبتدأً 
أي في تلك الحال تت تتبيّن نْصرَة الله جل وعرَ وليه . وقرأً الكوفيون «الولايةٌ أي السلطان وهو بعيد 
جداً. 

وفي «الحقّ) ثلاثة أوجه: قرأ أبو عمرو والكسائي (الحىٌ) بالرفع نعتاً للولاية» وقرأً آهل 
المدينة وحمزة (الحق) بالخفض نعتاً لله جل وعز ذي الحق. قال أبو إسحاق: ويجوز النصب 
على المصدر والتوكيد كما يقال: هذا لك حقاً. (هو خير ثواباً على البيان. e‏ 
أوجه: ضم العين والقاف» وقرأ أهل الكوفة «عُفباً€ بضم العين وإسكان القاف والتنوين . قال أبو 
إسحاق : ویجوز عَقبیى مثل بشرّی . 


۸ - سورة الكهف» الاية: o40 ٠٠-٤٠٥‏ 


اشرت کم مل الیو اشنا کاو أله من السَماء فاط يو بات الذرض اصح هيما نذروه أل 
2و ر درو اۋ l2‏ رظ دەم ر ele for‏ 2 
وان آله عل کل شیو مُفسَيدا 8 الما N j‏ ا قيلت الصَلحت خير عند ريك رابا 

ا أ ہہ 2و ررم م sre r‏ 


م )0 یا ووم سیر اال وتری رض بارزة وحشرنه م ف ا منم ج @ وعرضوا عل ر 
سا لد ہشقٹیا کہا عاق الہ ن ت زکنئۃ آل شل لک تیدا 9 رح اکٹ کی شر 
مسقن مما فيه ولون وتنا مال هدا ا[ڪب ل شاد ص ول که إل a‏ ووجدٌوا ما 


رص 


A l2 ص‎ 


یلوا عابرا وہ بظیم ریک اا @ ولذ تع امھگ سط کم جا إل بيس کان ِن ِن 


رصم م م a a‏ 


ie و‎ Ek 
© فس عن مر ريد أفلتَخٍذونم کار ازا ین ڈرن رش کک ت بش لی بدلا‎ 


]٤١[ (تذروه)‎ 

وفي تذروه) ثلاثة أوجه: تذُرُوة) قراءة العامة. قال الكسائي: وفي قراءة عبد الله 
«تَذريه) وحكى الكسائي أيضاً نريه وحكى الفراء [معاني القرآن: :]۱٤١/۲‏ آذريتُ الرجلَ عن 
البعير أي فَلبنَهُ» وأنشد سيبويه والمفضل: [الطويل] 

ففلأّله: صوبولاتجهدلة 'فمُذرك ين أخرى الفَطًاقفعزلق 

(وكان الله على كل شيء مقتدراً وهذا من الشكل وقد تكلم العلماء فيه» فقال قوم: كان 
بمعنی یکون» وقال آخرون: کان بمعنی ما زال. قال أبو جعفر: ورأيت أبا إسحاق ينجر أن يكون 
الماضي بمعنى المستقبل إلا بحرف يدل على ذلك. قال: وإنما خُوطبتٍ العرب على ما تَعرف ولا 
تعرف في كلامها هذا وأحسن ما قيل في هذا قول سيبويه. قال : عَايَنَ القوم قُدرَةٌ الله جل وعز 
فقيل لهم هكذا كان أي لم يزل مقتدراً. 

(ويوم نسير الجبال) ]٤١1‏ 

(وعرضوا على ربك صفا) ]٤۸[‏ 

لا یغادر4 ]٤۹[‏ 

أي واذكر. قال بعض النحويين: التقدير : والباقيات الصالحات حير يَوْم نسيّر الجبال. قال 
أبو جعفر: وهو غلط من أجل الواو. وترى الأرض بارزة) على الحالء وكذا (وعرضوا على 
ربك صفا) وکذا لا يغادر) في موضع الحال» وكذا إحاضراً). 

إفسجدوا إلا إبليس) ]٠١[‏ 

استثناء» وزعم آبو إسحاق [معاني س وإعرابه: ۲۹۳/۳] أنه استثناء ليس من الأول لأن 
إبليس لم يكن من الملائكة ولكنه أَمِرَ بالسجود م مَعَهُمْ فاستثنيٰ منهم . 


3 ۸ _ سورة الكهف الآية: ٠٤-١١‏ 


2 وء مم 2 نخ رمَا 2 2 رو 
® شېدتېم خلق اسوب الاش ولان اش شت المضلَنَ عضا 9 ووم يفول 
کر رتت الو ER 2 Le‏ و چە ر ر سس زسم 


تادواً ا ر فلو تیب کم ر وجعلنا کک و وي ورءا آلا 


َد وا 


لما أشهدتهم) ]٥١[‏ 

قال أبو جعفر: وقرأً أبو جعفر والجحدري وما كنت متخذ المضلين عضداً# بفتح التاء. 
وفي عَضْدِ ستة أوجه: أفصحها إعضْدّ# ولغة بني تميم (إعُضد4 وروي عن الحسن أنه قرأ 
وء عُضداً) بضم العين والضاد» وحكى هارون القارىء (عَضدّ4 . قال أبو إسحاق [مماني القرآن 
وإعرابه: ۲۹4/۳] : ويجوز (حَضد4 واللغة السادسة لإعضد4 على لغة من قال: فخذه وكِنْفٌ 
وقيل: إن الضمير الذي في ما أشهدتهم€ يعود على إبليس وذُرَيبِه» والمعنى: ما أشهدتُ إبليس 
وذريته خَلْىَ السموات والأرض لأستعين بهم ولا أشهدتهم خلق أنفيهمْ . 

ويوم يقول نادوا شركاءي الذين زعمتم) ]٥۲١[‏ 

أي الذين جعلتموهم شركاءَ في الألوهة والعبادَة فنادوهم ليْحَلْصوكم مما أنتم فيه من 
العذاب ويجازوكم على عبادتكم إياهم . 

(ورءا المجرمون النار) ]٠۳١[‏ 

الأصل رأي فلِبَتِ الياء ألفاً لتحرّكها وانفتاح ما قبلَهّاء ولهذا زعم الكوفيون أن رأى يكتب 
بالياء واتبعهم على هذا بعض البصريين» فأما البصريون الحذاق» منهم: محمد بن يزيد فان هذا 
کله یتب عندهم بالألف. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن 
یزید یقول: لا یجوز أن يكنب مضی ورمی وکل ما کان من ذوات الياء إلا بالألف» ولا فرق بين 
ذوات الياء وذوات الواو في الخظ كما أنه لا فرق بينهما في اللفظء وإنما الكِنَابُ تَفْل ما في 
الف فا ناف الفط ر ای اق ریو کت واف ی م و کر 
ا e‏ زلوت او ی کات انا بالا ت ان تک رات لوار لرا 
يناقضون فيكتبون» رمى بالياء ورماه بالألف فإن كانت العلة أنه من ذوات الياء 
رجب أن یکتبوا رماه بالیاء ثم یکتبون ضحاً وکسا جمع كسوة وهما من ذوات الواو بالياء. وهذا 
aT‏ ث على أصل . قال: فقلتٌ لمحمد بن يزيد: فما بال الكتّاب وأكثر الناس قد 
الّبعوهم على هذا الخطأً البيّن؟ قال: الأصل في هذا من الأخفش سعيد لأنه كان رجلاً محتالاً 
للتكشب» فاحتال بهذا وهو الكسائي فهذا هو الأصل فيه. وحكى سيبويه أنه يقال: رَاءَ يا هذاء 
على القلب. لولم يجدوا عنها مصرفاً) ويجوز مَصرَفاً على أنه مصدر» وكسر الراء على أنه 2 
للموضع» والمعنى ولم يجدوا موضعاً ينميا لهم الانصراف إليه. 


- سورة الكهف» الآية: o۷ ٠٠-٥١‏ 


ڪر ت ا وما متَعَ التَاس آن وما إذ جاء شم آلهدى وستغفروا روا ريم ! ن سنه 
الاين أو يم اعاب مب @ وما ريل ر 1 مرن ومرن ويل لين ڪفروا 
ولي ليذو ى ا اتی وما روا ۾ 9S‏ لھ ومن طلم مسن دک بت ربب فأعرض متها 
ِى ما مت ا جملا على ريه ڪڪ ن ته وق ام وق لن ا ٤‏ 
هدوا إا أبدا ل ورك العفور ذو و اة لو تادهم پما ڪسيوا لعجل م لدان ل 


وڈ ن یدوا ن دور بے موی رتلف ا ک 
کت شرس بک ۷ انی کک ب ج ایی از ایی خف 


وما مَنَعَ الاس آن يووا إذ جَاءَهُمْ الهُدَى ويستغفروا ربُّهم إلا أن تأِيهُمْ ۾ سه الأوَلِينَ. .4 
[oo]‏ 

ان الأولى في موضع نصب والثانية في موضع رفع › وسنة الأولين الاستفصال. أو باتهم 
العذابٌ يبلا على الحالء ومذهب الفراء [معاني القرآن: ۲/ ١٤]أن‏ قَبَلاً فيل أي متفرقاً يتلو بعضه 
بعضاًء ويجوز عنده آن يكون المعنى عياناً قال الأعرج : وكانت قراءته للا معناه جميعاً. قال 
أبو عمرو: وكانت قراءته قبلا معناه عياناً. قال أبو جعفر: وهذا من المجاز لما كانوا قد جاءتهم 
البراهين وما ينبغي أن يؤمنوا به وما ينبغي أن يقبلوه كانوا بمنزلة من مَنَعهُ أن يُومِنَ أحد هذين . 

وما نرسل المرسلين إلا مبشرين ومنذرين) ]١١[‏ 

على الحال. 

ومن أظلم) ]١۷[‏ 

أي لنفسه ممن ذكر بآيات ربه فأاعرض عنها) أي عن قبولها ونسى ما قدمت يداه ترك 
كَفْرَهٌ ومعاصیه فلم يتب منها. 

]٥۹[ #وتلك4‎ 

في موضع رفع بالابتداء و #القرى) نعت أو بدل «أهلكناهم) في موضع الخبر محمول 
على المعنى لأن المعنى أهل القرى» ويجوز أن يكون تلك في موضع نصب على قول من قال: 
زید ضربته «وَجَمَلنا لمُهِلِكِهمْ موعدا) قيل: : المعنى أنه قيل لهم: إن لم يؤمنوا أهلكتهم وقتَ كذا 
وملك من أهلكواء وقرأً عاصم مهلكا بفتح الميم واللام» وهو مصدر هلك. وأجاز الكسائي 
والفراء [معاني القرآن: ۲ لمهلكهم) بفتح الميم وكسر اللام. قال الكسائي : هو أحبٌ إِليّ 
لأنه من يهك . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲۹۷/۳]: مَهِلِكٌ اسم للزمان» والتقدير لوقت 
مَهلِكِهِمْ كما يقال : أنّتِ الناقة على مَضربهًا. 

#وإذ قال موسی لفتاه) ]٦۰[‏ 


04۸ ۸ _ سورة الكهف الآية: ٦٤-٦١‏ 


فما بلقا حم نها یا وها فاخ سيم فی الخر سرا 9 فلا جاورا ال فده ماتا غداءتا قد 
قتا من سَقَرَا هدا َا 9 قال اريت إذ اويا إلى لخر إن تبث ألوت وما سبي إلا ليطن 


ان آذکرم واد سیم فی لر ب © قال ذلك ما کا بم ارا عل ءارما قَصَسا 
يلم في البحر نبغ ره 


وهو يُوشعٌ بن نون. قال الفراء [معاني القرآن: ۲ ] كل من أخذ عن أحد وتعلّم منه فهو 
فتاه وإن کان شيخا شَبَّةَ بالعبد» «(أو آمضي خحمباً4 ظرف. قال الفراء [معاني القرآن: :]٠٠١٤/١‏ 
الحْمَبٌ في لغة قيس سنه وفي التفسير أنه ثمانون سنة. قال أبو جعفر: حقيقة الحُمّب وقتٌ من 
الت ف کرت و عا افر ار اکر 

«فاتخذ سبيله في البحر سربا) ]٦١[‏ 

مصدر دل عليه (اتَحدَّ4 کما تقول : هو يَدَعَه کا ویجوز أن یکون فرلا انيا کما 
يقال : اتٌخذتٌ زیداً وکیلاًء ومثله ائٌخذتُ مان کذا وكذا طريقاً . 

«فلما جاوزا) ]٦۲[‏ 


التقدير فلمّا جاوزا مَجمَحَ البحرين»› وحذف المفعول. قال لفتاه آتنا غداءنا) مفعولان. 
«(لقد لقينا من سفرنا هذا نصباً) أي: «فإني نسيت الحوت) . 

«فإني نسيت الحوت) ]٦۳[‏ 

قيل: المعنى نَسِيتٌ أن أذكر لك خبر الحوت فإنه حَييّ ثم انسابَ في البحر ونْسيّ هذه 
الآية العظيمة لأن الآيات كانت كبيرة في ذلك الوقت. وما آنسانيه إلا الشيطان) ويجوز ضم 
الهاء على الأصل» وإثبات الواو جائزء وكذا إثبات الياء إذا كيرت أن آذكره) في موضع نصب 
على البدل من الهاء بدل الاشتمال» والتقدير وما أنسانى أن أذكره إلا الشيطان أي إن الشيطان 
وسوس إليه وشغل قلبه حتى لَسِيّ فسبَ النسيان إلى الشيطان مجازاً. (واتخذ سبيله في البحر 
عجباً قال أبو إسحاق : فيه وجهان: يكون يُوشع ية قال: واٌخذ سبيله في البحر عجباًء والوجه 
الآخر أن يكون يوشع عليه السلام قال: واٽخذ سبيله في البحر عجباً فقال موسى بلا : عجباً أي 
أعجب عجباً . 

قال: وفيه وجه ثالث هو أولى مما قال أبو إسحاق» وهو أن أحمد بن يحيى» قال: 
المعنى : واتّخذ موسى سبيل الحوت في البحر فَعَِبّ عجباً. قال أبو جعفر: وقد رَّوى ابن أبي 


سے 
e‏ 


.۰ لاله > a‏ ا E‏ چ 
نجيح عن مجاهد قال موسى ب : بع أثر الحوت وتنظرّ إلى دَوّرانه في الماء وتعَجَْبّ من تيبو 


شه . 


. 


قال ذلك ]٦٤[‏ 


۸- سورة الكهف الآية: ۷٣٠-٠٠١‏ 04 


داعبا من عاونا ابي رة هَن عند ولت ین ا لما 59 لم موی مل نینک عل أن 
لمن نّا ت رُغکا 9© قل انك کی یی یی صا 9 وک نَم ع ا ر ع بی خا @ 
فال سدق إن اء اة مارا اول ایی لک ا َل إن اتمعتنی هلا َا ی نی ع عر 
کک بن وک 9© اطلتا ی تا رکتا فی لوبت ره ل أرق إنفرق أهما ق جضت يئا قرا 


© ا ائ کے لے تی می عنم 3 قال لا اذو یما یت لا زیی من می عتا 9 


مبتداً لما كنا نبغ) خبره وحذفت الياء لأنه تمام الكلام فأشبَةَ رؤوس الآيات (فارتدا على 
آثارهما قصصاً€ أي رَجَعَا في الطريق الذي جاءا منه يَمَصَانٍِ الأثر قصصاً . 

(فوجدا عبداً من عبادنا آتیناه) ]٦١[‏ 

]٦٦[ ¥...رشدا4‎ 

يكون نعتاً» ويكون مستأنفاً . (وعلمناه) معطوف عليه. من لدنا) مبنية لأنها لا تتمكن 
لعلماً) مفعول ثان. وقرأ أهل المدينة وأهل الكوفة «رُشداً4 وقرأ أبو عمرو رشّداً4 وهما 
لغتان بمعنى واحد. 

لوکیف تصبر على ما لم تحط به خبراً) ]٦۸[‏ 

مصدر لأن معنى أحطتٌ به وَحَبرنّةُ واحدء ومثله : [الطويل] 

فيرئًا إلى الحُستى وَرَق كلامُنا ورضت فَدَلْث صغْبَّة أي إذلال 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [r۰۲/F‏ 

لان معنی رضت أَذلَلْتُ . 

قال فان اتبعتني فلا تسألني عن شيء) [۷۰] 

أي إن رأيت شيا تنكره فلا تَعجلٌ بسؤال عنه حى أذكُرَهُ لك 

قال أخرقتها لتغرق أهلها) ]۷١1‏ 

وقرأً أهل الكوفة إلا عاصماً ليغرَقٌ أهلُها) والمعنى واحد. <لقد جت شيئاً إمراً قيل : 
إنما قال له موسى َه هذا لأنه لم يعلم أنه نبي وأن هذا بوحي. وقيل: لا يجوز أن يكون 
موسى هة صَجِبَهُ على أن يتعلم منه إلا وهو نبيّ؛ لأن الأنبياء صلوات الله عليهم لا يتعلمون إلا 
من الملائكة أو النبيين ب وإنما قيل: لقد جنب شيئا إمراً ونكراً أي هو في الظاهر مُنْكرٌ حئَّى 
نعلم الحكمة فيه. شیا منصوب على أنه o‏ آیت شا يجوز أن بكرن البقدير: 
جئت بشيءٍ إمر ثم حذفت الباء فتعذى الفعل فصب . 

#قال لا تؤاخذني بما نسیت) [۷۳] 


o‏ جت یا نک @ 3 ق ار 
دن 


ر 2 e‏ ت 2 رت % 2و Ss ol‏ 
إنك لن ستطيع مى با 3 قال ن سالك عن مىم بعدها فلا صدجبنی فد بغت من ل عذا 7 
رم س را ِ رس ا ی رھ ر رت ےر لے ےم لے 2 ٤ gee‏ ی 


طلقا حى دا يا اهل رة استَطعما اهلها فاب أن بوهم ودا فا جداا برد 
قال لو د شنت لذت ءِاج 9 


في معناه قولان: احدهما روي عن ابن عباس عن ابي بن كعب قال: هذا من معاريض 
الكلامٌ والآخر أنه نَيِيّ فاعتذر ولم ينس في الثانية ولو نَييّ لاعتذر ولا ترهقني من أمري 
عسراً4 مفعولان. 

لفانطلقا حتى إذا لقيا غلاماً فقتله قال أقتلت نفساً زكية بغير نفس) ]۷٤4[‏ 
٠‏ قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو وقرأ الكوفيون زكية) فزعم أبو عمرو أن زاكيةٌ ههنا 
أولى؛ لأن الزاكية التي لا ذنبٌ لها: وكان الذي قتله الخضرٌ صلى الله عليه طفلاًء وخالفه في هذا 
أكثر الناس فقال الكسائي والفراء: زاكيةٌ واحد» وقال غيرهما: لو كان الأمر على ما قال لكان زكيّة 
أولى؛ لأن فعيلاً أبلغ من فاعل» ولم يصح أن الذي قتله الخضرٌ كان طفلاً بل ظاهر القرآن يدل 
على أنه كان بالغاً. يدل على ذلك بغیر نفس)€ فهذا یدل على آن قتلهُ بنفسه جائز» وهذا لا یکون 
لطفل» ولا يقع القود إلا بعد البلوغ نكراً4 الأصل ومن قال كرا حذفت الضمة للقلها. 

«قال إن سالتك عن شيء بعدها) ]۷٦[‏ 

أي بعد هذه المسألة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ ]۳٠۳‏ قد بلغت من لدني عذراً) أي 
من قبلي قد عذرنَك مُدَافَحَتِي عن صحبتك» وهذه قراءة أبي عمرو والأعمش وحمزة والكسائي› 
وقرأ أهل المدينة (من لدي بتخفيف النون. والقراءة الأولى أولى في العربية وأقيس لأن الأصل 
لذن بإسكان النون ثم تزيدٌ عليها ياءاً لتضيفها إلى نفسك ثم تزيد نوناً ليّسلمَ سكون نون لذن 
كما نقول: عي ويي فكما لا تقول عني يجب ألا تقول: لَدني» والحجخة في جوازه على ما کي 
عن محمد بن يزيد أن النون حُذِفث كما قرأ أهل المدينة فير سرود [الحجر: ]٠٤‏ بكسر النون. 
وأحسنٌ من هذا القول ما ذهب إليه أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠١/۳‏ قال: «لَذنْ» اسم 
وعَنْ» حرف والحذف في الأسماء جائز كما قال : [الراجز] 


فجاء باللغتين جميعاً . قال: وأيضاً فإن لذن أثقل من عنْ ومِنْ. 

«فأًبوا أَنْ يُضِيمُوهُمًا) [۷۷] 

وا ابو رجاه الطارفى ناا أن ترا محا هال ام ر ای ار 
ضيفاً وَضِفىهُ أي مالّث نزلت به. وهو مشتق من ضاف السَهِمْ أي مَالَ» وضافته الشمس أي مالث 
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للغروب. . وهر رن بالإضافة آي بإضافة الاسم إليه. وروي عن ابي عمرو ومجاهد 
«لَتخذتَ) يقال : تخد ينْحُدٌ وانَحْدٌ افتعلٌ منه. 


#قال هذا فراق بيني وبينك) [۷۸] 

تکریر بی عند سيبويه على التوکید أي هذا فراق بیننا أي تواصلتًا. قال سیبویه: ومثله 
أخزى الله الكاذبَ يني ويك أي مناء وأجاز الفراء قال: هذا فراقٌ بينى وَبينكٌ» على الظرف. 

#آما السفينة) [۷۹] 
«وكان وراءهم ملك) أكثر أهل التفسير يقول: وراء بمعنى أمَامٌ. قال أبو إسحاق: وهذا جائز لأن 
وراء مشتمَةٌ من تَوارَیٰ» فما توارى عنك فهو وراءك كان أمامكَ أم خَلفكٌ فيجب على قول أبي 
إسحاق أن يكون وراء ليس من ذوات الهمزة وأن يقال في تصغيره: وريه وزعم الفراء [معاني 
القرآن: [٠١۷/١‏ أنه لا يقال لرجل أمامَّكّ: هو وراءك» ولا لرجل خلمَكٌ: هو بين يديك وإنما 
يقال ذلك في المواقيت من الليل والنهار والدهر. يقال: بين يدَيْكَ بردّء وإن كان لم يأتك» وراءك 
برد» وإن كان بين يديك لأنه إذا لحقك صار وراءك. 

لوأما الغلام فكان أبواه مؤمنين) [*۸] 

ویجوز عند سیبویه في غير القرآن مؤمنان على أن نضمر في کان وآبواه مومنان) ابتداء 
وخبر في موضع خبر کان» وحکی سیبویه «کل مولو بول على الفطرةٍ حئی یکول أبواه هما اللذان 
پهودانه ويْنْصرانه) (فخشينا أن يرهقهما طغياناً وكفراً» أي تجاوزاً فيما لا يجب. وعلِمّ الله عز 
وجل هذا منه إن أبقاه فأمرَ بفعل الأصلح . 

«خيراً منه زكاة وأقرب رحماً4 ]۸1[ 

أكثر أهل التفسير يقول: الزكاة الدين» والرحم: المودة. قال أبو جعفر: وليس هذا 
بخارج من اللغة لأن الزكاة مشتقة من الزكاء وهو النماء والزيادة» والرخم من الرّحمة كما قال : 
[الراجز] 


۸۷-۸۲ سورة الكهف» الآية:‎ _ ۸ oo 


ل e‏ کیک اویل ما کر یی مکو ع 9 
ای م ی اکڑل سات توا يکم ينه @ ب4 مگ رن آلا ا ون کل و 


k 2‏ ار ا ee e‏ 2 ررر ص ١2‏ 1 . ص م 2 تھ ووس ےر 
ا ک۹ کر کی کک و ی جک ت ت را َا يندا 


0 er ۽ وو ي و‎ 4 ror, e 


0% 


يا منز الأخم على إريس ومُنزلاللعنٍ على إنليس 

إرحمة من ربك) [۸۲] 

مفعول من أجله» ویجوز أن یکون مصدراً . (ذلك تأويل ما لم تسطع) نذكره في العشر 
الذي بعد هذا لأنه اؤ ها 

(فأتبع سبباً) ]۸٥[‏ 

أي من الأسباب التي أوتيهاء وهذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو. وقراءة الكوفيين 
«فاتبعَ) جعلوها ألف قطع» وهذه القراءة اختيار أبي عبيد لأنها من السير . Saas‏ 
ا عه وأنبَعَهُ إذا سار ولم يَلْحقة وأَتبعُةُ إذا لحقتة. قال أبو عبيد: ومثله اوشم 
مُقرقيت) [الشعراء: .]٠١‏ قال أبو جعفر: وهذا التفريق» وإن كان الأصمعي قد حكاه» لا 
إلا بعلَة أو دليل» وقوله عر وجل «فأبَمُومُم مُشرقينً) ليس في الحديث أنه لحقوهم» وإنما 
الحديث لما خرج موسى َة وأصحابه من البحر وحصل فرعولٌ وأصحابة انطبق عليهم البحرء 
والحق في هذا أن َب واتبعَ وانّبعَ لغات بمعنى واحد» وهي ڊ بمعنى السير» فقد يجوز أن يكون معه 
لحاق وأن لا يكون. 

«وجدها تغرب) ]۸٦[‏ 

...ثم یرد إلى ربه. .4 [۸۷] 

في موضع الحال <في عين) والحماأءٌ الطينْ المتغير اللون والرائحة. (ووجد عندها قوماً 
قلنا يا ذا القرنين إما أن تعذب وإما أن تتخذ فيهم حسنا) 0ار قد ذكرنا قول أبي 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۳٠۹/۳‏ أن المعنى أن الله جل وعز خيره بينَ هذين الحْكمَينِ ورد علي 
بن سلیمان عليه قوله جل وعرّ خيّره لم يصح أن ذا القرنين نبي فَيْحَاطْبٌ بهذاء وكيفَ يقول لربه 
جل وعرّ: ثم يرد إلى رب وكيف يقول: (فسوف نعذبه) فَيُخاطبٌ بالنون. قال: والتقدير: 
قلنا: يا محمد قالوا: ياذا القرنين. قال أبو جعفر: هذا الذي قاله أبو الحسن لا يلزم منه شيء أما 
(قلنا ياذا القرنين) فيجوز أن يكون الله جل وعز خاطبة على لسان نبي في وقته» ويجوز أن يكون 
قال له هذا كما قال إا ما بعد ونا دة [محمد: »]٤‏ وأما إشكال (فسوف نعذبه ثم يرد إلى 
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ربه) فإن تقديره: أن الله جل وعز لما خيره بين القتل في قوله: إما أن تُعدَبَ) وبين الاستبقاء 
في قوله جل وعز وآما آن تتخذ فيهم حسناً) «قال) لأولئك القوم. اما من ظلم) آي فام 
على الكفر منكم (فسوف نعذبه أي بالقتل ثم يرد إلى ربه أي يوم القيامة #فيعذبه عذاباً 
نکراً4 أي شدیداً. 
#وآما من آمن) [۸۸] 
أي تاب من الكفر. وعمل صالحاً€ قال أحمد بن يحيى: أن في موضع نصب في 
لإما آن تعب وإما اَن تَنّخذٌّ فیهم حسناً4 قال ولو رفعه کان صواباً ہمعنی فإٍما هو» کما قال : 
[الطريل] 
فُسيرافإقاحخاجأتقضيانها وقَامَيِيلّ صالخ وصييق 
[معاني القرآن للفراء: ]٠١۸/۲‏ 
قله جرَاءُ الحُسنى) قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأً سائر الكوفيين فل 
جَرَاءَ الحُستّى) وقرأ ابن أبي إسحاق فل جزاء حسنى) وعن ابن عباس ومسروق فله جزاء 
ال س د قال أبو جعفر: القراءة الأولى فيها تقديران: أحدهما أن يكون 
(جزاء) رفعاً بالابتداء أو بالاستقرار و (الحسنى) في موضع خفض بالإضافة ويحذف التنوين 
للإضافة» والتقدير الآخر أن يحذف التنوين لالتقاء الساكنين ويكون «الحسنى) في موضع رفع 
على البدل عند البصريين والترجمة عند الكوفيين وعلى هذا الوجه القراءة الثانية إلا أنك لم تحذف 
التنوين» وهو أجود. والقراءة الثالة فيها ثلاثة أقوال: قال الفراء [معاني القرآن: :]٠١۹/۲‏ جزاءاً 
منصوب على التمييز» والقول الثاني أن يكون مصدراً» وقال أبو إسحاق: هو مصدر في موضع 
الاك أي جريا بها جراءا) والقرات الرابعة عند أبى اتم على حلاف ارين دوهي كالانية وهذا 
عند غيره خطأ لأنه ليس موضع حذف تنوين لالتقاء الساكنين» فيكون تقديره: فله الثواب جزاء 
الحْسْتّى وعندَها عند العَيْنِ. 
ثم اتبع سبباً) ]۸٩[‏ 
لحتى إذا بلغ مطلع الشمس) [۹۰] 
ويقال مَظْلََ وهو القياس . 
(كذلك) ]٩۹۱[‏ 
بمعنى الأمر كذلك ويجوز أن تكون الكاف في موضع نصب آي تطلع طلوعاً كذلك . 
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ثم اتبع سَبباً) [۹۲] 

«حتی إذا بَلَمٌ بين السَدينٍ) [۹۳] 

قراءة أهل المدينة وعاصم»› وقرأً أهل مكة وأبو عمرو بين السدين) والذي بعده كذلك» 
وقرأً الكوفيون إلا عاصماً بضم هذا وفتح الذي بعدهء وتكلّم الناس في السَدٌ والسد. فقال عكرمة : 
کل ما کان من صنع الله جل وعز فهو سد بالضم» وما كان من صنعة بني آدم فهو سد بالفتح» 
وقال أبو عمرو بن العلاء: السد بالفتح هو الحاجز بينك وبين الشيء» والسَدَ بالضم ما كان من 
غشاوة في العين» وقال عبد الله ابن أبي إسحاق : السَد بالفتح ما لم يره عيناك» والسُدَ بالضم ما 
رأته عيناك. قال أبو جعفر: هذه التفريقات لا نبل إلا بحجْة ودليل» ولاسيما وقد قال الكسائي : 
هما لغتان بمعنى واحد. ووقع هذا الاختلاف بلا دليل ولا حجة. والحق في هذا ما ځكيّ عن 
محمد بن يزيد قال : السد المصدرء وهذا قول الخليل وسيبويه› والند الاسم . ةا عى 
كانت القراءة بالضم أولى؛ لن المقصود الاسم لا المصدر. #وجد من دونهما قوماً لا یکادون 
يفقهون قولاً) هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصمء وقرأً سائر الكوفيين «يفقهون قولاً) 
بضم الياءء وهو على حذف المفعول أي لا يكادون يُمَقِهُون أحداً قولاً والأول بغير حذف» 
وعلى القراءتين يكون المعنى أنهم لا يفقَهُود ولا بُفقِهُودً. 

(قالوا يا ذا القرنين) ]۹٤[‏ 

بلختهم أو بإيماء إن يأجوج ومأجوج) وقرأ عاصم والأعرج إن يأجُوج ومأجُوجّ» 
بالهمزة [معاني القرآن وإعرابه : ۳ جعلهما مشتقّين من أجيج النار عند الكسائي» ويكونان 
عربيّين ولم يُصرفًا جلا اسمين لقبيلتين (فهل نجعل لك خرجاً) قراءة أهل المدينة وأبي عمرو 
وعاصم» وقرأً سائر الكوفيين (خراجاً€ ومحمد بن يزيد يذهب إلى أن الخرْج: المصدرء 
والخراج: الاسم وأن معنى استخرَجتٌ الخراج أظهرته» ويومٌ الخروج يوم الظهر على أن 
تجعل بیننا وبینهم سداً) قد ذكرناه. 

قال ما مکني فيه ربي خیر) ]۹٩[‏ 

مبتدأً وخبره أي الذي مكتي فيه ربي من الأسباب التي أوتيتّها خير من الخراج الذي تجعلونه 
لي» وقرأ مجاهد وابن كثير قال لما مكنني) فلم يُدغِمْ لأن النون الأولى من الفعل والثانية ليست 
منه» والإدغام حسن لاجتماع حرفين من جنس واحد #(أجعل) جزم لأنه جواب الأمر. 
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(ساوی. .€ ]۹٩[‏ 
قال الفراء [معاني القرآن: :]٠۹/۲‏ (ساوّئ) وسوی واحد. قال أبو إسحاق: الصدقان 
٠‏ ناحيتا الجبل. وقرأً أهل المدينة وأبو عمرو والكسائي قال آنوني آفرغ عليه قطراً) 
بمعنى أعطوني قطراً أفرعٌ» وقراءة الكوفيين ايثوني) بمعنى جيئوني مُعِينين. أثوي فرع عليه 
ر نصبٌ في هذه القراءة بأفرغ . 

فما اسطاعوا أن يظهروه) ]٩۷[‏ 

حكى أبو عبيد أن حمزة كان يُدغِم التاء في الطاء ويشدد الطاء. قال أبو جعفر: وهذا 
الذي حكاه أبو عبيد لا يَقَِرٌ أحَدٌ أن ينطق به؛ لأن السين ساكنة والطاء المدغمة ساكنة قال 
سيبويه هذا محال» إدغام التاء فيما بعدهاء ولا يجوز تحريك السين لأنها مبنية على السكون. 
وفيه أربع لغات حكاها سيبويه والأصمعي والأخفش [معاني القرآن: ]٠۲١/۲‏ يقال: اسَطاعٌ 
يَستَطِيعٌ » واسطاعٌَ يَسطِيحٌ فتحذف التاء لأنها من مخرج الطاء» ويقال: استاعً يسيع فتحذف الطاء» 
واللغة الرابعة أسطاعَ يُْسطِيعُ بقطع وضم أول الفعل المستقبل» وأصله عند سيبويه أطاعَ يُطِيعُ 
فجاؤوا بالسين عوضاً من هاب حركة العين» وحكى الكسائي : أنت بَستطِيعٌ بكسر التاء الأولى. 

قال هذا رحمة من ربي) [۹۸] 

أي هذا الفعل نْعمةٌ من الله عز وجل» والرحمة من الله جل وعز هي النعمة والإحسان. 
«فإذا جاء وعد ربي) أي الوقت الذي وَعَدَ فيه أن يأجوج ومأجوج و (جعله دکاء4 
بمعنى بقعة دكاء وأرضاً دَکاء. 

وترکنا بعضهم يومئذ يموج في بعض) ]۹٩[‏ 

أي حلَياهُم ولم يمنعهم حتى ماجوا مع الناس. 

«(وعرضنا جهنم) ]٠٠١[‏ 

أي أخرجناها . 

#الذين كانت أعينهم) ]٠١١[‏ 

في موضع خفض على النعت للكافرين في غطاء عن ذكرى# آي هم بمنزلة من عينهُ 
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مغطاة فلا ينظر إلى دلائل الله جل وعز ولا يسمع وعظه. «وكانوا لا يستطيعون سمعا) أي ذلك 

(أفحسب الذین کفروا آن يتخذوا عبادي من دوني أولیاء) [۱۰۲] 

أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۳٠١/۳‏ يقدره بمعنى أفحسبوا أن ينفعهم ذلك» وقال غيره: 
في الكلام حذف» والمعنى : أفحسب الذين كفروا أن يتخذوا عبادي من دوني أولياء ولا أعاقبهم . 

قل هل تنبنکم) ]۱٠۳[‏ 

فخالف حمزة في هذاء وقراءءٌ حمزة أصوبٌ وأولى في هذاء وهذا قول سيبويه؛ لأنه 
يستبعَدٌ أن ّدع اللام في النون» واعتلً في ذلك بما يُسَجَادُ ويْستَحسَنٌء قال: لأنه لا ندعم في 
النون واللام فاستوحشوا من إدغامها فيهاء وذلك جائز على بعد عنده لِقُرب المخرجَينِ. 
(بالأخسرين أعمالاً4 نصب على التمييز [معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠١/۳‏ . 

«الذين ضل سعيهم) ]٠١ ٤[‏ 

في موضع خفض على النعت للاخسرین [معاني القرآن وإعرابه: »]۳٠٤١/۳‏ ويجوز أن يكون في 
موضع رفع بمعنی هم› ويجوز أن يكون في موضع نصب بمعنى أعني . 

«قل لو كان البحر مداداً لكلمات ربي لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات ربي) ]٠١۹[‏ 

قيل : المعنى لما يُقدرٌ أن يتكلم به والله عر وجل أعلم بما أراد. 

قل إنما آنا بشر مثلكم) ١ ]١٠١[‏ 

أي لست أقدر على أن أكرهكم ولا أن أجبركم على ما أدعوكم إليه» قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : ]۳٠١/۳‏ : يقال حال من المكان تول حولاً إذا تحوّل منه ومثله من المصادر 
عَظْمَّ عِظّماً وصَعُّر صَِراً. (فليعمل) والأصل فليعِمَلْ حُذِقَّتِ الكسرة لثقلِهًا ولأن اللام قد اتصلت 
بالفاء (ولا يشرك بعبادة ربه احداً روي عن ابن آبي طلحة عن ابن عباس: هذا في المشركين 
خا ال ل و و افم على جن الفرل: ٠و‏ رة الك جل وع أا فده 
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شرح إعراب سُورة مَريَمٍ 
پر انر آلککی ای ر 


(کهیعص) [۱] 

قال آبو جعفر: لا اخحتلاف في إسكانها . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠۸/۳‏ 
سكنت لأنها حروف تهج النية فيها الوقف . قرأ أهل المدينة بين التفخيم والإمالة» وروى محمد 
بن سعدان عن أبي محمد عن أبي عمرو بن العلاء أنه قرأ #كهيعص) الياء ممالة والهاء بين 
التفخيم والإمالة والصاد مدغمة» وحكى أبو عبيد أن حمزة كان يُميل الياء ويفخم الهاءء وأن ٠‏ 
عاصماً والكسائي كانا يكسران الهاء والياء» وحكى خارجة أن الحسن كان يضم «كاف)» وحكى 
غیره أنه كان يضم #ها)» وحكى إسماعيل بن إسحاق أن الحسن كان يضم «يا). 

قال أبو حاتم : لا يجوز ضم الكاف ولا الهاء ولا الياء. قال أبو جعفر: قراءة أهل المدينة 
من أحسن ما في هذاء والإمالة جائزة في #ها) وفي #يا) وما أشبههما نحو با وتا وثا إذا 
قصرت» وهذا ل الخليل وسيبويه [الكتاب: rv /Y‏ قال: وحکی لي علي بن سليمان أن 
البصريين ينفردون بالكلام في الإمالة» وأن الكوفيين لم يذكروا ذلك كما ذكروا غيره من النحو 
وإنما جازت الإمالة عند سيبويه والخليل فيما ذكرناه لأنها أسماء ما يُكتب ففرٌقوا بينها وبين 
الحروف» نحو «لا» ولما). ومن أمال منها شيئاً فهو مخطىء» وكذلك «ما» التي بمعنى الذي» 
ولا يُجيز أن تمال (حتى) ولا «إلآ» التى للاستثناء؛ لأنهما حرفان وإ سمّيت بهما جازت 
الإمالةء وأجازا «أتى» لأنها اسم ظرف كأينَ وكيف» ولا يجوز إمالة كاف لأن الألف متوسطة. 

فأما قراءة الحسن فقد أشكلت على جماعة حتى قالوا: لا تجوز» منهم أبو حاتم» والقول فيها 
ما بیّنه هارون القاریء» قال: کان الحسن بُ ا الزن فی ا ا کان بویت کیا کی ی ا 

من العرب من يقول: الصلوة والزكوة يُومىء الى الواو» ولهذا كتبت في المصاحف بالواو. 
«ذكرٌ رحمة رّك) [۲] 


00۸ ۹- سورة مریم الآية: ٣-ه‏ 
لذ تاد ریم دآ حَفِیا 9 قال رب إن وهن المظم می واشتعل الراس نْبا ولم آ ڪن دعبك 


شا 
رب س 9 © وَإب حفْت الوب من ورا ى وڪاتت آمرآني اقرا هٽ لي س ادنك ولا © 


في رفعه ثلاثة أقوال: قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۱٦١‏ : وهو مرفوع بكهيعص . قال أبو 
إسحاق : هذا محال لأن (كهيعص» ليس هو مما أنبأنا الله جل وعرّ به عن زکرياء» وقد خبّر الله 
جل وع عنه وعما بشره به ولیس «کهیعص» من قصته . 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/€ 1[ التقدير : فيما نقص عليكم ذكر رحمة ربك والقول 
الثالث أن المعنى : هذا الذي نتلوه عليكم ذكر رحمة ربك عبدّه» ورحمة بالهاء تكتب» ويوقف 
عليهاء وكذلك كل ما كان مثلهاء لا نعلم بين النحويين اختلافاً في ذلك إذا لم يكن في شعرء بل 
قد اعتلوا في ذلك أن هذه الهاء لتأنيث الأسماء وفرّقوا بينها وبين الأفعال. 

قال الأخحفش [معاني القرآن: ]٠٤/۲‏ : (عبده منصوب برحمة. (زكريا) بدل منه ولم 
ينصرف لأن فيه ألف تأنيث»› هذا فيمن جعله مشتقاً عربياًء ولا يصرفه:في معرفة ولا نكرة» ومن 
جعله عجمياً صرفه في النكرة. 

إذ. .€ [۳] 

في موضع نصب على الظرف . (نادى ربه نداء) مصدر مؤكد (خفباً) من نعته. 

قال رب إني وهن العظم مني) ]٤[‏ 

والمستقبل يَهِنُ أصله يَوهِنُ حذفت الواو لوقوعها بين ياء وكسرة. (واشتعل الراس شيباً) 
في نصبه قولان: أحدهما أنه مصدر» لأن معنى اشتعل شاب» وهذا قول الأخفش سعيد [معاني 
القرآن: ]٠۲٤/۲‏ . قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠۹/۳‏ : هو منصوب على التمييز» وقول 
الأخفش أولى لأنه مشتق من فعل» والمصدر أولى به. ولم أكن بدعائك رب شقياً خبر أكن . 

«وإني خفت المواليّ من ورائي) [ه] 

نصب بخفتٌ وحرّكت الياء في موضع النصب لخفته وأ سكنت في موضع الرفع وا لخفض 
لثقلهما› > کما روي عن عثمان رضي الله عنه آنه قرأ طكَمَتِ الموالي من ورائي) وهذه قراءة شاذة 
وإنما رواها كعب مولى سعيد بن العاص عن سعيد عن عثمان» وهي بعيدة جدا. 


وقد زعم بعض العلماء آنها لا تجوز. قال: كيف يقول: خمَت الموالي من بعد موتي وهو 
حي؟ والتأويل لها آن لا يعني بقوله من ورائي من بعد موتي» ولکن من ورائي في ذلك الوقت› 
وهذا أيضا بعيد يحتاج إلى دليل أنهم خمَوا في ذلك الوقت وقلواء وقد أخبر الله عر وجل عنهم 
بما يدل على الكثرة حين قالوا: أيهم يكفل مريم؟ 
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. ۸ و رو ار دور ےن Sn‏ 
برئني وير من ءال يعوب واجعله رب رضيًا 


لوکانت امرآتي عاقراً) أي لا تلد كأنْ بها عقراًء والفعل منه عَمَرّت مسموع من العرب» 
والقياس عَقّرت . 

«(فهب لي من لدنك ولياً والمستقبل يهب» والأصل يَوهِبُ بكسر الهاءء ومَنْ قال 
الأصل : يَوْهَبُ بفتح الهاء فقد أخطأ لأنه لو كان كما قال لم تُحذف الواو وكما لم تحذف في 
يوجل» وإنما حذفت الواو لوقوعها بين ياء وكسرة ثم فُتح بعد حذفها لأن فيه حرفاً من حروف 
الحلق . 

وقرآً أهل الحرمين والحسن وعاصم وحمزة. 

رثني ویرث من آل یعقوب . .) ]٩[‏ 

برفعهماء وقرأً يحي بن يعمر وأبو عمرو ويحيى بن وثاب والأعمش والكسائي #برثني 
وبرث من آل يعقوب) بالجزم فيهما. قال آبو جعفر: القراءة الأولى بالرفع أولى في العربية 
وأحسن» والحجة في ذلك ما قاله أبو عبيد فإن حجته حسنة» قال: المعنى: فهب لي من لدنك 
الولي الذي هذه حاله وصفته لأن الأولياء منهم من لا يرث» فقال: هب الذي يكون وارڻي» ورد 
الجزم؛ لأن معناه إن وهبته لي ورثني» فکيف يخبر الله جل وعر بهذا وهو آعلم به منه؟ وهذه 
حجة مقتضاة لأن جواب الأمر عند النحويين فيه معنى الشرط والمجازاة» تقول: أطع الله جل وعرّ 
يدحلّك الجنة. والمعنى: إن تطعه يدخلك الجنة. 

فأما معنى #يرثني ويرث من آل يعقوب) فللعلماء فيه ثلاثة أجوبة : قيل: هي وراثة نبوّة» 
وقيل: هي وراثة حكمة» وقيل: هي وراثة مال فأمَا قولهم وراثة نبوة محال؛ لأن النبوة لا 
تورث» ولو كانت تورث لقال قائل: الناس كلهم ينسبون الى نوح ية »> وهو نبي مرسل»› ووراثة 
الحكمة والعلم مذهب حسن. وفي الحديث: «العلماء ورثة الأنبياء» [جه: ۲۲۳] وأما وراثة المال 
فلا يمتنع وإن كان قوم قد أنكروه لقول النبي كلا : «لا نورّث ما ترکنا صدقة» [د: ۰۲۹۹۳ ۲۹۹۸ء 
ت: ۸٠١1ء‏ س: [٤٠١١‏ فهذا لا حجة فيه؛ لأن الواحد يخبر عن نفسه بإخبار الجميع وقد يؤول هذا 
بمعنى لا نورث الذي تركناه صدقة لأن النبي ية لم يخلف شيا يورث عنه» وإنما كان الذي له 
أباحه الله عر وجل ياه في حياته بقوله جل وعز: #واطما آنا َنم ين کیو فان لله حم 
اسول [الأنفال : ]٤١‏ لأن معنى : #لله) جل وعرّ: لسبل الله جل ثناؤه» ومن سبل الله تبارك 
وتعالى ما يكون في مصلحة الرسول ية ما دام حياً. 

فإن قيل: ففي بعض الروايات: «إنا معشر الأنبياء لا نورَتُ ما تركنا صدقة» [فتح الباري: 
۲ ففیه التأویلان جمیعاً أن یکون ما( بمعنى الذي» والآخر لا بُورث من کانت هذه حاله. 

لمن آل يعقوب) لم ينصرف لأنه أعجمي» وزعم عاصم الجحدري أنهم لو قالوا: هو 
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يدرڪرا ٳئا برك علد سمه بی لم مَل لم من َل سا 9 قال رب اق يکو کک 
وَڪاتت اماق ماقي وقد بغت من اڪ عیب 9 قال کدی قال ریت هو عل هَن و 

لقت من بل وکر تف سج © قال رب اج کل لے ای تالّ یٹاک اک کہ سے کک 
َال سوا €9 تچ عل وہ من آلیخراب تاو لم أن سَیخوا بر رَو © 


يعقوب آخر غير يعقوب بن إسحاق لصرفوه» وقال: إنهم قالوا: إنه غير يعقوب بن إسحاق عليهما 
السلام. 

یا زکریا. .€ [۷] 

منادی مفرد (اسمه یحیی) مبتدأ وخبر ولم ينصرف يحيى لأنه في الأصل فعل مستقبل 
وکتب بالیاء فرقاً بینه وبين الفعل لم نجعل له من قبل سمیاً قد ذكرناه» وقد قيل : معناه لم نأمر 
أحداً أن يسمي ابنه يحیى قبلك . 

۶ .. آئی. .€ [۸] 

في موضع نصب على الظرف وقد بلغت من الكبر عتا قال قتادة : : آي سنا والتقدير في 
العربية: سنا عتياً. والأصل عتواً لأنه من ذوات الواو فأبدل من الواو ياء لأنها أختهاء وهي أخف 
منها والآيات على الياءء ومن قرأ عتا کره الضمة مع الكسرة ة والياء. 

قال كذلك قال ربك . .€ ]٩[‏ 

الكاف في موضع رفع أي الأمر كذلك هو علي هيّن) قال الفرّاء [معاني القرآن: ]٠١١/۲‏ : 
آي حلفَّه علي هيّن› قرأ أهل المدينة وأهل البصرة وعاصم وقد خلقتك من قبل)› وقراً سائر 
الكوفيين وقد خلقناك4 قال بو جعفر : والقراءة الأولى آشبه بالسواد. 

%.. قال آيتك. .) [۱۰] 

مبتدأً وخبره أن وصلتها (تكلم) نصب بأن لأنّ (لا) غير حائلة» وأجاز الكسائي والفرَاء 
[معاني القرآن: ۲/ ]۱٦۲‏ أن لا تكلم الناس) بالرفع : بمعنى أنك لا تكلم الناس» وهذا كما قال : 
[الطويل] 

ألا زعمث بسباسة اليوم أنني كبرت وأن لا يشهد اللهو أمشالي 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]٠٠١‏ : (سوياً) نصب على الحال. قال أبو جعفر: والمعنى 
يكف عن الكلام في هذه الحال. 

<.. فأوحى إليهم أن سبْحوا بكرة وعشياً) ]١١[‏ 
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خی حذ التب بوق وان الک صا 9 وتا من دتا ورگ گی واک ت قبا 8 وبا ولیہ 
ور یکن جبارا عوا (8) وسم َه عو م ل م نو ی مك ج © (@ ودر في الكتب مر 
إو انت ین ایا مک َرَو 9© نخدت ين ميه جا ا مات ا یکت کلک ر 
س 9 ات | إن عو اَن ینک إن کت تف © قل إتما آنا رسو َيب لِاَهبَ لي سسا 


4 کڪ © 


ظرفان» وزعم الفرّاء أن العشيّ يؤلث ويجوز تذكيره إذا أبهمت» قال: وقد يكون العشيّ 

ليا يحيى خذ الكتاب بقوة. .€ ]١١[‏ 

إخذ4 من أخذ يأخذ. الأصل اوخل حذفت الهمزة الثانية لكثرة الاستعمال» وقيل: 
لاجتماع حرفين من حروف الحلق» واستغني عن الهمزة وكسرت الذال لالتقاء الساكنين. #وآتيناه 
الحكم صيياً على الحال. 

«وحناناً. .¢ [۱۳] 

عطف على الحكم . وفي معناه قولان عن ابن عباس: أحدهما قال: تعظف الله جل وع 
عليه بالرحمةء والقول الآخر ما أعطيه من رحمة الناس حتى يخلصهم من الكفر والشر (وزكاة) 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۲۲/۳] في معناه قولان: أحدهما أنه أعطي الزيادة في الخير والنماء 
فيه» والقول الآخر أن الله جل وعرَ زکاه بأن وصفه أنه زکي تقي فقال جل وعر: (وکان تقباً» . 

وبراً بوالدیه. .) ]۱٤[‏ 

عطف على تقي . 

«وسلام عليه. .4 ]٠١[‏ 

رفع بالابتداء» وحَسنَ الابتداء بالنكرة لأن فيها معنى الدعاء. ومعنى سلام عليك وسلام 
الله عليك واحد في اللغة. 

(فأرسلنا إليها روخنا . .) [1۷] 

وهو جبرائيل عليه السلام [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ ۳۲۲]ء سمي روحاً لأنه يأتي بما 
يحيا به العباد من الوحي» فلمّا كان ما يأتي به يحيا العباد به سي روحاً ولهذا سمي عيسى يا 
روحاً (إفتمثل لها بشراً سوياً) على الحال . 

قال إنّما آنا رسول ربّك. .4 [۱۹] 

ابتداء وخبر (لأهب لك قراءة أكثر الناس وهي الصحيحة عن نافع بن أبي تُعيم» حكى 
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ذلك أبو عبيد وإسماعيل بن إسحاق وغيرهما من أهل الضبط إلا ورشاً فإنه روى عنه (ليهب) 
[معاني القرآن للفراء: [٠١١/۲‏ وقراءة أبي عمرو ليهَّب) بلا اختلاف عنه. 
قال أبو عبيد: وهذا مخالف لجميع المصاحف كلهاء قال: ولو جاز أن يغْيّر حرف من 
ys‏ قال: وفي هذا تحويل القرآن حتى لا عرف المنرّل منه من 
ه. قال أبو جعفر : «ليهب) يحتمل وجهین : أحدهما أن يريد لأهب ثم يخفف الهمزةء 
Ey‏ ویکون معناه أرسلني ليهب» ومن يقرا «(لأهب) فتقديره: 
قال لأهب لأن في قوله: إنما آنا رسول ربك) ما يدل على هذا. 


.. ولم یمسسني. .) [۲۰] 

ظهر التضعيف لما سكن الحرف الثاني بسر ولم أك بغياً€ الأصل أكنْ» وقد ذكرناه. 

#.. وکان أمراً مقضياً) ]۲٠[‏ 

الأصل مقضوي ثم أدغمت الواو في الياء. 

«فحملنه فانتبذت به مکاناً قصیاً. . ) [۲۲] 

ظرف وإن شئت کان مفعولاً أي قصدت به مكاناً قصياً . 

«فأجاءها المخاض إلى جذع التخلة. .) [۲۳] 

قیل: لأنها طلبت الظل «قالت يا ليتني مُت من قال : فی دی ر أحدهما أنه 
من يِب أماتُ مثل خفت أخافء والآخر هو قول سيبويه أنه من مت أموت» وزعم سيبويه 
[الكتاب: : ١‏ أنه جاء في كلام العرب على فَعِلْتُ أفعْلٌ : فَضلَ يَفْضَْلْ» ومِٽ تَموتُ» ولا 
یعرف غیرهما. 

ركنت نسب ملسي قراءة أل الحرمين وأبي عمرو وعاصم والكسانيء ا ج د 
وثاب والأعمش وحمزة (وكنت نسياً) , بفتح النون. قال أبو جعفر: كسر النون في هذا أولى في 
العربية لجهتين : إحداهما أن ا والاسم ههنا آولى من المصدرء 
والجهة الأخرى أن المصدر إنما تستعمله العرب ههنا على فَغلان فيقولون: نسيت نسياناً. 

(فناداها من تحتها. . ) ]۲٤[‏ 
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فأما أهل المدينة وأهل الكوفة وأهل البصرة إلا الحسن وأبا عمرو النخعي وعاصماً فإنهم 
قرؤوا من تَختها# بفتح الميم . . فزعم أبو عبيد أن من قرأ يِن تَحيَهًا جاز في قراءته أن يكون 
لجبرائيل َة ولعيسى عليه السلامء ومن قرأ ْمَل ها فهو لعيسى ية خاصة . قال أبو جعفر: 
طمن اسم ولت تها) ظرف ولا يمتنع نع أن يكون معناه لجبرئيل ية كما كان في الأول . 

وهزي إليك بجذع النخلة تساقط عليك رطباً جنياً. .) ]۲٠[‏ 

فيه ست قراءات: قرأ أهل المدينة وأبو عمرو وعاصم والكسائي (تساقط# بالتاء وتشديد 
السين» وقرأً الأعمش وحمزة لتساقط بالتاء وتخفيف السين» وقرأً البراء بن عازب يساقط) 
بالياء وتشديد السين» وقرأ مسروق بن الأجدع إتسقط4 والقراءتان الباقيتان (تساقط) 
ولنساقط»4 . 

قال أبو جعفر: فالقراءة الأولى أصلها تتساقط ثم أدغمت التاء في السين» والثانية على 
الحذف» والثالثة على الإدغام ولا يجوز معها الحذف. ونصبٌ رطب في هذه القراءات الثلاث 
على البيان كما قال: [الطويل] 

فو اها اي مرت م اتف اقط اننفسا 
[دیوان امریء القيس: 1٠۰۷‏ 

وحكى أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ۳۲۹] عن آبي العباس آنه منصوب ب «هُڙي)› 
والقراءة الرابعة على أن يكون منصوباً ب سقط أو ب لإهزّي)› وكذا الخامسة . 

قال أبو إسحاق : ومن قرأ ناق أراد نساقط نحن عليك رطباً جنياً ليكون ذلك آية . 
قال أبو جعفر : والرطب يُذكر على معنى الجنس ويؤنث على معنى الجماعة. 

فکلي واشربي وقري عیناً. .) ]۲٣[‏ 

قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۴/ :]۳۲٠‏ فكلي من الرطب واشربي من الماءء قال: 
ولإعيناً منصوب على التمييز. قال أبو جعفر: الأصل آأكلي بهمزتين فحذفت إحداهما 
لاجتماعهما وكثرة الاستعمال» وكان القياس أن تَحْمَّف الثانية فتكون واواً فیقال: وکل کما يقال : 
أوجر فلان من الأجرء فلمّا حذفت الهمزة الثانية استّغني عن الأولى فقيل : كلي» وحذفت النون 
لأن الفعل غير معرب» وللجزم عند الكوفيين وكذا واشربي وقرّي . 

قال الأصمعي : فرت به اء مى من الف أي بردث عيني فلم تدمع فتسخن› وقال أبو 
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عمرو الشيباني : هو من قررت في المكان أي قرت عيني فنامت ولم تسهر» وقیل: معناه قررت 
أي هدأت لما نلت ما كنت متطلعاً إليه. 

«فإما ترين) في موضع جزم بالشرط» والأصل فما تريي» زيدت النون توكيداً وصلح ذلك 
في الخبر لدخول «ما)» وحکی سیبویه [الکتاب: :]۱٥۳/۲‏ بألم ما تَحَِْلْهٌ» ولو نطق به بغیر نون 
لكان فإِمًا ترى» فلمّا زدت النون رددته إلى أصله وكسرت الياء لالتقاء الساكنينء وكانت الكسرة 
أولى للفرق بين المذكر والمؤنث ثم حُفْفت الهمزة فألقيت حركتها على الراء وحذفت فصار: 

فلن اكلم اليوم إنسياً) مشتق من آنس إذا علم وأبصر والإنسيٰ مبصَرٌ معلوم به والجمع 
أناسيٰ» تزاد الألف ثالثةء كما يعمل في المجموع فتقول: بختي وبخاتي وذلك كثير معروف . 

«فأتت به قومها تحمله. .) [۲۷] 

في موضع الحال. 

یا آخت هارون. .) [۲۸] 

نداء مضاف» والأصل أَحَرَةء يدل على ذلك أخوات» وقال محمد بن يزيد: حذفت الواو 
فرقاً بين المتشبث وغير المتشبث» ولا نعلم أحداً سبق أبا العباس الى هذا القول مع حسنه 
وجودته. وزعم الفرّاء أنه إنما صمت الهمزة في قولهم أخت وكسرت الباء في قولهم: بنت 
للفرق بين ما حذفت منه الواو وبين ما حذفت منه الياءء فالضمة علم الواو والكسرة علم الياء. 
وذكر محمد بن يزيد أن هذا القول خطاً. 

قال أبو جعفر: فی قوله: یا اخت هارون) قولان للعلماء: أحدهما أن هارون کان رجلا 
صالحاً فقالوا: يا أخت هارون أي يا شبيهته في الصلاح [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۳/ ۳۲۷» 
ومعاني القرآن للفراء: .]۱١۷/۲‏ وإنما المؤمنون إخوة من هذاء وآخى رسول الله ييه بين أصحابه. 
وروی جعفر عن سعید بن جبیر آنه کان رجل فاسق يقال له هارون فقالوا لها: یا أخت هارون. 
قال أبو جعفر: والقول الأول أولى لأنٌ فيه حديثاً مسنداً. 

«قالوا كيف نكلم مَنْ کان في المهد صبیاً) [۲۹] 

فيه ثلاثة أقوال: أحدها أن تكون كان) زائدة ونصب «صبياً€ على الحالء والعامل فيه 
الاستقرار» وقيل: (كان» بمعنى وقع» ونصب صبي على الحال إلا أن العامل فيه كان والقول 
الثالث قول أبي إسحاق» قال: مَنْ للشرط» والمعنى من كان في المهد صبياً فكيف نكلمه؟ قال : 
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کما تقول : مَنْ کان لا یسمع ولا ببصر فکیف آخاطبه؟ قال بو جعفر: وإنما احتاج النحويون الى 
هذه التقديرات ؛ لأن الناس كلهم كانوا في المهد صبياناً ولابد من أن يبين عيسى يلا بشيء منهم ؛ 
وقد حکی سيبويه زيادة كان» وأنشد: [الوافر] 

وحكى النحويون ما كان أحسن زيداً وقالوا: على إلغاء كان. 

قال إني عبد الله آتاني الكتاب . .4 ]۳١[‏ 

في معناه قولان: أحدهما قدّر أن يۇتينيه› والآخر أن الله جل وعرّ أكمل عقله وآتاه 
الكتاب وجعله نبياً وهو في المهد. قال قتادة: في المهد أي ف في الحجر. 

(وجعلني مبارکاً أینما كنت . .) [۳۱] 

مشتق من البركة وهو الثبوت على الخير. وكان ثابتاً على الخير مشباًء كما قال عمرو بن 
قيس : معنى (وجعلني مباركا) : معلَّماً مؤذباً. وبين هذا ما رواه شعبة عن علقمة بن مرثد عن 
سعد بن عبيدة عن أبي عبد الرحمن ن السلمي عن عثمان عن النبي بء وروى عبد الرحمن بن 
إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي بن بي طالب رضي الله عنه عن النبي بلا أنه قال : «(خی رکم 
من عَلِمَ القرآن وعلّمه» [خ: [YY oY Rope 4°V i NEY ia (oA (o۷‏ 


وروى شريك عن عاصم بن أبي النجود عن آبي عبد الرحمن عن عبد الله بن مسعود عن 
النبي ب قال : «خيركم من علم القرآن واقرآه؛ [الطبراني في «المعجم الكير): .]٠٠/١‏ 

(وأوصاني بالصلاة والزكاة) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۲۸/۳]: «الزكاة) 
الطهارة» وقال غيره: وأوصاني بالزكاة أن أؤديها إذا وجبت علي وآمر بهاء لمادمت حياً) خبر 
دمت وعلى الحال عند الفرّاء. 

وَرَاً بوالدتي . . ) [۳۲] 

قال الكسائي: هو نسق على مبارك أي وجعلني براً. وقرأً ابن نهيك وير بوالدتي) 
بمعنى : وأوصاني بالصلاة والزكاة وبر بوالدتي . 

(.. ویوم أبعث حیاً) [۳۳] 

آخر كلام عيسى عليه السلام» فلمّا تكلم في حجر أمه ظهرت لهم الآية. . 
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ذلك عيسى ابن مريم قول الحق. .) ]٣٤[‏ 

قال الكسائي: قول الحق) نعت» وقال أبو حاتم: المعنى: هو قول الحقء وقيل : 
التقدير : هذا الكلام قول الحق. وقرأ عاصم وعبد الله بن عامر قول الحق) بالنصب. قال الفرّاء 
[معاني القرآن: :]۱٦۸/۲‏ بمعنی حقاً. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۲۹/۳]: هو مصدر آي 
أقول قول الحق؛ لأن ما قبله يدل عليه . 

ما کان لله آن یتخذ من ولد. .€ ]۳٠[‏ 

ان في موضع رفع [معاني القرآن للفراء: ]۱١۸/۲‏ اسم كان لمن ولد في موضع نصب» 
ومن( زائدة للتوكيد» وحقيقة هذا أنك إذا قلت : ما اشتريت فرساًء جاز أن يكون المعنى أنك ما 
اشرت شا اة وجاز أن يكون المعنى أنك اشتریت أفراساًء فإذا قلت : ما اشتريت فرسين» 
جاز فيه ثلاثة أوجه: منھا أن یکون لم تشتر شيئاًء وجاز آن تکون اشتریت واحداً» وجاز أن تکون 
اشتریت أكثر من اثنين› فإذا قلت : ما اشتريت من فرس صار المعنى أنك لم تشتر من هذا الجنس 

(سبحانه) مصدر لما يفول لم كن يكرد [البقرة: ]۱١١‏ قراءة الجماعةء وقرأ ابن عامر 
الشامي «فيكون) . 

وان الله ربي وربکم. .) [۳۹] 

قراءة أهل المدينة وقراءة أهل الكوفة ولإنّ4 بكسر الهمزة على أنه مستأنف» وفي الفتح 
أقوال: فمذهب الخليل وسيبويه رحمهما الله أن المعنى ولأنّ ربي وربكم» وكذا عندهما «وَأَحٌ 
المسلجد لله فلا [الجن: 1۸] فأن في موضع نصب عندهماء وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ]۱١۸/۲‏ 
أن يكون في موضع خفض على حذف اللاي وأجاز أيضاً أن يكون في موضع خفض بمعنى 
وأوصاني بالصلاة والزكاةء ويأن الله ربي وربكم» وأجاز الكسائي أن يكون في موضع رفع 
بمعنی : والأمر أن الله ربي وربکم» وفيها قول خامس» حکی أبو عبيد أن أبا عمرو بن العلاء 
قالهء وهو آن يکون المعنى : وقضی أن الله ربي وربکم . 


<اسمع بهم وآبصر یوم یأتوننا. . ) [۳۸] 
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مبني على السكون لأن لفظه لفظ الأمر ومعناه معنى التعجب: ما أسمعهم وما أبصرهم 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ .]۴١‏ 

لإوأنذرهم يوم الحسرة. .) [۳۹] 

قد ذکرناه» وروي عن عبد الله بن مسعود أنه قال: ما من أحد يدخل النار إلا وله بيت في 
الجنة فيتحسر عليه» وقيل: تقع الحسرة إذا أعطي كتابه بشماله. وأ معنى إذ قضي الأمر) 
عرف كل إنسان ما له وما عليه» وقيل: التقدير: وأنذرهم خبر يوم الحسرة إذ قضي الأمر فخبّر 
أنهم معذبون. 

. . إنه كان صديقاً نبباً) ]٤١[‏ 

خبر کان) ونبیاً) من نعته» ویجوز أن یکون خبراً ثانباً» وأن يكون حالاً من المضمر. 

(إذ قال لأبيه يا أبت. .4 ]٤١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ :]۳۳١‏ الوقف إذ قال لأبيه يا أبه) بالهاء لأنها هاء 
تأنيث» وقال أبو الحسن بن كيسان: الوقف بالتاء لأنه مضاف إلى ما لا ينفصل» كما تقول: هذه 
نعمتي . قال أبو جعفر: وقد ذكرنا هذا في سورة #يوسف) بأكثر من هذا. قال الكسائي : عصيّ 
وعاصي واحد. 

قال أراغب . .) ]٤١[‏ 

رفع بالابتداء و#أنت) فاعل سد مسد الخبر» كما تقول: أقائم آنت؟ وحسن الابتداء 
بالنكرة لما تقدّمها. 

لقال سلام عليك. . ) ]٤١[‏ 

صلح الابتداء بالنكرة لأن فيها معنى المنصوب» وفيها في هذا الموضع معنى التفرق 
والترك» ومثله ولا حاطبهم الجدهلون فَالوأ سكسا [الفرقان: .]١۳‏ 

(.. ساستغفر لك ربي. .€ أي إن أسلمت وتبت انه کان بي حفياً) قال علي بن ابي 
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طلحة عن ابن عباس رضي الله عنه: أي لطيفاً. قال الكسائى : قال: حفى به حفاوة وحفوة» وقال 
الفرّاء [معاني القرآن: 1114/۲ #إنه کان بي حفيَاً) آي غالا بجي اداعرة: قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ۳۳۳]: ويقال: قد تحمَّى فلان بفلان حفوة إذا ألطفه وَبرّه. 

: «وأعتزلكم وما تدعون من دون الله. . ) ]٤۸[‏ 

«ما) في موضع نصب لأنها معطوفة أي وأعتزل ما تدعون. 

.. وجعلنا لهم لسان صدق. .) ]٠١[‏ 

أي قول صدق. كما قال أعشى باهلة : [البسيط] 

ا اي اوا اعا لر ع حار س 

وآنث اللسان فى هذا البيت» وهى لغة معروفة» وإِنْ كان القرآن قد جاء بالتذكير. قال جل 

وعرّ: #علباً وهو نعت للّسان» وقال الآخر: [الوافر] 
[ديوان الحطيئة : [rv‏ 

%.. وکان عند ربه مرضياً) ]0°[ 

مشتق من الرضوانء والأصل مرضرً عند سيبويهء آبدل من الواو ياء؛ لأنها أخف. وكذا 
منسية وإنما أبدل من الواو ياء لأن قبلها ضمة»ء والساكن ليس بحاجز حصين» وقال الكسائي 
والفرّاء من قال: مرض بناءه على رضيت . قالا: وأهل الحجاز يقولون: مرضو» وفيه قول ثالث 
حكاه الكسائي والفراء [معاني القرآن: ]۱۷١ ۱٦۹/۲‏ قالا: من العرب من يقول: رضوان ورضيان» 
فرضوان على مرضو» ورضيان على مرضي» ولا يجيز البصريون أن يقال إلأ رضوان وربوان. قال 
أو جعفن :سمغت با إسحاق يقؤل: يخطفون في الخط فيكنبوك رباً بالباء ثم يخطعون فيما هو 
آشد من هذا فیکتبون ربیان» ولا يجوز إلا ربوان ورضوان» قال الله جل وعر وما ٤َاييسُر‏ يِن ربا 
لبا ف امول الاس [الروم: ۳۹]. 

$.. وقربناه نجياً4 ]٥۲[‏ 
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نصب على الحال. قال الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹/۲]: نجي مثل جليس قال: ونجي 
ونجوی یکونان اسمین ومصدرین . 

#ووهبنا له من رحمتنا آخاه هارون. .) ]٥۳[‏ 

واذكر في الكتاب إدريس . .4 ]١١[‏ 

بدل من الأخ»› ولم ينصرف لأنه معرفة أعجمي» وكذا #إدريس) عليه السلام. 

(.. خروا سخداً. .€ ]٥۸[‏ 

على الحال #وبكيًاً) عطف عليه» وقیل: هو مصدر أي وبکوا بکياً. ویقال: بکی يبکي 
بكاء وبكي وبكيا إلا أن الخليل رحمه اللهقال: إذا قصرت البكاء فهو مثل الحزن أي ليس معه 
صوت . قال : [الوافر] 

بكت عيني وحق لهابكاها ومايغني البكاء ولا العويل 

#. . فسوف یلقون غيَاً) ]٥۹٩[‏ 

الغي في اللغة الخيبة. قال أبو جعفر: وقد ذكرناه. 

إلا من تاب. .€ ]٦١[‏ 

في موضع نصب على الاستثناء. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳۳٠/۳‏ ويجوز أن 
يكون المعنى : لكن من تاب فأولئك #يدخلون الجنة ولا بظلمون شيئا) . 

#جنات عدن . .€ ]٦١[‏ 

على البدل. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳۳٦/۳‏ ويجوز #جنات عدن) على 
الابتداء. قال أبو حاتم : ولولا الخط لجاز جنة عدن» لأن قبله يدخلون الجنة #إنه كان وعده 
ماتيا قال الكسائي : أي يؤتى إليه ويصار» وزعم القتبي أن مأتباً بمعنى آت ومأتى مهموز لأنه من 
أتى يأتي ومن قف الهمزة جعلها ألفا. 

لا يسمعون فيها لغواً إلا سلاماً. .© ]٦۲[‏ 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/ :]٦٠١‏ وهذا على الاستثناء الذي ليس من الأولء قال: 
وإ شعت کان بدلا آي ٠لا‏ يعون إلا شلاماًء ولهم رزقهم فيها بكرة وعشياً) ظرفان. قال ابو 
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إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ۳۴۷]: أي يقسم لهم في هذين الوقتين ما يحتاجون إليه في كل 
ساعة. قال الأخفش [معاني القرآن: :]1١٦/۲‏ أي على مقادير الغداة والعشي مما في الدنيا لأنه ليس 
هناك ليل ولا نهار إنما هو نور العرش 

.. له ما بین أیدینا. . ) ]٦٤[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠٠٠/۲‏ . . له ما بين أيدينا) أي قبل أن تُخلق وماخلفنا» 
ما يكون بعد الموت وما بين ذلك) مذ خُلقنا. 

%.. فاعبده واصطبر لعبادته. .) ]٦٥[‏ 

الأصل اصتبر فثقل الجمع بين التاء والصاد لاختلافهما فأبدل من التاء طاء» كما تقول من 
الصوم: اصطام . 

ولا يَذْكَرٌ الإنسان. .4 ]٦۷[‏ 

قرأ أهل الكوفة إلا عاصماً وأهل مكة وأبو عمرو وأبو جعفر (آولا يدر الإنسان. .) 
وقرأ شعبة ونافع وعاصم أولا يذكر) بالتخفيف» وفي حرف أبي «أولا يتذكر وهذه القراءة 
على التفسير لأنها مخالفة لخط المصحف؛ لأن الأصل في يذّكر يتذكر فأدغمت التاء في الذال. 
ومعنی یتذکر یتفکر» ومعنی يَذکر يتنبّه ویعلم . 

(فوربّك لنحشرلهم والشياطين . . ) ]٦۸[‏ 

عطف على الهاء والميم» والشياطين الذين أغووهم ثم لنحضرتهم حول جهنم جثاً) 
نصب على الحال. ولال ي ادق مو ارا ا لأنها ظرف والجمع بابه التغيير. ومن قال: 
جي أتبع الكسرة الكسرة. 

ثم لننزعنَ من كل شيعة أيهم أشدَ على الرحمن عتياً . .) [1۹] 

وهذه آية مشكلة في الإعراب لأن القراء كلهم يقرؤون أيهم( بالرفع إلا هارون القارئ» 
فإن سيبويه حكى عنه ثم لننزعن من كل شيعة آيهم) بالنصب أوقع على أيهم لننزعن. قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۳۹/۳]: في رفع أيهم ثلاثة أقوال : قال الخليل ابن أحمد. حكاه 
عنه سيبويه [الكتاب: :]۲١۹/١‏ إنه مرفوع على الحكاية» والمعنى عنده: ثم لننزعن من كل شيعة 
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الذي يقال من أجل عتَرًّه أيهم أشدَ على الرحمن عتا وأنشد الخليل : [الكامل] 
ولقدأبيت من الفتاة بمنزل فأبيت لاحرج ولا محروم 

أي فأبيت بمنزلة الذي يقال له: لا هو حرج ولا محروم. 

قال أبو جعفر : ورأيت أبا إسحاق يختار هذا القول ويستحسنه» قال: لأنه بمعنى قول أهل 
التفسير» وزعم أن معنى ثم لندزعن من كل شيعة): ثم لننزعن من كل فرقة الأعتى فالأعتى» 
كأنه يبدأ بالتعذيب بأشدهم عتياً ثم الذي يليه . 

وهذا نص كلام أبي إسحاق في معنى الاية. 

وقال يونس: لننزعن بمنزلة الأفعال التي تلغى فرفع #أيهم) بالابتداءء وقال سیبویه 
[الکتاب: ۳۹۸/۱]: (آیهم) مبلي على الم لأنها خالفت أخواتها في الحذف لأنك لو قلت : 
رأيت الذي أفضل منك» ومَنْ أفضل» كان قبيحاً حتى تقول: من هو أفضل» والحذف في أيهم 
جائز . قال أبو جعفر: وما علمت أن أحداً من النحويين إلا وقد خطأً سيبويه في هذا. سمعت أبا 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳ يقول: ما بين لي أن سيبويه غلط في كتابه إلا في موضعين 
هذا أحدهماء قال: وقد علمنا سيبويه أنه أعرب أياً) وهي منفردة؛ لأنها تضاف فكيف يبنيها 
وهي مضافة؟ ولم يذكر أبو إسحاق فيما علمت إلا هذه الثلاثة الأقوال . 

قال أبو جعفر: وفيه أربعة أقوال سوى هذه الثلاثة الأقوال التي ذكرها أبو إسحاق» قال 
الكسائي : لننزعن واقعة على المعنى كما تقول: لبست من الثياب» وأكلت من الطعام» ولم يقع 
لننزعن على أيهم فينصبهاء وقال الفرّاء: المعنى ثم لننزعن بالنداء» ومعنى لننزعن لننادين إذا كان 
معناه لننزْعنٌ بالنداء. 

قال أبو جعفر : وحكى أبو بكر بن شقير أن بعض الكوفيين يقول: في أيهم معنى الشرط 
والمجازاة» فلذلك لم يعمل فيها ما قبلهاء والمعنى ثم لننزعن من كل فرقة إن تشايعوا أو لم 
يتشايعوا كما تقول: ضربت القوم أيهم غضب»› والمعنى : إن غضبوا أو لم يغضبواء فهذه ستة 
أقوال» وسمعت علي بن سليمان يحكي عن محمد بن يزيد قال: أيّهم» متعلق بشيعة فهو مرفوع 
لهذاء والمعنى ثم لنتزعن من الذين تشايعوا آيهم؛ أي من الذين تعاونوا فنظروا أيهم أشد على 
الرحمن عتياً . وهذا قول حسن. وقد حكى الكسائي : إن التشايع : التعاون» #إعتياً على البيان. 

ون منكم إلا واردها. .) ]۷١[‏ 

لثم ننجي الذين اتقوا ونذر الظالمين فيها جثياً) [vY]‏ 

قد ذكرنا فيه أقوالاً: قال خالد بن معدان: إذا دحل أهل الجنة قالوا: يا ربنا إنك وعدتنا 
أن ترد النارء فيقال لهم : إنكم وردتموها وهي خامدة. قال أبو جعفر: ومن أحسن ما قيل فيه» 
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أعني في الايةء أن المعنى : وإن منكم إلا وارد القيامة لأن ال ي ي J}‏ 
ا یا ۲١‏ وقال جل ثناؤه: فلا حو عله ولا هم عرد [المائدة: 
]٩‏ ودل على أن المضمر للقيامة (فوربك لنحشرنهم) فالحشر إنما هو في القيامة ثم قال جل 
وعز: : (وإن منكم إلا واردها كان على ربك حتماً مقضياً واسم کان فيها مضمر أي کان 
ورودهاء فأما لونذر الظالمين فيها جثياً) فالإضمار للنار لأنها في القيامة فكتّى عنها لما كانت 
فيهاء وهذا من كلام العرب الفصيح الكثير . 

وقرآ عاصم الجحدري ومعاوية بن قرة ثم ننجي الذين اتقوا) بفتح الثاءء وقراً ابن ي 
لیلی تمه . ثم ظرف إلا أنه مبني لأنه غير محصل فبني كما بني (ذا)» والهاء يجوز أن 
تكون لبيان الحركة فتحذف لأن الحركة في الوصل بيّنة» ويجوز أن تكون لتأنيث البقعة فتثبت في 
الوصل تاء. 

.. خير مقاماً. . ) [۷۳] 

<. .هم أحسن أثاثاً ورءياً) ]۷٤[‏ 

منصوب على البيان» وكذا «ندياً) » وكذا (احسن اثاثاً ورءياً) فيه خمس قراءات: قرا 
أهل المدينة وريا بغير همز وقرأ أهل الكوفة وأبو عمرو ورئياً) [معاني القرآن للفراء: ]١۷١/۲‏ 
بالهمز» وحكى يعقوب أن طلحة قرأ (ورياً) بياء واحدة مخففة» وروى سفيان عن الأعمش عن 
أبي ظبيان عن ابن عباس «هم أحسن إثاثاً وزيا بالزاي فهذه أربعة قراءات. 

قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳٤۲/۳‏ ويجوز إهم أحسن أثاثاً ورئياً بياء بعدها 

ة. قال أبو جعفر: قراءة هل المدينة في هذا حسنة» وفيها تقديران: أحدهما أن يكون مِنْ 
E‏ وأدغمت الياء وكان هذا حسناً لتتفق رؤوس الآبات لأنها غير 
مهموزات» وعلى هذا قال ابن عباس: الرّي: المنظر. والمعنى: هم أحسن أثاثاً ولباساًء والوجه 
الثاني أن يكون المعنى أن جلودهم مرتوية من النعمةء e‏ 
وفي رواية ورش ورياًء ومن رواه عنه ورثياً بالهمز فهو يكون على الوجه الأول. 

وقراءة أهل الكوفة وأبي عمرو مِنْ رايت على الأصلء وقراءة طلحة بن مصرف ورياً بياء 
واحدة مخففة أحسبها غلطاً وقد زعم بعض النحويين أنه كان أصلها ورئیاً ثم حذفت الهمزة› 
والري: الهيأة والقراءة الخامسة على قلب الهمزة» حكى سيبويه راء بمعنى رأى. 

قل من كان في الضلالة فليمدد له الرحمن مدَاً. .) ]۷٥[‏ 
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قيل: المعنى فليعش ما شاء فإن مصيره إلى الموت والعذاب. 

«(حتى إذا رأوا ما يوعدون إما العذاب وإما الساعة) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 
:]۳٤۴ /۴‏ هذا على البدل من جما والمعنى حتى إذا رأوا العذاب أو الساعة. 

«أطلع الغيب . . ) [۷۸] 

ألف الاستفهام وفيه معنى التوبيخ» وحذفت ألف الوصل لأنه قد استّغني عنها . 

.. ویأتینا فرداً) [۸۰] 

ن الخال 

لا يملكون الشفاعة إلا من اتخذ عند الرحمن عهداًي [۸۷] 

فيه تقديران: أحدهما أن يكون من في موضع رفع البدل من الواو أي لا يملك الشفاعة 
إلا من اتخذ» والتقدير الآخر أن يكون مَنْ) في موضع نصب استثناء ليس من الأول» والمعنى : 
لكن من اتخذ عند الرحمن عهداً بأنه يشفع له» والمعنى عند الفرّاء [معاني القرآن: ۱۷۲/۲]: لا 
يملكون الشفاعة إلا لمن اتخذ عند الرحمن عهداًء ليس أن اللام مضمرة ولكن المعنى عنده على 
هذا. 

$ . .ولّدأً€ [۸۸] 

قرأ أهل المدينة وأبو عمرو وعاصم . . وَلّداً4 بفتح الواو واللام» وقرأً سائر الكوفيين 
ودا بضم الواو وإسكان اللام» وفرّق أبو عبيد بينهما: فزعم أن الرَلّد يكون للأهل والؤلد 

قال أبو جعفر: وهذا قول مردود علية لا يعرفه أحد من أهل اللغة› ولا يكون الود والوّلّد 
إلا لوَلّد الرجل ووَلّد ولده إلا أن وَلداً أكثر في كلام العرب» كما قال: : [البسيط] 

مهلافداء لك الأقوام كلهم E RE E‏ 
[النابغة الذبياني ديوانه: ]٦۸١‏ 
قال آبو جر وتيت جمد بن الوليد يقول: يجوز أن یکون ولد جمع وّلدء کما يقال : 


۹۷-۸٩۹ سورة مريم› الآية:‎ -۹ o4 


ا ی 


جن سا إا 63 تڪ و ت يفره مه نى ار ِي بال هدا لوي أن دعا 
9 خد 5  @‏ ٳن ڪل من في لسوت لاض لل اى لري 
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أ @ 


ئن ورلن وأسّد وأشد» ویجوز آن یکون وَلّد ولد جمعاً بمعنی واحد كما يقال: عَجَّم وعُجم 
وعرب وعرب . 

لقد جتتم شيا إذا) ]۸4[ 

وقرأ أبو عبد الرحمن بفتح الهمزة» ويجوز شيعا أاذاً كما تقول: راذا يقال: أذ ي أا 
فهو اء والاسم الأد إذا جاء بشيء عظيم منكر . 

#تکاد السموات . .) [۹۰] 

على تأنيث الجماعة» ويكاد على تذكير الجمع ينفطرن) بالياء والنون قراءة أبي عمرو 
وعاصم وحمزة» وقرأ الأعمش والحسن ونافع والكسائي «يتفظرن) بالياء والتاء والأولى اختيار 
أبي عبيد» واحتج بقوله جل وعرّ إا أَلسَماءُ أنسَطَرّت) [الانفطار: ]١‏ ولم يقل: تفطرت . 

قال أبو جعفر: يتفطرن بالياء والتاء في هذا الموضع أولى لأن فيه معنى التكثير فهو أولى 
لأنهم كفروا فكادت السموات تتشقّق فتسقط عليهم عقوبة بما فعلوه (وتخرٌ الجبال هدا مصدر 
لأن معنى تخر ته . 

أن دعوا للرحمن ولداً) [۹۱] 

(أن) في موضع نصب عند الفرّاء [معاني القرآن: ۱۷۳/۲] بمعنى لأن دعواء ومِنْ أن دعواء 
وزعم الفرّاء أن الكسائي قال: هي في موضع خفض . 

وما ينبغي للرحمن أن يتخذ ولداً) [۹۲] 

لأن الله جل وعرّ لا يشبهه شيء» وولد الرجل يشبهه. 

إن كل من في السموات والأرض إلا آتي الرحمن عبد ]4[ 

«آتي) بالياء في الخط زالأضل الور تحاف فا واف 

وکلهم آتیه. .4 ]٩٩[‏ 

على لفظ كل» وعلى المعنى آتوه. 

<.. سيجعل لهم الرحمن وذَاً. .) ]۹١[‏ 
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أي في قلوب المؤمنين. 

#وتنذر به قوماً لدا ]٩۷[‏ 

زود ح الد مل آم وة 

(.. هل تحس منهم من أحد. .) [۹۸] 

في موضع نصب أو تسمع لهم ركزاً4 أي قد ماتوا وحصلوا على أعمالهم . 


۲-١ سورة طهء الآية:‎ -٠١ 0۷٦ 


[ 
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إطہ €9 ما ارلا یک قران ئی © 


شرځ إعراب سُورة طه 

#طه) [۱] 

[طه] قراءة أهل المدينة وأبى عمرو بغير إمالةء وقراءة الكوفيين بالإمالة إلا عاصماً فإنه 
روي عنه اختلاف . ال ان س لا وجه للاإمالة في هذا عند أكثر أهل العربية لعلتين: 
اخداهما اند ل همتا ياد رلا كس كر الاالة والعلة الأعرى أن اطا من الخروك 
الموانع لامالة» فهاتان علّتان بينتان. 

وقد اختار بعض النحويين الإمالة» فقال أبو إسحاق إبراهيم بن السري [معاني القرآن وإعرابه: 
۳ : من قصر #طه) أمال الى الكسر لأن المقصور الأغلب عليه الكسر إلى الإمالة. قال أبو 
جعفر : وهذا ليس بحجة» ولا يجوز في كثير من المقصور الإمالة ولكن زعم سيبويه [الكتاب: ۲/ 
۷ أن الإمالة تجوز في حروف المعجم فيقال: با تا ثا؛ لأنها أسماء فيفرق بينها وبين الحروف 
نحو لا فإنها لا تمال لأنها حرف . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳١۹/۳‏ من قرا (طه ما أنزلنا عليك القرآن لتشقى4 
فالأضال غندة طا أي : طا الأرض بقدميك جميما فى الضلاة) فأبدل هن الهمزة ها كماايقال: 
إيّاك وهيّاك وأرقت الماء» وهرقت الماء. ۰ ۰ 

قال: ويجوز أن يكون على البدل الهمز فيكون الأصل: ط يا هذاء ثم جاء بالهاء لبيان 
الحركة في الوقف . 

لما أنزلنا عليك القرآن لتشقى) [۲] 

بعض النحويين يقول: هذه لام النفي» وبعضهم يقول: لام الجحود. قال أبو جعفر: 
وسمعت آبا الحسن بن كيسان يقول في مثلها : إنها لام الخفض» والمعنى عنده: ما أنزلنا عليك 
القرآن للشقاء. والشقاء يمد ويقصر» وهو من ذوات الواو. 
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إ1 ڪي لمن تى و نزي ء ن ڪل آلا ادون ا لرن مَل امرش سى © م 
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لے اکت کا کین یکر ت یں ار ید تی کر ئی @ 


سرس سے 


إلا تذكرة لِمّن يخشى) [۳] 

قال أبو إسحاق: هو بدل من يشقى أي ما أنزلناه إلا تذكرة. قال أبو جعفر: وهذا وجه 
بعيد» والقريب أنه منصوب على المصدر أو مفعول من أجله. 

]٤[ 4. (تنريلاً.‎ 

مصدر ممن خلق الأرض والسموات العلى) ولا يجوز عند الخليل وسيبويه أن يأتي مثل 
هذا إلا بالألف واللام» وهو قول الکوفیین» وقال: محال سقطت له ثنیتان علییان لا سفليان؛ لأنه 
إنما يراد به المعرفة فإن أردت النكرة» وتفضيل شيء على شيء جئت بين فقلت: سقطت له ثنية 
أعلى من كذا. 

«(الرحمن على العرش استوى) ]١[‏ 

ويجوز النصب عى المدح. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۴٠١ /١‏ ويجوز الخفض 
على البدل من مَن» وقال سعيد بن مسعدة: الرفع بمعنى هو الرحمن. قال أبو جعفر: ويجوز 
الرفع بالابتداء وعلى البدل من المضمر الذي في خلق . 

لله ما في السموات. .) ]٦[‏ 

في موضع رفع بالابتداء وما بينهما وما تحت الثرى) عطف عليه . 

(وإن تجهر بالقول. .4 [۷] 

مجزوم بالشرط» والجواب فإنه يعلم السر واخفى) أي وأخفى منه. 

الله لا إله إلا هو . .€ ۸1] 

مرفوع على البدل مما في يعلم» أو على اضمار مبتدأء أو بالابتداء. له الأسماء 
الحسنى) رفع بالابتداء (الحسنى) من نعتها. 

قرأ حمزة. 

(. .فقال لأَهلةُ امكثوا. .© ]٠١[‏ 

وكذا في القصص [الاية: ۲۹] قال أبو جعفر: وهذا على لغة من قال: مررت بهو يا هذاء 
فجاء به على الأصل» وهو جائز إلا أن حمزة خالف أصله في هذين الموضعين خاصة. 
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#فلما تاها نودي یا موسی) ۱۱1] 

لأن معنى نودي : قيل له. قرأ الحسن وأبو جعفر وأبو عمرو نودي يا موسى آني) بفتح 
الهمزة بمعنى نودي بأني وأن) في موضع نصب» ومن كسر فالمعنى عنده قال : إني . 

وقرأً أهل المدينة وأهل البصرة. 

#. . بالواد المقدس طوى) ]۱١1‏ 

بغير تنوين» وقرأً أهل الكوفة (طوئ) بالتنوين. قال أبو جعفر: الوجه ترك التنوين؛ لأنه 
مثل عمر معدول» وهو معرفة» ويجوز أن يكون اسما للبقعة فلا ينصرف أيضأًء ومن نون فزعم أبو 
إسحاق أنه يقدّره اسما للمكان غير معدول» مثل حْطّم وصرَد. قال: ومن قال: طوى فصرف 
جعله كضِلّع ومع على آنه اسم للمکان» ويجوز ترك صرفه على أنه اسم للبقعة. 

قال آبو جعفر: من جعل طوی بمعنی ثنیٌ نون لا غير. يأخذه من ثنيت الشيء ثنىّ أي 
قدس مرّتين . وفي الحديث لا ثنىّ في الصدقة» [ت: 10۸] أي لا تن فتؤحَذ مرّتين . 

قرأ أهل المدينة وأبو عمرو وعاصم والكسائي . 

#وآنا اخترتك . .4 [۱۳] 

وقرأً سائر الكوفيين وإنا اخترناك) [معاني القرآن للفراء: ]۱۷١/۲‏ والمعنى واحد إلا أن 
#وآنا اخترتك) ههنا أولى من جهتين: إحداهما أنه أشبه بالخط والثانية أنه أولى بنسق الكلام 

.. وأقم الصلاة لذكري) ]۱٤[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠۲/۳‏ فيه قولان يكون المعنى: أقم الصلاة لان 
تذكرني فيها؛ لأن الصلاة لا تكون إلا بذكرء والقول الآخر: أقم الصلاة متى ذكرتها كان ذلك في 
وقت صلاة. 

قال أبو جعفر: وفيها قول ثالث يكون المعنى : أقم الصلاة لأنْ أذكرك بالمدح. وقرأً أبو 
عبد الرحمن وأبو رجاء والشعبي «أقم الصلاة لذكرى) [معاني القرآن: ]۱۷١/۲‏ وفي هذه القراءة 
وجهان: أحدهما أن تكون هذه ألف التأنيث» والوجه الآخر أن تكون هذه الألف أبدلت من الياءء 
كما يقال : يا غلاماً أقبل» وفعل ذلك لتتفق رؤوس الآيات. 
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إةّ ألسامَة اة اعد فب ری کل تفیں با سی (@ لا ب دنك عتا من لا يوم بها نَع 
وة فرّدیٰ 3© رمَا ل مینك يسوی © 


إن الساعة آنية أكاد أخفيها. .) ]٠١1‏ 

اة مكل فال بو ج وف كرتا شا ا قل فيا ورعن سعد بن جين راتان 
إحداهما ما حدّثّناه الحسن بن الفرج بغرّة قال: حدَثنا يوسف بن عدي قال: حدّثنا محمد بن 
سهل الكوفي عن ورقاء وهو ابن إياس عن سعيد بن جبير أنه قرأ #أكاد أخفيها) [معاني القرآن 
للفراء: ۲/ 1۷۷] بفتح الهمزة قال : أظهرهاء وليس لهذ الرواية طريق غير هذاء وقد رواها أبو عبيد 
عن الکسائي عن محمد بن سهل هذا. 

وأجود من هذا الإسناد ما رواه يحيى القطان عن الثوري عن عطاء بن السايب عن سعيد 
بن جبير أنه قرأ اكاد أخفيها) بضم الهمزة. قال أبو جعفر: يقال: خفى الشيء يُخفيه إذا 
أظهرهٌ» وقد حُكي آنه يقال: أخفاه إذا أظهره» وليس بالمعروف . 

قال أبو جعفر: ورأيت يت علي بن سليمان لما أشكل عليه معنى أخفيها عدل إلى هذا القولء 
رند قال ماه كني انها آي افر ها قال از جع ل ال غل ف ها ولا سا 
راا قراءة شاذة» فكيف نرد القراءة الصحيحة الشائعة إلى الشاذة؟ ومعنى الضم أولى ويكون 
التقدير: إن الساعة آتية كاد آتي بها» ودل آتيه على آتي بها ثم قال جل وعرّ: «(أخفيها)» على 
الابتداء. وهذا معنى صحيح لأن الله جل وعرّ قد أخفى الساعة التي هي يوم القيامة : والساعة التي 
يموت فيها الإنسان ليكون الإنسان يعمل» والأمر عنده مبهم ولا يؤخر فر التوبة. وقيل: المعنى أكاد 
أخفيها أي أقارب ذلك؛ لأنك إذا قلت : کاد زید یقوم» يجوز أن يکون قام» وأن يکون لم يقم» 
ودل على أنه قد أخفاها بدلالة غير هذه على هذا الجواب» وقيل: إن المعنى: أن الساعة آنية 
(لتجزى كل نفس بما تسعى) وقيل: المعنى أقم الصلاة لذكري لتجزى كل نفس بما تسعى . 

(فلا يصدنك عنها. .> ]۱١1‏ 

أي عن الإيمان بهاء وبما فيهاء «مَنْ لا يؤمن بها واتبع هواه أي في الكفر بها «فتردى» 
من ردي يردى إذا هلك . 

#وما تلك . .€ ۱۷1] | 

ابتداء وخبر» وفيه معنى التنبيه . وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۱۷۸/۳] أن تلك ههنا اسم ناقص 
وصلته بيمينك . قال أبو جعفر: ورأيت أبا إسحاق يميل إلى هذا القول ويقول به» والمعنى 
عندهما: وما التي بيمينك؟ وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت أبا العباس ينكر هذا القول» 
ويقول: لا يجوز أن توصل الأسماء المبهمة. 
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«. . وأهُش بها على غنمي . . ) [۱۸] 

ويقال: «أهُش) وأهش) . 

«(فألقاها فإذا هي حية. . ) ]۲١[‏ 

ابتداء وخبر» ويجوز النصب. يقال: خرجت فإذا زيد جالس» وجالساًء على الحال. قال 
أبو جعفر : وقد شرحناه فيما تقدم. والوقف حيه بالهاء. 

. . سنعیدها سیرتها الأولى) ]۲٠1‏ 

قال أبو جعفر: سمعت علي بن سليمان يقول: التقدير: إلى سيرتهاء مشل وخاد موس 
َوممٍ) [الأعراف: ]٠٠١‏ قال : و أن یکو مضترا الان می نها ستترها: 

(واضمم يدك إلى جناحك. .) [۲۲] 

ويجوز في غير القرآن ضضم بفتح الميم وكسرها وضمها لالتقاء الساكنين» والفتح أجود 
لخفته» والكسر على الأصل» والضم اتباع؛ فن جثت بالألف واللام كان الكسر أجود» فإن 
جثت بمضمر غائب كان الضم أكثر وإظهار التضعيف؛ لأن الثاني قد سكن . ويد أصلها يدي 
على قعل يدل على ذلك أيدء وتصغيرها يدَيّة لأنها مؤنثة. 

(تخرج بيضاء) نصب على الحال» ولم تنصرف لأن فيها ألفي التأنيث لا يزايلانها فكأن 
لزومها علة ثانية فلم تنصرف في النكرة» وخالفتها الهاء لأن الهاء تفارق الاسم . 

#آية أخرى) قال الأخفش [معاني القرآن: 1۲۹/۲]: على البدل من بيضاء: وهو قول حسن؛ 
لأن المعنى في بيضاء: مُبيّنة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ :]١٠١‏ المعنى آتيناك آية 
أخرى» أو نؤتيك آية لأنه لما قال: تخرج بيضاء من غير سوء) دل على أنه قد آتاه ا خرف 
قال : ویجوز آي بالرفع بمعنی : هذه آية . 

اذهب الى فرعون إلّه طغى) ]۲٤[‏ 

أي تجاوز في الكفر. 

قال رب اشرح لي صدري) ]۲٠١[‏ 

أي وسَعْه وسهّل علي أداء ما أمرتني به. 

«واحلل عقدة من لساني) [۲۷] 
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ولم يقل: احلل كلما بلساني» فلذلك قال فرعون: ولا یکاد یبین . 

(يفقهوا قولي) [۲۸] 

وه وات اقات 

«واجعل لي وزیراً من آهلي) [۲۹] 

«هارون أخي) [۳۰] 

يكون على التقديم والتاخير» يكونان مفعولين» والأخ نحت» والتقدير: واجعل هارون 
أخي وزيراً لي» ويجوز أن يكون هارون بدلاً من وزير لأن المعرفة تبدل من النكرة» ويجوز 
الرفع . 

(اشدد به آزري) [۳۱] 

«وأشرکه في آمري) ]٣۲[‏ 

على الدعاء» وعن الحسن وابن أبي إسحاق أنهما قرأًا (أشدد# بفتح الهمزة وضم الدال 
الأولى وإسكان الثانية (وأشركه) بضم الهمزة وإسكان الكاف يجعلان الفعلين في موضع جزم 
جواباً لقوله: اجعل لي وزيراً من أهلي» وهذه القراءة شاذة بعيدة؛ لأ جواب مثل هذا إنما ينجزم 
بمعنى الشرط والمجازاة فيكون المعنى: إن تجعل لي وزيراً من آهلي أشدذ به أزري وأشرکه في 
آمري» وأمره النبوة والرسالة» وليس هذا إليه ية فيخبر به» وإنما يسأل الله جل وع أن يشركه 
معه في النبوة. وعن ابن عباس (اشڍد به آزري) آي قوني› وعنه أي ظهري . 

قال أبو جعفر: وهو مشتق من الإزار» لأنه يُسَدَّ به. وقد يقال للظهر: أزر لما فيه من 
القوة. وآزره قرّاه» وليس وزير من هذاء إنما هو مشتق من الوَرّر» وهو الجبل . 

کي نسبحك کثيرا) [YY]‏ 

ب لر ا یک ا کو ا ی 

«ونذكرك کثیراً ]۳٤[‏ 

مدغم» وكذا. 

(إنك کنت بنا بصيراً4 ]٠[‏ 

لأ الحرفين من كلمتين بصيرا4 أي عليماً بما يصلحنا. 
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إا اف ا ا عا و لى ی (@ ال لا اقا تی ڪا اسم ف © 

#أن اقذفيه في التابوت فاقذفیه. .€ [۳۹] 

الضمير للتابوت «فليلّقه اليم بالساحل) أمرء قال الفراء [معاني القرآن: ۱۷۹/۲] : وفيه معنى 
المجازاة أي اقذفيه يُلْقَه اليمُ» وكذا عنده ايعو سلتا لتحيل خطينكم) [العنكبوت: .]٠١‏ 
(ولتصنع على عيني) أي على علمي بك. والإدغام جائز ليس في حُسن الأول لبعد حروف 
الحلى. 

. .ثم جئت على قدر یاموسی) ]٤۰[‏ 

في الوقت الذي أراد الله جل وعرّ أن يرسله. 

(واصطنعتك لنفسي) ]٤۱[‏ 

أي قريتك وعلمتك لتبلّغ عبادي أمري ونهيي . 

اذهب أنت وأخوك. .€ ]4١[‏ 

عطف على المضمرء وحسن العطف عليه لما وكدتّه . 

«.. إله طغى) ]٤۴[‏ 

أي تجاوز في الكفر . 

«.. لعلّه یتذکر أو یخشی) ]٤٤[‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرناه. 

لقالا ربنا إننا نخاف أن يفرط علينا أو أن يطغى ]٤٠[‏ 

قال الضحاك: يفرط : يعجل» قال: ويطغى : يعتدي. قال أبو جعفر: التقدير: نخاف أن 
يفرط علينا منه أمر أي يبدر أمر. قال الفرّاء: يقال: فرط منه أمرء قال: وأفرط: أسرف» قال : 
وفرط : ترك. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ ]۳١۸‏ : أصله كله من التقديم . 

. .إنني معكما أسمع وأرى) ]٤١[‏ 
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أي أسمع كلامه» وأری فعله» ولا أخلي بينه وبينكما . 

«.. والسلام على من اتبع الهدى) ]٤١[‏ 

<. . الذي أعطى كل شيء خلقه. .4 ]٥۰[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۸/۳]: أي من ت الهدى سلم من سخط الله جل 
وعرّ وعذابه» قال: وليس بتحية» قال: والدليل على ذلك أنه ليس بابتداء لقاء» ولا خطاب» 
وروى زائدة عن الأعمش أنه قرأ #. . الذي أعطى كل شيء خلقه. .) بفتح اللام. 

قال فما بال القرون الأولى) ]١١[‏ 

قال : كيف يحون ویجارون أي إن هذا بعید» فأجابه موسى ية بأن الله جل وعرٌ يعلمهما . 

قال علمها عند ربي في کتاب. .) ]٥۲[‏ 

وفي معناه قولان: أحدهما أنه تمثيل مجازء والآخر أنه حقيقة وأن ذلك مكتوب تقرأً 
الملائكة فتستدل به على قدرة الله جل وعرّ وعلى عظمته. 

لا بضل ربي ولا ينسى) في معناه ثلاثة أقوال: ذكر أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۴/ 
۴۹ منها واحداً أنه نعت لكتاب أي لا يضلّه ربي ولا ينساه» والقول الثاني أنه قد تم الكلام ثم 
ابتدأ فقال : لا يضل ربي أي لا يهلك» من قوله: أئذا ضللنا في الأرض» ولا ينسى شيئاًء والقول 
الثالث أشبهها بالمعنى» أخبر الله جل وعرّ أنه لا يحتاج الى كتاب» فالمعنى لا يضل عنه علم 
شيء من الأشياء» ولا معرفتهاء ولا ينسى علمه منها. وقرأ الحسن وقتادة وعيسى وعاصم 
الجحدري في کتاب لا يضل ربي) أي لا يُضِيْعه ربي ولا ينساه. 

الذي جعل لكم الأرض مهاداً. .4 ]٠١[‏ 

وقرأً الكوفيون مهدا ومهاداً ههنا أولى؛ لأن مهدا مصدر وليس هذا موضع مصدر إلا 
على حذف أي ذات مهد. (وسلك لكم فيها سبلا مجاز أي جعل لكم فيها السبل. «وأنزل من 
السماء ما أي من نواحيها. 

لمنها خلقناكم . .4 ]٥١[‏ 
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أي من الأرض» قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳١۹/۳‏ : لأن آدم ي خُلق من 
الأرض» وقال غير أبي إسحاق : النطفة مخلوقة من التراب» يدل على هذا ظاهر القرآن . 

«ولقد أريناه آياتنا كلّها. . 4 ]٥٦[‏ 

المعنى ولقد أرينا فرعون آياتنا التى أعطينا لموسى ييه كلّهاء والفائدة فى هذا أن فرعون 
رأی الآیات کآھا عیاناً لا خبراً (فکذب وابی) أن يؤمن. ٠‏ 

. . فاجعل بیننا وبينك موعداً لا نخلفه نحن ولا أنت مکاناً سوی) ]٥۸[‏ 

وقرأ الكوفيون (سوى) بضم السين» والكسر أشهر وأعرف. قيل: معناه: سوى ذلك 
المكان. وأهل التفسير على أن معنى سوى صف وعدل» وهو قول حسن» وأصله من قولك: 
جلس في سواء الدار» أي في وسطها وفي سواها» ووسط كل شيء أعدله» وفي الحديث عن 
النبي بيا (وكدلك جعَلتككم اه وَسَمّلا) [البقرة: ]٠٤١‏ أي عدلاً . قال زهير [ديوانه: ۸4] : [الوافر] 

أروناخطةلاضيمفيها يسؤىبيننافيهاالسواء 

لقال موعدكم يوم الزينة. .) ]٥۹[‏ 

مبتدأ وخبره. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]۳٦١‏ : المعنى وقت موعدكم يوم 
الزينة» وقرأ الحسن (موعدكم يوم الزينة) على الظرف . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ 
٠‏ ] : أي يقع يوم الزينة (وأن يحشر الناس ضحى) «أن) في موضع رفع» يعني على قراءة من 
قرأ يوم الزينة) ظرف و أن يُحشر الناس) بمعنى المصدرء فلا يعطف أحدهما على صاحبه 
إلأ على حذف بمعنى: ويوم أن يُحشر الناس» وأولى من هذا أن تكون (أن) في موضع خفض 
عطفاً على الزينةء و(الضحى) مؤنثة تصعُرها العرب بغير هاء لئلاً يشبه تصغيرها تصغير ضحوة. 

قال لهم موسی ویلکم. .) ]٦۱[‏ 

بمعنى المصدر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]۳٠١‏ : أي ألزمهم الله جل وعرّ 
ويلا قال: ویجوز أن يکون نداءٌ مضافاً «قًیسحكَگُم بعذاب) جواب النهي» وقرأً الكوفيون 
(تیسجتگ) والأولى لخة أهل الحجاز» وهذه لغة بني تميم» قال الفرزدق : [الطويل] 

وعض زمان يابن مروان لم يدع ETE N CENCE ٠‏ 
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ومعنى لاتفتروا على الله كذباً لا تقولوا: إن الذي أجيء به من البراهين سحر وقد 
خاب من افترى) أي خاب من الرحمة والثواب. 

(فتنازعوا أمرهم بينهم وأسروا النجوى) ]٦۲[‏ 

#قالوا إن هذان لساحران. .4 ]٦۳[‏ 

فيه ست قراءات: قرأ المدنيون والكوفيون إن هذان لساحران) وقرأ أبو عمرو إن هذين 
لساحران) [معاني القرآن: ]۱١١/۲‏ وهذه القراءة مرويّة عن الحسن وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي 
وعيسى بن عمر وعاصم الجحدري» وقرأ الزهري وإسماعيل بن قسطنطين والخليل بن أحمد 
وعاصم في إحدى الروايتين إن هذان لساحران) بتخفيف إن. فهذه ثلاث قراءات. قد رواها 
الجماعة عن الأئمة. وروي عن عبد الله بن مسعود إن هذان إلا ساحران) وقال الكسائي : : في 
قراءة عبد الله إن هذان ساحران) بغیر لام» وقال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠١١/۲‏ في حرف أي 
إن ذانِ إلا ساحران) فهذه ثلاث قراءات أخرىء تحمل على التفسير» إلا أنها [غير] جائز أن 

يقرا بها لمخالفتها المصحف . 

قال أبو حفر القراءة الأ ولي للعلماء فيه سة أفرال: ane‏ کا 
حكى الكسائي عن عاصم قال: العرب تأتي بان بمعنی نعم» وحکی سیبویه أن ان تأي بمعنی 
أجل» وإلى هذا القول كان محمد بن يزيد وإسماعيل بن إسحاق يذهبان. 

قال أبو جعفر: ورأيت آبا إسحاق وأبا الحسن علي بن سليمان يذهبان إليه. وحدثنا علي 
ابن سليمان قال: حدَثنا عبد الله بن أحمد بن عبد السلام النيسابوري ثم لقيت عبد الله بن أحمد 
هذا فحدثني قال : حدثنا عمير بن المتوكل قال: حدثنا محمد بن موسى اللوغلي من ولد حارث 
ابن عبد المطلب قال: حدثنا عمرو بن جميع الكوفي عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي وهو 
علي بن الحسين عن أبيه عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه. قال: لا أحصي كم سمعت 
رسول الله ية على منبره يقول: إن الحمد لله نحمده ونستعينه» ثم يقول: آنا أفصح قريش 
كلها وأفصحها بعدي آبان بن سعيد بن العاص» [الطبري في «تفسیره»: ۲۱۸/۱۱]. 

قال أبو محمد: قال عمير: إعرابه عند أهل العربية والنحو إن الحمد لله بالنصب إلا أن 
العرب تجعل ان في معنى نعم كأنه أراد: نعم الحمد لله» وذلك أن خطباء الجاهلية كانت 
تفتتح في خطبتها بنعم» وقال الشاعر في معنى نعم : [الكامل] 

قالواغدرت فقلت إل وربما نال العلى وشفى الغخليل الغادر 
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وقال ابن قيس الرقيّات [ديوانه: ]٦١‏ : [مجزوء الكامل] 
بكرالعواذل في الصبو حيلمنني وألومهته 
ويقلنشيبٰقدعلا ك وقدكبرت فقلت: إله 
فعلى هذا جائز أن يكون قول الله عر وجلٌ: إن هذان لساحران) بمعنى نعم. قال أبو 
جعفر : أنشدني داود بن الهيثم قال: أنشدني ثعلب : [الخفيف] 
ليت رى فال شقا رى ونا ها 
ا نعم» فهذا قول. وقال أبو زيد والكسائي والأخفش [معاني القرآن: ۲ ] والفراء 
[معاني القرآن: ]۱۸٤/۲‏ : هذا على لغة بني الحارث بن كعب. قال الفرّاء: يقولون: رأيت الزيدان» 
ومررت بالزيدان وأنشد: [الطويل] 
فأطرق إطراق الشجاع ولويرى ٠‏ مساغا لناباه الشجاع لصمّما 
[معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]۳٠۹۲‏ 
وحكى أبو الخطاب أن هذه لغة بنى كنانةء وللفرّاء قول آخر قال: وجدت الألف دعامة 
ليست بلام الفعل فزدت عليها نوناً ولم أغيّرهاء كما قلت: الذي» ثم زذت عليها نوناً فقلت: 
جاءني الذين عندك» ورأيت الذين عندك. 
قال أبو جعفر: وقيل: شَبّهت الألفُ في قولك: هذان بالألف في يفعلان» فلم تغيّر. قال 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۴/ ]۳٠۲‏ : النحويون القدماء يقولون: الهاء ههنا مضمرة» 
والمعنى: إله هذان لساحران. فهذه خمسة أقوالء قال أبو جعفر: وسألت أبا الحسن بن كيسان 
عن هذه الآية فقال: إن شئت أجبتك بجواب النحويين» وإن شئت أجبتك بقولي فقلت: بقولك» 
فقال: سألني إسماعيل بن إسحاق عنها فقلت: القول عندي أنه لما كان يقال: هذا في موضع 
الرفع والنصب والخفض على حال واحدة» وكانت التثنية يجب أن لا يغيّر لها الواحد أجريت 
التثنية مجرى الواحد» فقال: ما أحسن هذا لو تقدمك بالقول به حتى يؤنس به» فقلت: فيقول 
القاضي به حتى يؤنس به»› فتبسّم . 
قال أبو جعفر: القول الأول أحسن إلا أن فيه شيئاً لأنه إنما قال: إنما يقال: نعم زيد 
خارج» ولا يكاد يقع اللام ههناء وإن كان النحويون قد تكلموا في ذلك فقالوا: اللام ينوى بها 
التقديم» وقال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠۳/۳‏ : المعنى إن هذان ساحران» ثم حذف 
المبتدأ كما قال: [الرجز] 
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والقول الثاني من أحسن ما حملت عليه الآية إذ كانت هذه اللغة معروفة» وقد حكاها من 
يُرتضی علمه وصدقه وأمانته» منهم أبو زيد الأنصاري» وهو الذي يقول: إذا قال سيبويه : حدّثني 
من أثق به فإنما يعنيني . وأبو الخطاب الأخفش» وهو رئيس من رؤساء أهل اللغة» روى عنه 
سیبویه وغیره. 

رمن ن ماش هذا قول سوه وال إنك ذا فت الوا دف عليه رانين الأول 
منهما حرف مد ولين» وهو حرف الإعراب. قال أبو جعفر: فقول سيبويه: وهو حرف 
الإعراب» يوجب أن الأصل أن لا يتغيّر إن هذان» جاء على أصله ليعلم ذلك وقد قال الله جل 
وعز: سحو َيه ألَيطّن# [المجادلة: ]1١۹‏ ولم يقل: استحاذء فجاء على هذا ليدل على 
الأصل؛ ES‏ وتبين أنها الأصل» وهذا بين جداً. 

لويذهبا بطريقتكم المشلى) تأنيث أمثل» كما يقال: الأفضل والفضلى» وأنشت الطريقة على 
اللفظ. وإن كان يراد بها الرجالء ويجوز أن يكون التأنيث على معنى الجماعة. 


(فأجمعوا کیدکم . .4 [14] 
قراءة أهل الأمصار إلا أبا عمرو فإنه قرأ #فاجمعوا( بالوصل وفتح الميم» واحتج بقوله 


جل وعز: «يَجََ يدم م أن [طه: ۰] وفیما حکی عن محمد بن یزید أنه قال : یجب على 
أبي عمرو ومن بحجته أن يقرأ بخلاف قراءته هذه» وهي القراءة التي عليها أكثر الناس» قال: 
لأنه احتج بڄَمَع وقوله جل وعرّ: (فجُمع کیده) قد ثبت هذا فیبعد أن یکون بعده فأجمعواء 
ويقرب أن يكون بعده فأجمعوا أي أعزموا وجدّوا لما تقدّم ذلك وجب أن يكون هذا بخلاف 
معناه» يقال: أمر مُجْمَع عليه . وقال أبو جعفر : تصحيح قراءة أبي عمرو فأجمعوا كل كيد وكل 
حيلة فضمَوه مع أخيه . 

لثم ائتوا صفاً منصوب بوقوع الفعل عليه. وقول أبي عبيدة قال: بُقال: أتيت الصف أي 
المصلى» فالمعنى عنده: اثتوا الموضع الذي تجتمعون فيه يوم العيد. ورّعم أبو إسحاق أنه يجوز 
أن يكون منصوباً على الحال. 


...م عَصيهم . .4 ]٦٩[‏ 


قال هارون القارئ: لغة بني تميم .. عُصيهم € وبها يأخذ الحسن. قال آبو جعفر: من 
كسر العين أتبع الكسرة الكسرة وقد ذكرناه «يُخُيّل إليه من سحرهم آنها تسعی€ قال بو إسحاق 
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[معاني القرآن وإعرابه: ۳/۳[ : ان4 في موضع رفع آي ييل إليه سعيها» وزرعم الفرّاء [معاني 
القرآن للفراء: ]۱۸٦/۲‏ : (أنٌ¢ موضعها موضع نصب أي بأنهاء ثم حذف الباء. وقرأً الحسن 
تخل بالتاء. 

قال أبو عبيد: أراد الحبال. قال أبو إسحاق: من قرأ بالتاء جعل أن في موضع نصب 
أي تَخْيّل إليه ذات سعي» قال: ويجوز أن تكون في موضع رفع على بدل الاشتمال» كما حكى 

وذكرث ر فقدبردمائها 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۳۹٦/۳‏ 

أي ذكرت برد ماء تقتد. 

«فأاوجس في نفسه خيفة موس . . ) ]٦۷[‏ 

يقال: إنه خاف أن يتن الناس لمَّا ألقى السحرة حبالهم وعصيّهم» وكانوا بالبعد من الناس 
في نأاحية» وفرعول وجنوده في نأاحية› وموسی وهارون صلی الله عليهما في ناحية؛؟ فخاف 
موسى ية أن يْسَبّه على الناس إذ كانوا يتخيّلون أن الحبال والعصيّ تسعى» وأنها حيّات 
فیتوهمون أنهم قد ساووا موسی ب فيما جاء به . 

«. . لاتخف إنك أنت الأعلى) ]٦۸[‏ 

ويقال: إن موسى به إنما خاف لأنه EE‏ العصا فأوحى الله جل وع إليه 
%. أي لا تخف الشبه فنا سنبيّن أمرك حتى تعلو عليهم بالبرهان. 

«وألق ما في يمينك تلقف ما صنعوا. .) ]٦۹[‏ 

yT 
أحد أين ذهبت الحبال والعصيّ إلا الله جل وعر. قال أبو إسحاق: الأصل في «خيفة) خوفة‎ 
أبدل من الواز ياء لانكسار ما قبلها.‎ 

قال: ويجوز تلقف ما صنعوا) بالرفع يكون فعلاً مستقبلاً في موضع الحال المقدرة. 
قال: ويجوز أن ما صنعوا) بفتح الهمزة. أي لأنْ ما. كيد ساحر4 بالرفع على خبر إن» 
وما) بمعنى الذي» والنصب على أن تكون ما كافة. وقرأ الكوفيون إلا عاصماً كيد سحر4 . 
على إضافة النوع والجنس» كما تقول: ثوب خر . 
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. . إنه لكبيركم الذي علّمكم السحر. .) ]۷١[‏ 

الضمير عائد على موسى بي . احتال فرعون في التشبيه على الناس بهذا؛ فقال للسحرة: 
إن موسی کبیرکم أي هو أحذق منكم بالسحر فواطأكم على هذاء وعلّمكم إياه؛ فقطع أيديهم 
وأرجلهم من خلاف» وصلّبهم حتی ماتوا . (ولكَعَْمن أَبّا آشد عذاباً وآبقی) قال بو إسحافق 
[معاني القرآن وإعرابه : ۳۹۸/۳]: رفعت أياً لأن لفظها لفظ الاستفهام فلم يعمل فيها ماقبلها لأنه خبر. 

«(قالوا لن نؤثرك على ما جاءنا من البينات والذي فطرنا. .) [۷۲] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠۸/۳‏ «الذي) في موضع خفض على العطف»› 
والمعنى لن نؤثرك على ما جاءنا من البينات وعلى الله جل وعرَ قال: ويجوز أن يكون في موضع 
خفض على القسم . فاقض ما أنت قاض) بحذف الياء في الوصل لسكونها وسكون التنوين› 
وتحذف في الوقف دلالة على أنها في الوصل بغير ياءء راخار سجويه إتاتهافن الرفت لأنه قد 
زالت علة التقاء الساكنين إنما تقضي هذه الحياة الدنيا) منصوبة على الظرف. والمعنى إنما 
تقضي في متاع هذه الحياة الدنياء وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: [۱۸۷/١‏ الرفع على أن يجعل (ما» 

(إنا آمنا بربنا ليغفر لنا خطايانا وما أكرهتنا عليه من السحر..) ۷۳1] 

«ما) في موضع نصب معطوفة على الخطاياء وقيل : لا موضع لها وهي نافية أي ليغفر لنا 
خطايانا من السحر وما أكرهتنا عليه» والأوّل أولى. 

إنه من یأت ربّه مجرماً. .) ]۷٤[‏ 

الهاء كناية عن الحديث والجملة خبر إن. 

E 
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تخاف درکاً4 قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو وعاصم والكسائي وقرأ الأعمش وحمزة (لا تخف 
دزكاً4 والقراءة الأولى أبين لأنه بعده (ولا تخشى) مجمع عليه بلاجزم» فالقراءة الأولى فيها 
ثلاث تقديرات : يكون في موضع الحال» وفي موضع النعت لطريق على حذف فيه» ومقطوعة من 
الأول. والقراءة الثانية فيها تقديران: أحدهما الجزم على النهي» والآخر الجزم على جواب الأمر 
وهو فاضرب» فأما ولا تخشى) إذا جزمت لا تخف» فللنحويين فيه تقديران: أحدهما وهو 
الذي لا يجوز غيره آن يكون مقطوعاً من الأول» مثل بورگ أدبا ف لا ُمروك) [آل عمران: 
۱ والتقدیر الآخر» ذكره الفْرّاء [معاني القرآن: ۰]۱۸۷/۲ أن یکون ولا تخشی) ینوی به 
الجزم وتثبت فيه الياء» زعم كما قال الشاعر : [البسيط] 
هجوت زبال ثم جئت معتذراً من سب زبان لم تهجو ولم تَدَع 
وأنشد: [الوافر] 
الخ ا ا توالا بمالاقت لبونبني زياد 
[معاني القرآن للفراء: ۲/ ۱۸۸] 

قال بو جعفر: هذا من أقبح الغلط أن يحمل كتاب الله جل وعرّ على شذوذ من الشعرء 
وأيضاً فإن الذي جاء به من الشعر لا يشبه من الآية شيئاً؛ لأن الواو والياء مخالفتان للألف 
لأنهما تتحركان والألف لا تتحرك. فللشاعر إذا اضطر أن يقدّرهما متحركتين ثم يحذف الحركة 
للجزم» وهذا محال في الألفء وأيضا فليس في البيتين اضطرار يوجب هذا لأنهما إذا رويا 
بحذف الواو والياء كانا وزناً صحيحاً من البسيط والوافر. يسمي الخليل الأول مطوياً والثاني 
منقوصاً . 
«فأتبعهم فرعون بجنوده فغشيهم من اليَمّ ما غشيهم . . ) [۷۸] 
على معنى التعظيم والمعرفة بالأمر. 

#وأآضل فرعون قومه وما هدی. .) [۷۹] 

أي أضلهم عن الرشدء وما هداهم إلى خير ولا نجاة لأنه قذر أن موسى بيه ومن تبعه لا 
يفوتونه لأن بين آيديهم البحر»ء فلمّا ضرب موسى إلا البحر بعصاه انفلق منه اثنا عشر طريقاًء 
وبين الطرق الماء قائماً كالجبالء فأخذ كل سبط طريقاًء فلمّا أقبل فرعون ورأى الطرق في البحر 
والماء قائماً أوهمهم أن البحر فعل ذلك لهيبته» فدخل هو وأصحابه فانطبق البحر عليهم. 

يا بني إسرائيل قد آنجيناكم من عدوكم وواعدناكم جانب الطور الأيمن. .) [*۸] 
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أي أمرنا موسى ية أن يأمركم بالخروج معه ليكلّمه بحضرتكم فتسمعوا الكلام #ونرلنا 
عليكم المنْ والسلوى) أي في البرية. 

(کلوا من طیبات ما رزقناکم ولا تطغوا فيه . .) [۸۱] 

أي لا تحملكم السعة والعافية أن تعصوا؛ لأن الطغيان: التجاوز إلى ما لا يجب. «فيحل 
علیکم غضبي ومن بحلل عليه غضبي فقد هوی) وأکثر الکوفیین يقرأ يحلل € حکی أبو عبید 
وغیره أنه يقال ر ل ا وب رخل و زالمعتبال خقازبان إلا أن الكسر أولى 
لأنهم قد أجمعوا على قوله: «ویجل عليه عذاب مقیم) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : r:‏ 
٠١‏ «فقد هوى) فقد هلك» صار إلى الهاوية وهي قعر النار. 

«(وإني لغفار لمن تاب وءامن وعمل صالحاً ثم اهتدى) [۸۲] 

قال وکیع عن سفیان: كنا نسمع في قوله عر وجل : : (وإني لغفار لمن تاب. ٠‏ أي من 
الشرك «وآمن) أي بعد الشرك «وعمل صالحاً€ صلّى وصام ثم اهتدی)» مات على ذلك . 
وهذا أحسن ما قيل في الآية» وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۱۸۸/۲]: لثم e‏ أن لذلك 
ثواباً وعليه عقاباً. 

وما أعجلك عن قومك يا موسی . . » [۸۳] 

«قال هم أولاء على أثري . .4 ]۸٤[‏ 

أي هم قريباً مني . قال بو حاتم : قال عیسی: بنو تميم يقولون: لهم أولى) مرسلة 
مقصورة»› وأهل الحجاز يقولون: «أولاء)4 ممدودة» وحکی الفرَّاء وهم الاي على آثري) وزعم 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۰۳۷۰/۳ ۳۷۱] أن هذا لا وجه له» وهو كما قال: لأن هذا ليس 
مما يضاف فیکون مثل هداي» ولا يخلو من إخدى جهتين: إما أن يكون اسما مبهماً فإضافته 
محال» وإما أن يكون بمعنى الذي فلا يضاف أيضاً؛ لأن ما بعده من تمامه وهو معرفةء وقرأً 
عيسى هم آولاء على إثري) وهو بمعنى أثر (وعجلتٌ إليك رب لترضى) أي عجلت بالمصير 
إلى الموضع الذي أمرتني بالمصير إليه لترضى عني . 

لقال فإنا قد فتنا قومك من بعدك. .4 ]۸٥1‏ 
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أي اختبرناهم وامتحتاهم بأن يستدلوا على الله (واضلهم السامريّ) أي دعاهم إلى 
الضلالة فاتبعوه. 

«فرجع موسى إلى قومه ضبان أسفاً. . ) ]۸٦[‏ 

على الحال قال يا قوم ألم يعدكم ربكم وعدا حسناً وعدهم جل وعرّ الجنة إذا قاموا 
على طاعته» ووعدهم أنه يُسمعهم کلامه. #افطال عليكم العهد) أي أفطال عليكم الوقت الذي 
ینجز لکم فيه وعده فتوهمتم آنه لا ینجزه» حقيقته في النحو: أفطال عليكم إنجاز العهد (فأخلفتم 
موعدي) لأنهم وعدوه أنهم يقيمون على إطاعة الله جل وعرً. 

«(قالوا ما أخلفنا موعدك بمَلّكتا. . ) [۸۷] 

أي قيل : هذا عام يراد به الخاص أي قال: الذين ثبتوا على طاعة الله ما أخلفنا موعدك 
بمَلكنا أي لم نملك رهم عن عبادة العجل ولكتا حُمَّلنا أوزاراً من زينة القوم فقذفناها) أي 
ثقل علينا حمل ما كان معنا من الحلي فقذفناه في النار ليذوب «فكذلك ألقى السامري) الكاف 
في موضع تصب أي فالقى السامري إلقاء مثل ذلك. 

(فأخرج لهم عجلاً جسداً. .) [۸۸] 

قیل: معناه متجسداً عظیماً» وقیل: معناه جسد لا روح فيه له خوار) لأنه خرقه وثقبه 
ليحتال في إخراج الصوت منه. 

افلا يرون ألا يرجح إليهم قولاً. .) ]۸٩[‏ 

بمعنی أنه لا يرجع إليهم. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۷۳/۳]: ويجوز الا 
يرجح إليهم قولاً) بالنصب على أن تنصب بأنُ» والرفع أولى وقد ذكرناه. 

$.. وإِنّ ربكم الرحمن. .) [۹۰] 

اسم إن وخبرها. 

۶.. لن نبرح عليه عاکفین . .) ]٩۱[‏ 
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ل هرون ما متعک لد راهم صلا @ ألا تيعر فصت آمری 9 قال يبن د تلذ نی کا 
راس ٳئي حَشِيث أن تول َرَت بين بى إن سيل ولم رهب ب قول قال فنا خطبكت بسر رى @ 


قال برت يما َم روا يوه فضت فة يِن قر الرسول بذ ا ات رك ن تی 
2 


e‏ ن تول کا یساس نک معدا أن ملقم انر إل بلك 
ای لے عله عاكفا لحر آ5 د ERG e‏ ر ف لير ىا © 


خبر نبرح» وعلى الحال (حتى يرجع إلينا موسى) نصب بحتى» ولا يجوز الرفع لأنه 
مستقبل لا غير . 

(قال يا هرون ما منعك إذ رأيتهم ضلَوا) [۹۲] 

ألا تتبعن . .) [۹۳] 

أي ألا تلحق ب بي افعصیت آمري) لأنه کان أمره أن يلحق به معهم . 

قال یا ابن .€ 1441 

بالفتح يجعل الاسمَين اسماً واحداًء وبالخفض على الإضافة. قال أبو إسحاق: ويجوز في 
غير القرآن يا ابن آمي) بالياء (لاتأخذ بلحيتي ولا براسي) أي لا تفعل هذا فيتوهموا آنه منك 
استخفاف وعقوبة» وقد قيل: إن موسى عليه السلام إنما فعل هذا على غير استخفاف ولا عقوبة 
كما يأخذ الإنسان بلحية نفسه» والله أعلم بما أراد نيه كه . (إني خشيت أن تقول فرّقت بين بني 
إسرائيل) أي خشيت أن أخرج وأتركهم وقد أمرتني أن أخرج معهم» فتقول: فرّقت بينهم ولم 
ترفْبْ قولي لأنك أمرتني بأن أكون معهم . 

(قال فما خطبك يا سامرتٍ . .) ]٩[‏ 

قال أبو إسحاق : أي ما أمرك الذي تخاطب به. 

قال بصرتٌ بما لم يبصروا به. .) ]٩٩[‏ 

وكان بصر بجبرائيل ياء حين نزل موسى ب فظن أن له بذلك فضلاً عليهم فأخذ قبضة من 
أثر دابّة جبرائيل عليه السلام ونبذها في العجل» وإنما فعل هذا ليوهمهم أنه يجب أن يُعظم 
العجل لهذا قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۷١/۳‏ ويجوز فبضة ا والقَّبضة: 
مقدار ملء الكف» والقَبضة بالفتح ملء الكفّ كلها. وقرأ الحسن «فقبضتُ قَبْصَةً4 وفسرها 
بأطراف الأصابع . 

قال فاذهب فإن لك في الحيوة أن تقول لا مساس. .» [4۷] 

على التبرية قال هارون: ولغة العرب لا مَساس) بكسر السين وفتح الميم. وقد تكلم 
النحويون في هذاء فأما سيبويه [الكتاب: ]۲۷١/۷‏ فيذهب إلى أنه مبنيّ على الكسرء كما يقال : 


٠١١-۹۸ سورة طهء الاآية:‎ ١ o۹4 
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هو ويح ڪل ى وا 6 کلک د ق ا اماد 


ج 


TT‏ َة وز ل رين فب وسا هم بوم 
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اضرب الرجل» وشرح هذا أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۳۷٤/۳‏ فقال : لا مَساس نفي وسرت 
السا 0 العامة الو ول فا ارا 

وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: إذا اعتل الشيء من ثلا 
جهات وجب أن يبنى» وإذا اعتل من جهتين وجب أن لا يصرف لأنه ليس بعد ترك الصرف إلا 
البناء فمساس ودرا اعتل من ثلاث جهات: منها أنه معدول» ومنها أنه مؤنث» وأنه معرفة»› 
فلمّا وجب الناء ها كانت الألف فل النين ساكة قرف السين لالتقاء الساكنين» كما يقال : 
اضرب الرجل . 

قال أبو جعفر: ورأيت أبا إسحاق يذهب إلى أن هذا القول خطأء وألزم أبا العباس إذا 
سمّى امرأةّ بفرعون أن يَبنيه ولا يقول هذا أحد. وقرأ البصريون وإن لك موعداً لن تُخلفه» 
بكسر اللام فيحتمل معنيين: أحدهما لن تجده مخلفاًء كما يقال: أحمدته أي وجدته محموداًء 
والمعنى الآخر على التهديد أي لا بد لك من أن تصير إليه» وفي قراءة ابن مسعود رحمة الله عليه 
(الذي ظلت€ بكسر الظاء. ويقال: ظللت أفعل ذاك إذا فعلته نهاراًء ولت وظلت› فمن قال: 
ظلتٌ حذف اللام تخفيفاًء ومن قال: ظلتُ ألقى حركة اللام على الظاء (عاكفاً) خبر . 

يروی عن علي بن أ بي طالب رضي الله عنه لتخرقته) وكذلك يروی عن أبي جعفر» وقرأً 
الحسن «لنخرقته)» وعن سا ثر الناس «لنْحرفنه) . يقال: حرقه يحرقه» ويحرقه إذا نحته بمبرد 
أو غيره [معاني القرآن للفراء : ۳۲.) وأحرقه يُحرقه بالنار وحرّقه یحرقه کم ع 
التكثير . 

. .وَسِعَ کل شيءِ علماً) ]٩۸[‏ 

ویروی عن قتادة أنه قرأ (وسّع كل شيء علماً . ۰ آي ملأه. 

(كذلك نقصض عليك من أنباء ما قد سبق . .) ]۹٩1‏ 

الكاف في موضع نصب والمعنى : نقص عليك كما قصصنا عليك قصة موسى عليه السلام 
وفرعون والسامري . وقد آتيناك من لدنا ذكراً وهو القرآن. 

لمن أعرض عنه. .) ]٠٠١[‏ 

أي فلم يتدبره ولم يؤمن به. 

]۱١١[ حملا‎ ..$ 
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تم غ فی صر شر اریت بنیز 6 9© بککو تیم ہن بم إلا عفر © @ ن م ب 
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فدرها ھا اا صفْصیا 9© تی فیا یا 5 آنا @ رہز بسر آل کک وخشمي 


ارا لاکن O‏ من أن له اَن ودی لم فر ® 
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ولم جد لم مما €3 وَل قتا للمکيڪة سج جوا م دوا أ ل بیس أف © فلا ادم إن 
مدا عت ل اینیک 6ک مرک بن آل نی @ 


فل الان 

]٠١۲[ زرقاً)‎ ..$ 

عل الان 

وكذا (.. قاعاً صفصفاً ]٠١٠٦[‏ 

]٠۰۳1 عشرا)‎ .. 

منصوب ب #لبشتم)» والكوفيون يقولون في المعنى: ما لبشتم إلا عشراً. 

. . إلا من آذن له الرحمن..) ]٠١۹[‏ 

من في موضع نصب على الاستثناء الخارج من الأول . 

لیعلم ما بین آیدیهم وما خلفهم ولا بحیطون به علماً) ]۱۱١[‏ 

قال أبو إسحاق: #يعلم ما بين أيديهم) من أمر الآخرة وجميع ما يكون وما خلفهم) ما 
قد وقع من أعمالهم» وقال غیره: معنی ولا بحیطون به علماً) ولا یحیطون بما ذکرناء والله 
أعلم . 

#وعتّت الوجوه للحي القيوم. .) ]١١١[‏ 

فى معناه قولان: أحدهما أن هذا فى الآخرة» وروى عكرمة عن ابن عباس وعدت 
الوجوه للحي القيوم) قال: الركوع والسجود. ومعنى عَكَّتْ في اللغة خضعت وأطاعت» ومنه 
فتحت البلاد عنوة أي غلبة [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ۳۷۷]. 


#.. فلا یخرجتکما. .) [۱۱۷] 
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إل ك آلا ى فبا فا ہا تقر 9 راتک کا توا ذا ولا شی 9 وسوس إو سط َل 
ادم کل آلف عل رة انشا وی لا ل @ کک یا دت کنا سما رطا نان 
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دغر له وع كع رقف م اوسر اش @ قال رب لم حترتن اعم وقد 
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مجاز» أي لا تقبلا منه فيكون سبباً لخروجكما «فتشقى) ولم يقل: فتشقيا؛ لأن المعنى 
معروف» وآدم عليه السلام هو المخاطب والمقصود. قال الحسن: في قوله فلا يخرجتكما من 
الجنة فتشقى) قال: يعني شقاء الدنيا لا ترى ابن آدم إلا ناصباً. قال الفرَاء [معاني القرآن: ۱۹۲/۲]: 
هو أن يأکل من کڏ يديه . 

إن لك ألا تجوع فیها ولا تعری) [۱۱۸] 

«وآنك لا تظماً فیها ولا تضحی) ۱۱۹1] 

قراءة أبي عمرو وأبي جعفر والأعمش وحمزة والكسائي» وقرأ عاصم ونافع وإنك» 
بكسر الهمزة» فالفتح على أن تكون <ان) اسما في موضع نصب عطفاً على (أن) والمعنى : 
وإنٌ لك أك لا تظماً فيهاء ويجوز أن يكون في موضع رفع عطفاً على الموضع› والمعنى: ذلك 
أنك لا تظماً فيها» والكسر على الاستئناف وعلى العطف على إن لك). 

]١١١[ €. وطفقا.‎ .. 

قال الفراء [معاني القرآن: :]٠۹4/۲‏ . . وطفقا) في العربية أقبلاء وقيل: جعلا يلصقان 
عليهما الورق» ورق التين . 

<.. وعصی آدم ربه فغوى) قلبت الياء ألفاً لتحرّكها وتحرّك ماقبلهاء ولهذا كتبه الكوفيون 
بالياء ليدلّوا على أصله. 

ثم اجتباه ربه. . [۱۲۲] 

أي اختاره (فتاب عليه وهدى) أي وهداه للتوبة. 

(فإنه له معيشة ضنكاً. . 4 ]١١٤[‏ 

وروی حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي هريرة عن النبي به في 
قول الله جل وعرٌّ: فان له معيشة ضنكاً€ قال: عذاب القبر. 
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ر“ 


«آفلم يهد لهم. .) [۱۲۸] 


أي يبيّن لهم . وهذه قراءة أبي عبد الرحمن وقتادة بالياءء وقد تكلم النحويون فيه لأنه 
مشكل من أجل الفاعل ليهدٍ: فقال بعضهم: (كم) الفاعلء وهذا خطأً لأن كم استفهام فلا يعمل 
فيها ما قبلهاء وقال آبو إسحاق: المعنى: أفلم يهد لهم الأمر بإهلاكنا من أهلكناه. قال: وحقيقة 
(أفلم يهد لهم) أفلم يبين لهم بياناً يهتدون به لأنهم كانوا يمرّون على منازل عاد وثمود فلذلك 
قال جل وعرً: «یمشون في مساکنهم) وفي مسکنهم على أنه مصدر. وقال محمد ہن یزید» فما 
حکاه لنا عنه علي بن سلیمان» وهذا معنی کلامهء قال: يهدي: يدل على الهدى» فالفاعل هو 
الهدى. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۷۹/۳]: «كم) في موضع نصب بآهلکنا. روی 
علي ابن أبي طلحة عن ابن عباس إن في ذلك لآيات لأولي التهى) قال: لأولي التقى . 

قال: «. .لکان لزاماً. .) ]۱١۹1‏ 


أي موتاً (وأجلٌ مسمى) معطوف على «كلمة) . وواحد الإناء إِلْيّء لا يعرف البصريّون 
غيره» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]٠۹١‏ في واحد الإناء إنى مقصورة» واحد الانية إنا ممدود» 
وللفرّاء في هذا الباب في كتاب (المقصور والممدود) أشياء قد جاء بها على أنها فيها مقصور 
وممدود» مثل الإناء والإنىء والوراء والورى»ء قد أنكرت عليه» ورواها الأصمعي وابن السكيت 
والمتقنون من أهل اللغة على خلاف ما روى» والذي يقال في هذا: إنه مأمون على ما رواه غير أن 
سماع الكوفيين أكثره عن غير الفصحاء. 

«ولا تمُدن عينيك إلى ما متعنا به آزواجاً منهم. .) ]٠١١[‏ 


وهم الأغنياءء أي لا تنظر إلى ما أعطي الكفار في الدنيا. وقرأ عيسى بن عمر وعاصم 
الجحدري «زهرة) بفتح الهاء. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۸١ /١‏ 9زهرة) منصوبة 
بمعنى متعناء لأن معناه جعلنا لهم الحياة الدنيا زهرة لنفتنهم فيه) أي لنختبرهم» ونشدد التعبّد 
عليهم ؛ لأن الأغنياء يشتد عليهم التواضع» والمحنة عليهم أشد. ورزق ربك خير وأبقى) قال 
الغراء [معاني القرآن : ]۱۹١/۲‏ أي ثواب ربّك. وحكى الكسائي «. .أو لم تأتهم بينة ما في الصحف 
الأولى) [۱۳۳] قال: ويجوز على هذا «بينةٌ ما في الصحف الأولى) قال آبو جعفر: إذا نؤنث 
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بيّنة ورفعت جُعلت «ما) بدلاً منهاء وإذا نصبتها على الحالء والمعنى: أوَلَّمْ يأتهم ما في 
الصحف الارل ما 

ولو أنا أهلکناهم بعذاب من قبله. .) ]۱١٤[‏ 

قيل: من قبل التنزيل» وقال الفرّاء: من قبل الرسول. «فنتبع آياتك) جواب لولا. 

. .فستعلمون مَن أصحاب. .) ]٠١١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۸١/۳‏ <..فستعلمون مَنْ أصحاب) «مَنْ) في 
موضع رفع» قال الفرّاء [معاني القرآن: 1۹۷/۲]: يجوز أن يكون في موضع نصب» مثل «وال يعَلَم 
افيد مى أَلْمَصَلِح) [البقرة: .]۲۲١‏ قال أبو إسحاق: وهذا خطأ لأن الاستفهام لا يعمل فيه ما 
قبله ومَنْ ههنا استفهام ؛ لأن المعنى فستعلمون أأصحاب الصراط نحن آم أنتم؟ 

وقرأ يحيى بن يعمر وعاصم الجحدري 9فستعلمون من أصحاب الصراط السّوى) على 
فغلى بغير همز»ء وتأنيث الصراط شاد قليل» قال الله جل وعز: «أهيتا الط ألْسسَمَيدَ [الفاتحة 
]٦‏ فجاء مذگراً في هذا وفي غيره» وقد رد هذا أبو حاتم فقال: إن كان من السوء وجب أن 
يكون السوءى» وإن كان من السّواء وجب أن يقول: السيّى بكسر السين» والأصل السؤيا. 

قال أبو جعفر: جواز قراءة يحيى بن يعمر والجحدري أن يكون الأصل السوءى» والساكن 
ليس بحاجز حصين فكأنه قلب الهمزة ضمة فأبدل منهاء والساكن ليس بحاجز ألفاً إذا انفتح ما 
قبلها . (وَمَنْ اهتدى) معطوف على «مَن) الأولى . والفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ۱۹۷] يذهب إلى أن 
معنى من أصحاب الصراط السوي) مَنْ لم يضل» وإلى أن معنى ومن اهتدى): مَنْ ضل ثم 


اهتدی . 
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ساوت الَحْر وار بیت © 


شرح إعراب سُورة الأنبياءِ 
پآ الک الجر 
لاقترب للناس حسابهم. .) ]١[‏ 
ولايجوز في الكلام اقترب حسابهم للناس لثلاً يتقدم مضمر على المظهرء لا يجوز أن 
ينوى به التأخير وهم في غفلة معرضون) ابتداء وخبرء» ويجوز النصب في غير القرآن على 
الحال» والمعنى: وهم في غفلة معرضون عن التأهب للحساب. 
لما يأتيهم من ذکر من ربهم مُحدَث. .) [۲] 
نعتٌ لزكر» وأجاز الكسائي والفراء: مُحدَثاً بمعنى ما يأتيهم محدثاء وأجاز الفرّاء [معاني 
القرآن: ]۱۹۷/١‏ رفع محدَّث على تأويل ذكر؛ لأنك لو حذفت من رفعتَ ذكراً إلا 
استمعوه) . 1 
«لاهية قلوبهم. .) (۳] 
قال الكسائي : أي إلا استمعوه لاهيةٌ قلوبهم» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹۷/۲] أن يكون 
مُخُرّجاً من المضمر الذي في يلعبون» وأجاز هو والكسائي لاهية قلوبهم) بالرفع بمعنى قلوبهم 
لاهية» وأجاز غيرهم الرفع على أن يكون خبرا بعد خبر أو على إضمار مبتدأً. #وأسرّوا النجوى 
الذين ظلمرا» ولم يقل: وأسر النجوى» والفعل متقدم لأن الفعل إذا تقدَم الأسماء وحد» وإذا 
تأخر تي وجُمع للضمير الذي فيه» فكيف جاء هذا متقدَّماً مجموعاً؟ ففيه ستة أقوال: يكون بدلاً 
من الواو» وعلى إضمار مبتدأء ونصباً بمعنى أعنى» وأجاز الفرّاء أن يكون خفضاً بمعنى اقترب 
للناس الذين ظلموا حسابهم» وأجاز الأخفش أن بكرن على ل من قال: «أكلوني البراغيث»» 


ا -١‏ سورة الأنبياء الآية: ۹-٤‏ 


ەرو 2 َو في لسا الما والارض و a‏ ا o‏ الا 0 حر ول افر 
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ا اا الطعام وما اوا حار خلین © 2 م صدفتهم الوعَد هم EF‏ 


زالجراب السادس اخستها وهو أن يكون التقدير يقرل اللين ظلمواء وجذف 
يخاو ہم ن کل با ( سلَمٌ عد ) [الرعد: ۲۳ و٤۲]‏ فالدليل على صحة هذا الجواب أن بعده 
«هل هذا إلا بشر مثلكم) فهذا الذي قالوه» والمعنى: هل هذا إلا بشر مثلكم» وقد بيّن الله جل 
وعز أنه لا يجوز أن يرسل إليهم بشراً ليفهموا عنه ويعلّمهم . 

ثم قال آفتأتون السحر) والسحر في اللغة: كل مُمَوه لا حقيقة له ولا صحة لوانتم 
تبصرون) قيل : معناه وأنتم تبصرون أنه إنسان مثلكم» وقيل: وأنتم تعقلون لأن العقل هو 
بالأشياء . 

قل ربي يعلم القول في السماء والأرض. .) ]٤[‏ 

وفي مصاحف أهل الكوفة قال ربي) فقيل: إن القراءة الأولى أظهر وأولى؛ لأنهم أسروا 
هذا القول فأظهر الله عليه نبيه وأمره أن يقول لهم هذا. قال آبو جعفر : والقراء‌تان صحيحتان» 
وهما بمنزلة الآيتين» وفيهما من الفائدة أنه َة أمر وأنه قال كما أمر. 

بل قالوا أضغاث أحلام . .¢ [o]‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳۸٠/۳‏ أي بل قالوا: الذي يأتي به أضغاث أحلام» 
وقال غيره: هو أحلام اختلاط» والمعنى كالأحلام المختلطةء فلمّا رأوا أن الأمر ليس كما قالوا 
انتقلوا عن ذلك فقالوا: بل افتراه) ثم انتقلوا عن ذلك فقالوا: بل هو شاعر فلیاتنا بآية كما 
أرسل الأولون) أي كما أرسل موسى عليه السلام بالعصا وغيرها من الآيات» وكان هذا منهم 
تعنَتاً إذ كان الله جل وعرَ قد أعطاه من الآيات ما فيه كفاية› ويبّن الله جل وعز أنهم لو كانوا 
يۋمنون لأعطاهم ما سألوا كقوله: وولو علم له فم خا ا لام ولو أَسَعَهّ سمعهم لتو ۴ رُم 
معْرضون) [الانفال: ۲۳]. 

لما آمنت قبلهم من قرية. .) .]٦[‏ 

أي من أهل قرية ومن( زائدة للتوكيد. 

ثم صدقناهم الوعد. .) ]٩[‏ 

أي بإنجائهم ونصرهم» وإهلاك مكذبيهم . 
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تا إن ڪت ين 9© 


.. فيه ذکرکم. .4 [۱۰] 

رفع بالابتداء والجملة في موضع نصب لأنها نعت لكتاب» ثم نبّههم بالاستفهام الذي 
معناه التوقيف فقال جل وعرّ: «أفلا تعقلون) . 

وكم قصمنا. .4 ]١١[‏ 

«كم) في موضع نصب بقصمنا من قرية) لو حذفت ِيِن) لجاز الخفض لأن <كم) 
ههنا للخبر» والعرب تقول: كم قرية قد دَحَلْنّهّا) فتخفض» وفيه تقديران: أحدهما أن تكون 
لكم) بمنزلة ثلاثة من العددء والفزاء يقول بإضمار مِنْ) فإذا فرقب جاز الخفض والنصب»› 
وأنشد النحويون: [السريع] 

ESE SEES EE‏ ونا اخ اة ق درف 

وأجود اللخات فيه إذا فرق أن تأتي بمنْ» وبها جاء القرآن في هذا الموضع وغيره. 

(قالوا يا ويلنا. .€ ]١٤[‏ 

نداء مضاف . 

فما زالت يلك دعواهم. .) ]٠١[‏ 

«تلك) في موضع رفع إن جعلتٌ دعواهم خبرأً» وفي موضع نصب إن جَعَلتَ دعواهم 
الاسم . 

وما خلقنا السماء والأرض وما بينهما لاعبين . .) ]١١[‏ 

أي ما خلقنا السماء والأرض ليظلم الناس بعضاً ويْكفْرّ بعضهم ويخالف بعضهم ما أمر به 
ثم يموتوا فلا يُجازوا بأفعالهم» ولا يؤمروا في الدنيا بحَسّن» ولا ينوا عن قبيح. وهذا اللعب 
المنفي عن الحكيم وضد الحكمة. 

لو أردنا آن خد لهواً لاتخذناه من لدنًا. .) ]١۷[‏ 

لأنهم نسبوا إلى الله جل وع الولدء والصاحبةء فالمعنى لو أردنا أن نتخذ ولداً أو صاحبة 
لما اتخذناه من البشر الذين تلحقهم الآفات» والحجارة التي لا تعقل؛ فبيّن به الله عر وجل 
جهلهم بنسبهم إليه مثل هذا بلا حجة ولا شبهة. 


-١ 1۰۲‏ سورة الأنبياء الآية: ۲۹-۱۸ 
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ومن ندم لا تروت عن عبادتوے وکا تيرود © سبحو الل والتبار لا ينر © أر ادوا 
لھ ن آلأیض شم نیرو 9 ر کت فیما ملف إلا له استا تبك اقرب رش ن بيو 
تل عا شل وم بار ا انتا من ونر اة فل اا کک ما و US‏ 

بی ہل ا کارھر لا يعلمون الي فھم مع کا ین کیلک بن مرل إلا شی 
ا اتود @ 6لا اق الجن ودا سبحتم بل عاد نکر © لک 


بل نقذف بالحق. .) [۱۸] 

أي بالحجج والبراهين على الباطل) وهو قولهم (فإذا هو زاهِقّ) حكى أهل اللغة رَهَقَ 
يَرْهَقُ رَهْقاً ورْهُوقاً إذا انكسر واضمحلَ . 

#يسبحون الليل والنهار. .) ]۲١[‏ 

ظرفان. 

لو كان فيهما آلهةٌ إلا الله لَمَسََنَا. . ) [۲۲] 

التقدير عند سيبويه والكسائي َير الله فلما جُملَّث إلا في موضع غير أُعربَ الاسم 
بعدها بإعراب غير» كما قال : [الوافر] 

وك اا ا ارا ا ا ن 

وحکی سیبویه: لو کان معنا رجل إلا زيدٌ لّهلكتاء وقال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٠١/۲‏ إلا 
ههنا في موضع سوّى» والمعنى: لو كان فيهما آلهةٌ سوى الله لفسد أهلهماء وقال غيره: أي لو 
كان فيهما إلهان لفسد التدبير؛ لأن أحدهما إذا أراد شيعا وأراد الآخر ضدَّه كان أحذهما عاجزاً. 

3 .. هذا كر مَن مَمِي وَذكر من قَبلي. .) ]۲٤[‏ 

وحکى آبو حاتم أن يحيى بن يعمر وطلحة قرا (. .هذا كر مَنْ مَمِي وَذكر مَنْ قبلي) 
فزعم أنه لا وجه لهذا» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۸۸/۳] في هذه القراءة: المعنى هذا 
ذکر مما آنزل إلي ومما هو مَِي» وذكرٌ ممن قٌبلي» وقال غيره: التقدير فيها: هذا ذكر ذِكرُ مَنْ 
مَِي مثل وسل نري [يوسف: .]۸١‏ وروي عن الحسن أنه قرأ (الحقٌ فهم مُعرصّونَ) بالرفع 
بمعنى هو الحق وهذا الحق . 

. . سبحانه بل عباد مُکُرّمُون) [۲۹] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۸۹/۳]: المعنى: بل هم عباد مُكرَموْدٌ يعني : 
الملائكة وعيسى عليهم السلام» قال: ويجوز في غير القرآن بل عباداً مُكرمينَ بمعنى : بل اتخذ 
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وهار وای لمر کل فی تاي وة © 


عباداً مكرمينّ» وأجازة الفرّاء أيضاً على أن ترذَهٌ على ولد أي لم َنَخِذْهُمْ ولَّدا» بل اتَخْذنَاهُمْ عباداً 

(.. وَهُم مِنْ ځُشیته مُشففُون) [۲۸] 

أي لا يفعلون شيئاً إلا بإذنه» ثم خير بحكمه جل وعرّ في كل أحد فقال: 

ومن يقل منهم إني إلة من دونه فذلك نجزيه جنّهم كذلك نجزي الظالمين . .) [۲۹] 

الكاف في موضع نصب. 

أو لم يَرَ الذين كفروا أن السموات والأرض كانتا رنْقاً. .)> ]٠١[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠۳٤/۲‏ قال: كانتا) لأنهما صنفان كما تقول العرب: هُمّا 
اا اا کا قال ل و إن أله سلف اسوب رارض أن روا [فاطر: ]٤١‏ قال 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ۳۹۰]: كانتا لأنه يُعبّر عن السموات بلفظ الواحد بسماء ولأن 
السموات كانت سماء واحدة» وكذا الأرضون. قال: وقال: لإرتقاً) ولم يقل: رتقين» لأنه 
مصدر والمعنى : كانتا ذواتي رَتق. قال أبو جعفر: وروي عن الحسن أنه قرأ كانتا رقا قال 
عيسى: هو صواب» وهي لغة. (وجعلنا من الماءِ كل شيء حيٰ) نعت لشيء» وأجاز الفرّاء 
[معاني القرآن: ۲۰۱/۲]: کل شيء حياً بمعنى : وجعلنا كل شيء حياً من الماء. 

لوجعلا السماء سقفاً محفوظاً . . > [۳۲] 

تفت لقف ولا کان فرط کل ان کان تخا لاء لاز 

وهو الذي خلق الليل والنهارَ والشمس والقمرَ كل في فلك يسبحون. .) [۳۳] 

فيه من النحو أً نه لم يقل : يَسْبَحنَ ولا يَسبّح . ومذهب سیبویه [الکتاب: ]۲٤۰/۱‏ أنه لما حبر 
بفعل مَنْ يعقل وجعلهنّْ في الطاعة بمنزلة من يَعقِلٌ خب عنهن بالواو والنون» وقال الفرّاء [معاني 
القرآن: :]۲١٠/۲‏ لما حبر عنهنّ بأفعال الآدميين قال : يَسبَّحُونًّء وقال الكسائي : يسبحون لأنه رأس 
آیة » کما قال : E‏ ر4 [القمر: ٤٤]ء»‏ ولم يقل: منتصرون. 
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. .فان مُت فهُمٌ و [r41‏ 
جيء بالفاء التي في فَهُمْ عند الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠۲/۲‏ لتدل على الشرط لأنه جواب 


قولهم : سَنَّموتٌ» ويجوز ن E‏ التقدير فيها: أفهم الخالدون إن متٌ. قال الفرًاء: 
ویجوزر حذف الفاء وإضمارها لأن هم لا يتبيْنْ فيها الإعراب› أو لأن المعنى أَهُمْ م الخالدون إن 


۶ .نبلو كم بالشَرٌ والځير فتن ]٠٠[‏ 

قال الكسائي : والمصدر يلاء . 

«ویقولون متی هذا الوعدٌ إن كنتّمْ صادقین) [۳۸] 

«متى) عند الكوفيين في موضع نصب وكذا الجواب عندهم في المعرفة إذا قيل: متى 
وَعَدّك قيل : يوم الجمعة فإن كان نكرةٌ رَقُعتَ فقلت: مَوعدّكٌ يوم قريبٌ» وكذا ظروف المكان» 
وحكى الفرّاء : اجتمعَ الجيشانٍ فالمسلمونٌ جانبٌ والكفارٌ جانبٌ صَاحبهم» الثاني منصوب لأنه 
معرفة» والأول مرفوع لأنه نكرة فاعتل في النصب مع المعرفة لأن الخبر مسند إليها لأنها معرفة› 
فَحَسََتٍ الصفة» وبَنّوا المسائل على هذا فتقول: عبد الله جَانبّ المسجدٍ» وزيدٌ جانبٌ منهء وأما 
البصريون فالرفع عندهم الوجه إذا كان الظرف متمكناً. 

قال سيبويه [الکتاب: E E E SL REE‏ 
يتمكن» والدليل على صحة قول البصريين قراءة القراء» إلا من شد منهم قال: «موعدكم بوم 
لذ [طه: .]٥۹‏ وحكى الفراء [مماني القرآن: ]۲١۳/۲‏ في النكرة: إنما البردٌ شهران» کک 
الصيف شهرَان» وريد دون من الرجالء وهو درك الفا فى امرف 

. .فلا یستطیعون ردّها ولا هُمْ بُنظرون) ]٤۰[‏ 

«هُم) في موضع رفع بالابتداء ولا تعمل إلا فى معرفة «ينْظرُونَ) في موضع الخبر. 
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ٍ ت و 
ل ا رورو ت ر وا سے درق ت ور ر ‌ رر ر چام ١ء‏ بوه اکم 
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قل مَنْ يكلوْكُمْ . .4 »]٤١[‏ ¢1[ 

فإن خففت الهمزة جعلتها بين الهمزة والواوء ولهذا كتبتْ واواً» وحكى الكسائي والفرًاء 
[معاني القرآن: ]۲١٤/۲‏ في التخفيف وجهين آخرين : فل مَّن يلوك بفتح اللام وإسكان الواوء 
وحکيا من يَکٌلاگم) قال : فأما «يگلاكمْ) فخطا من جهتين إحداهما أن بدل الهمزة إنما يجوز 
في الشعر» والجهة الأخرى أنهما يقولان فى الماضى: كليْثّةُ فينقلب المعنى؛ لأن المعنى كَليّهُ 
ا ليه » ومَنْ قال لرجل: كلاك الله» فقد اا أن بُصيبهُ الله بوجع في کلیته» والدلیل 
على هذا أنه لا يقال: رجل مَكلِيّ إلا مِنْ هذاء هكذا السماع» ولا نلتفت إلى سماع لا يصح› 
وأما يلوك فقد حكى مثله سيبويه [الكتاب: ۲۸/۲] في آخر الكلمة إن من العرب من يقول: 
هو الوَنُو فيْبْدِل من الهمزة واوا حرصاً على تبيينهاء وفي الخفض يِن الوّثِي» وهو الكَلَوْ ومِنّ 
الكلي» وأخذت الكلاً. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٠٠/۲‏ ومن قال: يَكلَوْهُمْ قال في الماضي : 
كلاب فيترك النبرة. 

. .ولا تسم الصمٌ الذعاءَ . .¢ ]٤٠١[‏ 

قرأ أبو عبد الرحمن السلمي <.. ولا تُسيعٌ الصحٌ العا جعلهما مفعولين فرد عليه 
بعض أهل اللغة وقال: كان يجب على قوله إذا ما تنذرهم. قال أبو جعفر: وذلك جائز لأنه قد 
عرف المعنى . 

. .وإِنْ كان مثْقَال حبّة. .€ ]٤۷[‏ 

اسم كان ولا خبر لها؛ لأنها بمعنى وقع» ويجوز النصب على أن تضمر فيها اسمها. 

وروي عن اين عباس وعكرمة. 

#ولقذ آتینا موسی وهرون الفرقان ضياءَ. .© ]٤۸[‏ 

بغير واو» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠٠/۲‏ أن حذف الواو والمجيء بها واحد» كما قال 
جل وعر: (يونظا» [الصافات : ۷] ورد عليه هذا القول أبو إسحاق ؛ لأن الواو تجيء لمعنى فلا 
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تزاد» قال: وتفسير الفرقان التوراة لأ فيها الفرق بين الحلال والحرام. قال: «(وضياء) مثل 
فيه هى وور [المائدة: ١٤]ء‏ وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: .]۲٠٠/۲‏ 

لوهذا ذكرّ مبارك آنزلناه . .4 ]٠١[‏ 

بمعنی آنزلناه مبارکا 

«ولقد آنينا إبراهيم رُشدَهُ. .) ]١١[‏ 

مفعولان. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲۰٦/۲‏ #رشده) هداه. 

(إذ قال لأبيه وقومه. .) ]٥۲[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ :]۳۹١‏ «إذ€ في موضع نصب أي آتیناه رشده في 
ذلك الوقت . 

(نجعلهُم جُدًاذاً. . ¶) ]٥۸[‏ 

فجاء مذكراً لأنهم جعلوا الأصنام بمنزلة ما يعقل في عبادتهم إياها إلا كبيراً لهم) على 
الاستفناء . 

(قالوا سَمعتا فت يَذكَرهُم قال له یراهیم. .) ]٦۰[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۹٦/۳‏ إبراهيم يرتفع من جهتين على معنى هو 
إبراهيم والمعروف به إبراهيم» وعلى النداء. قال أبو جعفر: واسم مالم يُسمَّ فاعله على مذهب 
الخلیل رحمه الله وسیبویه له» كما تقول: سِيَريه. وعلى مذهب محمد بن يزيد اسم ما لم يُسمٍ 
فاعله مُّضمَرٌّ أي يقال له: القول» واحتيج الى الإضمار لأن إبراهيم لا يجوز أن يكون اسم ما لم 
يس فاعله بل ذلك محال على كل قول؛ لأنه من قال: قلت زيداً منطلقاًء على اللغة الشاذة لم 
يقل : كلَمّةُ فقلت له: إبراهيم ولم يقل هذا إلا بالرفع» وإِنُ كانت تلك اللغة شاذةٌ لا يتكلم بها في 
كتاب الله عر وجل لشذوذها وخروجها على القياس» ولولا أن هذا القول لم يقله أحد من العلماء 
علمناه لزذنا في الشرح ولكن غنينا عن ذلك بما تقذّم وبما وصفناه» وأنه يلزم من رفََ هذا على أنه 
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آي لک ولا تعبڈوت من دون آل آفلا تعقوت ج قاو ر وانصرا هکم إن ڪ کوت‎ 
لو لع ینتا کون ریا وا کک هی @ اشا یہ کا لهم انی 6 ییک‎ 
لوطا إل الاض آل کا وا کی ورت ٤و کد عا مر‎ 
ا اتهم نة بهذو 6 يتا لهم فد الْحَيتِ ولام لصو وليعاء ار ڪوو‎ 


ص چک 
۰ 


اسم ما لم يسم فاعله أن يقول: قل زد ها اند قال ضرف رید قال رت ردا ر 
يقول أحد: قلتُ: زيداًء ولاله معنى» ويلزمة أن يقرأ وولو رَبمْهُ 4 [الكهف: ۲۲] 
بالنصب» فإذا لزمه ما لا يقوله أحد استغنى عن الزيادة. ولو لم يكن في هذا إلا أن النحويين 
يُعَلّمون المَُعَلْمَ أن ما بعد القول محکئٌ»› فيقولون: قلت لهٌ: زيدٌ خارجّ» وكذا قيل له» لا فرق 
بين الفعلين في الحكاية . 

أت لکم. .4 ]٦۷[‏ 

قال ابو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۹۸/۳]: أى واف لكم» ويون في اللغات الثلاث› 
ويقال: أف ومَنْ كَسَرَ لالتقاء السكانين قال: الأصوات أكثرُها مبنيْ على الكسر والفتح؛ لأنه 
خفيف والضم اتباع» والتنوين فرق بين المعرفة والنكرة. 

(ونخيناهُ ولوطاً. . ) ]۷١[‏ 

عطف على الهاء. 

إلى الأرض التي باركنا فيها) لأن الارض مؤنةء فأما قول الشاعر : [المتقارب] 

فلامُزتة ودل ودقيها ولاف اة ااا 

فرواه أبو حاتم «ولا أرضَ أبقلت إبقالَهًا». كره تذكير الأرض. قال أبو جعفر: وما في 
هذا ما ينكر لأنه تأنيث حقيقي . قال محمد بن یزید: لو قلت : هم دارك لجاز والكوفيون 
يقولون: يجوز التذكير لأنه لا علاقة فيه للتأنيث . 

. . وأوحينا إليهم فعلَ الخيراتِ وإقام الصًلاة) ۷۴1] 

الأصل أقوامٌ فألقِيَّتُ حركة الواو على القاف فانقلبت الواو ألفاً وحذفت لالتقاء الساكنين › 
فإن أفردت ا حذفها؛ لأنها عرض مما حذف. 
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«ولوطاً أتيناه حكماً وعِلْماً. .) ]۷٤[‏ 

]۷٦1 ). (ونوحاً.‎ 

بمعنی واذكر لوطاًء أو بمعنی وآتینا لوطاً (ونوحاً. .) . 

«وداود وسلیمان. . ) [۷۸] 

بمعنى واذكروا. ولم ينصرف «داود) لأنه اسم أعجمي لا يحسن فيه الألف واللام» ولم 
ينصرف سليمان) لأن في آخره ألفاً ونوناً زائدتين . 

«ففهمناها سلیمان. .) [۷۹] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳۹۹/۳]: أي ففهمنا القصة (وسخرنا مع داود الجبال 
يُسبّحن والطير) معطوف على الجبالء ويجوز أن يكون بمعنى مع الطير» كما تقول: التقى الماء 
والخشبة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤٠١/۳‏ ويجوز ر ال بالرفع بمعنی يسبحن 
هَن والطير. قال: ونا فاعلين) أي نقدر على ما نريدء وقال غيره: المعنى وكنا فاعلين للأنبياء 
صلوات الله عليهم مثل هذه الآيات . 

(ولسليمانً الرْيَ عاصِفةٌ. . ) ]۸١[‏ 

معطوف أي وسخُرنا لسليمان الريح» وقرأ عبد الرحمن الأعرج (ولسليمان الريح) بالرفع 
قطعه من الأول» ورفع بالابتداءء كما تقول: أعطيتٌُ زيداً درهماً ولعمُر دنار . 

ومن الشياطينِ مَن يَعُوصونٌ له. .) [۸۲] 

مَل في موضع نصب إن نصبتَ الريح» ويجوز الرفع بالابتداء وان رفعتَ الريح فَمَنْ في 
موضع رفع عطف علیهاء وإن شئت بالابتداء أيضاً. و(يغوصون) على معنى من ولو كان في 
غير القرآن لجاز يغوص على اللفظ . 
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(فاستجبنا له. .€ ]۸٤[‏ 

(وآتیناه اهله ويذْلَهُم معهم. .) لأهل التفسير في معناه قولان عن مجاهد وعكرمة 
بإسنادين صحيحين قفالا : قيل لأيوب ية : قد آنيناك أهلك في الجنةء فإ شئت تركناهم لك في 
الآخرة» وإِنْ شئت آتيناكهم في الدنيا. قال مجاهد: فتركهم الله جل وعر له في الجنَّة وأعطاه 
مثلَهُمْ في الدنياء وقال عكرمة: فاختار أن يكونوا له في الجنة ويُؤتى مثلَهُمْ في الدنيا» وقال 
الضخاك: قال عبد الله بن مسعود: كان أهل أيوب عليه السلام قد ماتوا إلا امرأته فأحياهم الله 
جل وع له وآناه مثلَهُم معهم» وعن ابن عباس رحمة الله عليه قال : كان بنوه قد ماتوا فأحيُوا له 
وود لهم مثلهم معهم . 

(وإسماعيل وإدريس وذا الكفل. .) ]۸٥[‏ 

بمعنی واذکر کذا. 

إوذا النون إذ ذهب مُغاضِباً. . ) [۸۷] 

قال بو جعفر: قد ذکرنا عن سعید بن جبیر أنه قال: مغاضباً لرټه جل وعرّ» وربما أنكر 
. هذا من لا يعرف اللغة» وهذا قول صحيح» والمعنى: مغاضباً من أجل ربه» كما تقول: عَضِبتُ 
لك أي من أجلك» والمؤمن يغضب لله جل وعر إذا عُصِيّ» وأكثر أهل اللغة يذهب الى أن قول 
النبي بي لعائشة رضي الله عنها: «اشترطي لهم الولاء [الهيثمي في «مجمع الزوائده: ]۲٤۷/٤‏ من 

هذا. وقال الضحاك إذ ذهب مغاضباً أي لقومه فيكون معنى هذا أنه غاضبهم لعصيانهم. وقال 

الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]٠۳١‏ إنما عَاصَبَ بعض الملوك. وقرأً الحسن لفظنٌ أن لن يدر 
عليه وقرأً يعقوب القارئ فظن أن لن يُقَدَرَ عليه) . 

]۸٩[ ٩. #وزکریا.‎ 

بمعنی واذکر . 

$ . . وأصلحنا له زوښه) ]٩۰[‏ 
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a ۰‏ س ا PN er‏ ا 
EEL ECS‏ ءايه للكليت © إن هزو 
ےه ا 6 
امک أن 


مَةَ ولجدة وان آتا رڪ عدون © 


وقد ذكرنا أن معنى (. . وأصلحنا له زوجّه4 أنها كانت سيئة الخلق» وقال سعيد بن جبير : 
إنها كانت لا تلد. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]4٠۲/۳‏ : (ويَدعُوننا رَعَباً) على أنه 
مصدر وَرَغباً مثل بُخْلاً. 

«والتي أحصَبَّث فُرجُها. .4 ]4١[‏ 


في موضع نصب بمعنی واذکر وجَعلتاها وابتها آيةٌ للعالمین. .4 ولم يقل: آیتین . قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٤٠١/۳‏ : لأن الآية فيهما واحدة لأنها ولَْدَنْهُ من غير فخل» وعلى 
مذهب سيبويه أن التقدير : وجعلناها آية للعالمين» وجعلنا ابنها آيةً للعالمين ثم حذف» وعلى 
مذهب محمد بن يزيد أن المعنى: وجعلناها آيةٌ للعالمين وابنها مثل : وا ورسولث أ ن 


e+ 


برضو [التوبة : ۲[ 


وفي قصة ذي النون حرف مشكلٌ الإعراب على قراءة عاصم . . وكذلك نجي المومنين) 
بنون واحدة لأنها في المصحف كذا. وتكلّم النحويون في هذا فقال بعضهم: هو لحن لأنه نصب 
اسم ما لم يسم فاعله. وكان أبو إسحاق يذهب إلى هذا القول. وذهب المرّاء [معاني القرآن: ۲/ 
۱۰[ وأبو عبيد إلى أن المعنى وكذلك نجي النجاءٌ للمۇمنين . 

قال أبو إسحاق: هذا خطأً لا يجوز ضربً زيداً. المعنى الضربٌ زيداً ؛ لأنه لا فائدة فيه 
إذ كان صرب يدل على الضرب» ولأبي عبيد فيه قول آخر وهو أنه أدغم النون في الجيم. وهذا 
القول لا يجوز عند أحد من النحويين علمناه لِبْعْدٍ النون من الجيم» فلا تدغم فيهاء ولا يجوز في 
لس جاه يالسسّةٍ [الأنعام: ]٠١١‏ مجاء بالحسنة. 

قال أبو جعفر: ولم أسمع في هذا أحسن من شيء سمعنَّةُ من علي بن سليمان قال : 
الأصل نجي فحذف إحدى النونين لاجتماعهماء كما يحذف إحدى التاءين لاجتماعهما نحو 
قول الله جل وعز: ول تََرَرأً [آل عمران: ۴ الأصل تتفرقواء والدليل على صحة ما قال أن 
عاصماً يقرأ (نجي4 بإسکان الیاء» ولو کان على ما تأوّله مَنْ ذکرناه لكان مفتوحاً. 


إن هذه أَمَنْكُمْ نة واجدةٌ. .) [۹۲] 
على الحال. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤٠٠٤/۳١‏ أي إن هذه أمتکم في حال 


اجتماعها فإذا تفرَفّث لم تدخل في ذلك. قال : ويجوز إن هذه أمتكم أمةٌ واحدةٌ» تجعل 
نلا ف هد وة م ار دقان و ج وقرأ ابن أبي إسحاق إن هذه أمتكم أمةٌ 
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ےم روو و روک ر رو .ى 
فحت ياجو وَماجُوځ وهم ٿن ڪل دي بيلوت © 


واحدةٌ . .) «آمتكم) خبر إن و(امةٌ واحدة خبر بعد خبر» وإن شئت على إضمار مبتدأء وإن 
شئت على بدل النكرة من المعرفة. 

$ . .فلا كُفْرَانَ لِسَعْيه ..) ]۹٤[‏ 

قال الكسائي : وفي حرف ابن مسعود .. فلا كِمَرَ لِسَعْيهٍ وکفر وکفران وکفور بمعنی 
واحد. 

لوحرامٌ على قرية. .)4 ]۹١[‏ 

قراءة زيد بن ثابت وأهل المدينة» وعن علي وابن مسعود وابن عباس «وَجِرْمٌ على قرية4 
[معاني القرآن للفراء: ۲۱۱/۲]» وقد روي عن ابن عباس آنه قرأً لوحَرمٌ على قرية) بفتح الحاء 
والميم وكسر الراءء وروي ع بصم راء وفتح الحاء والميم. والآية مشكلة» وقد ذكرنا فيها 
أقوالاً: فمن أحسَّن ما قيل فيها وأجلّه ما رواه ابن عيينة وابن عليّة وهُشَيْمّْ وابن ادريس ومحمد بن 
فضيل وسلیمان بن حيّان ومُعلّى عن أبي داود ابن هند عن عِكرمَّة عن ابن عباس رحمه الله في 
قوله جل وعر : «وَخرام على قرية أهلكناها) قال: وجب انهم لا ي رجعُون) قال : لا یتوبون. 

قال آبو جعفر: واشتقاق هذا بين من اللغة» وشرحه أن معنى حرم الشيءُ حظرٌ وميِعَ منه» 
کما آن مغن أجل ابح ولم يمنع منت فإذا کان حرامٌ وحَرمٌ بمعنی واحد فمعناه آنه قد ضيْقَّ 
الخروج منه ومن فقد دخل في باب المحظور بهذاء فأمًا قول أبي عبيد: إن لا) زائدة فقد رده 
عليه جماعة؛ لأنها لا تراد في مثل هذا الموضع» ولا فيما يقع فيه إشكال ولو كانت زائدة لكان 
التأويل بعيداً أيضاًء لأنه إن أراد: وحرامٌ على قرية أهلكناها أنهم يرجعون إلى الدنياء فهذا ما لا . 
فائدة فيه» وإن أراد بالتوبة فالتوبة لا حرم . 

إحتی إذا فتحٺ يأجوجْ ومأجوج . .4¢ 141 

وقرأ عاصم والأعرج «يأجوج وماجوج) بالهمز. قال 2 إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ 
E [4.0‏ 5 رمن ملح اجاج ؛ د يُصرّف› E‏ 
من يُجَجْت» ا : من مَجْجت. E‏ 
دت يلون ٠‏ قال: من كل شرف يقبلون» والتقدير في العربية : حتى إذا فَيَحَّ سد ياجوج 


lete 


وماجوج» مثل «وَسََلٍ ألْنَرَيَةّ4 [يوسف: ۸۲] فأمّا جواب إذا ففيه ثلاثة أقوال: قال الكسائي 
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عرص صر ورت رو cd‏ رم ا e‏ 
فاب آلو اَی َا ى ص ل ES‏ مر آاری گ روا رت و ڪڪ ف عقاو ين ابل 


تا کیت © اڪ ت تة دت ا جد اسر کا وروت © 
و کا مولا ا ا ڪل فبا رر 9© َم فيا فیا رف شن اک سے 


© ل رب سه عقت لم ت الى أ نپا معدو 9 لا : NEE‏ ا 
ت شتَهّت E‏ نهد خینرة 9 


والفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠١/۲‏ : (حتى إذا فْيَحَتْ ياجوج وماجوج€4 اقترب الوعد الحق والواو 
عندهما زائدة» وأنشد الفرّاء [معاني القرآن: ۲/] : [الطويل] 
فلمَاأجَّزنًاساحة الحيّ وانتحى ا ق ن 

. . فإذا هي شاخصة أبصارٌ الذين كفروا: .) [۹۷] 

المعنى عنده انتحى» وأجاز الكسائي أن يكون جواب إذا (. . فإذا هي شاخصة ابصارٌ 
الذين كفروا) ‏ والقول الثالث أن المعنى قالوا ليا ويكتا) ثم حذف قالواء وهذا قول أبي إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : e‏ وهو قول حَسَنٌْ» قال الله جل وعرَ: وریت ادوا ین دونو 
آولیےاء ما عبد هم لل يقر بوتا إلى أله [الزمر: ۳] المعنى قالواء وحذف القول كتير . 

ا نون من دو الله حصب جهنم . . ) [۹۸] 

المعنى: إنكم والأوثان التي تعبدونها من دون الله» ولا يدخل في هذا عيسى بل › ولا 
عزير» ولا الملائكة؛ لأن (ما) لغير الآدميينء والمعنى لأن أوثانهم تدخل معهم النار ليْعَذبوهم 
بها إمّا بان تُحمى ولص بهم» وإِما يُبكتوا بعبادتهاء وإما) في موضع نصب عطفاً على اسم إِلّ 
والخبر حصب إجهتم) أي يُرمى بالحصباء. 

. . وکل فیها خالدون) ]۹٩[‏ 

ابتداء وخبر» ويجوز نصب خالدين في غير القرآن . 

لهم فيها زفيرٌ وهمْ فيها لا يسمعون)[١٠٠]‏ 

قيل: في الكلام حذف» والمعنى - والله أعلم -: وهم فيها لا يسمعون شيا سرهم لأنهم 


إن الذين سبقث لهم منا الحسنى . ]٠١١[).‏ 

قيل: يعني بها الجنة» وقيل: يعني بها الوعد. (أولئك عنها مُبْعدون) ابتداء وخبر في 
موضع خبر إن . 

۶لا يسمعون حسیسها. .)[۱۰۲] . 

قال أبو عثمان النهدي: على الصراط حيَاتٌ تلسع أهل النار فيقولون: حَس حَسّ. 
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٤ر‏ ي 3 
وبجد فهل آنتر سیر 2 


<لا بحرَنهُمْ الفزعٌ الأكبَرُ. .) ]٠١١[‏ 

على لخة مَل قال: حَرَنَ بحرن وهي أفصح اللغتين» وبها قرأ الكوفيون في جميع القرآنء 
وقرأ ابن محيصن بلغة من قال: أحرَنّ يُحزْن في جميع القرآن» وبها قرأ نافع إلا في هذا 
الحرف» وبها قرأ أبو جعفر في هذا الحرف خاصة»ء وقرأ كل ما في القرآن من نظائرها على لغة 
من قال خرن تخرن: 

$. . كما بدآنا أولّ خلق تُعيده. .) ]٠١٤[‏ 

قال سفيان عن سلمة بن كهيل عن أبي الزعراء عن عبد الله بن مسعود قال: يُرسِلٌ الله ماءً 
من تحت العرش كمنيّ الرجال فَنْبْتُ منه لحماً منهم وجسمانهم كما َنْب الأرض بالثرى»ء وقرأ 
كما بدآنا أؤل خلق نعيده) . قال أبو جعفر: في قوله جل وعرّ: وعدا علينا) حذف والمعنى 
والله أعلم -: علينا إنجازه والوفاء به» ثم أكد ذلك قوله جل وعرّ: إنا كنا فاعلين) قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤١١/۳‏ معنى إتا كتا فاعلين) إنا كنا قادرين على فعل ما نشاء. 

«ولقد كتبنا في الزبور. .) ]٠٠١[‏ 

والزبور والكتاب واحد [معاني القرآن وإعرابه: ۷/۳٠٤]؛‏ فلذلك جاز أن يقال للتوراة 
والإنجيل: زبور» من رَبَرْتٌُ أي كتبتٌ» وجمعه ربُر» ومن قال: رُبُورٌ جعله جمع رَبر ان 
الأرض يرثها عباديّ الصالحون) أحسن ما قيل فيه أنه يراد بها أرض الجنة؛ لأن الأرض التي في 
الدنيا قد ورثها الصالحون وغيرهم . 

إن في هذا لبلاغاً لقوم عابدین) ]۱۰٦[‏ 

قال سفيان: بلغني أنهم أهل الصلوات الخمس. 

وما أرسلناك إلا رحمة للعالمين) ]٠١۷[‏ 

قال سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: كان محمد عليه السلام رحمةٌ لجميع الناس فمن 
آمن به وصدّق به سعد ومن لم يؤمن به سَلِمَّ مما لحق الأمم من الخسف والغرق. 

قل إِتما ُوحى إليي آنما إلهُكمْ إلهٌ واحد. .) ]٠١۸[‏ 
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مرق rl‏ م 
لی ورن نن السنتان عل ما تيش ©4 


يجوز أن يكون إنما) بالكسر؛ لأن معنى يُوحى إِليّ: يقال إليّ. 

«وإِن أدري. .) [۱۰۹] 

بمعنى ما أدري» وأدري في موضع رفع ؛ لأنه فعل مستقبل لم يقع عليه ناصب ولا جازم» 
وحذفت الضمة من الياء لثقل الضمة فيها (اقريبٌ أم بعيدٌ ما توعدون) قيل: يعني : القيامة . 

لوان أدري لعلَه فمتَةٌ لكمْ. .) ]١١١[‏ 

قيل: يعني : وما أدري لعل الإمهال فتنةٌ لكم أي اختبار وتشديد في العبادة (ومتاعٌ إلى 
حين . .€ إلى انقضاء المدة. 

فل رب احكمْ بالحق. .) [۱۱۲] 

في موضع نصب؛ لأنه نداء مضاف» ومن قرأ «أحكُم بالحقّ) فهو ابتداء وخبر» وعن أبي 
جعفر أنه قرأ رب احكَمْ بالحق) وهذا عند النحويين لحلْء لا يجوز عندهم: رَجل أقبل» حتى 
تقول: يا رَجُل» أو ما أشبهه #وربنا الرحمنْ المُستعان على ما تصفون) أي على ما تصفونه من 
الكفر. 
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ل ا أ اتکی آل ت و 


ليا أيها الناس. .) ]١1‏ 

«الناس) مرفوعون على النعت لأيء وأجاز المازني النصب على الموضع كما تقول: يا 
زيدٌ الكريمّ أقبلْ . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤٠۹/۴‏ هذا غلط من المازني؛ لأن زيداً 
يجوز الوقف والاقتصار عليه ولا يجوز يا أيُها والناس هم المقصودون. والمعنى: يا ناس انوا 
ربكم إن زلزلةً الساعة) وهي شدائدهاء ورجفة الأرض» والآيات الباهرة. 

يوم تَرونّها تذل كل مرضعة. .) [۲] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤۰۹/۳‏ تَذهَّل تحير وتترك» مرضعة جارية على 
الفعل؛ لأن بعدها (أرضعث) والكوفيون يقولون: ما كان مخصوصاً به المؤنث لم تدخل الهاء 
فيه نحو حائض وطالق وما أشبههما. قال علي بن سليمان: الدليل على أن هذا القول غلط إثبات 
الهاء في مرضعة «وترى الناسَ سُكارى وما هم بسكارى) أي هي لشدَّة الهول وخفقان القلب . 
وقراً أبو هريرة وتّری الناس سکاری) [معاني القرآن للفراء : ]۲۱٤/۲‏ یکونان مفعولین . قال سیبویه 
[الکتاب: ۲۱۲/۲ :]۲۱٤‏ یقال: سکاری وسکاری قال: وقوم قولوت کر شه بمزضی ؛ 
لأنه آفة تدخل على العقل كالمرض . قال أبو جعفر: قول سيبويه : وقوم يقولون: سخّرى يدل على 
أن غير هذه اللغة أشهر منها. 

ومن الناس من يُجادل في الله بغير علّْم. .) [۳] 

مَنْ€ في موضع رفع بالابتداء» ويجادل على اللفظء ويجوز في غير القرآن يجادلون على 
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المعنى (ويتَبعٌ كل شيطان مريد) يقال: مريد ومارد للمتجاوز في الشرالقوي فيه» وصخرة مَزداء 
أي ملساء. ومنه قیل : أمرَدٌ. 

كيب عليه آنه من تولاه. .) ]٤[‏ 

ان في موضع رفع فإئه يُضلّه عطف عليه ومذهب سيبويه أن (أن) الثانية مكررة 
للتوکید» وآن المعنی كُيَبَ عليه آنه من تولاه يُضلَةُ. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان 
يقول: التقدير: كَيَبَ عليه آنه من تولاه فالواجب أن يُضله بفتح الهمز» ومن زعم أن (أنْ) في 
e e‏ لأنْ سيبويه منع أن يُبتدأ بن المفتوحة» وأجاز سیبويه : كيب 
عليه آنه من تولاه فإله يضلّ) CS‏ 
مبتدأًء والابتداء بأن يكون مكسوراً. (ويهديه إلى عذاب السعير. .€ مجاز لما كان يأمره بما 
يؤذيه إلى النار قام ذلك مقام الهداية إليها. 

ليا أيُها الناس إن كنتمْ في ريب من البعْثِ. .) ]٠[‏ 

وحكى النحويون: من البَعَبِء وأجاز الكوفيون في كل ما كان ثانية حرفاً من حروف 
الل أن تسن وتفتح نځو عل ونَعَلء وبْخل وبَخل. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ 
١‏ هذا خطأ وإنما يُرجع في هذا إلى اللغة فيقال: لفلان علي وعد ولا يقال: وَعَدّ» ولا فرق 
ن حروف الحلق وغيرها في هذاء وإنما هذا مثل قَذر وقَدَّر. 

قال أبو عبيد: العَلَمَهٌ الدم إذا اشتدت حمرئَّةٌ. قال الكسائي : ويجوز (مُخلَقً4 [معاني 
القرآن: ۲/ ]۲٠١‏ بالنصب وغير (مُخلقة) على الفعل والقطع «لثبّن لكْ) أي لنبيّن لكم قدرتنا 
ا کاب ووو رک ی ایت س ال عن ام و کی زد ی 
الأزحام ما نشا بالنصب إلى أجل مسمَّى ثم ُخرجُكُمْ طفلاً4 قال أبو حاتم : النصب على 
العطف. قال أبو إسحاق ونُقَر بالرفع لا غير؛ لأنه ليس المعنى فعلنا ذلك قر في الأرحام ما 
نشاء لأن الله جل وع لم يخلق الأنام ليق في الأرحام ما يشاءء وإنما خلقهم ليَذلْهم على الرشد 
والصلاح . 

قال: وطفل بمعنى أطفال» قال: ودل على ذلك لفظ الجميع قال: وفيه معنى : ويُخرج كل 
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واحد منم طفلاًء ومن قرأ (ومنکم من يَوكّی) فمعناه عنده يستوفي أجله. ومنكم من يُرّد إلى 
أرذل العُمُر أي إلى الكبر؛ لأنه لا يرجو قوة ولا طول عُمر فهو في أرذل العمر لكي لا يعلم 
مِنْ بعد علْم شيئاً مذهب الفراء [معاني القرآن: ]۲٠/۲‏ لكي لا يعقل من بعد عقله الأول شيثاً 
من كل زوج بَهيج) قال الكسائي : يقال : هج بَهْجَة وبَهَاجَةٌ. 

ذلك أن الله هو الح . .) ]٦[‏ 

موضع «ذلك) رفع بمعنى: الأمرُ ذلك. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٠١/۳‏ 
يجوز أن يكون في موضع نصب على معنى : فعل الله ذلك لأنه الحق . 

لوين التاس مَن يُجادلٌ في الله بغير علْم. . ) [۸] 

في موضع رفع بالابتداء. 

«(ثانيّ عِطفه. .) [۹] 

نصب على الحال. ويول على معنيین: أحدهما أنه روي عن ابن عباس أنه قال: هو 
النْضْرٌ بن الحارث لوی عنقه مَرَّحاً وا والمعنى الآخرء وهو قول الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ 
٩‏ ] أن التقدير : ومن الناس من يجادل في الله بغير علم ثانِيّ عطفِه أي مُعرضاً عن الذكر . 

ذلك بما قدمث يداك. .4 ]٠١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤٠٤4/۳‏ (ذلك€ في موضع رفع بالابتداء وخبره 
#بما قذمت يداكد4 ون الله) في موضع خفض عطفاً على الأول› ويجوز أن يكون في موضع 
رفع على معنى : والأمر أن الله ليس بظلام للعبيد. قال: ويجوز الكسر وإن الله). 

ومن الناس من يعْبدٌ الله على حرف . .€ ]١١[‏ 

في موضع رفع بالابتداء» والتمام انقلَبَ على وجهه) على قراءة من قرأ (حَسِر) وقرأً 
مجاهد وحمید (خاسر الدنيا والآخرة) نصباً على الحال حْسِرً الدنيا بذمّْ الله جل وعرّ إياه وأمُره 
بلعنه وأ لا حظ له في غنيمة ولا ثناء» وخَيِرً الآخرة بان لا ثواب له فيها. 

#. . ذلك هو الضلال البعيد. .) ]١١[‏ 
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قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠۸/۲‏ : أي الطويل . 

«يدعو لَمَن صَرْهُ اقرب من نفعه. . ) ]۱۳١[‏ 

قد ذكرنا فيه أقوالاً : منها قول الكسائي : إن اللام في غير موضعهاء وإن التقدير: يدعو مَنْ 
لَضره أقربٌ من نفعه. قال أبو جعفر: وليس للآم من التصرف ما يوجب أن يجوز فيها تقديم 
وتأخير. 

وحكى لنا علي بن سليمان عن محمد بن يزيد قال: في الكلام حذف» والمعنى يدعو لَمَنْ 
ضَرَهٌ أقرب من نفعه إلهاًء قال: وأحسب [أ0ً] هذا القول غلط على محمد بن يزيد ؛ لأنه لا 
معنى له؛ لأن ما بعد اللام مبتدأ فلا يجوز نصب إله» وما أحسب مذهب محمد بن يزيد إلا قول 
الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/١٠]ء‏ وهو أحسن ما قيل في الآية عندي» والله أعلم» قال: 
«يدعو) بمعنى يقول و «مَنْ) مبتدأ وخبره محذوف» والمعنى: يقول لَمَنْ ضرَهُ أقرب من نفعه 
إلهة» ولو كانت اللام مكسورة لكان المعنى يدعو إلى مَنْ ضرَهٌ أقرب من نفعه» وقال الله جل 
وعرّ: بأ ربك أو لَهّا) [الرلرلة: ]٠‏ أي إليها . ليس المولى) في موضع رفع ببئس» وقد 
شرحنا مثل هذا 

لمن كان يظنٌ أن لن ينصره الله في الدنيا والآخرة فلْيمْدذ بسبب إلى السماء. .4 ]٠١[‏ 

قد تكلم النحويون في معنى هذه الآية وفي بيان ما أشكل منهاء فمن أحسن ما قيل فيها أن 
المعنى : مَنْ كان يظن أن لن ينصر الله جل وع محمداً ية > وأنه يتهيًا له أن يقطع النصر الذي 
اوتيه» فليمدذ بسبب إلى السماء) أي فليطلبْ حيلةٌ يصل بها إلى السماء «ثم ليقع أي ثم 
ليقطغ النصر إن تهيًا له «فلينظر هل يُذهبلّ كيده وحيلته ما يغيظه من نصر النبي ڳلا والفائدة في 
الكلام آنه إذا لم يتهيّاً له الكيد والحيلة بأن يفعل مثل هذا لم يصل إلى قطع النصر. وقرأً أهل 
الكوفة بإسكان اللام. وهذا بعيد في العربية؛ لأن ثُمّ ليست مثل الواو والفاء لأنها يُوقفٌ عليها 
وتنفرد. 

إن الذين آمنوا والذين هادوا. .4 ]١1١۷[‏ 

خبر (إن) إن الله يفصل بينهم) قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۱۸/۲] ولا يجوز في الكلام: 
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إن زيداً إن أخاه منطلق» فزعم أنه إنما جاز في الآية؛ لأن في الكلام معنى المجازاة أي مَنُْ آمن› 
ومَنْ هود أو تنصر» أو صباً فَمَصل ما بيهم وجِسابُهُمْ على الله جل وعرّ» ورد أبو إسحاق على 
الفرّاء هذا واستقبح قوله: إن زيداً إن أخاه منطلق» قال: لأنه لا فرق بين زيد وبين الذي» وإلّ 
تدخل على کل مبتدأ فتقول: إن زيداً هو منطلق» ثم تأتي إن فتقول: إن زيداً إه منطلقً . 

الم تر أن الله يسجُد له من في السموات ومَّن في الأرض والشمس . .4 [۱۸] 

معطوفة على «مَنْ) وكذا (والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب وكثير من الناس) 
ثم قال جل وعرًّ: (وكثير حق عليه العذاب) وهذا مشكل من الإعراب» فيقال: كيف لم ينصب 
ليعطّف ما عمل فيه الفعل على ما عمل فيه الفعل مثل وصَلِيي أمَدٌ هم عدا ألا [الإنسان: ]١١‏ 
فزعم الكسائي والفرًّاء [معاني القرآن: ۲۹/۲] أنه لو نصب لكان حسناًء ولكن اختير الرفع لأن 
المعنى : وكثيرّ أبى السجود» وفي رفعه قول آخر يكون معطوفاً على الأول داخلاً في السجود؛ لأن 
السجود ههنا إنما هو الانقياد لتدبير الله جل وعرّ من ضف وقوّة وصحة وسَقَّم وحسن وقبح› 
وهذا يدخل فيه كل شيء. وحكى الكسائي والأخفش والفراء [معاني القرآن: ]۲٠۹/۲‏ ومن يُهنِ 
الله فما له من مُكرّم) أي من إكرام . 

«هذانٌ حَصْمَانِ . .)4 [۱۹] 

قرأ ابن كثير وشبل «هذان حَصضْمَان) بتشديد النون» وفى ذلك قولان: أحدهما أن تشديدها 
عوض مما حذف من هذين» والآخر على أنها غير ساقطة فى الإضافةء وتأول الفرّاء [معاني القرآن : 
۳۲ الخصمين على آنهما فريقان أهل دينين» وزعم ن الخصم الواحد المسلمون» والآخر 
اليهود والنصارى» اختصموا في دين ربهم» قال: فقال: اختصموا لأنهم جمیع» قال: ولو قال: 
اختصما لجاز. قال أبو جعفر: وهذا تأويل من لا ذُربَّةً له بالحديث» ولا بكتب أهل التفسير» لأن 
الحديث في هذه الآية مشهور رواه سفيان الثوري وغيره عن أبي هاشم عن أبي مِجلز عن قيس بن 
عباد قال: سمعت أبا ذرّ يقسم قسماً أن هذه الآية نزلت في حمزة وعلي وعبيدة بن الحارث بن 
عبد المطلب وعََبّة وشيبة ابني ربيعة والوليد بن عتبة» وهكذا روى أبو عمرو بن العلاء عن مجاهد 
عن ابن عباس . 

«يُصهر به ما في بطونهم. .) [۲۰] 
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رفع بفعل ما لم يسم فاعله (والجلود) عطف على ما. قال الكسائي» يقال: صَهَرنّه 
أنضجتّةُ . والكوفيون يقولون: معنى والجلود: وجلودهم. 

ولون فيها من آساور من ذهب. .) [۲۳] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 4۱۹/۳ ]٤٠٠١‏ ويُقرأً (ويَحلّون فيها من أساور من 
ذهب)€ على قولك : حلي يٌخلى إذا صار ذا حلي قال: «ولولواً4 بمعنى : ويُحلّون لؤلؤاًء قال : 
و(لولو) بمعنى ومِنْ لؤلؤ. قال ويجوز أن يكون ذلك خلطاً منهما. 

(وهُدُوا إلى الطيب من القول. .) ]۲٤[‏ 

فيه ثلاثة أوجه: ا عن ا وقيل: الطيب من القول: البشارات الحسنة» 

وقيل: هو قولهم : کلمد لَه ایی أ ذهب عن عتا لرن [فاطر: .]۳٤‏ 

إن الذين كفروا. .) ]۲٠[‏ 

اسم (إن) وكفروا) صلته (ويصدون) عطف على الذين كفروا. فإن قيل: كيف يعطف 
مستقبل على ماض؟ ففيه ثلاثة أوجه: منها أن يكون عطف جملة على جملة» ومنها أن يكون في 
موضع الحال» كما تقول: كلمت زيداً وهو جالس» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: / 
٠‏ هو معطوف على المعنى لأن المعنى إل الكافرين والصاذين عن المسجد الحرام . 

وفي خبر إن ثلاثة أوجه: أصحها أن يكون محذوفاًء ويكون المعنى: إن الذين كفروا 
ويصدون عن سبيل الله هلكواء وقيل: المعنى إن الذين كفروا يصون عن سبيل الله والواو 
مقحمة. قال أبو جعفر: في كتابي عن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳/ ]٤٠١‏ قال: وجائز أن 
يكون» وهو وجه» الخبر نذقه مِنْ عذاب اليم . قال أبو جعفر: هذا غلط» ولست أعرف ما 
الوجه فيه؛ لأنه جاء بخبر إن جزماًء وأيضاً فإنه جواب الشرط» ولو كان خبراً لبقي الشرط بلا 
جواب ولا سيما والفعل الذي للشرط مستقبل فلا بد له من جواب. 

الذي جعلناه للناس سواءً العاكفٌ فيه والباد€ فيه ثلاثة أوجه من القراءات: قراءة العامة 
برفع سواء العاكف والبادي» وعن أبي الأسود الدؤلي أنه قرأ (سواء العاكف فيه والبادي) بنصب 
سواء ورفع العاكف والبادي» وتّروى هذه القراءة عن الأعمش باختلاف عنه» والوجه الثالث 
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الذي جعلناه للناس سوا منصوبة منونة (العاكف فيه) بالخفض» فالقراءة الأولى فيها ثلاثة 
أوجه: يكون الذي جعلناه للناس) من تمام الكلام» ثم تقول سواءٌ فترفعه بالابتداء» وخبره 
العاكف فيه والبادي» والوجه الثاني أن ترفع سواءَ على خبر العاكف. وتنوي به التأخير أي العاكف 
فيه والبادي سواءء والوجه الثالث أن تكون الهاء التي في جعلناه مفعولاً أوّل وسواءٌ العاكف فيه 
والبادي في موضع المفعول الثاني» كما تقول: ظننتُ زيداً أبوه خارّ» ومن هذا الوجه تخرج 
قراءة من قرأ بالنصب سواء۶) يجعله مفعولاً ثانياًء ويكون العاكف فيه رفعاً إلا أن الاختيار في 
مثل هذا عند سيبويه الرفع؛ لأنه ليس جارياً على الفعلء والقراءة الثالثة على أن ينصب «سواء) 
لأنه مفعول ثان ويخفض العاكف)€ لأنه نعت للناس» والتقدير : الذي جعلناه للناس العاكف فيه 
والبادي سواءَ ومن يرد فيه بإلحاد بظلم) شرط» وجوابه «نُذفّه من عذاب أليم) . وروی علي 
بن أبي طلحة عن ابن عباس ومن يرد فيه بإلحاد بظلم) قال: الشرك. وقال عطاء: الشرك 
والقتل . وقد ذكرنا هذه الآية. 

وإذ بوآنا لإبراهيم مکان البيت. .) ]۲١[‏ 

«وآذن في الناس بالحج. .) [۲۷] 

في دخول اللام ثلاثة أوجه: لأنه يقال: بوَأتُ زيداً منزلأًء فأخذ الثلاثة الأوجه أن تحمله 
على معنى جعانا لإبراهينم مكان البيت مبوّءاًء والوجه الثاني أن تكون اللام متعلقة بالمصدر مثل 
ومن يرذ فيه بإلحاد4 » والوجه الثالث أن تكون اللام زائدة» وهذا قول الفرّاء [معاني القرآن: / 
۴ قال: مثل ردق لَكم) [النمل:۷۲]. 

أن لا شرك بي شيئا) في (أنْ ثلاثة أوجه: قال في المعنى «بأنْ لاء 
والوجه الثاني أن تكون أن بمعنى أي مثل لق اللا َم آن نشوأ [ص: ]١‏ والوجه الثالث 
تكون ان( زائدة للتوكيد مثل فما أن جا اشير [يوسف: 

وفي قوله لا شرك بي شيئاً) وفي وأذن في الناس بالحج..). 

وما بينهعا من المخاطبة ثلالة أوجة كلها عن العلماء: فاما قول المتقدفين فإن هذا كله 
مخاطبة لإبراهيم عليه السلام» كما روى حماد بن سلمة عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس قال لإبراهيم عليه السلام: ادن في الناس بالحج) فجعل لا يمر بقوم إلا قال : 
إنه قد بني لكم بيت فحجُوه؛ فأجابه كل شيء من صخرة وشجرة وغيرها بلبيك اللهم لبيك . 

وروی حماد بن سلمة عن أبي عاصم الخنوي عن أبي الطفيل قال: قال ابن عباس : أتدري 
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ما كان أصل التلبية؟ قلت: لاء قال: لمّا أمر إبراهيم عليه السلام أن يدن في الناس بالحج 
خفضت الجبال رؤوسها له» ورُفِعّت له القُرى» فنادى في الناس بالحج فأجابه كل شيء بلبيك 
اللهم لبيك» فهذا وجه. 

وقيل : أن لا تشر بي شيا وطهر بيتي للطائفين) لإبراهيم عليه السلام» وتم الكلام» ثم 
خاطب الله جل وع محمداً عليه السلام فقال: «وآذن في الناس بالحج4 أي أعلمهم أن عليهم 
الحج» والوجه الثالث أن هذا كله مخاطبة للنبي کيا وهذا قول أهل النظر؛ لأن القرآن أنزل على 
النبي عليه السلام فكل ما فيه من المخاطبة فهي له إلا أن يدل دليل قالع على غير ذلك» وههنا 
دليل آخر يدل على أن المخاطبة للنبي عليه السلام وهو أن لا تُشرك) بالتاءء وهذا مخاطبة 
لمشاهد» وإبراهيم عليه السلام غائب . فالمعنى على هذا: وإذ بوًآنا لإبراهيم مكان البيت فجعلنا 
لك الدلائل على توحيد الله جل وعرء وعلى أن إبراهيم كان يعبد الله وحده فلا تُشرك بي شيئاًء 
وطهر بيتي للطائفين والقائمين والركع السجودء وأذن في الناس بالحج» قيل: المعنى أعلمهم أنك 
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الفرَاء [معاني القرآن: ]۲۲٠/۲‏ : ويجوز ا 

ثم ليَفْضوا َفنَهْمْ. .4 [۲۹] 

وقرأ أهل الكوفة بإسكان اللام» وهو وجه بعيد في العربية لان مٌ يوقف عليهاء ل چ 
آن بُبتدأ بساکن وجوازه علی بعد (ثم) عاطفة كالواو والفاء وفْيَحَتٍ الميم من تم لالتقاء 
الساكنين» ولا يجوز ضمها ولا كسرها؛ لأنها لا تنصرف» والتقدير في العربية : ا 
مهم مثل «وَسَكَلٍ ألنَرَيَدَ4 [يوسف: ۸۲]. 

(وليوفوا ُذورَمُبٍ) فيه ثلاثة أوجه: كسر اللام على الأصلء وإسكانها لثقل الكسرة 
والوجه الثالث أن عاصماً قرأ وفوا نذورهم) . 

ذلك ومن يعظْمْ حُرّمات الله. .) ]٠١[‏ 

أي الأمرٌ ذلك من الفروض والمعنى ومن يَعْظْمْ عنده فعل الحرام تعظيماً لله جل وعرّ 


1۳ ٠٤-۳١ سورة الحج»› الآية:‎ ١ 


ور ٢‏ ب ع ر جر وو ا ر 
e OT‏ لله فک 


ّ و 2 2 
و ت ور 4 ت 


ب ل کے یی ل نوجنه جملا منک لیدا سم أله عل ما ركهم من بَهِيمَةٍ 
آلانی کیک إل جد فك أسلموا وتر لني ® 


وخوفاً منه فهو خير له ابتداء وخبر. إلا ما بُتلى عليكم) في موضع نصب على الاستثناء 
فا جتنبوا الرجس من الأوثان) «مِنْ) عند النحويين لبيان الجنس إلا أن الأخفش زعم أنها 
للتبعيض أي فأجتنبوا الرجس الذي هو من الأوثان أي عبادته» وهو غريب حسن . 
مء . .) ]۳١[‏ 
نصب على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۳/٤]وكذا‏ غير مشركین). ومن يُشرك 
بالله فكأنما خر من السماء أي هو يوم القيامة لا يملك لنفسه نفعاًء ولا يدفع عن نفسه عذاباً بمنزلة 
من خر من السماء فهو لا يقدر أن بدفع عن نفسه ما هو فيه فة الطير4 آي نُه بمخالبهاء 
ولا يمكن دفعها عن نفسه. وفي ل(تخطفه) ثلاثة أوجه سوى هذا : قرأ الأعرج «َتَحْطفة) بفتح التاء 
والخاء وتشديد الطاءء وقرأً أبو رجاء لكتخطفة) بفتح التاء وكسر الخاء وتشدید الطاءء وتروی هذه 
القراءة ۰ عن الحسن› والوجه الثالث يروى عن الحسن «كَيَخطفة) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۴/ 
٥‏ بكر التاء والخاء وتشدید إالطاء . فقراءة الأعرج الأصل فيها فتختطفه ڈ ثم أدغم التاء في الطاء 
وألقى حركة التاء على الخاء. وقراءة أبي رجاء على أنه كسرَ الخاء لالتقاء الساكنين» والقراءة الآخرة 
على هذا إلا أنه كسرَ التاء على لغة من قال: أنتٍِ تضرب . والسحيق : البعيد 
لإذلك..) [۳۲] 
تلائة ثة أوجه: يکون في موضع رفع بالابتداء أي ذلك أمر الله جل وعرّ٬‏ ويجوز أن 
yT‏ محذوف» E‏ ذلك 
من أمر الله جل وعر في الحج. 
لومن يُعْمْ شعائر الله) أحسن ما قيل فيه أن المعنى: ومن يعظم ما أمرَ به في الحج› 
سمي شعائر ؛ لأن الله جل وعرَ آشعرَ به أي آعلََ به» وتعظیمه إیاه أن لا يَعصِيّ الله جل وعرَ فيه 
لفإنها من تقوى القلوب) أي من تقوى الإنسان ربَهُ بقلبه. وهو مجاز. 
لإولكل أمة جعلنا مَنْسَكاً. .) ]۳٤[‏ 
قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم وقرا الكوفيون إلا عاصماً (منسكا) بكسر السين. 
قال : وفي کتابي عن آب إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳ منسك بفتح اين مصدر بمعنی 
الك والئسوك» ومنسك أي مكان نُك مثل مَجْلِس. قال أبو جعفر: وهذا غلط قبيح إنما يكون 
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هذا في فََلَ يَطْعِل نحو جَلَسَ يَجِلِس والمصدر مَجْلَّس والموضع مجلس فأما فَعَلّ يَمْعْلُ فلا 
یکون منه مَفعِل اسماً للمکان» ولا مصدراً إلا أن يُسمَعَ شيء فيُؤدّى على ما سمع» على أن الكثير 
من كلام العرب مَنْسّك» وهو القياس» والباب» ومَنْسّك يقع في كلام العرب على ثلاثة أوجه: 
يكون مصدراًء» ولظرف الزمانء ولظرف المكان. 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۲١١/۲‏ : المَنْسَّك في كلام العرب الموضع المعتاد في خير أو 
شر» وقيل: مناسك الحج لترداد الناس إليها. 

«فإلهكم إِله واحدّ4 أي لا تذکروا على ذبائحکم اسم غیره (وبشر المُخبتين) عن أهل 
التفسير فيه ثلاثة أقوال: قال عمرو بن أوس: المحبت الذي لا يظلِمٌ وإذا أظلِمَ لم ينتصز. وقال 
الوليد بن عبد الله: المخبتون: المخلصون لله جل وعر. وقال مجاهد: هم المطمئئون بأمر الله 
جل وعز. قال أبو جعفر: الخْبْتٌُ من الأرض : المكان المطمئنّ المنخفض فاشتقاقه من هذا. 

الذين إذا ذُكر الله وجل قلوبهمْ. ]۴١[).‏ 

أن يعصوه فيّعاقًبوا (والصابرين على ما أصابهم) أي يصبرون على الشدائد في الطاعة 
والنهي عن المنكر (والمقيمي الصلاة) فيه ثلاثة أوجه: (والمقيمي الصلاة بالخفض على 
الإضافة وتحذف النون منهاء ويجوز النصب مع حذف النون لأن الألف واللام بمعنى الذي» هذا 
قول سيبويه [الكتاب: ]٩١ 4۳/١‏ » وقال أحمد بن يحيى : جاز النصب مع حذف النون يجريه 
مجرى الواحد؛ لأنك في الواحد تنصبه فتقول: هو الآخذ درهمأء والوجه الثالث في الكلام 
والمقيمين الصلاةً على الأصل . 

«والبذن جعلناها لم . .114( 

منصوبة بإضمار فعل مثل الثاني وقرأ ابن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٤١۸ » ٤۲۷/۴‏ 
«والبذن) بضم الباء والدال» وكذا روي عن عيسى والحسن وأبي جعفر» وحكى الفرّاء أنه يقال 
للواحدة: بَدَنةٌ وبَدَنْ. قال أبو جعفر: بدن وبُذْنّ مثل وَئنّ وونْنْء وبُذنْ يقال: إنه جَمْع الجمع أي 
بده وِدَالٌ ودن . 

فإن قال القائل: فلم صار بَدَنةٌ وبُذْنٌ أفصح» وحَمَبَةٌ وحْشُبٌْ أفصح» والوزن واحد؟ 
فالجواب أن نة في الأصل نع من البدانةء وهي السمنء وخشبة ليست بنعت والنعت أولى 
بالتسكين› وما ليس بنعت أولى بالحركة. ألا ترى إلى قولهم : دة ولات ولو 
وحلواٽ» وجَفتَةٌ وَجَمّنات» وظلْمَةٌ وظلّمات. 
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«(فاذکروا اسم الله عليها صَرَاف) فيه ثلاثة أوجه قد قرئ بها: قراءة العامة «(صَوّاف)› 
وعن الحسن والأعرج «صَوَافِيّ فإذا4 جمع صافية : الخالصة» وعن عبد الله بن مسعود 
و صَوَافِنَّ) جمع صافنة. قال الفرَاء [معاني القرآن: ۲١‏ الصافنة القائمة» وحكى غيره أنها 
القائمة على ثلاث وحكى أبو عبيدة أن الصافنة التي قد جمعث رجليها ورفعتٰ سنیکهاء وقال آبو 
عمر الجرمي: الصافن عرق في مقدَّم الرجل فإذا صرب على الفرس رفع رجليه (فإذا وجبت 
جُنوبُهًا) قال مِفْسمٌ عن ابن عباس قال: فإذا وقعث على جنوبها. 

لن ينال الله لحُوْمّهًا. .4 [۳۷] 

على تذكير الجمع» ويقال على تأنيث الجماعة (ولكن ينالة التقوى) لأن التقوى والتقى 

واحد. ويناله على لفظ التقوى . (وبشر المخسنين) أي الذين أحسنوا في أداء ما عليهم . 
١‏ «أَذِنَ للذین يقاتَلُون. .) [۳۹] 
فيه ثلاثة أوجه من القراءات: هذه التي ذكرناها قراءة أهل المدينة» وقرأً أبو عمرو وعاصم 
أذ كما قرا أهل المدينة وقرأ يقالون) بكسر التاء» وقرأ الكوفيون إلا عاصماً «أذِنَ بفتح 
الهمزة والذين «يْقاټِلُون4 بكسر التاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳/ »]٤١١‏ والمعاني في هذا 
متقاربة لأنهم قد قاتلوا وقوتلوا إلا أن قراءة أهل المدينة في هذا أصح معنى» وأبين من وجهين : 
أحدهما أنه قد صح عن ابن عباس أنها أول آية نزلت في القتال . 

قال أبو جعفر: كما حدَّثنا أبو الحسن محمد بن محمد قال: حدثنا محمد بن حماد 
الطهراني قال: أخبرنا عبد الرزاق عن الثوري عن الأعمش عن مسلم عن سعيد عن ابن عباس 
آنه يقرؤها أذ للذين بُقَاتَلونَ وقال: هي اول آية أنزلت في القتال. قال الطهراني: لا أدري 
كيف القراءة فإذا كانت أوّل آية أنزلت في القتال» فهم لم يقاتلوا بعد فیبعد أن یکون «أذن لين 
يقاتٍلون) وكان يُقَاّلون بيّناًء والجهة الأخرى أن بعده وبانهم ظلموا) وبعده (الذين أخرجوا)» 
فوجب أیضاً أن یکون «يُقاتّلون) بأنهم ظلِموا ولأنهم ظلموا واحد» كما تقول: جَرَيئّةُ ببغيه 
قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۳/ :]٤١١‏ ولا يجوز: وأنٌ الله على نصرهم لقدير. 

بفتح الهمزة لأن (إن) إذا كانت معها اللام لم يجز فتحها. 

(الذين أخرجوا من ديارِهِمْ بغير حقٌ. .) ]٤١[‏ 
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في موضع خفض بدلاً من الذين إلا أن يقولوا ربّنا الله في موضع نصب على مذهب 
سيبويه استثناء ليس من الأول» وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۲۷/۲]: يجوز أن تكون ان في 
موضع خفض يقذرها مردودةٌ على الباءء وهو قول ای إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: fr°/‏ 
والمعنى غتذه اللين أخرجوا من دبارهم بغير ى إلا بان يورا : ربنا الله آي أخرجوا بتوحيدهم» 
أخرجهم أهل الأوثان. 

(ولولا دفع الله الناس بعضهُم ببعغض) روي عن أبي الدرداء أنه قال: لولا أن الله جل 
وعز يدفع بمن في المساجد عمَّن ليس في المساجد» وبمن يغزو عمَّن لا يغزو لأراهم العذاب» 
وروی ابن أبي نجيح عن مجاهد: لولا أن الله جل وعز يدفع بأخذ الحقوق بالشهادات «لهُدّمث 
صوامع وبيحٌ وصلواتٌ ومساجد) ولم ينصرف» صوامع ومساجد» لأنهما جمعان» وهما نهاية 
الجموع فثقلا فمُنِعَّا الصرف» وكذلك كل جمع ثالتُ حروفه أل وبعد الألف حرفان أو ثلاثة. 

وقوله جل وعرّ: «يُذكر فيها اسم الله كثيراً الذي يجب في كلام العرب على حقيقة النظر 
أن يكون يُذكَرٌ فيها اسم الله عائداً على المساجد لا على غيرها لأن الضمير يليهاء ويجوز أن يكون 
يعود على صوامع وما بعدها. ويكون المعنى في وقت شرائعهم وإقامتهم الحدود والحق . 

«الذين إن مكناهمْ في الأرض. .) ]٤١[‏ 

]٤١[ «ثمود)‎ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤١١/١‏ «الذين) في موضع نصب ردا على «مَن) 
يني في «ولينصرن الله من بنصره)ء وقال غيره: الذين) في موضع خفض رذَاً على قوله 
«أذن للذين يُقاتّلون) ویکون «الذين إِنْ مكناهم في الأرض) لأربعة من أصحاب رسول الله كلا 
ولم يُمكَنْ في الأرض غيرهم من الذين قيل فيهم : «أذن للذين يقاتّلون) وهم أبو بكر وعمر 
وعثمان وعلي رضي الله عنهم . وبهذه الآية يُحتجٌ في إمامة أبي بكر وعمر وغيرها من الآي . قال 
أبو جعفر: وقد ذكرنا ما في ثمود) من الصرف وتركه. 

«. . وبثر معطلَة. .) ]٤٥[‏ 

قال الضحاك: أي متروكة» وقرأً الجحدري «وبثر مُعْظلَّة) وإن المعنى واحد» وفي هذا 
أعظم الموعظة» وعَظهم الله جل وعر بقوم قد أهلكوا وبقيث آثارهم يعرفونها. قال الأصمعي : 
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سألت نافع بن أبي تُعيم أتَهمرٌ البئر والذئب فقال: إذا كانت العرب تهمزها فأهمزهاء وأكثر 
الروايات عن نافع بهمزهما إلا ورشاً فإِنَ روايته عنه بغير همز فيهماء والأصل الهمز. قال أحمد 
بن یحیی : الذئب مشتق من تذاءبت الريح› إذا جاءت من وجوه كثيرة» وكذلك الذئب . 


قال أبو جعفر: فإذا حذفت الهمزة» وهي ساكنة لم يكن بعد السكون إلا قلبها إلى ما أشبه 
ما قبلهاء والفرّاء [معاني القرآن: ۲۲۸/۲] يذهب إلى أن (وبئر4 معطوفة على عروضهاء وأبو 
إسحاق يذهب إلى أنها معطوفة من قرية) أي ومن بئرء ثم قال: «أحذئها وإِليّ المصير) . قال 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤۳١/۳‏ أي بالعذاب» ثم حذف؛ لأن قبله ما يدل عليه 
#ويستعجلونك بالعذاب) .]٤١[‏ 

لوما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نب إلا إذا تمنى ألقى الشبطان في أميييه. .) ]٠١[‏ 


هذه آية مشكلة من جهتين : إحداهما أن قوماً يرؤن أن الأنبياء فيهم مُرسَلون وغير مرسلين› 
صلوات الله عليهم آجمعین» وغیرهم يذهب إلى آنه لا یجوز آن يقال : نبیٰ حتی یکون مرسلاًء 
والدليل على صحة هذا قوله جل وعرّ: وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبي فأوجب للنبي 
الرسالة. وإِنَ معنى نبي نبا عن الله جل وعرَء ومعنى أنباً عن الله جل وع هو الإرسال بعينه» 
والجهة الأخرى التي فيها الإشكال الحديث المرويء قال بو جعفر: وقد ذکرناه بإسناده وهو أن 
النبي بيا قرأ «أفرأيتم اللات والعرّى فان شفاعتهم د ترتجی؟ [القرطبي في «تفسیره»: ۱۲/ ۰۸۰ ۸۱] وسها 
كذا في رواية الزهري» وفي رواية غيره «فإنهنْ الخرانيق العُلى» . 

قال أبو جعفر: وهذا يجب أن يوقف على معناه من جهة الدين لِطْعْنِ من عن فيه من 
لفن ارفك أذ ليت ل مل الماد رل ال اهاه رم لكان المن 
فيه صحيحاًء فأما معنى «وسها» فإن معناه وأسقظ»› ويكون تقديره: أفرأيتم اللات والعُرّى وتم 
الكلام . ثم أسقظ والغرانيق العّلى» يعني الملائكة فإن شفاعتهم» يعود الضمير على الملائكة. 
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فأما من روى «فإنهن الغرانيق العُلى» ففي روايته أجوبة عنها أن يكون القول محذوفاً كما 
تستعمل العرب في أشياء كثيرة» ويجوز أن يكون بغير حذف» ويكون توبيخاً؛ لأن قبله أفرأيتم 
فيكون هذا احتجاجاً عليهم» فإن كان في الصلاة فقد كان الكلام مباحاً في الصلاة» ويجوز أن 
يكون الضمير للملائكة كما بث يُضمَرٌ ما يُعرَفٌ معناه فينسځ الله جل وعرّ ذلك لما فيه من الصلاح»› 
والذي فيه من الصلاح إزالة التمويه أن يمه على قوم فيقال لهم : هذا الضمير للآت والعزى› 
فأنزل الله جل وعرّ: : وما أرسلنا منْ قبلك من رسول ولا نبي إلاً إذا تمنى ألقى الشيطان في 
أمنيّته فينسح الله ما بلقي الشيطان) وفي الآية قولان آخران: أحدهما أن يكون المعنى لما تلا 
اريم لدت لم4 ° 4 قال رجل ألقى الشيطان على لسانه: فإنهنٌ الغرانيق العّلىء 
والقول الآخر أن علي بن أبي طلحة روى عن ابن عباس في قول الله جل وعرّ: إلاً إذا تمتى) 
قال: إذا تخدث ألقى الوا الشيطان في أمنيتهء قال : في حديثه (فينسخ الله ما يلقي الشيطان)» 
فيبطل الله ما يلقي الشيطانء وهذا من أحسن ما قيل في الآية وأعلاه وأجلّه . 

وقد قال أحمد بن محمد بن حنبل: بضر صحيفةٌ في التفسير رواها علي بن أبي طلحة لو 
رحل فيها رجل إلى مصر قاصداً ما كان كثيراً» والمعنى عليه أن النبي ية إذا حذث نفسه ألقى 
الشيطان في حديثه على جهة الحيلة» فيقول له: لو سألتَ الله جل وعر أن ينمك كذا ليتسع 
المسلمون» ويعلم الله جل وعر أن الصلاح في غير ذلك فيبطل ما يلقي الشيطان»ء كما قال ابن 
عباس وحکی الكسائي والقرّاء [معاني القرآن : 4/۲[ جميعاً تمنّی إذا حدذّث نقسه» وهذا هر 
المعروف في اللغة» وقد حكيا أيضاً تمتى إذا تلاء وروي ذلك عن الضخاك. 
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الم تر أن الله أنزل من السماء ماءَ فأصبح الأرض مخضرَة. .4 ]٦۳[‏ 

فتصبح لیس بجواب وإنما هو خبر عند الخليل رحمه الله» قال الخليل: المعنى انتبة أنزل 
من السماء ماءٌ فکان کذا وکذا کما قال : [الطويل] 

ألمْ تسأل الرّبع القواء فينطق وهل تخيرنك اليوم بيداءُ سمُلق 
[ديوان جميل بثينة : ١٤٤٠ء‏ ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۳/۳ ومعاني القرآن للفراء: ۲۲۹/۲] 

وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۲۹/۲]: ألم تر خبر» كما تقول في الكلام: اعلمْ أن الله 
تبارك وتعالى يُنزل من السماء ماءَ فتصبح الأرض مخضرة. 

(. . والفلك تجري في البحر بأمره. .) ]٦١[‏ 
السماء أن تقع) في موضع نصب أي ويمسك السماء كراهة أن تقع على الأرض . 

«. .قل افأكم بشرٌ من ذلكم التار. .) [۷۲] 

فيها ثلاثة أوجه: الرفع بمعنى هو النار أو هي النارء والخفض على البدل» والنصب فيه 

ثلاثة أوجه: يكون بمعنى أعني» وعلى إضمار فعل مثل الثاني»› ونکونں ملاعل لی ای 
أعرّفكم بشرّ من ذلكم النار . 


٢ 0‏ سورة الحج» الآية: ۷۸-۷۳ 


تایا الاش صرب مکل کاشکیش ل ا آلزیے بعرت ین کون ار کن بلقو وباب ولو 
اخکتمو لم وین بم صاب یا ل كود نة صم انرب الوب 9 تا روا 
آل خی کدرو إا ا لقو حر © لل فی ے اة رساد وی آلا ہے الہ 
سی بص © یغاد ما بے اریم وما علقم ڑل کے یسح الائ @ مایا آآریے اموا 


2 م 2 ء ب 2ء ور ر > 4 ر هھ 2 
آرڪغوا وسجدو واغبدو رکم وفكلا الخ لمكم يخوت 9 رهد في الل حى 

rot 2 €‏ م ر < N e‏ ی fC r‏ ےش 2 تآ و ر وو موم ر 
چھاوو هو اکم وما جک فی الین من حرچ ية یکم رهيم هو سمنكم سين ِن 
م رر vc‏ 


ل وی دا لیک اسول شھیدا نک وکوا سبل ل الا اموا اللو وائ الركزة 
رو وو و 7 E e,2 Alt rer f‏ 
واعتصموا الله هو مولدك فيْعم المولل ويعم النصير @4 


يا آيها الناس صرب مثلّ . .) [۷۳] 

أحسن ما قل فيه أن المعنی صرب لله جل وع مما يُعبد من دونه مثل . 

وجاهدوا في الله حقٌ جهاده. . ) [۷۸] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤١۹/۳‏ قيل: إن هذا منسوخ. قال: وكذا اموا أله 
حیّ َالِ 4 [آل عمران: ]٠٠١‏ قال أبو جعفر [الناسخ والمنسوخ: :]۱۸١‏ وهذا مما لا يجوز أن يقع فيه 
نسخ» لأنه واجب على الإنسان» كما روى حَيَوهٌ بن شريح عن أبي هاني الخولاني عن عمرو بن 
مالك عن فضالة بن عبيد عن النبى يه قال : «المجاهد من جاهد نفسه لله جل وعر» [ت: ١١١٠ء‏ 
حم: ]۲١/‏ وكما روى أبو طالب عن أبي أسامة أن رجلا سأل النبي ية أي الجهاد أفضلء عند 
الجمرة الأولى؟ فلم يُجبْه ثم سأله عند الجمرة الثانية فلم يجبه» ثم سأله عند جمرة العقبة فقال 
عليه السلام: «أين السائل؟» فقال: أنا ذاء فقال ية : «كلمة عدل عند سلطان جائر) [د: ٤٤١٤ء‏ 
ت: ۲۱۷۳ ]٤١١‏ هو اجتباكم) فدل بهذا على فضل أصحاب رسول الله ية > وعلى الرد على 
من يتنقَصَهُمْ؛ لأنه جل وعرّ اختارهم لنصرة نبيّه عليه السلام. 

وما جعل عليكم في الدين من حرج) في موضع نصب وين( زائدة للتوكيد يله 
أبيكمم إبراهيم) قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲۳١/١‏ أي كملة أبيكم» فإذا ألقيت الكاف نصبت أي 
وسح عليكم كملة أبيكم» قال: وإن شثت نصبت على الأمر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 
١/۳‏ المعنى: اتبعوا ملْة أبيكم» قال: هو سمّاكم المسلمين) يجوز أن يكون لإبراهيم عليه 
السلام آي سَّاكم المسلمين فيما تقدم (وفي هذا) أي وفي حُكمه أن من اتبع محمدا ية موحد 
فقد سمّاكم المسلمين. 

قال أبو جعفر : هذا القول مخالف لقول العلماء الأئمة» وروى علي بن أبي طلحة عن ابن 
عباس هو سماكم المسلمين قال: الله جل وعرّ» وکذا روی ابن جُريح عن عطاء عن ابن عباس» 


وروی ابن نَجَيّْح عن مجاهد في قوله جل وعر: هو سمّاكم المسلمين من قبل) قال: سمّاكم 
المسلمين من قبل الكتب والذكر» وفي هذا القرآن. ليكون الرسولٌ شهيداً عليكمْ) أي بتبليغه 
إياكم» وبإجابتكم إياه (وتكونوا شهداء على الناس) بتبليغكم إياهم وبما ترون منهم . 

#واعتصموا بالله) قيل: أي امتنعوا بما أعطاكم من القوة وانبساط اليد من المعاصي. لهو 
مولاکم) أي ولي نعمكم ووليّ ما تحتاجون إليه في حياتكم» ولهذا ره أن يقال للإنسان: يا 
مولاي من هذه الجهة» ويقول: هذا عبدي» أو أمَتِي . قال النبي ية : ولكن ليقل فاي أو فاي . 


«قَيْعْمَ المولى) أي فنعم الوليّ لكم لأله يريد بكم الخير. «وَيِعْمَّ النصير) لمن أطاعه. 
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شرح إعراب سُورة المؤمنين 
نے ار اش آر د 
لقذ فلح المؤمنون. .) ]١[‏ 
ومن قرأ كد افلح) ألقى حركة الهمزة على الدال وحذف الهمزة لأن الدال كانت ساكنة» 
وإذا حْمُمّتٍ الهمزة فَرْبَث من الساكنين› فحذفت الهمزة لهذاء ثم ليت حركتها على الدال . 
«الذين. .4 [۲] 
في موضع رفع نعت للمؤمنين (همْ في صلاتهم خاشعون) مبتدأ وخبره داخلون في 
الصلة» وكذلك ما بعده. 
«والذين همْ عن الغو مُعرضون) [۳] 
قال الضخاك: اللغو: الشرك. قال أبو جعفر: اللغو في اللغة ما يجب أن يلغى أي يُطرح› 
ومن أحسن ما قيل فيه قول الحسن: إنها المعاصي كلهاء فهذا قول جامع يدخل فيه قول من 
قال: هو الشرك» وقول من قال: هو الغناء» كما روى مالك بن أنس عن محمد بن المنذر أن 
الله جل وعر يقول يوم القيامة: آين الذين يُنّهون أنفسهم وأسماعهم عن اللهو ومزامير 
الشياطين› أدخلوهم في رياض المسك ثم يقول للملائكة : أسمعوهم حمدي وثنائي» وأخبرهم 
أن لا خوف عليهم ولا هم يحزنون. 
«والذين هم للزكاة فاعلون) ]٤[‏ 
فمدح الله جل وعرّ ومَنْ أخرج من ماله الزكاة وإن لم يخرج منه غيرهاء فكأن الذين 
يكنزون الذهب والفضة هم الذين لا يخرجون الزكاة. 
(والذين همْ لفروجهم حافظون) ]١[‏ 
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إلا على أزواجهمْ. .) ]٦[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲۳١/۲‏ أي إلا من أزواجهم اللاتي أحل الله جل وعرّ لهم الأربع 
لا یجاوزونها (او ما مَلَگَتْ ایمان) في موضع خفض معطوفة على أزواجهمء ولما) مصدر. 

فمن ابتغى وراء ذلك فأولئك هم العادون) [v1‏ 

وقد أخبر جل وعر أنه لا يُحب المعتدين»ء وإذا لم يُجِبَهُمّ أبغخضهم وعاداهم لا واسطة في 
ذلك. 

«(والذين هم لأماناتهمْ وعهدهمْ راعون) [۸] 

وقرأً المكَيّون (لأماتَيهم) على واحدة. قال أبو جعفر: أمانة مصدر يؤذي عن الواحد 
والجمع»ء فإذا أردت اختلاف الأنواع جاز الجمع والتوحيد إلا أن الجمع ههنا حسن؛ لأن الله جل 
وعرّ قد ائتمن العباد على أشياء كثيرة منها الوضوء وغسل الجنابة والصلاة والصيام وغيرهاء فما 
احتجاج أبي عبيد في اختياره لأماناتهم بقوله : إن اله يام أن نووا الأمكت إل هلها [النساء: 
۸ فمردود لا يشبِهةُ هذا؛ لأن الأمانات ههنا هو الشيء بعينه بمنزلة الودائم» وليس مثل ذلك» 
ألا ترى أن بعده (وعهدهم) ولم يقل وعهودهم؟ فالجمع والتوحيد جائزان . 

]٠١[ €. . «(أولئك‎ 

#اولعك€ مبتداً مم4 مبتدأ ثان» وإن شت كانت فاصلة «الوارثون€ على أن قوله 
مم4 فاصلة خبر (اولئك)» وعلى القول الآخر خبر المبتدأً الثاني والجملة خبر (أولئك)› 
وروى الزهري عن عروة عن عبد الرحمن بن عبد القاري عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن 
النبي ية قال: «لقد أنزل علي عشر آيات من أقامهنّ دخل الجنة ثم قرأً: قد افلح المؤمنون)› 
[السبوطي في «الدر المنشور»: ]۲/١‏ إلى عشر آيات. قال أبو جعفر: معنى من أقامهن) من قام 
عليهن ولم يخالف ما فيهن» وأذاه» كما تقول: فلان يقوم بعمله» ثم نزل بعد هذه الآيات فرض 
الصوم والحج فدخل معهنّْ. 

(فخلقنا المضغة عظاماً فكسونا العظام لحماً. .) ]٠١[‏ 
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والذين قرؤوا (لأماناتهم) قرؤوا ([فخلقنا المضغةً عظاماً فكسونا العظام لحماً) إلا 
عاصماً فإنه قرأ (إفخلقنا ا العظام لحماً)» وکذا قراً الله 
بن عامر. راقرا الأول خب بيّنةٌ لأن المضغة تفترق فتكون عظاماً؛ فالجمع في هذا أبين 
والتوحید جائز یکون aT‏ وقال أبو إسحاق في العلة في جوازه انه فد خلت ا 
الإنسان ذو عظام» واختار أبو عُبيد الجمع واحتج بقول الله جل وعز: انر لك آليظَايِ 
َيب نَنثْرهَا) [البقرة: ]۲٠۹‏ أي لأنهم قد أجمعوا على هذاء وهذا التشبيه غلط لأن المضغة 
لما کانت تفترق عظاماً کان کل جزء منها عظماً فكل واحد منها يؤڌي عن صاحبه فليس کذا 
«وانظر الى العظام) لأن هذا إشارة إلى جمع» فإن ذَكرتَ و الإشارة إلى واحد. ثم 
أنشأناه خلقاً آخر) مجاز» وإخلقاً) مصدر لأن معنى أنشأناه خلقناه» واحد الطرائق طريقة 

]۲١[ ). «وشجرة.‎ 

معطوفة على جنات وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲۳۳/۲] الرفع لأنه لم يظهر الفعل 
بمعنى وتَمْ شجرةٌ (تخرج من طور سَيْناء بفتح السين قراءة الكوفيين على وزن فَعْلاء. وفْعْلاء في 
الكلام كثير يمتنع من الصرف في المعرفة والنكرة؛ لأن في آخرها ألف التأنيث وألف التأنيث 
ملازمة لما هي فيه» وليس في الكلام يلاء ولكن مَنْ قرأ «سِيْتّاء بكسر السين جعله فِغلالاًء 
ومنعه من الصرف على أنه للبقعة وقال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]٠4١‏ هو اسم عجمي . وقد 
ذکرنا تنبت وتنیت: 

«وقل رب آنزلني مُنْزلاً مُبارکاً. . ) [۲۹] 
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مضدر . ومنزلاً به بفتح الميم بمعنى اجعل لي مَنزلاً . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : /٤‏ 
١‏ ومن قرأ «مَنرَلاً بفتح الميم والزاي جعله مصدراً من نَرَلَ رولا مَرَلاً. 


«ايمذكم آنکم إذا منم . .) ]۳٠[‏ 

وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۲۳٤/۲‏ أن معنى ويَشرَبٌ مما تشربون# على حذف منه أي 
ويشرب مما تشربون منه. وذا لا يجوز عند البصريين فلا يحتاج إلى حذف البنّة لأن لما) إذا 
كانت مصدراً لم تحتج إلى عائدء فإن جعلتها بمعنى الذي وحذفت المفعول» ولم يحتج إلى 
: . 8 . سے . اه ر . گ 
إضمار مِنْ. قال أبو جعفر : وقد ذكرنا يدك أنكم إذا متم بما لا يحتاج إلى زيادة. 

(هیهات هیهات لما توعدون) ]۳٣[‏ 

قرئت على ثلاثة أوجه: قرأ أهل الحرمين وأهل الكوفة هَيهات هَيهًات)€ مفتوحة غير 
منونة إلا أبا جعفر فإنه قرأ «هَيْهَاتِ هَيهَاتِ) مكسورة غير منونة» وقرأ عيسى بن عمر «هَيْهَاتِ 
هَیهات) مکسورة منونة» فهذه ثلائة قراءات . قال أبو جعفر ويجوز ياتا هَيهاتا» [معاني القرآن 
للفراء: ]۲٠١/۲‏ مفتوحة منونة. قال الكسائي: وناس من العرب كثير يقولون: أيهات يعني أنهم 
يُبدِلون من الهاء همزة» ويجوز فيها ما جاز في هيهات من اللغات. 
غير لأنها واحدة» وبنيتُ على الفتح وموضعها رفعٌ؛ لأن المعنى البعْدُ؛ لأنها لم يشتق منها فعل 
فهي بمنزلة الحروف فاختير لها الفتح ؛ لأنْ فيها هاء التأنيث فهي بمنزلة اسم خ صم إلى اسم 
كخمسة عشر»ء وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۲۳١ .۲٠٠/۲‏ أن الوقف عليها بالياء ومَنُْ كسر وقف 
بالتاء عند الجماعة تَوَنّ أو لم يُنْوَنْ؛ لأنها جمع كبيضات» واحدها هَيْهَةٌ كَبَبْضة ونَْضْبٌ الجميع 
كخفضه» والتنوين فيه قولان: أحدهما أن التنوين في جمع المؤنث لازم» والآخر أن فرق بين 
المعرفة والنكرةء ولهذا حَذَّفَ من حذف على أنه جعلها معرفة» ويقال: هَيهَاتٌ لما قلت 
وهَيْهَاتَ ما قلت آي البُعْدُ لما قلت» والبعيد ما قلت [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/١٠ء .]١١‏ 

قال عما قليل . .€ ]٤١[‏ 
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ما زائدة مؤكدة عند البصريين. 

3 ثم ارسلنا رَسلًَا نرا. .¢ [f41‏ 

فيه ثلاثة أوجه: قرأ الكوفيون ونافع والحسن وابن محيصن ترا) بغير تنوين [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ))٤4‏ وقرأ أبو عمرو وأبو جعفر والأعرج تثرا) منونة ويجوز تثرا) بكسر 
التاء و TS‏ ويجوز 
واحد منها وبين اک ما وقال غيره من أهل اللغة : المواترة: i‏ 

قال آبو جعفر: مَنْ قرا تنْرّی بلا تنوين وجعلها فَعْلّى مثل سْرّى ومَنْ نون جعل الألف 
للنصب كما تقول : رأیت زيداً يا هذاء والتاء في القراءتين جميعاً مُبْدَلة من واو كما يقال: تالله 
ووالله. وهو من واتّرتُ› واشتقاقه من ار وال 

إوجعلناهم أحادیث) يُتحدّث بخبرهم ويَعَجُْبٌ منه ويْعْتبرٌ به «فبغداً) مصدر آي أبعدهم 
الله جل وعر من ثواب الآخرة. 

#. . وآويناهما إلى رَبْوَة. .) ]٠١[‏ 

ويقال: بالكسر والفتح» ويقال في معناها رَبَاوّة» وقرأً بها ابن أبي إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: ]۱٤/٤‏ ويقال: ربَاوٌَ ورِبَاوّةً بالفتح والکسر. وأحسن ما قیل فيه ما قاله ابن عباس رحمه 
الله قال: نيعب أنها دمشق لأن قوله «بّعتُ) يدل على أنه توقيف . 

#يا أيّها الرسل. .) ]١١[‏ 

نعت لأيّ (كلوا من الطيبات) قال الحسن: أي من الحلالء ويدل على هذا ما رواه أبو 
e E‏ وإِنَّ الله أمر الأنبياء بما 
أمر به المؤمنين فقال : ايا اریت ١َامَوا‏ لوا من طيبت ما ررفنككٍ) [البقرة: 1۷۲] وقال: يا 
أيها الرسل كلوا من الطيبات). 
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فڌرهم في عمرتهر حى جين 6 بون انما نیدھر پو من مال وین 6 شسارع هم في اليرت بل لا 
يشعرون ر 


«وإن هذه أمَتَكمْ أمَةّ واحدةٌ. .) ]٠۲١[‏ 

في هذا ثلاثة أوجه من القراءات: قرأ المدنيون وأبو عمرو وان هذه اَمَك أنه واحدةً 
بفتح الهمزة ونصب أمةٌ واحدة» وقرأً الكوفيون بكسر الهمزة ونصب أمَة واحدة أيضاًء وقرأً الحسن 
وابن أبي إسحاق ون هذه أَمَكمْ أمةٌ واحدةً برفع كل شيء ففي فتح الهمزة ثلاثة أقوال: فقول 
البصريين أن المعنى: ولأ وحذفت اللام» وأن في موضع نصب» وقال الكسائي وهو أحد قولي 
الفرّاء [معاني القرآن: ]۲١۷/۲‏ : أن في موضع خفض نسقاً على «ماتعملون)» أي إني بما تعملون 
عليم وبأل هذه أمتكم» والقول الثالث قول الفراء: إنها في موضع نصب على إضمار فعلء 
والتقدير: واعلموا أن هذه أمتكم وكسر الهمزة عنده على الاستئناف» وعند الكسائي أنها نسق على 
إني بما تعملون عليم . أمةٌ (واحدةً4 نصب على الحال»ء والرفع من ثلاثة أوجه: على إضمار 
مبتدأ» وعلى البدل» وعلى خبر بعد خبر. 

«َقَطْمُوا آمرهُمْ بينهم رَبْراً. .4 ]٠۳[‏ 

نصب على الحال» والمعنى مثل ربُر. لكل حزب بما لديهم فرحون) أي كل فريق يظنْ 
أنه على الحق» فهو فرح بما هو عليه وعليه أن يبيّن الحق لأنه ظاهر. وقيل: كل حزب بما لديهم 
فرحون أي بما هم فيه من اللذات وطلب الرئاسة. 

(فذرهم في عُمرَتَهمْ. .) ]٤[‏ 

أي فيما غظى عليهم من حب الدنيا والتواني عن الموت وعن أمر الآخرة. وقيل: في 
غمرتهم أي فيما غمرهم من الجهل . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠١/٤‏ (حتى حين) 
إلى حين ما يأتيهم ما وعِدوا به من العذاب. 

(ایحسبون آنما تُمِدَهُم به. .) ]٠٥[‏ 

(ما) بمعنى الذي وفي خبر أن ثلاثة أقوال: منها أنه محذوف» وقال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه : ]٠١/4‏ : المعنى نسارعٌ لهم به» وحذفت به» وقال هشام قولاً دقيقاً قال : [ما) هي 
الخيرات» وليس في الكلام حذف؛ لأن معنى في الخيرات فيه» وهذا قول بعيد ومثله: إن زيداً 
تكلم عمرو في زيد» والأجود تكلم عمرو فيه» وقد أجاز مثله سيبويه» وأنشد: [الخفيف] 

لا أرى الموت سبق الموت شيءٌ نص الموتٌ ذا الغِنى والفققيرا 
[القرطبي في «تفسیره»: ۱/ ]٤4۱۷‏ 


3۸ ۳ _ سورة المؤمنون› الاية: ۷٠-٥۷‏ 
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ومن قرأ يسارع لهم في الخيرات) ففي قراءته ثلاثة أوجه: أحدها على حذف به» ويجوز 
أن يكون التقدير يُسارَعٌ الإمداد» ويجوز أن يكون للهم) اسم ما لم يسم فاعله. 

إن الذين هم من حَشيَة رتهم مُشفِمُون) ]٥۷[‏ 

خبر إن . 

«أولئك يُسارعون في الخيرات ..) ]٦١[‏ 

أي في عمل الخيرات أي الطاعات. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۷/4]: 
پُسارعون أبلغ من يسرعون. لوهم لها سابقون) أحسن ما قيل فيه أنهم يَسبمٌون إلى أوقاتهاء ودل 
أن الصلاة في أول الوقت أفضل» وكل من تقدّم في شيء فقد سَابَق إليه» وكل من تأخر عنه فقد 
سبقه وفاته . 

#. . ولدینا كتابٌ ينطق بالحقٌ. .) ]٦۲[‏ 

قيل : يعني به الكتاب الذي كيب فيه أعمال الخلق عند الملائكة محم به . 

بل فلَوبْهّمْ في غمرة من هذا. .) ]٦۳[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱١/4‏ أي بل قلوبهم في عماية من هذاء وقيل: بل 
قلوبهم في غمرة من هذا الكتاب الذي ينطق بالحق وأعمالهم فيه مُحَصَاءٌ. 

(مستکبرین به سامراً تَهْجُرُونً) ]٦۷[‏ 

وهذه قراءة حسنة مُشاكلة لأول القصة لأن في القصة ذكر نكوصهم على أعقابهم فيشبه هذا 
أنهم هجروا النبي ية والكتاب. وقال الكسائي: تهُْجُرون): تهذون [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : ۱۸/4]. قال أبو جعفر: يقال: هَجْرَّ المحموم إذا علب على عقله فهذى فيكون معنى الأية 
والله أعلم -: إنكم تتكلمون في النبي هة بما لا يضرّه وبما ليس فيه فأنتم کمن يهذي» ويقال : 
مازال ذاك إِهُجِيْرَاهُ وهِجيرَاه أي عادته کأنه يهذي به حتی صار له عادة. 


آم لم يَعرفوا رسولَهُمٌْ . . ) ]٦۹1‏ 


۳ _ سورة المۇمنون› الاية: ۷-۷١‏ 1۹ 


e‏ ر ا رم عصرم 


ولو اثبع أَلْحَقَ أ e‏ سورت والارض ومن فیھر بل أيه هم زگرھ مه عن زکرم 
محرو 3 © اد َل 4 حرا کے نکی دیک کے ئر عر کرو و ك تم ل مط مسقي مُستقیم 
9 کے اکن ع الط انكو © ® ر تمم وکشفتا ما بهم من ضر 
الاق ينهم يعَسَهْوةَ © 


هذا تستعمله العرب على معنى التوقيف والتقبيح»› فيقولون: الخير أحب إليك أم الشر» أي 
قد اخترت الشر. 

ولو اتبع الحق أهواءهم لَقْسَدَتٍِ السموات والأرض ومَنْ فيهنٌ. .> ]۷١[‏ 

أهل التفسير» مجاهد وأبو صالح وغيرهما يقولون : (الحق) ههنا الله جل وعرّ [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج : ۱۹/4]ء وتقديره في العربية : ولو ابع صاحب الحق» وقد قيل : هو مجاز أي 
لو وافق الحق أهواءهم فجعل موافقته اتباعاً مجازاً أي لو كانوا يكفرون بالرسل ويعصون الله جل 
وعرّ ثم لا يعاقبون ولا يجازون على ذلك إما عجزاً وإما جهلاً لفسدت السموات والأرض» وقيل : 
المعنى لو كان الحق فيما يقولون من اتخاذ آلهة مع الله لتنافست الآلهة وأراد بعضهم ما لا يريد 
بعض فاضطرب التدبير» وفسدت السموات والأرض» وإذا فسدتا فسد من فيهما. 

ام تسالهُمْ حرجا فخراج ربك خير. .) [۷۲] 

قال الأخحفش : الخُرْج واحد إلا أن اختلاف الكلام أحسن» وقال أبو حاتم : الخُرْج: 
الجعْلء والخراج: العطاء» وقال محمد بن يزيد: الخُرْج المصدر» والخُرَاج الاسم» والمعنى 
أم تسألهم رٍزقاء فرزق ربك خير وهو خير الرازقين أي ليس أحد يرق مثل رزقه ولا ينعم مثل 
إنعامه. 

«وإنك لتدعوهم إلى صراط مستقيم . .) ]۷١[‏ 

أي إلى دين مستقيم› ارا اه ار ن اف که بوق ای اا 

أي فهو طريق إليها . 

لوإِنٌ الذين لا يؤمنون بالآخرة عن الصراط لناكبون) ]۷٤[‏ 

قيل: هو مثل الأول أي عن الدين› وقيل: إنهم عن طريق الجنة لعادلون [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ]۱۹/٤‏ حتى يصيروا إلى النار. 

ولو رحمناهم وکشفنا ما بهم من ضر . .) ]۷٥[‏ 

أي لو رددناهم إل الدنيا ولم ندخلهم النار وامتحتاهم لجو في ظغيانهم) قال السدى: 
أي في معصيتهم (يعمهون) قال الأخفش : یترددون . 


14° ۳ _ سورة المؤمنون» الآية: ٠٥-۷٦‏ 
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a‏ اروم و حى م 
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لولقد آخذناهم بالعذاب. .) ]۷٦[‏ 

قال الضحاك : أي بالجوع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۱١۹/٤‏ 

(حتى إذا فتحنا عليهمْ باباً ذا عذاب شديد. .) [۷۷] 

قال عكرمة: هو باب من أبواب جهنم عليه من الخزنة أربعمائة ألف» سود وجوههم› 
كالحَدًأ أنيابهم» قد قلعت الرحمة من قلوبهمْ إذا بلغوه فتحه الله عليهم . 

(سيقولون لله. . ) ]۸٥[‏ 

یل ب4 [الأنعام : ۲ ول ¢ [الأنعام: ]٩١‏ قد ذكرناه بما لا يحتاج إلى زيادة. 

$ . . سبحان الله عما یصفون) [۹۱] 

(عالم الغيب . .) [۹۲] 

قراءة أهل المدينة وأهل الكوفة على إضمار مبتدأء وقراءة أبي عمرو عام الغيب) 
بالخفض على النعت لله جل عر وأكثر النحوبين الكوفيين والبصريين يذهبون إلى آن الرفع أولى؛ 
فحجة البصريين أن قبله رأس آية وقد تم الكلام فالابتداء أحسن» وحجة الكوفيين منهم الفرَاء 
[مماني القرآن: ]۲١٠/۲‏ أن الرفع أولی قال: لأنه لو کان مخفوضاً لكان بالواو فكان يكون عالم 
الغيب وتعالى» فلما كان (فتعالى) كان الرفع أولى . 

«قل رب ما ريني ما يوعدون) ]٩۳[‏ 

<. .فلا تجعلني في القوم الظالمين) ]۹٤[‏ 


۳ - سورة المؤمنون› ا ۱۲-۹ €١‏ 


۳ 


ج لسَيئة و 4 فوب قل ا عوذ يك من 

یر 4ء عر و َل e‏ ۹ رم ت و ت 2 
S2, 9‏ ا ت ر ور ےہ وط ے 2 ع 2 سے 
م ا ای ا ر عون 3© فإذا شخ في 0 


E 2 3 سے رص رر‎ eAlel 


رل اء 
ومیډ ولا بتساءلونَ فمن تقلت موزینو فاۇلێك هم المفلحرن وس خفت موزینور 


قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲١/4‏ ويجوز لرن بضم الباء» ويجوز «رتي) 
بإسكان الياء وفتحها. ولإ ههنا للشرط وما زائدة للتوكيد فلما زيدت لما حَسَْنَ دخول 
النون للتوكيد» وجواب الشرط . .فلا تجعلني في القوم الظالمين أي إذا أردت بهم عقوبة 
فأخرجني عنهم . 

(ادفع بالتي هي أحسن. .) ]٩٩[‏ 

قال الحسن البصري: والله لا يُصيبُها أحد حتى يكظم غيظاً ويصبر على مكروه. 

«وقل رب أعوذ بك من همزات الشياطين) [4۷] 

قال عبد الله بن مسعود: وبعضهم يرفعه همُزه المُوْلَه والمُوْنَةٌ: ضرب من الجنون» 
وجُمعت هَمْزةّ وهي ساكنة على همزات فرقاً بين الاسم والنعت. 

(حتى إذا جاء أحدهم الموت قال رب ارجعون) [44] 

وقد يكون القول في النفس قال جل وعرّ: ويقولون ف أٍم لوا يعدبا أن [المجادلة: ۸] 
فأما قوله: «(ارجعون) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰۲۱/۲ ۲۲] وهو يُخاطب ربه جل وعرٌ ولم 
يقل : ارجعنى ففيه قولان للنحويين: أحدهما أن العرب تتعارف أن الجبار إذا أخبر عن نفسه قال : 
ا ورهن ا خر کا ا مخاطبة الجميع فيقال له: بَرُونا وأرجعونا فجاءت هذه 
الآية بهذاء والقول الآخر: إن معنى ارجعون على جهة التكرير ارجعْن ارجعْن» وهكذا قال 
المازني في قوله جل وعرّ: ألا نف جَهي [ق: ]۲١‏ قال: معناه ألتي ألتي. 

.. ومن ورائهم برزخ. .) ]٠٠١[‏ 

البرزخ في اللغة كل حاجز بين شيئين فالبرزخ بين الدنيا والآخرة» كما روي أن رجلا قال 
بحضرة الشعبي: رحم الله فلاناً قد صار من أهل الآخرة قال: لم يصر من أهل الآخرة ولكن 
صار من أهل البرزخ» وليس من الدنيا ولا من الآخرة. وأضفْكَ يوماً إلى يبعثون؛ لأنه ظرف 
زمان» والمراد بالإضافة المصدرء وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۲۲/4]: حقيقته 
الحكاية . 

فإذا نفخ في الصور فلا أنساب بينهم يومئذ ولا يتساءلون) ]٠١١[‏ 

في معناه قولان: أحدهما قول ابن عباس: أنهم في وقت لا يتساءلون» ويوم في اللغة 


14۲ ۳ _ سورة المؤمنون»› الآية: ١١١-٠١۴۳‏ 


ايك ان حا کا اش و جم خی @ © تتح ممم الا م نہ کیہ © ام 

کک اتی ل لیک فکسم پیا ٹکذوت © ا ہکا عبت ع شقوھا رکا ا سات © 
را ارخا بنا د عدا إا ارت © @ ا تیا ب ا کیرد @ © کن یایی 
ولوت را ءام وز ایک رکز ا © اد e‏ دی وتر 


بمعنى وقت معروف» والقول الآخر أبين من هذا: يكون معنى فلا أنساب بينهمْ) أنهم لا 
يتفاخرون بالأنساب يوم القيامة» ولا يتساءلون بها كما كانوا في الدنيا يفعلون. 

تلفح وجوهَهُم النار. .© ]٠١٤[‏ 

ويقال: (تنفح) في معناه إلا أن (تلفح) أبلغ بأساً. وهم فيها كالحون) ابتداء وخبرء 
ويجوز النصب في غير القرآن على الحال» والكالح في كلام العرب الذي قد نَشَّمَّرث شفتاه وبدث 
أسنانه كما ترى رؤوس الغنم» وقد جاء عن النبي ية التوقيف بمعنى هذا قال : حرق واحدَهُمُ 
النار فَنَقَّلص شفته العليا حتى تبلغ وسط رأسه» وتسترخي شفته السُفلی حتى تبلغ سرن [ت 
[YoAyY‏ . 

(قالوا ربنا غلہث علينا شفونتًا. .) ]٠٠٦[‏ 

إربنا أخرجنا منها فإِن عُذنا فإِنًا ظالمون) ]٠١١۷[‏ 

قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأً الكوفيون إلا عاصماً «شَمًاوًا) وهذه القراءة 
مروية عن ابن مسعود والحسن. ويقال: شقا وشَمَّاء بالقصر والمد. وأحسن ما قيل في معناه 
والأهواء شِفوةٌ لأنهما يؤذيان إليهاء كما قال جل وعز: لل الي ڪون امول يمى صلم إِنَمَ 
يون ف ونوم ¢ [النساء: ]٠١‏ لأن ذلك يؤذيهم إلى النار (وكنا قوماً ضالين) أي كنا في 
TT‏ وليس هذا اعتذاراً منهم إنما هو إقرارء ويدل على ذلك «ربنا أخرجنا 
منها فإن عُدنا فاا ظالمون) . 

قال اخسئوا فیها. .© [۱۰۸] 

والمصدر حَسءٌ في اللازم والمتعدي على قعْل. 

«إنه کان فريقٌ من عبادي یقولون ربنا آمنًا. . ) [۱۰۹] 

قال مجاهد: هم بلال وخبّاب وصَهَيْبُ وفلان وفلانٌ من ضعفاء المسلمين» كان أبو جهل 
وأصحابه يهزؤون بهم . 

«(فاتخذتموهم سخرياً. .) ]۱٠١[‏ 


۳ _ سورة المؤمنونء الآية: ٠١۸-١١۲‏ ۳“ 


قل کم ينر في ألأرّض عد سِذون و قاو ینتا وما أو بس تس بوم َكَل لمان 9© قل إن لر إا 
ج ا ر ولے چ ر ٤ e‏ ر 2ے ت 3 ® ر ص a‏ 
قلیا یلا لو نكم كسم ملو (68 افر کے اک ع ٤‏ کہ ا کہ ٹہ © تتس ی 
r 0‏ وہ 5 rd‏ ےم ور د 2 e‏ 
EEE‏ له إل شر ت امرش الڪرر © کی تع ا کی ترک ہے تما 


A 


ساب عند ري لم م لا قلح آآ 5 وة 69 قل َب اغفر ومر وت عر أ 3© 


بالكسر والضم [معاني القرآن وإعرابه : »]۲١/4‏ وفرّق أبو عمرو بَيهما فجعل المكسورة من 
جهة التهرؤء والمضمومة من جهة السُخْرَةء ولا يعرف هذا التفريق الخليل وسيبويه رحمهما الله» 
ولا الكسائي ولا الفرّاء [معاني القرآن: .]۲٢١/۲‏ قال الكسائي: هما لغتان بمعنى واحد كما يقال : 
عصي وعغصيّ› وقال محمد بن يزيد: إنما يُوحْدُ التفريق بين المعاني عن العرب» فأما التأويل فلا 
يكون. والكسر في سخري) في المعنيين جميعاً وفي عِصيّ أكثر؛ لأن الضمة تُستقَل في مثل 
هذا. 

قال كم لبتم . .) ]١١١[‏ 

وقل کم لبشتم» معنیان مختلفان لا يجوز أن يقال أحدهما أجود من الآخر #عدد سنين) 
بفتح النون على أنه جمعٌ مُسلَّمّ» ومن العرب من يخفضها وينونها. 

قالوا لبثنا يوماً أو بعض يوم. .) ]١١١[‏ 

وليس في هذا ما ينفي عذاب القبر لأنه لا بد من حمْدَة قبل البعث. 

. .رب العرش الكريم) ]١١١[‏ 

كمن نعت العرش لارتفاعه» وأن الأيدي لا تناله. 

#. .وأنت خير الراحمين) ]١١۱۸[‏ 

مبتدأً وخبره» والاسم عند البصريين أن والتاء للخطاب . 

لجع لاي هدرو ني شر ن رو رآ کر ر ا ي ا 
فقط» فإمًا لب4 بالإدغام فلقرب التاء من الثاءء وكذا (فاتحدهُ تختمُوهُمْ) مدغم لقرب الذال من 
التاءء ومن لم يدغم فيهما فلأن التاء ا e‏ 
«العادون» الملائكة لأنهم يُحصّون ذلك [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠١ /٤‏ وقراً الأعمش 
«عدداً سنين) ونصب عدداً على البيان في القراءتين جميعاً و (كم) في موضع نصب بأبشّمْ . 
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١٠-سورة‏ انور __ 


الاه ا ب ا 


4 ص و ى 7 ر گے و 2l‏ 
سورة أنزأتها وقرشتها اماتا فا “ايم ينت رة 9 اة زان يشو کی وار ا اند 
رووا رے ے2 م مي ر erol‏ ا سے ےم ووی ا 
جلد ولا ال ی ا ن دن 2 ا ياه الوم لاخر ولیشہد عد بهما طايفة من المؤميين 
© الزن لا كح إلا اني أو رة ممکةٌ ای کا کہا إلا رن ار مشر رشن کک عل ازب © 


شرح إعراب سُورة النور 


رار الت ای ر 

(سورة أنزلناها. .€ ]١[‏ 

بمعنى هذه سورة. قرأ عيسى بن عمر [سورة أنزلناها) بالنصب بمعنى آنزلنا سورة» 
ويجوز أن يكون المعنى: اتل سورة أنزلناها (وفرضناها) أي وفرضنا فيها من الحلال والحرام. 
وفرضناها فيه ثلاثة أقوال: قال أبو عمرو فصّلناهاء وقيل: هو على التكثير لكثرة ما فيها من 
الفرائض» والقول الثالث قول الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠4/۲‏ أنه بمعنى فرضناها عليكم وعلى مَنْ 

الزانية والزاني فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلّدة. . ) [۲] 

وقرأ عيسى بن عمر #الزانيةً والزانيّ) بالنصب» وهو اختيار الخليل وسيبويه [الكتاب: /١‏ 
]۷۲/١ 4‏ رحمهما الله لأن الأمر بالفعل أولى وسائر النحويين على خلافهماء واستدل محمد بن 
يزيد على خلافهما بقول الله جل وعرّ: #والّدَان ينها ونم [النساء: ]١١‏ والحجة للرفع أنه 
ليس يُقَصَدُ به اثنان بأعيانهما رَنَيَا َيْنْصَّبَ» فلمًا كان مبهماً وجب الرفع فيه من ثلاثة أوجه: 
مذهب سيبويه أن المعنى: وفيما فرض عليكم الزانية والزاني» وقيل: بما عاد عليه. ولا 
تاخذْكُمْ بهما رافة ورآفة لأن فََالة في الخصال كثير» نحو القَبَاحَة» وفَعْلَةَ على الأصل. 

لزاني لا ينك إلا زانيةً أو مُشركة. .4 ]١[‏ 

قد ذكرنا معناه» وأن الوجه فيه أن يكون منسوخاً وحْرّمَّ ذلك أن ينح الرجل زانية والمرأة 
زانيا [أبو جعفر النحاس «الناسخ والمنسوخ»: ]۱١۱‏ . 
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+ 
أ ارصم ,د 2 ەر ر ged‏ ا رم ر 


و اتو پاربعةٍ شہداء فاجلدوهر مين جلدة ولا تقبلوا شېلدة 8 ووک م 


رأ ب النسكت م 
تاا وه م فا ذلك ا فل ا غفور تح ® وب و E‏ و KEF‏ ق 
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0 


ہا إل شش فد فشهدة ليم IETLETILCITTTIT‏ 
کان من الکذِیت 9 ودروا ہا العداب أن ہد اَم دم به َم لمن اکى @ ية ن 


رر صا رو ررد 1 2ر 2 


عضب او ہا إن کان من الصَلدقيت ال وولا فضل أو عكر ورجتم تر خب @ 


لوالذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعةٍ شهداء. .4 ]٤[‏ 

وقرأً بو زرعة بن عمرو بن جرير ثم لم يأتوا بأربعةً شهداء) وفيه ثلاثة أوجه: يكون 
لشهداء) في موضع جر على النعت لأربعة» ويكون في موضع نصب بمعنى : ثم لم يُحضروا 
أربعة شهداء. والوجه الثالث أن يكون حالاً من النكرة ولا تفبلوا لهم شهادةٌ آبداً وأولئك هم 
الفاسقون. 

إلا الذين تابوا. .) ]٥[‏ 

في موضع نصب على الاستثناء» ويجوز أن يكون في موضع خفض على البدل» والمعنى : 
ولا تقبلوا لهم شهادة أبداً إلا الذين تابوا. 

«والذين يرمون آزواجِهمْ ولم يكن لهمْ شُهداء إلا انهم . .> ]١[‏ 

على البدل والنصب على الاستثناء وعلى خبر يكون فشهادة أحدِهِمْ أربَعَ شهادات بالله» 
بالنصب قراءة أهل المدينة وأبي عمرو» وقراءة الكوفيين أرب شهادات) بالرفع على الابتداء 
والخبر أي فشهادة أحدهم التي تزيل عنه حد القاذف أربع كما تقول: صلاة الظهر أربعٌ 
ركعات» والنصب لأن معنى شهادة أن شَهدَ؛ فالتقدير: فعليهم أن يشهد أحذهُمْ أربعٌ شهادات» أو 
فالأمر أن يشهد أحدهم أربعٌ شهادات . 

#والخامسة. .¢ [۷] 

رفع بالابتداء» والخبر (أن) وصلتها ومعنى المخفمة كمعنى القيلة ؛ لأن معناها أله وقراً 
أبو عبد الرحمن وطلحة «والخامسة أن [معاني القرآن للفراء: ۲/ ]۲٤۷‏ بالنصب بمعنى ويَشهد 
الشهادةً الخامسة. 

#ولولا فضل الله عليكمْ. .) ]٠١[‏ 

رفع بالابتداء عند سيبويه» والخبر محذوف ولا يظهره العرب #ورحمتّه) عطف عليه. 
«وآن الله توابٌ حكيمٌ) عطف عليه أيضاً» وحذف جواب لولا لأنه قد ذكر مثله بعد قال الله 
جل وعز: «ولولا فضل الله عليكم ورحمكّةُ في الدنيا والآخرة لَمَسَكمْ فيما أفضتَمْ فيه عذابٌ 
عظيم 4 14[ 
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eS e 
ایی تر کار ا تم م عاب َم 9 أو إذ يمسو عن لومون مومت بأنفسم حب َالو هدا‎ 
9 الکذوت‎ i إنك ِن © © ا اى ڪه رة شداء قاذ بذ لم ياوا الب اوک عند ا‎ 
تمم ف اتا رای لتک يي ا أف فض فيه عاب عَطِيم © إ تلقو‎ - EEE 
عمو‎ TO ا‎ 
ن کے پکا متحت ما ہک عطیے © یکم اھ آن نشوا ونی آنا ان کم‎ 


9 @ م هکم ا ا وله ميم حك © إت الي َب أن ييح لَه ف 
اریت ٢امنا‏ م عب الم فی الا رة وله عام شر ا عمو 9© واولا فض ا ّم 


إن الذين جاءوا بالإفك . .€ ]١١[‏ 

اسم إن عضب خبرهاء ويجوز النصب في (عصبة) على الحال» ويكون الخبر (لكل 
امرئ منهم ما اكتسبَ من الإئم) وقرأ حميد الأعرج ويعقوب «والذي تولى كَبْرهٌ4 . بضم الكاف» 
قال الفْرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۲٤۷‏ وهو وجه جيد لأن العرب تقول: فلان أولی عَظْمَّ كذا وكذا آي 
أكثره . قال أبو جعفر: والذي جاء به لا حجة فيه لأنه قد يكون الشيء بمعنى الشيء» والحركة فيها. 
مختلفة . والأشهر في كلام العرب في مثل هذا الكبْرٌ والكبْرُ في النسب ويقال: الولاء للكَبْرٍ. 

<لولا إذ سمعتموه ظنَ المؤمنون والمؤمنات بأنفسهم خيراً. .) ]٠١[‏ 

أي باخوانهم وقالوا هذا إِفكٌ مبينٌ) فأوجب الله جل وع على المسلمين إذا سَمِعُوا 
رجلا يقذف أحداً أو يذكره بقبيح لا يعرفونه به أن يُنكروا عليه» ويكذبوه [معاني القرآن وإعرابه 
للرجاج : »)٤4‏ وتواعد من ترك ذلك ومن نقله. 

«إذ تلقٌونه بألستتكمْ. .) ]٠١[‏ 

والأصل تتلقرّنه أي يأخذه بعكم عن بعض» ويقبله بعضكمْ من بعض» ومثله فح ءام 
يِن َيِه كلتو [البقرة: ۳۷] وعن عائشة رضي الله عنها أنها قرأت «إد لوه وإسناده صحيح› 
ولا يُعرف له مخرج إلا من حديث ابن عمر الجُمَجي والمعنيان صحيحان لأنهم قد تَلقَوه وَوَلمّوه» 
والأصل : تَولِقُونَةُ فحذفت الواو اتباعاً لِيلَي» يقال: ولق يَلِق إذا أسرع في الكذب» واشتقاقه من 
اللي وهو الخفة والسرعة. 

«ِيعِظْكمٌ الله آن تعودوا. .) [۱۷] 

في موضع نصب . 

إن الذين يُحبّون أن تشيع الفاحشة في الذين آمنوا لهم عذابٌ أليمّ في الدنيا والآخرة. .)4 
1141 
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E‏ ر e‏ ور 


ورصتة ون الله و وم @ © بای الین ءاسا لا تيعو حطوت ليطن رن بج خطو 
الا ات ا رل 1 اا کک ر یگ ی ا ا 
ن ناء وا یی E‏ یم 3 لک يات منز اة آن يووا ولي القري ولمس اهلجر 

م e‏ 2 4 و 0 وة 

سيل اله وليعقواً EEE‏ 7 ا ی 9 4 کش 
انتا اتوك اكع ی ثا ف ا نة م عك عل 9© بم ت ين ايتا 
دمم وایلھم با کان يمم © يوسي بوم له دته الى ويعلم أن اه هو احق لم © 


فتواعدهم الله جل وعرّ على إرادة الفسق أي إذاعة الفاحشة [في] الذين آمنرا (والله 
يعلمٌ أي يعلم مقدار عُظم هذا الذنب والمجازاة عليه» ويعلم كل شيء. 

#ولولا فضلٌ الله علیکمْ ورحمئة ما زکی منکم من أحد آبداً. .) [۲۱] 

هو من ذوات الواو وإن كان قد كَيِبَّ بالياء» وروى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
رحمه الله في قوله: (ولولا فضل الله علیکم ورحمته ما زکی منکم من آحد آبدا) قال: Lb:‏ 
اهتدى أحد من الخلائق لشيء ء ينفع به نفسه» أو ينفي به ما يدفعه عن نفسه إلا بمشيئة الله . 

ولا يتل آولو الفضل منکم. .) [۲۲] 

حلفت الياء للجزم» قرأ يزيد بن القعقاع وزيد بن أسلم ولا يأل ألو الفضل) حُذفت 

إن الذين يرمون المحصناتِ الغافلاتِ المؤمناتِ لَِنُوا في الدنيا والآخرة. .) [۲۳] 

من أحسن ما قيل في هذا آنه عام لجميع الناس القذفة من ذكر وأنثى» والتقدير: الذين 
يرمون الأنفس المحصنات فدخل في هذا المذّكر والمؤّث» وكذا: في الذين يرمون» إلا أنه 
علب المذكر على المؤنث. 

ليومئذ يوفْيهُمٌ الله ديهم الحق. .) ]۲٠[‏ 

وقرآ مجاهد «يومعذ يوفيهُمّ الله دنهم الح يرفع الحق على أنه نعت لله جل وعرٌ. . قال 
آبو عبيد: ولولا كراهة خلاف الناس لكان الوجه الرفع› لیکون نعتاً لله جل وعرء ویکون موافقاً 
لقراءة ايء وذلك أن جرير بن حازم قال: رابت فی مضتیفت این «(ليوفيهم الله الح ديتهُم)› 
وهذا الكلام من أبي عبيد غير مرضي ؛ لأنه احتج لما هو مخالف للسواد الأعظم» ولا حجة فيه 
أيضاً؛ لأه لو صخ هذا أن في مصحف أبي كذلك جاز ان تکون القراءة: #يومنذ بوفيهم الله 
الحقّ ديهم يكون دينهم بدلاً من الحق [معائي القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۷/4]» على أن قراءة العامة 
تم ا يكون «الحق) نعتاً لدينهم» والمعنى حسن؛ لأن الله جل وعرّ قد ذكر المسيئين 
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افأعلم أنه يجازيهم بالحق» كما قال جل وعرّ: وهل رى إل ألكَمرّ) [سبا: ]١۷‏ لأن مجازاة 
الله جل وعرّ للكافر والمسيء بالحق والعدل» ومجازاته للمحسنين بالفضل والإحسان. 

الخبيثات للخبيثينَ والخبيثونً للخبيثاتِ . .) ]۲١[‏ 

قد ذكرنا فيه أقوالاًء فمن أحسن ما قيل فيه أن المعنى : الزناة للزناة على ما كان التعمْدٌ 
را 

. . لا تدخلوا بیوتاً غیر بیوِكمْ حتی تشتأنسوا. . ) [۲۷] 

قال عكرمة أي حتى تستأذنوا وحقيقته في اللغة (تستعملوا) مشتق من آنست الشيء أي 
استعملته. (ذلكمْ خير لكمْ) آي من الدخول بغير استئذان لما فيه من الهمة لعلكم تذگرون) 
أي تنتبهون على ما لكم فيه الصلاح . 

«قل للمؤمنين يعُضوا من أبصارهمْ. .) ]۳١[‏ 

مِنْ) ههنا لبيان الجنس وكذا. 

يَعْضَضْنَ من أبصارهنٌ. .) [۳۱] 

وظهر التضعيف في الثاني لأن لام الفعل من الثاني ساكنة ومن الأول متحركة وهما في 
موضع جزم جواباً» والتقدير عند المازني: فُلْ للمؤمنين عُصّوا يغصّوا «ويَحفَظوا فروجَهُمْ قال 
أبو العالية : e‏ أحد» وقال غيره: فحرّم الله على المسلمين أيضاً أن يدخلوا حمّاماً 
بغير مثزر» وأجمع المسلمون على أن السوءتين عورة من الرجل»ء وأن المرأة كلها عورة إلا وجهها 
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5 ا‎ ‌ E 
اى من ارک وما يڪم لن يکرو قر ينهم آله ين مضي وه سم‎ E 
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ويَدَيْها فإنهم اختلفوا فيهماء وقال أكثر العلماء في الرجل: من سرته إلى ركبته عورة لا يجوز أن 
تری . إن الله خبیرٌ بما يصنعون) اسم إن وخبرها. 

«ولْيَضْربْنَ بخُمُرِهِنْ على جُيُوبهن) ويجوز وليضرِبنَ بكسر اللام وهو الأصل وحذفت 
الكسرة لثقلها. ويضربنَّ في موضع جزم بالأمر إلا أنه مبني على حال وحدة اتباعاً للماضي عند 
سيبويه» والمعنى وليلصقَنَ حْمُرَمُنَ وهن المقانع على جيوبهن لئلاً تبدو صدورهنّ أو أعناقهنْء 
والصحيح من قراءة الكوفيين على جِيُوبهنّ) كما يقرؤون بُيوتاً) والنحويون القدماء لا يُجيزون 
هذه القراءة» ويقولون: بيْتٌ وبْيوتٌ كفلس وفلوس. 

وقال أبو إسحاق: هي تجوز على أن تبدل من الضمة كسرةء فأما ما روي عن حمزة من 
الجمع بين الضم والكسر فمحال لا يقدر أحدٌ أن ينطق به إلا على الإيماء إلى ما لا يجوز #أو 
التابعين غير أولي الإربة) وقرا يزيد بن القعقاع وعاصم وابن ¿ عامر أو التابعين غير بنصب غير 
على الاستشناء. قال أبو حاتم : على الحال والخفض على النعتء وإن کان الأول معرفة لأنه ليس 
بمقصود قصده» وإن شئت قلت: هو بدل ونظيره غير ألمعْضو و يي [الفاتحة: ۷] في 
الخفض والنصب جميعاً. 

أو الطفل) بمعنى الأطفال» والدليل على ذلك نعته بالذين «الذين لم يظهروا على 
عؤرات النساء) وحكى الفرّاء أن لغة قيس «عَوّرات) بفتح الواوء وهذا هو القياس لأنه ليس 
بنعت كما تقول: جَفْنَةٌ وجَمَنَاتٌ إلا أن التسكين أجود فى عَؤرات وما أشبهه لأن الواو إذا تحرّكث 
وتحرك ما قبلها لبت القاء ولو فيل هذا لذهب المعتى» زحكى الكسائي ايه المومنون) بضم 
الهاء وهذه لغة شاذة لا وجه لها لأنها للتنبيه. 

لوآنکحوا الأيامى منْكمْ . .¢ [Y1‏ 

د و د ن او رچ ا ات ا فا کلت اود 
بن لاء و الکدای ورا ودل ن فی فول ج و a‏ 
ثيّباً دون بكر . وحديث النبي ب : : الاي احق بنقسهاء [م: 0 د ° 144 ت 010۸ 
س: ۰۳۲۹۰ جه: ۱۸۷۰] من هذا بعينه . وجمع أيّم أيامى وأيايم وإيام مثل جِيّد وجيادء وجمع آمة 
في التكسير إماء وآم» وفي النصب رأيتٌُ آمياً وإموان مثل أخ وإخوانء لأن الأصل في آمة موه 
وفي المُسلم أمَوَات. 


قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: حكى هشام أَمَيّات» قال: وهذا خطأً 
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لأنها من ذوات الواو.. وقرأً الحسن والصالحين من عبیدگٰ) و«عبيد» اسم للجمع» ولیس 
بجمع مُسَْيَبٌ» والجمع المُستتبٌ أعبْدّ وعبادّء ونظير عبيد في أنه اسم للجمع قولهم: معبوداء 
وعبدی . قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۲١٠/۲‏ ويجوز «والصالحين من عبادكم وإماءكم) بالنصب 
يرده على الصالحين . 

وای کروا راد کم ان ا ر را ينهم بالتزويج وهذا صحيح 
في اللغة لأن فقيراً إنما يُعرَفُ بالإضافة فيقال : فقيرٌ إلى الطعام» وفقير إلى اللباس» وفقير إلى 
التزويج . 
«. . والذين يبتغون الكتاب. . ) [۴۳] 
في موضع رفع بالابتداء وفي موضع نصب عند الخليل وسيبويه على إضمار فعل لأن بعده 
أمراً. ۰ 

الله نور السموات والأرض..) ]٠[‏ 

مبتدأً وخبره» وتقديره الله ذو نور السموات والأرض» مثل «وَسََلٍ رَه [يوسف: 
۲ .مکل نورہ کمشکاة فیها مصباح) مبتدأ وخبره أیضاًء وقد ذکرنا معناه» وقد روی شمر بن 
عطية عن كعب في قول الله جل وعرّ: #مثل نوره) قال: نوره محمد ية [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
[f۳‏ 

قال أبو جعفر: لأن محمداً ية في تبيانه للناس بمنزلة النور الذي يضيء لهم. قال كعب: 
(كمشكاة) ككرة فيها مصباح قال: (المصباح) قلب محمد إل (في زجاجة) قال: 
(الزجاجة) صدره «كاتها کوکب دري لصدره ثم رجع المصباح الذي هو في القلب فقال : 
«يوقد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية» قال لم تصبْها شمس المشرق ولا شمس 
المغرب. (شرقية) نعت لزيتونة و(لا) ليست تحول بين النعت والمنعوت ولا غربية) عطف . 

«يکاد زيتها يُضيءٌ) قال کعب: یکاد محمد هة يستبين لمن يراه أنه نبي وإِن لم ينطق لما 


“01 o سورة النور» الآية:‎ _ ٤ 
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جُعل عليه ب من الدلائل» كما يكاد هذا الزيت يضيء ولو لم تمسة نار« وقد فُرىءَ دري )على 
أربعة أوجه: قرأ الحسن وأهل الحرمين «كأنها كوكبٌ ذريً) بضم الدال وتشديد الياء إلا أن 
سعيد بن المسيب قرأ هو وأبو رجاء العُطارديي ونصر بن عاصم وقتادة #کانها کوکب دري( بفتح 
الدال وتشديد الياء» وقرأً أبو عمرو والكسائي (كأنها كوكبٌ ور۶) بكسر الدال والهمز» وقرأً 
حمزة «كأتها کوکبٌ دريء) بضم الدال والهمز. فهذه أربع قراءات» وحكى الفْرّاء [معاني القرآن: 
۳۴ ۴ ]أنه يقال: «وريّ) بكسر الدال وتشديد الياء بغير همز . 

0 ا ت الک وکر الف فان فال قاض : اکرب 
نوراً من الدر؟ قيل له: إنما المعنى أن هذا الكوكب فصْلَةُ على الكواكب كفضل الدرّ على سائر 
الحب. 

الا الان هذا ال فا دل فن اة ن لان الب باب تير 

۰ والقراءة الغالثة ا عمرو والكسائي ضعَمًّها أبو عبيد تضعيفاً شدیداً؛ لأنه تأوّلها من دَرَأتُ 
أي دَقَعْتُ أي كوكب يجري من الأفق إلى الأفق فإن كان التأويل على ما تأوله لم يكن في الكلام 
فائدة ولا كان لهذا الكوكب مزيَةٌ على أكثر الكواكب» ألاترى أنه لا يقال: جاءني إنسان من بني 
آدم» ولا ينبغي أن ينول لمثل أبي عمرو والکسائي رحمهما الله مع محلهما وجلالهما هذا 
التأويل البعيد» ولكن التأويل لهما على ما روي عن محمد بن يزيد أن معناهما في ذلك كوكب 
مندفع بالنور كما يقال: اندَرَاً الحريق» أي اندفع» وهذا تأويل صحيح لهذه القراءة. 

وحكى الأخفش سعيد بن مسعدة [معاني القرآن : ۳ أنه يقال : درأً الكوكبُ بضوئه إذا 
امتد ضوؤه وعلا» فأما قراءة حمزة فأهل اللغة جميعاً إلا أقلهم يقولون: هي لحن لا یجوز؛ لاله 
ليس في كلام العرب اسم على فُعّيل» وقد اعترض أبو عبيد في هذا فاحتجَ لحمزة فقال: ليس هو 
ّل إنما هو فُعُول مثل سَبُوح أبدِل من الواو ياء كما قالوا: عَيِيّ . قال أبو جعفر وهذا الاعتراض 
والاحتجاج من أعظم الغلط وأشده لأن هذا لا يجوز البتةء ولو جاز ما قال لقيل في سوح : 
سبّيح» وهذا لا يقوله أحد» وليس عَتَيّْ من هذاء aS‏ 
من إحدى جهتين: إما أن یکون جَمْعَ عات فیکون البدل فيه لازماً لأن الجمع باب تغيير والواو لا 
تكون طرَفاً في الأسماء وقبلها ضمة» فلمَا کان قبل هذه ساکن وقبل الساكن ضمة› والساكن ليس 
کاو ج آل ھی ال کد وقلبت الواو ياءء وإن كان عتى واحدا کان بالواو أولى وكان 
قبلها لأنها طْرَفٌ والواو في فُعُول ليست طرَفاً ولا يجوز قلبُها. 

ومن احتج لحمزة بشيء مُشبه قال: قد جاء مُرَيقٌ وهو فُعّيلٌ» والحق في هذا أن مُرّيقا 
عجميّ» والذي حكى الفرّاء من كسر الدال جائز على أن تبدَلَ من الضمة كسرة. 


٤ 10۲‏ _ سورة النورء الآية: ٠۷-۴۳١‏ 


Gaon €‏ ل ر 7 2 شر 2 r‏ وو 2 ر © rr‏ 
في يوي اون اله آن ترفع ويڏڌڪر فيها اسم يسح لم e‏ 
Fer <‏ َ 


ولا بيع عن ذٍ اله وإقام الصو يتا الکو افون وما ا ب فيه أله د ب وَلاأمَرُ © ١‏ 2 جزم لَه 


يُوقَدُ من شجرة مباركة) قرئ على أربعة أوجه: قرأ الحسن وأبو عبد الرحمن السلمي 
ومجاهد وأبو جعفر وأبو عمرو بن العلاء وقد من شجرة) بفتح الدال يجعلَةُ فعلاً ماضياًء وقرأً 
شيبة ونافع #يوقدٌ من شجرة مباركة) وهاتان القراءتان متقاربتان لأنهما جميعاً للمصباح› وهو آشبه 
بهذا الوصف لأنه الڏي يبين ويضيءُء وإنما الزجاجة وعاء له فوفد فعل ماض من وقد يَنَوقدُء 
روئد فل قل من اوقد يُوقدٌ» وقرأ نصر بن عاصم وقد [معاني القرآن : ۲/۲[ والأصل 
على قراءته تتوقّد وحذف إحدى التاءين لأن الأخرى تدل عليها. وقرأً الكوفيون توقَدٌ4› وهاتان 
القراءتان على تأنيث الزجاجة. 

ولو لم تمْسَسَه نار4 على تأنيث النار» وزعم أبو:عبيد آنه لا يعرف إلا هذة القراءة) 
وحكى أبو حاتم أن السديّ روى عن أبي مالك عن ابن عباس أنه قرأ (ولو لم يَمْسَسهُ نار) 
بالياء. قال محمد بن يزيد: التذكير على أنه تأنيث غير حقيقى» وكذا سبيلٌ المَوَاتِ عنده. 

في بیوت آذن الله آن ترف . .4 ]۳٦[‏ 

قد ذکرناه. وقيل : المعنى : : صلوا في بيوت. وقرآ عاصم وعبد الله ب بن عامر يسح له 
فيها بالغدوٰ والآصال4 وکذا يروى عن الحسن»› وقد ذکر سیبویه مثل هذاء وأنشد: 

لبي لبيك يزيد ضار إ ِخْصُومة 
[القرطبي في «تفسیره»: ۷/ ۹۲]» [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]٤١/٤‏ 

والتقدير يبح له فيها رجال على إضمار هذا الفعل؛ لأّه لما قال :يْسَبَّح دل على أن َم 
مُسَبّحین وعلی هذا تقول: صرب زیڈ عمروء ولمّا أن قلت: صرب زيدّ دل على أن له ضاربا 

$. .وإقام الصلاة. .¢ [۳۷] 

ويقال: آقام الصلاة إقامةء والأصل إِفوامَةٌ فقَلِبَّتْ حركة الواو على القاف فانقلبت الواو 
ألفاً وبعدها ألفء وهما ساكتتان فَحَذَّفتَ إحداهما وأثبتٌ الهاء للا تحذفها فيجحف فلمّا أضفتَ 
قام المضاف إليه مقام الهاء فجاز حذفهاء فإن لم ثَصَفْ لم يجُز حذفهاء ألا ترى أنك تقول : 
وَعَدَ عِدَةّ» فلا يجوز حذف الهاء لأنك قد حذفت واواً لأن الأصل وعدَّةٌ» فإن أضفت جاز 
حذف الهاء؟ وأنشد الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۲٠٤‏ : [البسيط] 

إن الخليط أجدواالبَيْن فانجردوا وأخلفوك عد الأمر الذي وعدوا 


يريد عة فحذف الهاء لما أضاف . 
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يخافون يوماً تتقلّبٌ فيه القلوبٌ والأبصارٌ4 قد ذكرناه. وقيل: معناه تتقلب قلوب الفجار 
على النار» وقيل: تقب أي تَنْصَحٌ مرَة وتلفحها النار مرةٌ. 

إوالذین کفروا. .) [۳۹] 

ابتداء اعمالَهُم) ابتداء ثان» ويجوز أن يكون بدلاً من الذين» ويكون الخبر كسراب 
عة يَحسَبةُ الظمآن ماء) فإن خففت الهمزة قلت : الظمان. 

]٤١[ 4. ظلُمَاتُ.‎ 

على إضمار مبتدأ ومن قرأ «ظلُمات€ جعلها بدلاً من ظلمات الأولى» ويقال: ظلَمَاتَ) 
لخفًة الفتحة وظلمَات) لثقل الضمة. 

لومن لم يجعل الله له نوراً فما له من نور). تأرّله أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٤۸/٤‏ 
على أنه في الدنيا أي من لم يجعل الله له هداية إلى الإسلام لم يهتدء وتأوّله غیره على أنه في 
الآخرة أي من لم يجعل الله له نورا في القيامة لم يهتد إلى الجنة. 

لالم تر أن الله يُسَبْح له من في السموات والأرض والطيرُ صافات . .) ]٤١[‏ 

عطفاً على و مَنْ). قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤۸/٤‏ ويجوز «والطيرً# بمعنى 

مع الطيرء ولم بُقراً به. قال أبو جعفر: وسمعته یجیز فُمْتٌ وزیداً» بمعنی مع زید. قال: رهر 

u‏ من الرفع» قال: فإن قلت : قمت أنا وزيدّ» كان الأجود الرفع» ويجوز النصب. كل قذ 
عَلِمَّ صلاته وتسبيحه) يجوز أن يكون المعنى كل قد علم الله صلاته وتسبيحه» ومن هذه الجهة 
يجوز نصب «كل€ عند البصريين والكوفيين» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤۹/٤‏ 
والصلاة للناس والتسبيح لغيرهم ولهم» ويجوز أن يكون المعنى كل قد علم صلاة نفسه وتسبيحه. 

«المْ تر أن الله زجي سحاباً ثم يلف بینه. .) ]٤١[‏ 
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لَب نه الل وماد ع ف كيك لي بأزلي لأر © 


يقال: «بین؛ لا يقع إلا لاثنين فصاعداً فكيف جاء «بينه؟» فالجواب: أن #بينه) ههنا 
لجماعة السحاب» كما تقول: الشجر حسن» وقد جلست بينه. وفيه قول آخر: وهو أن يكون 
السحاب واحداً فجاز أن يقال : بينه لأنه مشتمل على قَطّع كثيرة كما قال الشاعر : [الطويل] 

قفانبك من ذكرى حبيب ومنزل بيِفط اللُوى بين الدخول فحومل 
[دیوان امریء القیس : ۸] 

فأوقع بيناً على الدخول وهو واحد لاشتماله على مواضع. هذا قول النحويين» إلا 
الأصمعي فإنه زعم أن هذا لا يجوز وكان يرويه: «بين الدخول وحومل» [معاني القرآن للفراء: ۲/ 
.]١‏ قرأ ابن عباس والضحاك «فترى الوق يخر من خلله) وخَلَّلٌ: واحد خلال مثل جمل 
وجمال» وهو واحد یدل على جمع . 

ورل من السماء من جبال فيها من برد من قال: إن المعنى من جبال بَرَدٍ فيهاء فبرد 
عنده في موضع خفض» هكذا يقول الفرّاء [معاني القرآن: »]۲٠٦/۲‏ كما تقول: الإنسان من لحم 
ودم» والإنسان لحم ودم» ويجب أن يكون على قوله: المعنى من جبال بَرَدٍ فيها بتنوين الجبال» 
لأنه قال: الجبال هي البرّد فأما على قول البصريين فيكون من برد في موضع نصب» ويجوز 
الخفض كما تقول: مررت بخاتم حديداً وبخاتم حديد» الخفض على البدل والنصب عند سيبويه 
على الحال» وعند أبي العباس على البيان. 

ومن قال: المعنى: من مقدار جبال فمن برد N E‏ قال الفرّاء 
[معانې القرآن: ]۲٥۷/۲‏ : كما تقول: عندي بیتان تبناًء ومثله عنده أو عَدَلُ ذلك ماما [المائدة: 
٥‏ ومن قال : إن (ين) زائدة فيهما فهما عنده في موضع نصب لا غير. وقرأً أبو جعفر: 
یکاد سنا بوقة ذهب با لأبصار4 بضم الياءء وزعم آبو حاتم أن هذا لحن» وهو قول اا 
الأخفش يقول: ذُجْلَ بالمُدحل ولا بُجيز ههنا أدجلّء ويزعم أن الباء تعاقب الألف» وهذا هو 
القول البيّن» فأما أن يكون خطأً لا يجوز ولا يحمل عليه فقد زعم جماعة أن الباء تزاد واحتجوا 
بقول الله جل وعر: و يرد فيه يإلكام بار [الحج: ٠‏ وإن كان غير هذا القول أولى 
منه» وهو ما حکاء لتا علي بن سليمان عن فخمد ٻن بزيد. قال : تكون الباء متعلقة بالمصدر إذ 
كان الفعل دالا عليه ومأخوذاً منه» فعلى هذا يكون التقدير ذهابه بالأبصار أو إذهابه» وكذا: 
ادل بالمدل الجن الدار جا على هذا 

بقلب الله الليل والنهارً . .) ]٤٤[‏ 

مجاز أي يقلّب هذا إلى هذاء وهذا إلى هذا فإذا زال أحدهما ودخل الآخر كان بمنزلة ما 
فلاا 


2 
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RE 2‏ سر ر ر ر اخ :8 e‏ ر I C2‏ 
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سے 2 4 کو ا5 ى م ti‏ 
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0 آرابوا آم اور یک اھ ین شرا ۲ م بل ویک مم شیر 9 
% سره ا م ر 6 e oL e‏ 2و 
قول ألْمومِيِين إذا دعو ! الہ شر سگ یز م لن برا سیا لتا یک م شتی وَس 
E‏ 


بطم آله وشوا ویخش ا آله e‏ کک هم الفاپزون © ¢ ا بال ب E‏ کين 2 
. ب ر E‏ 
م ل د شرا طاعة وة إن اه خو يما لىن 69 


«(والله خلق کل دابة من ماء. .) ]٤٥[‏ 

فراءة المدنيين وأبى مرو وغاضح وساثر الكوفيين يقرؤون (خالق كل دابة) والمعنيان 
صحیحان» أخبر الله جل وعرّ بخبرين ولا ينبغي أن يقال في هذا أحد القراءتين أصح من الأخرى 
لأنهما يدلآن على معنيين» ولكن إن قال قائل : «خَلَقّ) في هذا أكثر لأنه ليس بشيء ف 
وإنما يقال : خالق على العموم» كما قال جل وعرً: : الق ارىئ صر [الحشر: ٤‏ وفي 
الخصوص «آلسمد لله الى حلقَ الوت اار4 [الانعام: ١‏ وکذا هر الى حلَقگم ين تنس 
وحدَو4 [الأعراف: ]۱۸١‏ فكذا يجب «والله خلق كل دابة من ماء). 

والدابة كل ما دب على وجه الأرض من الحيوان يقال: دبّء وهو داب والهاء للمبالخة. 
وقيل: يعني بالماء ههنا المنيّ كما قال: ين َو داف [الطارق: ]٦‏ وقيل: لما كان خلق الأرض 
من ماء جاء هذا هكذا. وقيل: أصل خلق النار والنور من الماء (فمنهم من يمشي على بطنه 
EN GC E‏ أكثر من أربع فهو 
يمشي على أربع» وغلب ما يعقل لما اجتمع مع ما لا يعقل [معاني القرآن وإعرابه : :۰/4 لأنه 
المخاطب والمتَعبدٌ. 

]٤۹[ .مذعنین)‎ .$ 

في موضع الحال. 

«افي لوبهم مرض ام ارتابوا. .¢ ]6*1[ 

انكر الله عليهم ذلك لما أظهر من البراهين فقال: ليل أولئك هم الظالمون) . 

(إنما كان قول المؤمنينَ. .4 ]١١[‏ 

وقراً الحسن إنما كان قول المومنينَ) جعله اسم كان والخبر أن يقولوا). 

$.. قل لا تقسمُوا. .4 ]٥١[‏ 
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Kas AI‏ کک کے ع و را رو ے وعو و lT F2 oC‏ 2 
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الرسولو إلا البح الميث ليا وعد آله ألزبت ءامو منك وعيلوأ ايحت تفه في الأرض كما 
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اشتخلف ایت عن لھم وین هم دیتہم ارف ری م ویم م بد حوفهم آمتا يبوت آذ 


ed 
۾‎ 2 


ْ م ر رم رھ ت le‏ ۰ 
شرکڑت بی سا ون ڪر بعد دلت اهک هم لمرد © وأقيموا الصلوة وءانوا ألركؤة وأطيعوا 
e E f‏ کەو کک کے 42 ر صو وہ f.‏ ررم ر ر 
ارول لعلڪم مون وا لا عن ارين كفروا مفجزت ف الأرض ومأونهم لار وتس سير © 


نهاهم عن الحلف لأن عزمهم كان على غير ذلك فهم آثمون إذا حلفوا (طاعة معروفةً) 
على إضمار لتكن طاعةٌ» ويجوز أن يكون المعنى طاعةٌ أولی بكم . 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]١١/4‏ : يجوز طاعةٌ بالنصب يعني على المصدر. 

$. .فان تولّوا. .4 ]٥٤4[‏ 

في موضع جزم بالشرط . والأصل تتولوا) فحُذفت إحدى التاءين لدلالة الأخرىء 
وحذفت النون للجزم» والجواب في الفاء وما بعدها. 

وعد الله الذين آمنوا منكمْ وعملوا الصالحات ليستخْلِقَلْهُمْ في الأرض كما استخلف الذين 
من قبلهمْ. ]٠٥[).‏ 

فكان في هذه الآية دلالة على نبوة رسول الله ية ؛ لأنْ الله أنجز ذلك الوعدء وكان فيها 
دلالة على خلافة أبي بكر الصديق وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم؛ لأنه لم يستخلف أحداً 
ممنْ خوطب بهذه الآية غيرهم ؛ لأن هذه الآية نزلت قبل فتح مكة. 

وعن النبي ية آنه قال: «الخلافة بعدي ثلاثون) [د: ۰٤٦٤۷ ۰٤٦٤٩‏ ت: ]۲۲۲١‏ هذا للآية 
«ولیبدلت من بعد خوفهم آمناً) وعاصم يقرا «وليبدِتَهُمْ€ [مماني القرآن للفراء: ]۲١۸/۲‏ مخففا 
وحكى محمد بن الجهم عن الفرّاء [معاني القرآن: ]٠١۹/۲‏ قال : قرأ عاصم والأعمش «وَليبدََهُْ) 
مشددة» وهذا غلط على عاصم وقد ذكرنا بعده غلطاً أشدَ منه» وهو أنه حكى عن سائر الناس 
التخفيف . 

قال أبو جعفر: زعم أحمد بن يحيى أن بين التخفيف والتشقيل فرقا وأنه يقال: بدَلئّهُ أي 
عيرتةُ وأبدلةُ أنزلئُ وجعلْتٌ غيره. قال أبو جعفر: وهذا القول صحيح» كما تقول: أبدل لي هذا 
الدرهم» أي أزله وأعطني غيره» وتقول: قد بدّلتَ بعدَّنا أي غيّرت غير أنه قد يُستعمل أحدهما 
في موضع الآخرء والذي ذكر أكثر «يعْبُدُوتني) في موضع نصب على الحال» ويجوز أن يكون 
مستانفاً في موضع رفع . 

لا قَحسَبَنَ الذين كفروا مُعْجزِينَ في الأرض. .4 ]٥۷[‏ 

مفعولان» وقرأ حمزة (لايحسبنّ الذين كفروا مُعجزين في الأرض) قال أبو جعفر: وما 
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5 2 4 وره و و2 رص و رم م 2 2 e‏ لے ا ي ]نے ن وو 
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ت راک ی ت 2 ْ ٍ مء ربا ہے و و را ےی کے ء 2 

ن تضمو اکم بن الظهية من بعد صوق الوساءِ ف ورت لم کت میک ولا بوم جاح 
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ےھ روم ص 


ور و و کرم د 3 ی 2 کے ص و ر 
طفل نکم الحار نذا ڪا سند الي ين له کڌللت بين اه آڪم ايده واه 


علمت أحداً من أهل العربية واللغة بصرياً ولا كوفياً إل وهو يحظر أن تَقْرأً هذه القراءة» فمنهم من 
يقول هي لحن لأّه لم يأت إلا بمفعول واحد ليحسبنَ» وممَنْ قال هذا أبو حاتم . 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٠۹/۲‏ هو ضعيف وأجازه على ضعفه على أنه يحذف المفعول 
الأول» والمعنى عنده: لا يحسبنٌ الذين كفروا إياهمْ معجزين في الأرض» ومعناه: لا يحسبن 
أنفسَهُمْ معجزين في الأرض . ورأيت أبا إسحاق يذهب إلى هذا القول أعني قول الفرّاء» وسمعت 
علي بن سليمان يقول في هذه القراءة: ويكون «الذي) في موضع نصب قال: ويكون المعنى: لا 
يحسبنْ الكافر الذين كفروا معجزين في الأرض . 

(. . والذين لم يبلغوا الخُلْم. .) [۸] 

وقرأ الحسن والذين لم يبلُغوا الخُلْم بإسكان اللام لثقل الضمة. وقرأ المدنيون وأبو 
عمرو (ثلاتُ عورات) بالرفع» وقرأً الكوفيون «ثلاك عورات) بالنصب» والقول في هذا قريب 
من القول في يحسبنٌ . قال أبو حاتم : النصب ضعيف مردود. قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ۲۹۰]: 
الرفع أحبٌ إلي» قال: وإنما اخترت الرفع لأن المعنى : هذه الخصال ثلاث عورات. والرفع عند 
الكسائي بالابتداء» والخبر عنده ما بعده» ولم يقل بالعائد» وقال نضًاً بالابتداء» قال: العوراتُ 
الساعاتُ التي تكون فيها العورة والخلوة إلا أنه قرأ بالنصب والنصب فيه قولان: أحدهما أنه مردود 
على قوله: ثلاث مرات) ولهذا استبعده الفرّاء. وقال أبو إسحاق: المعنى ليستأذنكم أوقات 
ثلاث عورات . 

(طرافون) بمعنی هم طوّافون» قال الفرّاء: كقولك في الكلام: إنما هم خدمُكمْ وطوافون 
علیکم» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۲۹١‏ نصب «طوّافون)؛ لأنه نكرة والمُضَمَرٌ في عليكم 
معرفة» ولا يجيز البصريون أن يكون حالاً من المضمر من الذين في عليكم) وفي بعضكم) 
لاختلاف العاملين» لايجوز مررتُ بزيد» ونزلت على عمرو العَاقِلْين» على النعت لهما. 

بعصم على بعض) لله بإضمار فعل أي يطوف بعضكم على بعض كذلك يبن الله 
لكم الآيات) الكاف في موضع نصب أي يبيّن الله لكم آياته الالة على وحدانيته. تبياناً مثل ما 
بيّن لكم هذه الأشياء. 


وإذا بلغ الأطفال منْكمٌ لحل . .) ]٥۹[‏ 
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ڪڏلك بف اه آڪم ايت E‏ 


وقرأً الحسن (الحل) حذف الضمة لثقلها (فلیستاذنوا» أي فلیستأذنوا في کل الأوقات› 
ولم يقل E‏ وقال في الأول : <. . ليَسَْأْنْكُمٌ. . [0۸] لأن الأطفال غير مخاطبين 


«والقواعدٌ من النساء. .) ]٠١[‏ 

جمع قاعد بحذف الهاءء وفيه ثلاثة أقوال: مذهب البصريين أنه على النسب» ومذهب 
الكوفيين أنه لما كان لا يقع إلا للمؤنث لم يحت فيه إلى الهاء» والقول الثالث أنه جاء بغير هاء 
تفريقاً بينه وبين القاعدة بمعنى الجالسة فليس عليه جُناحٌ أن يضعْنَ ثيابَهنّ غير مُتبرّجات 
بزينة) على الحال» أي لا يُرذْدًّ أن يُظْهرْنّ زينتهنْ للرجال. 


ليس على الأعمى حرج. .) ]١١[‏ 


اسم ليس وقد ذكرناه. ومن أحسن ما قيل فيه أنه في الجهاد. فأمّا معنی #ولا على 
آنفسکم آن تأکلوا من بیوتکم آو بیوت آبائکم او بیوت آمهاتکم . ٠‏ إلى آخر الآية. ففيه ثلاثة 
أقوال : منها أنه إنما يجوز ذلك بعد الإذنء ومنها أنه قد كان عَلَِّ أنهم لا يبخلون عليهم بهذا. 
والقول الثالث أن الاية منسوخة [أبو جعفر «الناسخ والمنسوخ؛: ۱۹۷] وأنّ هذا كان أول» فلمًا قال 
رسول الله َة : «إن دماء کم وأموالكم حرام إلا بإذن» وخحرمة ة مال المسلم كحرمة دمه [د: ۸۸۲٤ء‏ 
۴ ۷ ۸ جه: ۳۹۳۳] فوجب من هذا آنه لا يحل لأحد شيءٌ من مال أحد إلا بإذن أو ما 
أجمع عليه المسلمون عند خوفه على هلاك نفسه. 

وقد إن الآية و بقوله جل وع و ا E‏ بوا عبر وڪم 


ٍ 


e‏ 0 ایی اسا کہ تخا پمرت ای إل ا بیت لگ بل کار کی کیل 
إتلة4 [الأحزاب: ]٥۳١‏ ولو لم يكن في نسخ الآية إلا الحديث الذي رواه مالك عن نافع عن ابن 
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کا الا بے الین انوا ائھ وتشر رل ڪا تتم عل اتی یع کر تجا ق ية ن آي 
کی الین بومنوت ياه ورسولو إا اتدوك ابض انهم اذ ل وک 
واستَعْفِرّ ا ٤ ٤‏ َه عو تة © لا لوا دا آلرسولی يڪم كدعا بعکم بعصا 
ا ات کا بک ا ر ون اش ن انرو ن تيبم نة ر يبام 


e‏ کک والارض قذ بعلم ما اشر یھ ووم بسرت إل 


عمر عن النبي يل قال: «لايختلبنْ أحدكم ماشية آخیه إلا بإذنه أیُحبٌُ أحدكمْ آن بُؤتی إلى مشربته 
فتفتح خرانته فیؤخذ طعامه) [جa:‏ °۲[ لكان كافياً . 

وقرأ قتادة [مفَاحَةٌ وهي لغة» ومفتَح أكثر في كلام العرب» يدك على ذلك جمعه على 
مفاتح . 

أن تأكلوا جميعاً4 نصب على الحال (تحيّةً4 مصدر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه : :]٠٤/٤‏ لأن معنى (فسلموا) فحيّواء وأجاز الكسائي والفرّاء [معانيٰ القرآن: ]۲١١/۲‏ رفع 
تحية بمعنى هي تحيةً لمن عند الله لأن الله أمر بها «مباركة طيبةً لأن سامعها يستطيب 

#إنما المؤمنون الذین آمنوا بالله ورسوله. .€ ]٦۲[‏ 

مبتدأً وخبره (وإذا كانوا معه على أمر جامع) أي ما يحتاج فيه إلى الاجتماع من الحرب 
وغيرها لم يذهبوا حتى يستأذنوه) لأنه قد يحتاج إلى حضورهم. 

لا تجعلوا ذُعاءَ الرسول بينكم كدعاءِ بَعضِكمْ بعضاً. .4 ]٦۳[‏ 

الكاف في موضع نصب مفعول ثان «قد بعلم الله الذين يتسلَلُونَ منكم لواذاً4 مصدرء 
ویجوز أن يكون في موضع الحال أي ملاوذين . قال أبو إسحاق : أي مخالفين› وحقيقته أن 
بعضهم ۾ يلوذ ببعض أي يستتر به للا بُرى» يقال: لاود يلاود ملاوذةٌ ولواذاًء ولادٌ يلود لوفاً 
ولياذأًء تَقَلِبُ الواو ياء لانكسار ما قبلها إتباعاً لاد في الاعتلال› فإذا کان مصدر فاعل لم يُعّلّ ؛ 
لأن فاعل لا يجوز أن يُعَل. 

«[فليحذرٍ الذين يُخالفون عن آمره ان ثَُصيبَهُمْ فتنةً) «آن) في موضع نصب بيحذر»› ولا 
يجوز عند أكثر النحويين: حَذِرّ زيدأء وهو في أن جائز ؛ لأن حروف الخفض تُحذف معها. 

لوالله بکل شيء عليمٌ) ]٦٤[‏ 


مبتداً وخبره. 
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بار د الى رل قران عل عدو اکور میب نیا © لی لم ملك ألسَمَدوت وألذرضِ ور ينيد 
oS‏ فدرم لق تیگ 9 اسو ین مویہ ال٤‏ ل نے 
شیا وهم مقون ہلا یکوت لاھم سا ولا عا وکا یکین موا وا حَیوٗ وا شو © ول 
E eS‏ 


شرح إعراب سُورة الفرقان 
ےار ایک ای د 


«تبارك. .) ]١[‏ 
قد تكلم آهل اللغة في معناه» فقال المرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۲٠۲‏ هي في العربية وتقڏس 
واحد» وهما للعظمةء وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۷ه]: تفاعل من البركة. قال: 
ومعنى البركة الكثرة من كل ذي خير» وقيل: تبارك: تعالى» وقيل: المعنى تعالى غطاؤه أي زاد 
وكثر» وقيل: المعنى دام وثبت إنعامه. وهذا أولاها في اللخة» والاشتقاق من برك الشيءٌ إذا 
ثبت» ومنه برك الجمل. فآمّا القول الأول فمَُلَّط لأن التقدير إنما هو من الطهارة» وليس من ذا 
في شيء الذي نرّل الفرقان) في موضع رفع بفعله» والفرقان: القرآن؛ لأنه فُرَقَ بين الحقّ 
والباطل»ء والمؤمن والكافر على عبّده ليكون) إليه» ويجوز أن يكون يعود على الفرقان. ويقال: 

ا وا ر ل اک 

الذي له مُلكْ السموات والأرض. .) [۲] 

الذي له مُلكُ السموات والأرض. .€ في موضع رفع نعتاً أو بدلاً من الذي قبله. 

. .فقذ جاءوا ظلْماً. .) ]٤[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٥۸/٤‏ (.. فقد جاءوا ظْلْماً) أي بظلم» وقال 
غر ققد توا ظلها ورور : 


(وقالوا أساطيرٌ الأولينَ. .) ]٥[‏ 
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لست ليع ساد 9 تارك رك الَدِۍ ن اء جع لک حرا س جت رى من ها الأنهدر وَعَل 
ر ےو ص ۔. وره ا م ےکی ی ص 2 aS‏ 
ی شش © بن کد ا عو وأعتدنا لمن ڪزب بالساءة سعيرا ا 9 إا رتهم ن کان بيد يعوا 


على إضمار مبتداً أ آي وقالوا : الذي أتيت ت به أساطير الأولين . قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: :]٥۸/٤‏ واحدّها اتور ل ا خنوة وأحاديث» وقال غيره: : أساطير جمع أشطار مثل 
أقوال وأقاويل . وروي عن ابن عباس رحمه الله أن الذي قال هذا النضر بن الحارث» وكذا كل ما 
كان في القرآن فيه ذكر الأساطير. قال محمد بن إسحاق : فكان مؤذياً للنبي ية «اكتَتَبَهّا فهي 
تَمْلّى عليه على لغة من قال : أملی» ومن قال: آمل قال تُمَلْ عليه «بُكُرَةٌ واصیلاً) . 

#وقالوا ما لهذا الرسول. .¢ ۷1] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]١۸/4‏ (ما) منفصلة» والمعنى: أي شيء لهذا 
الرسول في حال مشيه وأكله؟ «لولا أنزل إليه مَلَّ4 أي هلا (فيكون معةٌ نذيراً) جواب 
الاستفهام. 

أو بُلقی . . )€ [۸] 

في موضع رفع» والمعنی أو هلا يُلقى إليه كنز أو هلا (تكون له جنَةٌ باكل منها) قراءة 
المدنيين وأبي عمرو وعاصم» وقرأ الكوفيون ناكل منها) بالنون. والقراءتان حسنتان تؤذيان عن 
معنيين» وإن كانت القراءة بالياء أبين؛ لأنه قد تقدم ذكر النبي بيا وحده فأنُ يعود الضمير إليه 
بين . 

«انظر كيف ضربوا لك الأمثال. .) [۹] 

أي ضربوا لك هذه الأمثال ليتوصلوا إلى تكذيبك «فضلوا) عن سبيل الحق وعن بلوغ ما 
أرادوا فلا يستطيعونَ سبيلاً) أي إلى تصحيح ما قالوا فيك . 

(تبارك الذي إن شاء جعلّ لك خيراً من ذلك. .) ]٠١[‏ 

شرط ومجازاة» لم يُدغم لأن الكلمتين منفصلتان» ويجوز الإدغام لاجتماع المثلين 
(ويجعل لك قصوراً يكون في موضع جزم عطفاً على موضع (جعل). ويجوز آن يكون في 
موضع رفع معطوفاً على الأولين ثم يدغم» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠۳/۲‏ النصب على 
الصرف . وقرأً آهل الشام ويُروى عن عاصم أيضاً (ويَجْعَلٌ لك قصوراً) بالرفع آي وسيجعل لك 
في الآخرة قصوراً. 


٠ 1۲‏ سورة القرقان» الآية: ٠۸-٠۳‏ 


e 4 کک ر ص ره ,ے 2 لژ , ا‎ re 
ا تفيظا ودفیا ل ودا ألقوا منا مكانا صقا مَقَرْنَ دوا ع تالت ثبو 9 ل دعا آم بر‎ 
ودا ا @ ف ایت عر ار جه لحي الى رید اسر کات هم جرا‎ 


ری م و رردء رر 


وما @ فم ہا ما اوت خلرین کات عل ريك وعدا مشولا ن يا ودوم وما 


ا کر تی اش أ اتخ وکایی ڑل آم حم و اسيل 9© با سيق حلا 
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«نبوراً) [۱۳] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٥۹/٤‏ ورا نصبه غلى المضدر أي را نورا 
وقال غيره: هو مفعول به آي دَعَوا الثبور» كما يقال: يا عجباه أي هذا من أوقاتك فاحضَرْ. وهذا 
أبلعْ مِنْ تَعَجْبِتْ 

<لا تدعوا اليومٌ ورا واحداً وادعوا يورا كثيراً. .) ]١٤[‏ 

أي بلاؤكم أعظم من أن تدعوا الثبور مرة واحدةٌ ولكن يدعونه مراراً كثيرة» ولم يجمع 
الثبور لأنه مصدر. 

قل أذلك خير آم جنه الخلد. .4 ]٠١[‏ 

كما حكى سيبويه [الكتاب: ]4۸٤/١‏ عن العرب : الشقاء أحبٌ إليك أم السعادة؟ وقد عُلِمَّ أن 
السعادة أحبً إليه» وقيل: هذا للتنبيه» وقيل: المعنى: أذلك خيرٌ؟ على غير تأويل مِنْ»› كما 
يقال: عنده خير . وهذا قول حَسَنْ» كما قال: [الوافر] 

E E E SE N EEE E 
]۸ [دیوان حسان بن ثابت:‎ ٤ 

وفي الآية قول ثالث وهو أن الكوفيين يجيزون: العسل أحلى من الخلٌء وهذا قول 
مردود؛ لان معنی فلان خير من فلانء أنه أكثر خيراً منه» ولا حلاوة في الخل ولا يجوز أن 
تقول : النصراني خير من اليهودي؛ لأنه لا خير فيهما فيكون أحدهما أزيد في الخير من الآخر» 
ولكن يقال: اليهودي شر من النصراني» فعلى هذا كلام العرب. 

. . سبحانك ما كان ينبغي لنا أن نئٌخذ من دونك من أولياء. .) [۱۸] 

وقرآ الحسن وأبو جعفر «أن نَخُدّ4 بضم النونء وقد تكلم في هذه القراءة النحويون» 
وأجمعوا على أن فتح النون أولى» فقال أبو عمرو بن العلاء وعيسى بن عمر: لا يجوز ند4 
قال أبو عمرو: لو كانت لحد لحذفت «من) الثانيةء فقلت: أن نخد من دونك أولياء» ومثل 
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ا بے فا تبثو صا ولا صما ومن بم دايجا ڪيا 
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رو رن ~ 


بعَڪم يعض فَنة اوه وان رك بصب © ® ر ال لذن ن لا رجور بے قاتا لوا انرا 


أبي عمرو على جلالته ومحله يُستخسنْ منه هذا القول: لأنه جاء بعلْة بيّنة» وشرح ما قال إنه 
يقال: ما انَخُذتُ رجلا وليّاء فيجوز أن يقع هذا لواحد بعينه ثم يقال: ما اتخذت من رجل ولياء 
فيكون نفياً عاماًء وقولك : ولياً تابع لما قبله فلا يجوز أن يُدجل فيه مِنْ؛ لأنه لا فائدة في ذلك . 

وحكى الفرَّاء [معاني القرآن: ]۲٠١/۲‏ عن العرب أنهم لا يقولون: ما رأيتٌ عبد الله من 
رجل» غير أنه أبطل هذاء وترك ما روي عن العرب»› وأجاز ذلك من قبل نفسه فقال: ولو أرادوا: 
ما رأيت من رجل عبد الله لجاز إدخال مِنْ تتأول القلبَ . 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 4/ :]1١‏ وهذا خطأء لا يجوز البنّة» وهو كما قال. ثم 
رجع الفرّاء فقال: والعرب إنما تدخل مِنْ في الأسماء وهذه مناقضة بيْنة» وأجاز ذلك الكسائي 
أيضاًء ثم قال : وهو قبیح . «ولكن ملَعْكَهُمْ وآباءهُمْ) أي طالت أعمارهم بعد موت الرسل 
sS‏ 

فقذ كبو كُمْ بما تقو ..1414[ 

تأرّله أبو عبيد بمعنى : فيما يقولون» وقال غيره: هذه مخاطبة للأنبياء صلى الله عليهم 
وسم فما تستطيعون صرفاً ولا نصراً) . قيل: فما يستطيعون أن يصرفوا عن أنفسهم العذاب 
ولا أن ينصر بعضهم بعضاً. 

وما آرسلنا قبلك من المرسّلين إلا إنهم ليأكلونً الطعام. .) ]۲١[‏ 

إذا دخلت اللام لم يكن في إن) إلا الكسرء ولو لم تكن اللام ما جاز أيضاً إلا الكسر 
لأنها مستأنفة» وهذا قول جميع النحويين إلا أن علي بن سليمان حكى لنا عن محمد بن يزيد أنه 
قال : يجوز الفتح في إن هذه وإِنُ كان بعدها اللام» وأحسبّةُ وهماً منه. قال أبو إسحاق: المعنى 
وما أرسلنا قبلك رسلا إلا أنهم ليأكلون الطعام» ثم حذفَ مِنْ لأنّ مِنْ تدل على المحذوف. وقال 
الفراء القرآن: :]۲٠4/۲‏ مَنْ) محذوفة أي إلا أن منهم مَنْ ليأكلون الطعام» وشبهه بقوله 
وما يا إلا لم مام َعم [الصافات: .]٠٠٤‏ قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٦۲/١‏ هذا 
خط لان مَنْ موصولة فلا يجوز حذفها. 

(وجعلنا بعْصَكمْ لبعض فتن الفتنة في اللغة الاختبار» وفي الحديث «الغني للفقير فتنةء 
والفقير للغني فتنة» والقوي للضعيف فتنة» والضعيف للقوي فتنة). والمعنى في هذا: أن كل واحد 
منهما مُحَبَرّ بصاحبه» فالخني مختَبَرٌ بالفقیر عليه آن یواسیه ولا يسخر منه» والفقیر ممتَحَنْ بالغني 
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عليه أن لا يحسده وأن لا يأخذ منه إلا ما أعطاه» وأن يصبر كل واحد منهما على الحقء كما قال 
الضصخاك: في معنى #أتصبرون) أي على الحق (وكان ربك بصيراً4 أي بما تعملون أي فيما 
امتحنکم فيه . 

يوم يرون الملائكة لا بُشرى يومئذ للمجرمين . .) [۲۲] 

لا يجوز آن يون يوم يرون منصوباً ببشرى لأنْ ما في خبر التعجب أو في خبر النفي لا 
يعمل فيما قبله ولكن فيه تقديران: يكون المعنى : يمنعون البشارة يوم يرون الملائكة» ودل على 
هذا الحذف ما بعده» ويجوز أن يكون التقدير لا بشرى تكون يوم يرون الملائكة) وليومئذ4 
مؤكد» ويجوز أن يكون المعنى: اذكر يوم يرون الملائكة. (ويقولون ججراً4 مصدر أي منعاً 
ومنه حجرت على فلان» ومنه قیل حځجرةٌ. 

. . فجعلناه هباء متثوراً. . ) [۲۳] 

أي لا ينتفع به أي أبطلناه. وليس هباءَ من ذوات الهمزة وإنما هُمرَّث لالتقاء الساكنين› 
والتصغير هبي في موضع الرفع» ومن النحويين من يقول: هَبَيْ في موضع الرفع . 

«أصحابٌ الجنَة يومئذ خير مستقراً. . ) ]۲٤[‏ 

ابتداء وخبر» وقد ذكرنا مله قبل هذا في «أللت حر أ جنَّة أَلْخْلْرٍ# [الفرقان: ]٠١‏ 
وحكينا قول الكوفيين أنهم يجيزون: العسل أحلى من الخّلْء وذكر الغرّاء [معاني القرآن: ]۲٠٦/۲‏ 
في هذه الآية ما هو أكثر من هذاء فزعم أن المعنى : أصحاب الجنة يومثذ خير مستقراً من أهل 
النار» وليس في مستقرّ أهل النار خير فكأنه رد على نفسه» وسمعت علي ب بن سليمان يقول في 
هذا ويحكيه : إن المعنى: لما كنتم تعملون عمل أهل النار صرتم كأنكم تقولون: إن في ذلك 
خيراً» وقیل : خير مستقراً مما أنتم فیه» وقیل: خير على غير معنی أفعَل» ویکون مستَقَرَ ظرفاًء 
وعلی ما مر يكون منصوبا على البيان . 

«ويوم تشفَقٌ السماء بالغمام. .) ]۲١[‏ 

الأ تعشقَ أدغمت التاء في الشين» وقرأ الكوفيون «ِتَسَمَّق) حذفوا التاء؛ لأن التاء 
الباقية تدلّ عليها. 

«المُلْكُ يومئذ الح للرحمن. .) ]۲١[‏ 


< ۳; 
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مبتدأ وخبر» وأجاز أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ؛/ ]٠١‏ نصب الحق بمعنى أحق الحقّ 
أو أعني الحقّ. «وكان يوماً على الكافرين عسيرا) الفعل منه عَيِرَ يَعْسَرٌ وعَُرَ يَعْسرٌ. 
ووم بعض الظالم على يديه. .) [۲۷] 
الماضي عَضِضْتٌ وحكى الكسائي عَصَضتٌ بفتح الضاد الأولى . وجاء التوقيف عن أهل 
التفسير منهم ابن عباس وسعيد بن المسيب أن الظالم ههنا عُقبَةٌ بن أبي مُعَيْطء وأن خليله أميّة بن 
خلف» فعقبة قتله علي بن أبي طالب رضي الله عنه وأميّة قتله النبي ييه فكان هذا من دلائل 
النبي بلا؛ لأنه خبّر عنهما بهذا فمُتلا على الكفر ولم يُسميا في الآية؛ لأنه أبلغ في الفائدة ليلم 
أن هذه سبيل كل ظالم قبل من غيره معصية الله جل وعڙ. 
> یا ویلتا. .€ [۲۸] 
وقرأ الحسن يا ويلتي) بالياء» والقراءة الأولى أكثر في كلام العرب لأنهم يحذفون إذا 
قالوا: يا غلام أقبل؛ لأن النداء موضع حذف» وكان الأصمعي ينشد بيت زهير [دبوانه: ۹]: 
[الطويل] 
تبصزْخليل هل ترى من ظعائن تحمَلنّ بالعلياء من فوق جرتم 
وينكر رواية من روى «تبضر خليلي) لأنه كان يقصد الروايات الصحاح الفصيحة» ولا 
يُعرّج على الشاذ» وكذا روى أهل اللغة: [البسيط] 
قاف مر ا جت راتوا وتلا فلك وولا منك ازل 
«وقال الرسول يا رب إِنّ قومي اتخذوا هذا القرآنّ مهجوراً ]۳١[‏ 
«القرآن) نعت لهذا؛ لأن هذا ينعت بما فيه الألف واللام وإن لم يكن جارياً على الفعل 
«مهجوراً) مفعول ثان. 
(وكذلك جعلنا لكل نبي عدواً. . ) ]۳١[‏ 
#. . كذلك لبت به فؤادك. .) [۳۲] 
الكاف في موضع نصب نعت لمصدر محذوف» وكذا الكاف في «. . كذلك لنْكَبّتَ به 
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فوادك) المعنى تثبيتاً كذلك التثبيت» هذا على أن يكون التمام عند قوله جل وعر: 9جُملةٌ 
واحدةً) وإن كان التمام عند (كذلك) كان التقدير ترتيلاً كذلك. وهذا لما لم يجد المشركون 
سبيلاً إلى تكذيب النبي ية ببرهان ولا حجة قالوا: لولا رل عليه القرآن جُملةٌ واحدةً€ فسألوا: 
ما الصلاح في غيره؟ لأن القرآن كان يُنرّل مفرّقاً جواباً عما يسألون عنه» وكان ذلك من علامات 
النبوة؛ لأنهم لا يسألون عن شيء إلا أجيبوا عنه» وهذا لا يكون إلا من نبي فكان ذلك تثبيتاً 
لفراده وأفثدتهم» ويدل على هذا الجواب. 

ولا يأتونك بمثل إلا جثناك بالحق وأحسن تفسيراً) [۳۳] 

ولو نزل جملةٌ لكان قد سبق الحوادث التي كانت ينزل فيها القرآن» ولو نزل جملة بما فيه 
من الفرائض لثقل ذلك عليهم» علم الله جل وعرّ أن الصلاح في إنزاله متفرقاً لأنهم ينْبّهون به مرّة 
بعد مرة» ولو نزل جملة لزال معنى التنبيه» وفيه ناسخ ومنسوخ فكانوا يُعَبّذون بالشيء إلى وقت 
بعينه قد علم الله جل وعر فيه الصلاح ثم ينزل النسخ بعد ذلك فمحال أن ينزل جملة افعلوا كذا 
وكذاء ولا تفعلواء والأولى أن يكون التمام (جملةٌ واحدةً)؛ لأنه إذا وقف على كذلك) صار 
المعنى كالتوراة والإنجيل والزبور» ولم يتقدم لهما ذكر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
۷ ورتلناءُ ترتبلاً) ۳۲1] أي أنزلناه. قيل: الترتيل هو التمكتٌ وهو ضد العجلة. 

#الذين بُحشرون على وجوههمْ إلى جهنم . .) ]۳١[‏ 

في موضع رفع بالابتداء وخبره في الجملةء وقد ذكرنا معناه المروي مرفوعأًء وقد قيل : 
هو تمثيل» كما تقول: جاءني على وجهه» أي کارهاً. 

#. . وجعلنا معهُ أخاهُ هارونٌ. .4 ]٠٠[‏ 

على البدل وزيراً) مفعول ثان. والوزير في اللغة المُعاون الذي يلجا إليه صاحبه مشتق من 
الوَرّر وهو الملجأء قال الله جل وعرً: 2 ا ور [القيامة: .]١١‏ 

«(فقلنا اذهبا إلى القوم الذين كذبوا بآياتنا. .) ]۳١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۸/۲]: إنما أمرَ موسى (عليه السلام) بالذهاب وحده في المعنى» 
وهذا بمنزلة قوله: ليج حَُهًا) [الكهف: ١١]ء‏ وبمنزلة قوله يتج ينها الول اث4 
[الرحمن: ۲۲] وإنما يُخْرَج من أحدهما. قال أبو جعفر: وهذا مما لا ينبغي أن يجترأً به على 
کتاب الله جل وعر وقد قال جل ثناؤه: «ففوا م کل ل لمم كر أو بى 2 قلا ربا إت 
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اف أن يفرط عبتا أو أن يى [طه: ]٠١ ٠٤‏ ونظير هذا في قوله: لوين ذُونمًا جن [الرحمن: 
۲ وقد قال جل ثناؤه: م أرسلتا موسى ولاه هدرو ايتا [المؤمنون: .]٤١‏ 

وقومٌ نوح . .) [۳۷] 

في نصبه أقوال: يكون معطوفاً على المضمر في «فدمّرناهم) ]۳١[‏ أو يكون بمعنى 
واذكر» ويكون على إضمار فعل يفسّره ما بعده» والتقدير: وأغرقنا قوم نوح» فهذه ثلاثة أقوال» 
وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۲۹۸/۲] أنه منصوب بأغرقناهم» وهذا لا يحصل؛ لأن أغرقنا ليس مما 
يتعدى إلى مفعولين فيعمل في المضمر وفي قوم نوح . 

(وعاداً وثمود وأصحاب الرس وقروناً بين ذلك کثیراً) [۳۸] 

يكون هذا كله معطوفاً على قوم نوح إذا كان قوم نوح منصوباً على العطف» أو بمعنى 
واذكر» ويجوز أن يكون هذا كله منصوباً على أنه معطوف على المضمر في (وجعلناهم) وهو 
أولى لأنه أقرب إليه. 

(وکلاً ضربنا له الأمثال. . ) ۹1] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 1۸/4]: وأنذر كلاء قال: والتتبير: التدمير» ومنه. 
قيل : لِمُتكسّرٍ الزجاج يبر وكذلك يبر الذهب. 

لولقد آتوا على القرية التي أمطرث مطرَ السَوء. .) ]٤١[‏ 

قيل : هذا للكفار الذين كفروا بالنبي ي؛ لأنهم قد أتوا على مدائن قوم لوط عليه السلام» 
وعلموا أنهم أهلکوا بكفرهم «آفلم یکونوا يرونها بل كانوا لا يرجون نشوراً من يكر الأضداد 
يقول: يرجون على بابه؛ لأنهم إنما كفروا بالآخرة على دفع منهم للحق ليس على يقين فهم لا 
يرجونها» وكان أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]1۹/٤‏ أحد من ينكر الأضدادء وقال: المعنى : 
بل كانوا لا يرجون ثواب النشور فاجترؤوا على المعاصي . 

#وإذا رأوك إن يتخذونك . .) ]٤١[‏ 

جواب إذا إن يتخذونك إلا هزوا ؛ لأن معناه: يتخذونك وقيل: الجواب محذوف؛ لأن 
المعنى قالوا: أهذا الذي بعت هو الذي بعث الله رسولاً [معاني القرآن وإعرابه : ]1۹/٤‏ ونصبُ رسول 
على الحال» ويجوز أن يكون مصدراً؛ لأن معنى بعث: أرسل» ومعنى رسول: رسالة على هذا. 
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(. . آفانت تکونٌ عليه وکیلاً) ]٤٩[‏ 

قيل : معناه: أآفأنت تجبره على ذلك؟ 

آم تحسبُ أن أكثرهمْ يسمعونً أو يعقلولٌ. .) ]٤٤[‏ 

ولم يقل: آنهم؛ لأن منهم من قد علم أنه يؤمن وذمهم جل وعرّ بهذا (أم تحسب أن 
أکثرهم يسمعون) سماع قبول أو یفکرون فيما ڌ تقوله فيعقلونه آي هم بمنزلة من لا يعقل ولا 
يسمع . . وقيل : المعنى : آنھم لما [لم] پنتفعوا ہما یسمعون فکأنهم لم پسمعوا. إن هم إلا 
كالأنعام أي إِنهم لا يفهمون بل هم اضلٌ سبيلاً؛ لأنهم يكذبون بما يسمعون من الصدق»› 
وليس كذا الأنعام. 

ألم تر إلى ربّك. .4 ]٤٠١[‏ 

حذفت الألف للجزم» والأصل الهمزء والتخفيف لازم للمضارع من هذا لكثرة 
الاستعمال» وقد ذكرنا معنى الاية. 

وهو الذي جعل لكمْ الليلّ لباساً. .) ]٤١[‏ 

مفعولان والنومَ سباتاً) عطف وسبات) بمعنى الراحة» وأعاد (جعل) توكيداً ولو كان 
والنهار نشوراً لجاز في غير القرآن . 

(. .مما خلقنا أنعَاماً وأناسي کثيراً) ]٤٩[‏ 

قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]٠٤١/١‏ واحد الأناسيّ إنسيّ. وكذا قال محمد بن يزيد» 
وهو أحد قولي الفرّاء [معاني القرآن: ۲۹۹/۲ ١۲۷]ء‏ وله قول آخر وهو: أن يكون واحد الأناسي 
إنساناً لم يبدل من النون ياء فيقول: أناسي ويجب على قوله أن يقول في جمع سِرْحَان: سراحي»› 
لا فرق بينهماء وحكى أيضاً (وأنايي كيرا( بالتخفيف . 

(ولقذ صرَفناه بينهمْ . .4 ]٠١[‏ 
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وهو المطر كما قال عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس: ليس عام بأكثر مطراً من 
عام» ولکن الله يصرفه حيث يشاء فابى أكثر الناس إلا كفورا) لا يُعْلَمْ بين أهل التفسير اختلافاً 
أن الكفر ههنا قولهم : «مُطرنًا بِنَوْءِ كذا وكذا» وأن نظيره قول المنجُم: فعل النجمْ كذا وكذاء وأنّ 
كل من نسب إليها فعلاً فهو كافر . 

وهو الذي خلقَ من الماء بشراً فجعله نسباً وصهراً. .) ]٥٤[‏ 

للعلماء في هذا ثلاثة أقوال: فين أجلّها ما روي عن ابن عباس» قال: النسب سبع 
حرمت ْم اسم وبتائكم ونوم وعكفكم وحككم وبا الأ وات الأخت) 
[النساء: ۲۳] والصّهرٌ السب اكم الي أرزسمتكم) [النساء: ]۲١‏ إلى آخر الآية. وشح هذا 
أن السبع الأول من النسب فتقديره في العربية: فجعله ذا نسب وذا صهر» والسبع الذين من 
الصهر آي ممن يقع فيهم الصهر لولا ما حدث» وقال الضحاك: النسب الأقرباء» والصهر ذوات 
الرضاع»ء والقول الثالث: أن النسب الذكر من الأولاد» والصهر الإناث من الأولاد؛ لأن 
المصاهرة من جهتين تكون. 

3. . وكان الكافرٌ على ربه ظهيراً4 ]٠١[‏ 

روي عن ابن عباس: الكافر ههنا بو جهل وشيعته ؛ لأنه يستظهر بعبدة الأوثان على أولياء 
ربه . وقال عكرمة : الكافر إبليس ظهير على عداوة ربه» وقال مطر: الكافر ههنا الشيطان . 

قل ما أسألكمْ عليه من أجر إلا من شاء أن يتخذ إلى ربه سبيلاً) ]٠۷[‏ 

من في موضع نصب استئناء ليس من الأول والتقدير: لكن من شاء أن ينفق ابتغاء 
مرضاة الله ليتخذ إلى ثواب ربه طريقاً فليفعل . 

۶.. ثم استوى على العرش الرحمن. .) ]١١۹[‏ 

في رفعه ثلاثة أوجه: يكون بدلاً من المضمر الذي في استوى» ويجوز أن يكون مرفوعاً 
بمعنی هو الرحمن» ویجوز آن یکون مرفوعاً بالابتداء وخبره (فاسال به خبیراً) [معاني القرآن 
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وإعرابه : /٤‏ ۷۳]. ويجوز الخفض بمعنى: وتوكل على الحي الذي لا يموت الرحمن» يكون نعتأًء 
ويجوز النصب على المدح . 

وإذا قيل لهم اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحمن أنسجدٌ لما تأمُرْنّا . .4 ]٦١[‏ 

هذه قراءة المدنيين والبصريين» وقرأ الأعمش وحمزة والكسائي لما يأمرْنا) بالياء. 
والقراءة الأولى اختيار أبي عبيدء وتاوّل الثانية فيما نرى : أنسجد لما يأمرنا الرحمن؟ قال : ولو 
آفردا بان الزحمن ارم ما کانوا كقارا» ولیس يجب آن يتاول عن الكوفيين في قراتهم بها 
التأويل البعيد» ولكن الأولى أن يكون التأويل لهم : أنسجد لما يأمرنا النبي يي؟ فتصح القراءة 
على هذاء وإن کانت الأرلى اين وادزب ماز 

(تبارك الذي جعل في السماء بروجاً وجعل فيها سراجاً. .) ]٦١[‏ 

هذه قراءة المدنيين والبصريين وعاصم»› وقر أ سائر الكوفيين #س سرّجاً€ والقراءة الأولى أ ولی 
عند أبي عبيد؛ لأنه تأوّل أن السرُّج النجوم» وان البروج النجوم» ولیس یجب أن تول لهم هذا 

فيجيء المعنى نجوماً ونجوماً» ولكن التأويل لهم أن أبان بن تغلب قال: السَرّجٌ النجوم الدراري ؛ 
فعلى هذا تصح القراءة ويون مثل قوله جل وع e‏ ورسشلهے یریل 
وَمیکَدلَ4» [البقرة : ۸ فأعيد ذكر النجوم النيرة» وإِنْ كانت القراءة الا أبين و وأوضح تأويلاً . 

قال ابن عباس : السراج: الشمس [معاني القرآن للفراء: ۲۷/۲]ء» وروى عصمة عن الأعمش 
(وفنراً4 بضم القاف وإسكان الميم» وهذه قراءة شاذة» ولو لم يكن فيها إلا أن أحمد بن حنبل 
وهو إمام المسلمين في وقته قال: لا تكتبوا ما يحكيه عِصْمَةٌ الذي يروي القراءات. وقد أولع أبو 

وهو الذي جعل الليل والنهار خِلْمَةٌ لمن أراد أن يذَكَرً. .) ]٦۲[‏ 

عا ا الان واي عرو وام عا ا2 9ف عد الاي وقراً الأعمش وحمزة 
لمن آراد آن يَذگر4. الأصل في «يذگر) يتذگر ثم أدغمت التاء في الدال أي يتذكر ويتفكر في 
خلق اللهء فان الدلالة فيه بيّنة» فهذه القراءة ية › يذه يجوز أن يتين هذه الأشياء بذکره. 

#وعباد الرحمن. .4 ]٦۳[‏ 

رفع بالابتداء وقد أشكل على جماعة من النحويين هذا حتى قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ 
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۳] هو مبتدا بلا خبر يذهب إلى أنه محذوف» ورأيت أبا aR a‏ 
من قول الأخفش هذا قال: #عباد# مرفوع بالابتداء و(الذين يمشون على الأرض 
صفتهم «والذين) الذي بعده عطف عليه والخبر اولك مجرت ألْمْرَمَة [الفرقان: ۷٠١‏ 
قال: ويجوز أن يكون الخبر الذين يمشون على الأرض) «قالوا سلاماً) مصدرء وقد 
معناه . 


0 
] 
4 
13 
6 
3 
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لإنها ساءث مستقراً. . 4 ]٦٦[‏ 


قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ :]۷١‏ (مسكَقرًاً4 منصوب على التمييز أي في 
المستَقَرَ سبيل التمييز أن يكون فيه معنى ِن( فالمعنى ساءت من المستَقَرّات. 

لوالذين إذا أنفقوا لم يُسرفوا ولم يقَترُوا. . ) ]٦۷[‏ 

هذه قراءة الأعمش وحمزة والكسائي وعاصم ويحيى بن وثاب على اختلاف عنهما» وهي 
قراءة حسنة من فَتَرَ بُ وهذا القياس في اللازم مثل فَعَدَ يَمَعْدُ. وقرأ أبو عمرو لم يَقَيروا) 
وهي لخة معروفة حسنة» وقراً أهل المدينة ولم يُقيروا) وتعجُب أبو حاتم من قراءة أهل المدينة 
هذه؛ لأن آهل المدينة عنده لا يقع في قراءتهم الشاذ فإنما يقال: أقَتَرَ يُمِْرُ إذا افتقر» كما قال جل 
وعر: #وعل ألمقَعَرٍ فدرم‰ [البقرة: ]۲۳١‏ وتأوّل أبو حاتم لهم أن المسرف يفتقر سريعاًء وهذا 
تأويل بعيد ولكن التأويل لهم أن أبا مر الجرمي حكى عن الأصمعي آنه يقال للإنسان إذا 
ضيق: فتر يمر ويََِرٌ وتر يمََرٌ وأقَرَ يُقَِرَ فعلى هذا تصح القراءة وإ كان فتح الياء أصح وأقرب 
متناولاً وأشهر وأعرف . 

ومن أحسن ما قيل في معناه ما حدّثناه الحسن بن عُليب قال: حدّثني عمران بن أبي 
عمران قال: حدثا خلاآد بن سليمان الحضرمي . قال: حدّثني عمرو بن أبي لبيد عن أبي عبد 
الرحمن الحُبّلي في قوله جل وعرّ: «والذين إذا أنفقوا لم بُسرفوا ولم يروا وكان بين ذلك 
قواماً قال : من أنفق في غير طاعة الله فهو الإسراف ومن أمسك عن طاعة الله فهو الإقتار» ومن 
أنفق في طاعة الله فهو القوام . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ٤‏ تفسير هذه الآية على 
ال ا ر ا اه و ا 
الْبسط € [الإسراء: ۲۹]. : 

وكان بين ذلك قواماً خبر کان» واسم كان فيها مضمر دل عليه أنفقواء والتقدير: كان 
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. بور ریا 2ل ر‎ ٤ ر ص مء کے 42ے کے روک‎ ٠ 
ڪرو بات ريه لر يروا لها صما وَعُمْيانا و والذين يقولوت رتا هَبَ ا ِن‎ | 
©9 ٥إ آزوجتا وذرییا فة اقب وجنت بے‎ 


الإنفاق بين الإسراف والقتور عدلاًء وللفراء [معاني القرآن: ۲۷۲/۲] قول آخر يجعل «بين) اسم 
كان وينصبها. قال أبو جعفر: ما أدري ما وجه هذا لأن [بين] إذا كانت في موضع رفع رفع كما 
يقال: بين عينيه أحمر فتّرفع بين . 

«. .ومن يفعلٌ ذلك يلق أثاماً) ]٦۸[‏ 

شرط ومجازاة. 

يُضاعف له العذاب. .) ]٦۹[‏ 

بدل من يلق قال سيبويه: لأن مضاعفة العذاب مَل الأثام» وقرأ عاصم (يُضاعف له 
العذابُ بوم القيامة ويَخلَدُ فيها مَهَاناً بالرفع» والجزم أولى لما ذكرنا. وفي الرفع قولان: 
أحدهما أن يقطعه مما قبله» والآخر أن يكون محمولاً على المعنىء كأ قائلاً قال : ما لقي الآثام؟ 
فقيل : يُضاعف له العذاب. 

إلا من تاب . .) ]۷٠[‏ 

في موضع نصب على الاستثناء (فأولئك يبدل الله سيثاتهمْ حسنات) مفعولان» وقد ذكرنا 
معناه. ومن أحسن ما قيل فيه : أنه يُكتبٌ موضعَ كافر مؤمنٌ» وموضعَ عاص مطيع . 

(. . فإنه يتوب إلى الله متاباً) ]۷١[‏ 

مصدر فيه معنى التوكيد. 

.. صما وعُمْياناً) [۷۴۳] 

على الحال. 

$. . فرَةَ أعين. .) ]۷٤[‏ 

لم يجمع؛ لأنه مصدر» ولو جُمع يراد به اختلاف الأجناس لجاز (واجعلنا للمتقين 
إماماً€ واحد یدل على جمع . 
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. . ويْلَقّون فيها تحيةً وسلاماً. .) ]۷٥[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة وأهل البصرة وقرأً أهل الكوفة «ويَلقّون فيها). قال الفرّاء 1معاني 
القرآن : ۲/ :]۲۷١‏ ويَلقّودّ أعجب إلى ؛ لأن القراءة لو كانت يفون كانت في العربية بالباءء وهذا 
من الغلط أشد مما مر في السورة؛ لأنه يزعم أنها لو كانت يلَمّونّ كانت في العربية بتحية وسلام. 
وقال: كما يقال: فلان يَلَقَّى بالسلام وبالخير» فمن عجيب ما في هذا آنه قال: يَلّى» والآية 
يلَقُودًّ» والفرق بينهما بيّن؛ لأنه يقال : فلان لى بالجنة» ولا يجوز حذف الباء» فكيف يُشبةُ هذا 
ذاك؟ وأعجب من هذا أن في القرآن ومهم نره وسوا [الإنسان: ]١١‏ لا يجوز أن يقرأ بغيره» 
وهذا بين أن الأولى خلاف ما قال. 

«خالدين فيها. .) ]۷٦1[‏ 

على الحال. 

.. فقذ كذّبتمْ فسوف يكون لزاماً) [۷۷] 

وعن ابن عباس بإسناد صحيح أنه قرأ (فقد كب الكافرون فسوف يكون لزاماً) وكذا 
روى شعبة عن إبراهيم التيمي عن أبي الزبير» قال شعبة: وكذا في قراءة عبد الله بن مسعود» 
وهذه القراءة مخالفة للمصحف وينبغي أن تُحمل على التفسير؛ لأن معنى (فقد كذبتم) أنه 
يُخاطب به الكمارء وهذه القراءة مع موافقتها للسواد أولى بسياق الكلام؛ لأن الله جل وعرَ قال : 
قل ما يعباً بكم ربي لولا دعاؤكم)€ فهذه مخاطبة» وكذا (فقد كذّبتمْ فسوف یکون لزاماً) فهذا 
أولى يِن «فقد كذب الكافرون فسوف يكون لزاماً) وقد تكلم النحويون فيه» فمن حسن ما قيل 
فيه أن التقدير: فسوف يكون التكذيب؛ لأن كذبتم يدل على التكذيب» وحقيقته في العربية : 
فسوف کک التكذيب عذاباً لزاماً أي ذا لزام» ولزام وملازمة واحد. 

وحكى أبو حاتم عن أبي زيد قال : سمعت فَغْلباً أبا السمال يقرا (فسوف بکون لَزاماً) 
بفتح اللام. قال أبو جعفر: يكون es‏ والكسر أولى مغل قتال ومقاتلة كما أجمعوا على 
الكسر في قوله جل وعرً: وولا كمه م سبَقَّت من ريك کان لرام وأجل مَسمی) [طه: ۱۲۹] وللفرًاء 
[معاني القرآن: ۲/ ]۲۷١‏ قول E‏ قال: يكون فيها مجهول. وهذا غلاط؛ لأن 
المجهول لا يكون خبره إلا جملةء كما قال جل وعر: َم من يسن وَبْصَبرَ# [يوسف: ]۹١‏ وكما 
حكى النحويّون: كان زيدٌ منطلقّ» يكون في كان مجهول» ويكون المبتدأً وخبر مَخبّر المجهولء 
والتقدير كان الحديث. فما أن يقال: كان مُنطلقاً ويكون في كان مجهول فلا يجوز عند أحد 
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(طسم) [۱] 

أبو جعفر: حكى أبو عبيد أن أبا عمرو كان يفتح» وأنٌُ الكوفيين يكسرون» وأن المدنيين 
يقرؤون بين الفتح والكسر. وهذا مشروع في سورة طه» وقرأ المدنيون وأبو عمرو وعاصم 
والكسائي (طسم) بإدغام النون في الميم» والقرّاء يقولون: بإخفاء النون» وقرأ الأعمش وحمزة 
«إطسين ميم) بإظهار النون. 

قال أبو جعفر: للنون الساكنة والتنوين أربعة أقسام عند سيبويه [الكتاب: ٠٤٠١ ٤١٤/۲‏ 
۷ : بيان عند حروف الحلق» ويدغمان عند الراء واللام والميم والواو والياء» ويقلبان ميما 
عند الباءء eS‏ ا الأقسام التي نصَها سيبويه لا 
تجوز هذه القراءة؛ لأنه ليس ههنا حرف من حروف الحللق فين النون عنده» ولكن في ذلك وجه 
وهو أن حروف المعجم حكمها أن يوقف عليها فإذا قف 0 ا وحکی أبو إسحاق 
في کتابه «فیما یُْجْرّی وما لا بُجْرّی» آنه يجوز أن يقال (طسينَّ ميم بفتح النون وضم الميم» كما 
يقال : هذا مَعدِيّ كرب يا هذا. 

«تلك آیات. .4 [۲] 

رفع على إضمار مبتدأ أي هذه تلك آيات الكتاب المبين أي التي كنتم وُعِذتم بها؛ لأتهم 
وعِدوا في التوراة والإنجيل بإنزال القرآن. 

لعلّك باخعٌ نفسك. .4 [۳] 

خبر لعل الا يكونوا) قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۲۷١‏ في موضع نصب؛ لأنهما جزاء . 
قال أبو جعفر : وإنما يقال : إن مكسورة؛ لأنها جزاء» كذا المتعارف . والقول في هذا ما قاله 
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أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /١‏ ۸۲] في كتابه في القرآن) قال: <أن) في موضع نصب 
مفعول له» والمعنى لعلك قاتل نفسك لتركهم الإيمان. 

إن :ز نشا رل عليهمْ من السماء آي . .¢ ]4[ 

شرط ومجازاة «فَظلّث) معناه فتظل ؛ لأن الماضي يأتي ب بمعنى المستقبل في المجازاة. وقد 
ذكرنا (خاضعين) ولم يقل: خاضعات بما يستغني عن الزيادة. 

اول يَرّوا إلى الأرض کم آنبتنا فیها من کل زوج کریم) [۷] 

أصل الكرم في اللغة الشرف والفضل» فنخلة كريمة أي فاضلة كثيرة الثمر» ورجل كريم 
فاضل شریف صقوح › قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۷۸/۲]: والزوج : اللون. 

وذ نادی ربك موسی . .) [۱۰] 

(إذ4 في موضع نصب «واتل عليهم إذ نادی ربك موسی)» ویدل على هذا أن بعده #وتلٌ 
َيه با هي [الشعراء: ]٠١‏ أن الت القومَ الظالمين) . 

DE 
لفل زیت گا ا ۰ ا ۲ بالتاء اا‎ 

لقال رب إني آاخاف آن يُکذّبون) [۱۲] 

«ویضیق صدري ولا ينطلق لساني. .) [۱۳] 

قال الكسائي : القراءة بالرفع يعني في (ويضيق صدري ولا بنطلقٌ لساني) من وجهين : 
أحدهما: الابتداء» والآخر: بمعنى: وإي يضيق صدري ولا ينطلق لساني يعني : نسقاً على 
(أخاف4. قال : ويْقرأ بالنصب» وكلاهما وجه. قال أبو جعفر: ا الرفع؛ لأن النصب عطف 
على «يکڏبون)» وهذا بعيد» يدل على ذلك قوله ول عة ين سان 9 بها ّل [طه: 
]۲٢ ۷‏ فهذا يدل على أن هذا کذا. 
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ان آرسل. .) [۱۷] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۸١ /٤‏ أن ارس في موضع نصب أي أرسلًا لأن 
رل معنا بني إسرائيل» فامتنْ عليه فرعون بالتربية . 

قال ألم تُربَّك فينا وليداً. .) [۱۸] 

نصب على الحال وليشت فينا) وإن شئت أدغمت الثاء في التاء لقربها منها من 
سنين# وتحذف الضمة لثقلها فيقال : من عُمْرك» وحکی سیبویه [الکتاب: ۱۹۷/۱] فتح 
وإسكان الميم ومنه لَعَمْرْكَّ ولا يُسْبَعمَّلٌ في القسم عنده إلا الفتح لخفته ينين على جمع 
التسليم»› وقد يقال: لبشت سنيناً يا هذاء يجعل الإعراب في النون. 

(وفعلت فعلتكَ التي فعلت وأنت من الكافرين) [۱۹] 

تكون الجملة في موضع الحال أي قتلت النفس وهذه حالك» ويجوز أن يكون المعنى : 
وأنت الساعة من الكافرين لنعمتي لأنك تطالبني أن أرسل معك بني إسرائيل . 

قال فعتّها إذاً وأنا من الضالين) ]٠١[‏ 

قيل : معناه أي صَلَّلتَ عن أن أعرف بأن تلك الضربة تقتل . 

(وتلك نعمة تمُنُها علي آن عَبّدتَ بني إسرائيل) [۲۲] 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]1٤١ ٠٤٥/۲‏ فقيل : المعنى: أو تلك نعمةً؟ وحذفت ألف 
الاستفهام. قال أبو جعفر: وهذا لا يجوز لأن ألف الاستفهام تُحدِتٌُ معنى وحذفها محالء إلا أن 
يكون في الكلام «أم» فيجوز حذفها في الشعر ولا أعلم بين النحويين في هذا اختلافاً إلا شيئاً قاله 
الفرّاء قال: يجوز حذف ألف الاستفهام في أفعال الشك وحكى: تُرى زيداً منطلقاًء بمعنى : 
آترى؟ وكان علي بن سليمان يقول في مثل هذا: إنما أخذه من ألفاظ العامة وكذا عنده: نعم زيداً 
إذا تقدم ذكره إنما أخذه من ألفاظ العامة . 

ومذهب الفراء [معاني القرآن: ۲۷۹/۲] في معنى وتلك نعمةٌ تمتها عليً) أنه على حذف» 
وأن المعنى هي لعمري نعمة إن مننت علي فلم تستعبدني واستعبدت بني إسرائيل أي: إنما صارت 
لأنلك استعبدت بني إسرائيل . وقول الضخاك: أن المعنى: أنك تمن علي بما لا يجب أن تمن به 
آي یکون هذا على التبکیت له والتبکیت کون بغیر استفهام وباستفهام» ویجوز أن یکون هذا مثل 
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لوا أصابك من سر فن یك4 [النساء: ۷۹] ويكون تبكيتاً أيضاًء وقول رابع في الآيتين جميعاً : 
أن يكون القول محذوفاً. 

أن عَبّدتٌ) في موضع رفع على البدل من نعمةء ويجوز أن يكون أن في موضع نصب 
بمعنی : لأنْ عبّدت بني إسرائيل. 
قال فرعونٌ وما رب العالمين) ]۲١1‏ 

لقال رب السموات والأرض وما بينهما إِنْ كنتمْ موقنين) ]۲١[‏ 

فأجابه موسى إل ذ (قال رب السموات والأرض وما بينهما إِنْ كنم موقنين) أي إذا 
نظرتم إلى السموات ا ا ا و و 
ومدیرا. 

قال لمن حوله ألا تستمعون) ]۲٠١1‏ 

عليهم من الأول وأدنى إلى أفهامهم من الأول. 

فخاطب موسى ية الجماعة بما هو أقرب . 

قال ربک ورب آبائکم الأولين) ]۲٠1‏ 

فجاء بدليل يفهمونه عنه؛ لأنهم يعلمون أنهم قد كان لهم آباء» وأنهم قد فَنواء وأنهم لا بد 
لهم من مُمُن» وأنهم قد کانوا بعد أن لم یکونوا وأنهم لا ب لهم من مُكوّن. 

لقال إن رسولكمْ الذي أرسلّ إليكم لمجنونٌ) [۲۷] 

قال رب المشرق والمغرب . .4 [۲۸] 

فأجابه موسى ية عن هذا بان قال رب المشرق والمغرب) أي ليس ملكه كمُلْككَّ؛ 
لأنك إنما تملك بلدا واحداً لا يجوز أمرك في غيره ويميت من لا تحب أن يموت» والذي 
أرسلني يملك المشرق والمغرب وما بينهما إن كنتم تعقلون فستتبيّنون ما قلت . 

قال لعن اتخذت إلهاً غيري لأجعلئك من المسجونين) ۲۹1] 

قال آولو جثتك بشيء مبین) ۳۰1] 


cr 


َرَفَیَ به موسی ب ف قال آوَلو جك بشيء مبين) . 
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موی انق ما آم ملم 9© الق ام ومهم َالو َة ووه إا لحن اليبو 9 فان مى 
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آي اتجعلني من المسجونين ولو جثتك بشيء تتبن به صدقَ ما جت به. 

قال فأتِ به إن كنت من الصادقين) ]۳١[‏ 

فلم يحت الشرط إلى جواب عند سيبويه؛ لأن ما تقدم يكفي منه. 

«قالوا أرجةُ وأخاءه. .€ ]١١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۸۹/٤‏ : أي أخْرْهٌ عن وقتك وأخر استتمام مناظرته 
حتى تجتمع كل السحرةء (أرجئه) بإثبات الهمزة في الإدراج» ويجوز حذفها وإثبات الكسرة» 
وفي الإدراج يجوز حذفهاء وإثبات الضمة بالهمز وضم الهاء بغير واو» ويجوز إثبات الواو على 
بُعْده وإلّما بَعْدَ؛ لأن الهمزة ساكنة والواو ساكنة والحاجز بينهما ضعيف والواو في الأصل والياء 
على البدل منه وحذفهما؛ لأن قبلهما ما يدل عليهماء وأنهما زائدتان. 

«. .أبن لنا لأجراً. .4 ]١١[‏ 

ومن قرأ . .إن لنا لأجراً بغير استفهام جعل معناه إنك ممن يحبا ويبرًنا. 

فاي السحرة ساجدين) ]٤١[‏ 

أي الذين كان يقال لهم سحرةء وذكروا بهذا الاسم ليد على أنهم المذكورون قبل. 

(. .إنه لكبيرْكُمٌُ الذي علْمَكمْ السحر. ]٤4[).‏ 

تمويه من فرعون وطغيان وعدوان» أظهر أن السحرة واطؤوا موسى عليه السلام على ما 
كان» وأنّ موسى هو الذي علّمهم السحر. 

«قالوا لا ضَيْرّ. ]٠١[).‏ 
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ین غار شیو قال فار بون خی ف تفر ضرا وزرا 

إنا نطمعٌ أن يغفر ربا خطايانا أن كنا أول المؤمنين. .4 ]١١[‏ 

أن في موضع نصب والمعنى: لأنْ كناء وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۲۸١‏ كسرها على 
أن يكون مجازاة. 

«وأوحينا إلى موسى أن أسْرٍ بعبادي . .4 ]٥١[‏ 

مِنْ آسری بُسري ویجوز أن اسر من سری يَسري لغتان فصیحتان. 

إن هؤلاء لشرذمة. .4 ]٥٤[‏ 

لام توكيد تدخل كثيراً في خبر إِدّ ن إلا أن الكوفيين لا يجيزون: إن زيداً لسوف يقوم» 
والدليل على أنه جائز مسو تتن [الشعراء: ۹ فهذه لام التوكيد بعينها قد دخلت على 
سوف» قليلون) جمع مسلّم كما يقال: أحدون. 

لوإنهم لنا لغائظون) ]٠١[‏ 

من غاظ يغيظ وهي اللغة الفصيحة. 

وإنا لجميعٌ حاذرون) ]ل[ 

قراءة المدنيين وأبي عمرو» وقراءة الكوفيين حاذرون) [معاني القرآن وإعرابه: ۹۲/4] وهي 
معروفة عن عبد الله بن مسعود وابن عباس #حادرون) بالدال غير معجمة» قراءة ابن أبي عمار. 
قال أبو جعفر: أبو عبيدة يذهب إلى أن معنى حذرين وحاذرين واحد» وهو قول سيبويه. وأجاز 
هو حذرٌ زیداًء كما يقال: حاذر زيداًء وأنشد: [الكامل] 

و ی ماليس منجيهە من الأقدار 

قال أبو جعفر : حدَّثني علي بن سليمان قال: حدَّثنا محمد بن يزيد قال: سمعت أبا عثمان 
المازني يقول: قال أبو عشمان اللاحقي: لقيني سيبويه فقال: أتعرف بيتاً فيه قَعِلٌ ناصباً؟ فلم 
أحفظ فيه شيئاً وفكرتٌ فعلمت له فيه هذا البيت. 

وزعم أبو عمر الجرمي أنه يجوز هو حذرٌ زيداً» على حذف «يِنٰ).فأما أكثر النحويين 
فيفرّقون بين حذر وحاذر منهم الكسائي والفرّاء ومحمد بن يزيد» ويذهبون إلى أن معنى حذر في 
خلقته الحذر أي منتبة مَيَقَظ فإذا كان هكذا لم يتعدٌ» ومعنى حاذر مستعد وبهذا جاء التفسير عن 
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المتقدمين . قال عبد الله بن مسعود في قول الله جل وعز: (حاذرون) قال: مؤذون في الكراع 
والسلاح مفُوُون فهذا ذاك بعينه» وقوله: مؤذون معناه معهم أداةء وقيل: المعنى: مَعَنَّا سلاح 
وليس معهم سلاح يحرّضون على القتال. فأما (حادرون) فمعناه مشتق من قولهم عينْ حَذرَةٌ أي 
ممتلئة أي نحن ممتلئون غيظاً عليهم . 

]٥٩[ €. «كذلك.‎ 

في موضع رفع والمعنى : الأمر كذلك أي الأمر كما أخبرناكم من خبرهم . 

(فلما تراءی. .) ]٦١[‏ 

- هكذا الوقف كما تقول: تجافى القوم» وتراخى إخوتك» لم تقف عليه فتقول: تجافى 

وتراخی» ومَنْ وقف فقال: تراءی فقد حذف لام الفعل»› وعلظ من اعتل أنه فعل متقدم غلطا 
قبيحاً» وذلك أن العلّة في قولنا : تراءی آنه مثل تداعی وتجافی كما قلنا» ولو كان متأخراً لقيل : 
ترّاءيا فإن وصلت حذفتَ لالتقاء الساكنين فقلت: تراي الجمعان. وقرأ الأعرج وعبيد بن عمير 
(قال أصحابٌ موسى إا لمْدّرَكُون). قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۲۸١‏ حفر واحتفر بمعنى 
واحد» وكذلك لمدرّكون ولمُدَرّكون بمعنى واحد. قال أبو جعفر: وليس كذا يقول النحويون 
الحذّاق» إنما يقولون: مُذْرّكون ملحوقون» ومُدّرّكون مُجِنَهَدٌ في لحاقهم» كما يقال: كسَبِتُ 
بمعنی أصبتٌ وظفرتٌ» واکتسبتٌ بمعنى اجتهدت وطلبت. وهذا قول سیبویه . 

«واتلٌ عليهمْ نبا إبراهیم) ]٦۹[‏ 

على تخفيف الهمزة الثانيةء وهو أحسن الوجوه؛ E‏ 
الثانية إذا كانتا في كلمة واحدة» نحو آدم» وإِنْ شئ حققتهما فقلت : نبا إبراهیم) وان شنک 
خقفتهما فقلت : نبا إبراهيم) وان شت خففت الأولى فقلت: نبا إبراهيم) .وتم وجه خامس 
إلا أنه بعيد في العربية» بَعْدَ لأنه جمع بين همزتين كأنهما في كلمة واحدة وحَسْنّ في فَعَّال؛ لأنه 
لا يأتي إلا مدغماً. 

.. فنظل لها عاكفين) ]۷١[‏ 

جر و 
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قال هل يسمعونكمْ . .) [۷۲] 

أو ينفعونكم أو يضرون) ۷۳1] 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]14٦/۲‏ فيه حذف» والمعنى: هل يسمعون منكم؟ أو هل 
يسمعون دعاءكم؟ فحذف كما قال: [البسيط] 

ااا ال يا ن وا دوا ها قد أحكمث حكَمَاتِ المد والأبقا 

قال: والأبق: الكتان فحذف» والمعنى وقد أحكمتْ حكمات الأبتي. وروي عن قتادة أنه 
قرأ قال هل يُْوعُونَخُم) بضم الياء» أي هل يُسيعُونكمْ أصواتهم إدٌ تدعون) وإن شئت 
أدغمت الذال في التاء. 

أو ينفعونكم أو يضرون) معطوف على يسمعونكم . 

انهم عدو لي. .) ۷۷1] 

واحد يؤدي عن جماعة» وكذلك يقال للمرأة: هي عدو الله وعدوة اللهء حكاهما الفرّاء 
[معاني القرآن: ۲/ .]۲۸١‏ قال أبو جعفر: وسألتٌ علي بن سليمان عن العلّة فيه» فقال: من قال : 
عدوّة فأثبت الهاء قال: هي بمعنى معادية» ومن قال عدو للمؤنث» والجمع جعله بمعنى النسب. 

«إلأ رب العالمين) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۹۳١ /٤‏ قال النحويون: هو استثناء 
ليس من الأول» وأجاز أبو إسحاق أن يكون من الأول على أنهم يعبدون الله جل وعرَ ويعبدون 
معه الأصنام» وتأوله الفرّاء على الأصنام وحدهاء والمعنى عنده: فإنهم لو عبدتهم عدو لي إلا 
رب العالمين أي عدو لي يوم القيامة. 

الذي خلقني فهو يهدينٌ . .) [۷۸] 

لوالذي هو يُطعمني ویسقین. .) ]۷٩1‏ 

(يهدين) ويسقين) بغير ياء؛ لأن الحذف في رؤوس الآيات حسن لتتفق كلها. وقد قرأ 
ابن أبي إسحاق على جلالته ومحله من العربية هذه كلها بالياء لأن الياء اسم وإنما دخلت النون 
لعلة. 

لوالذي أطم آن يغفر لي خطيئاتي يوم الدين) ۸۲1] 

وقراً الحسن والذي أطمع أن يغفر لي خطاياي يوم الدين# وقال: ليست خطيئة واحدة. 
قال أبو جعفر: وخطيئة بمعنى خطايا معروف في كلام العرب» وقد أجمعوا جميعاً على التوحيد 


٠٠١١-۸١ سورة الشعراءء الآية:‎ - ٠ AY 
لر ك وم آلب © رب َب لي كما وألحقنى بالصَلجيَ‎ ) 
6 4 ل ف الكّخنَ © اتی ہس و کة ایر @ © ان لا‎ 
i @ ر‎ e ہے ص رور ا‎ E OS 
اسان ا ولا ري بوم ببعنو م کا بقح مال وا بود 9 إلا من آق اله بقلب سلب ل وأزلقت‎ 
کل ین © ت يم عار 9 ی هم ا م ما کن تعبش 9 من دون نو حل مروا أو‎ 
نروت 9 فكوا فہا هم واغاونَ تخ زیی اح © لا نئم ا تنو © تا ٍن‎ 
0 ا4ے ˆ م ار ر م ر رر‎ 
e کا ھی صلل سین €9 إذ شویکم رب الین 6 وما اضلا إل الس‎ 
کک ین کی © کر ۹ © کے کک بن زیت @ ۵ ف کلک کب ن 5 اکم زیی‎ © 


5 
(Ga 
e 


في قوله جل وعرً: عرفا يدم [الملك: ]١١‏ ومعناه بذنوبهم» وكذا كأغُوا ألكرة 4 [الساء: 
۳ ومعناه الصلوات فكذا (خطيتتي) إذ كانت خطاياء والله أعلم . 

«فكبْكبٌوا فيها. . ) ]٩٤[‏ 

قيل : الضمير يعود على الأصنام وقد جرى الإخبار عنهم بالتذكير؛ لأنهم أنزلوهم منزلة ما 
يَعقِلّ هم والغاوون) الذين عبدوهم» والغاوون) الخائبون من رحمة الله جل وعرً. 

(وجنودٌ إبليس أجمعون) ]٩٥[‏ 

الذين دعوهم إلى عبادة الأصنام وساعدوا إبليس على ما يريد فهم جنوده. 

وما أضلَنا إلا المجرمون) ]۹۹٩[‏ 

رفع بفعلهم والمجرمون الذين دعوهم إلى عبادة الأصنام. 

فما لنا من شافعين) ]٠٠١[‏ 

في موضع رفع؛ لأن المعنى : فما لنا شافعون. 

ولا صدیق حمیم) [۱۰۱] 

ويجوز ولا صديقّ حميٌ بالرفع يكون عطفاً على الموضع؛ لأن المعنى: فما لنا شافعون 
ولا صديق حميم» وجمع صديق أصدقاء وصَدَقَاءٌ وصِدَاق» ولا يقال: صَدُق» للفرق بين النعت 
وبين غيره» وحكى الكوفيون أنه يقال في جمعه: صْذَقًانُء وهذا بعيد لأن هذا جمع ما ليس بنعت 
نحو رغيف ورغفان» وحكوا أيضاً صديق وأصادق» وأفاعل إنما هو جمع أفعل إذا لم يكن نعتاًء 
نحو أشجع وأشاجع . ويقال: صديق للجماعة وللمرأةء وجمع حميم أحمّاء وأحمَّة» وكرهوا 
أفعلاءَ للتضعيف . 

فلو أن لنا كرة فنكون من المؤمنين) ]٠١١[‏ 

أن في موضع رفع والمعنى : فلو وقع لنا رجوع إلى الحياة لآمنا. 
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على تأنيث الجماعة. 

(قالوا أنؤمنٌ لك واتبعك الأرذلون) ]١١١1‏ 

الأرذلون جمع الأرذل والمكسر أراذل والأنثى الرذلى والجمع رذل» ولا يجوز حذف 
الألف واللام في شيء من هذا عند أحد من النحويين علمنا “« اقرا نا : سقطت له نيان 
عُلييّان لا سفلیان. 

]١١١۹1 ). . الفلك‎ ..# 


زعم سیبویه آنه جمع فلك کاسّد وأسد» وقيل: فَلَكٌ وفك بمعنى واحد. 

$..ریع..) [۱۲۸] 

قال محمد بن یزید : ۶..ربع) جمع ريعة. 

«وتتخذون مصانعَ لعلْکم تَخْلَدُونً) ]۱١۹1‏ 

فذمّوا على أن اتخذوا ما لا يحتاجون إليه ووْبّخُوا بقوله «لعلكم تخْلدُون) أي لستم 
تخلدون فلم تبنون ما تموتون وتترکونه [معاني القرآن و[عرابه للزجاج: ٤/٦٩]؟‏ 

إن هذا إلا حل الأولين) ]۱١۷[‏ 

قراءة شيبة ونافع وعاصم والأعمش وحمزة» وقرأ أبو عمر وأبو جعفر والحسن إن هذا 
إلا كلق الأولين) [معاني القرآن: ]۲۸١/۲‏ بفتح الخاءء فالقراءة الأولى عند الفْرّاء بمعثى عادة 
الأولين: قال أبو جعفز: وخكى لها محمد بن الوليك عن محمد بن يزيد قال: حْلق الأولين: 


٠٠١١-٠۳١ سورة الشعراءء الآية:‎ - ١ Af 


نئ کی @ کا اک آییٹرد @ کٹا ای امت ب تتن @ تر باش ری @ 


ا 


. 


فوا 
کک مات یڑ می © الا سر عتا ای 2 EE‏ 
طت © إن ا © ا ی بی @ م ان 4 ن ى 
ر م -6 ا € کذبت تمود الرس 2 إذ ال هم وهم صح 
آلا فو € ر کک رس اه ایخ @ ت عل تیر ب اج وای ل۶ 
ب اک @ مامت 9© فی جت وغیوو 2 وش ل طلمها هيم 
وتجون م الجبال بوتا رهي (& اتقو ١‏ ایی © کے شی اد شی © ی 
بفیڈو نی لاض وا سیخ 9 الوا إا ات من اسح €9 ما آت إلا بر نا ات َا إن 


5 


مذهبهم» وما جری عليه أمرهم . والقولان متقاربان من هذا الحديث عن النبي بل «أكمل المؤمنين 
إيماناً اسهم حُلقا [د: ۲ ت : ا ا ا وام کی ی ن 
الله جل وعرَء ولا يجوز آن یکون من کان حسنٌ الحُلّق فاجراً فاضلاًء ولا أن يكون أكمل إيماناً من 
الأولين) تكذيبهم وتَحَرَصَهُمْ غير أنه كان يميل إلى القراءة الأولى لأن فيها مدح آبائهم» وأكثر ما 
جاء القرآن في صفتهم مدحهمْ لآبائهم وقولهم : إا ودا ياتا َل ٍَ4 [الزخرف: .]۲١‏ 

$. . ونخل طلعُها هضيمٌ) ]۱٤۸[‏ 

الجملة في موضع خفض نعت لنخل› وأحسن ما قيل في معناه ما رواه الدَرَاوَرڍي عن ابن 
أخي الزهري عن عه في قوله جل وعرّ: (طلعُها هضيم) قال : الرّْخص اللطيف آول ما يطلع› 
وهو الطلع النضيد لأن بعضه فوق بعض . 

وتنجتّون من الجبال. .4 ]۱٤۹[‏ 

ويقال: تَنحتّون لأن فيه حرفاً من حروف الحلقى بيوتاً فرهين) قراءة المدنيين والبصريين»› 
وقرأ أبو صالح والكوفيين (فارهين) وقد اختلف العلماء في معناهما ففرق بينهما بعضهمم 
وجعلهما بمعنى واحد: فقال أبو صالح ومعاوية ابن قَرَة ومنصور بن المعتمر والضخاك بن مزاحم : 
«(فارهون): حاذقون» قال مجاهد: «فرهون) أَشِرُون بَطرون. 

قال ابر جر ذا ریق بین مین بكرن ناعون من فر إ5 كان حاذتا تشيطا: 
وقَرهُون) بمعنى فرحين فأبدل من الحاء هاءء وقد روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
«وينحتون من الجبال بيوتأً فرهين) قال : حاذقين . قال: فهذا بمعنی فارهين إن كان محفوظاً عن 
ابن عباس» وممّن ذهب إلى أن فارهين وفرهين بمعنى واحد أبو عبيدة وقطرب» وحكى قطرب : 
ره يفره فهو فارِةٌ وذَرةَ يَقْرَهٌ فهو فُرة وفاره إذا كان نشيطاً وهو منصوب على الحال. 


_ سورة الشعراءء الآية: 1A0 ١۷١-٠١٤‏ 


به e‏ لے و n‏ و r‏ 

نت من الصرنت با ا e‏ ادم 
م ا ر سے ر ار 

5 صبحوا دمن هم ألعذَاب إل في ذلك لاية وما کات 


EEEOESA ایر‎ E مين 3 وه رد‎ ١ 
OS رسو ايبن ( افوا َه ويون © وا کک‎ e ا‎ 


ري ەر ر لدد م رس ے ررق ر س رر ن EE‏ چ 2 
o‏ اتور اک ب تار @ ا ا ع ا ر ر ن کیک بل آم م 
عت 6ا له اتر باو تكن عن اشرو €9 16 إن لعملگر ن الل 3 ر ّى 


ای یکا تنل @ کین انا میڈ @ ر عن ن لتر @ م د اتر @ لن 


قال هذه ناقةٌ لها شِرْبٌُ. .) ]٠٠١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن : [YAY /Y‏ الشرب: الحظ من الماءء قال أبو جعفر: : فأما المصدر 
فال فا شرت شا و اورت وأكثرها المضمومة لأن المفتوحة والمكسورة يشتركان مع 
شيءَ آخر» فيكون الشربُ الحظ من الماءء ویکون السْربٌ جمع شارب» كما قال : [البسيط] 

فقدة لل رت في رتا وق يكرا ٠‏ ”سرا وتف بشي الشرب اليل 
[دیوان الأعشى قيس: ]٥۷‏ 

إلا أن أبا عمرو بن العلاء رحمه الله والكسائى يختاران الشّرب بالفتح في المصدر» 
ويحتجان برواية بعض العلماء عن النبى بل قال: «إنها آیامٌ أکل وشَزب» [حم: ۱۹۹/۱ .]4١٥/۳‏ 

ولا تَمَسوها بسوء. .4 ]٠٥١[‏ 

لا يجوز إظهار التضعيف ههنا لأنهما حرفان متحركان من جنس واحد «فيأخدَكُمْ4 جواب 
النهي› ولا يجوز حذف الفاء منه والجزم كما جاز في الأمر إلا شيء روي عن الكسائي أنه يجيزه. 

فعقروها فأصبحوا نادمین) ]10۷[ 

أي على عقرها لما أيقنوا بالعذاب» ولم ينفعهم الندم؛ لأن المحنة قد زالت لما وقع 
الاستيقان بالعذاب» وقيل: لم ينفعهم الندم لأنهم لم يتوبواء بل طلبوا صالحاً ية ليقتلوه ليّا 
أيقنوا بالغذاب. 

إلا عجوزاً. .4 ]1۷1[ 

نصب على الاستناء في الغابرين) روى سعيد عن قتادة قال: عَبّرثْ فى عذاب الله جل 
وعر أي بقيث» وأبو عبيدة يذهب إلى أن المعنى من الباقين في الهَرَم أي بقيت [معاني القرآن 
وإعرابه : ]۹۹4/٤‏ حتی هرمث . 
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إكذّب أصحابُ الأيكة المرسلين) ]۱۷١[‏ 


وقرأ أبو جعفر ونافع (اصحابٌ لَيْكةٌ المرسلين) وكذا قرأ في (صاد)» وأجمع القرّاء على 
الخفض في التي في سورة (الحجر€ والتي في سورة (ق)؛ فيجب أن يرد ما اختلفوا فيه إلى ما 
أجمعوا عليه إذ كان المعنى واحداًء قأما ما حكاء أبو عبيدة من أن «ليكة) هي اسم القرية التي 
كانوا فيها وأن الأيكة اسم البلد كله فشيء لا يثبت ولا يُعرف مَنْ قاله» وإئما قيل: وهذا لا تثبت 
به حجة حتی يُعرف مَنْ قاله فيثبت علمه» ولو عُرف مَنْ قاله لكان فيه نظر؛ لأن أهل العلم جميعاً 
من أهل التفسير والعلم بكلام العرب على خلافه. 

زوئ آل بن وھ غ جور یی ان عن فاد قال ارتل شت ان اشن آي 
قومه أهل مدين وإلى أصحاب الأيكة. قال: والأيكة غيضةٌ من شجر مُلتفتَ» وروى سعيد عن 
قتادة. قال: كان أصحاب الأيكة أهل غيضة وشجرء وكانت عامَة شجرهم الذوم» وهو شجر 
المَفْل» وروى جويبر عن الضخاك» قال: خرج أصحاب الأيكة يعني حين أصابهم الحر . 
فانضموا إلى الغيضة والشجر فأرسل الله عليهم سحابة فاستظلوا تحتها فلمًا اموا تحتها أحرقواء 
ولو لم يكن في هذا إلا ما روي عن ابن عباس قال: تحتها الشجر. ولا نعلم بين أهل اللغة 
اختلافاً أن الأيكة الشجر الملتف. فأمًا احتجاج بعض مَنْ احتجّ لقراءة من قرأ في هذين 
الموضعين بالفتح بأنه في السواد ليكة فلا حجة له فيه» والقول فيه أن أصله الأيكة ثم حُففت 
الهمزة فألقيت حركتها على اللام وسقطت واستغنيت عن ألف الوصل لأن اللام قد تحركت 
فلايجوز على هذا إلا الخفض» كما تقول: مررت بالأحمر» على تحقيق الهمزة ثم تَخْفَّفها 
فتقول: مررت بلَحْمّر. فن شئتَ کتبته في الخط کما کتبته أوّلاً» وإن شت كتبته بالحذف» ولم 
يجز إلا بالخفض فكذا لا يجوز في الأيكة إلا الخفض. قال سيبويه: واعلم أن كل ما لا 
ينصرف إذا دَحَلَنهُ الألف واللام أو أضيف انصرف إذا دخلته» ولا نعلم أحداً خالف سیبويه في 
هذا. 

(واتقوا الذي خلقكمْ والجبلّةً الأزّلين) ]٠۸٤[‏ 

عطف على الكاف والميمء ويقال: (جُبُلة) والجمع فيهما جَبّال» وتُحذف الضمَة والكسرة 
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من الباء» وكذلك التشديد من اللام فيقال: جُبْلَةٌ وجْبَلٌ وجِبْلَةٌ وجبَل» ويقال: جَبْلَةٌ وجِبَالٌُء 
وتحذف الهاء من هذا كله [معاني القرآن وإعرابه: .]٠١٠/٤‏ 

وإنّه لتنزيلٌ رب العالمین) ۱۹۲1] 

نز به الروح الأمينْ) [۱۹۳] 

هذه قراءة أهل الحرمين وأهل البصرة إلا الحسن فإنه قرأ هو والكوفيون رل به الروح 
الأمينَ4 وبعض أهل اللغة يحتج لهذه القراءة بقوله جل وعرً: وإنه لتنزيل ربّ العالمين) لأن 
تنزيلاً يدل على نرّل» وهو احتجاج حسن» وقد ذكره أبو عبيد» والحجة لمن قرأ بالتخفيف أن 
يقول: ليس هذا بمصدر لأن المعنى : وإِن القرآن لتنزيل رب العالمين نزل به جبرئيل مو كما قال 
جل وعر: فل من کات عدوا لجبريل فإنه رلم على كلبك) [البقرة: ۹۷]. 

لوإنه لفي رُبْرٍ الأولین) ]۱۹٩[‏ 

أي وإِن الإنذار بمن أهلِكَ لفي كتب الأرّلين» وفي قراءة الأعمش «لفي رَبْر الأولين)» 
حذف الضمة لقلها كما يقال رَسْل . 

أو لم يكن لهم آية آنْ يَعلمَه علماءُ بني إسرائیلً) [۱۹۷] 

أي أولم يكنْ لهم علم علماء بني إسرائيل الذين أسلموا صحُة نبوّة محمد ية فما عندهم 
فى التوراة والإنجيل آية واضحة. ومن قرأ تكن أك لأن أن يعلمه) هو الآية كما قال : 
[الكامل] 

فمضىوقدمهاوكانتْ عادةٌ منهإذاهىعردث إقدافمها 
۰ [دیوان لبید: ]۳۰٦‏ 

ويبعد رفع آية لأن أن يعلمه) هو الآية. وقرأً عاصم الجحدري أن تعلمَّه علماءُ بني 
إسرائيل). 

#ولو نرّلناه على بعض الأعجمین) [۱۹۸] 

وقراً الحسن #على بعض الأعجميّين). قال أبو جعفر: يقال: رجل أعجم وأعجمي إذا 
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کان غير فصيح وإن كان عربياً» ورجل عَجَميّْ أصله من العجم وإِنُ كان فصيحاًء يُنسب إلى 
أصله» إلا أن الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ۲۸۳] أجاز أن يقال: رجل عَجَميٰ . 

(كذلك سلكناهُ في فُلوب المُجرمين) ]۲٠١[‏ 

لا يۇمنونٌ بە. .¢ [0۱] 

وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۲۸١‏ الجزم في (يومنون) لأن فيه معنى الشرط والمجازاةء 
زعم وحُكي عن العرب: رَبَّطبٌ الفرس لا ينفلت بالرفع والجزم» قال: لأن معناه إن لم أرطة 
ینفلت والرفع عنده بمعنی کیلا ینفلت» وکیلا يؤمنواء فلمَا حذف «(کي) رفع . 

وهذا الكلام كله في يؤمنون خطأً على مذهب البصريين لا يجوز الجزم لا جازم ولا يكون 
شيءٌ يعمل عملا أقوى من عمله وهو موجود» فهذا احتجاج بيّن وإِنْ شد قول لبعض البصريين 
لم يحرج عليه إذ كان الأكثر يخالفه فيه . 

(آفرأيت إِنْ متعناهمْ سني ]۲٠٠[‏ 

قال الضحاك: يعني : أهل مكة. 

ثم جاءهم ما کانوا بُوعدون) ]۲۰٦[‏ 

قال: يعني : من العذاب والهلاك. 

ما آغنی عنم ما کانوا ُمَنَعُون) [۲۰۷] 

ما( الأولى في موضع نصب» والثانية في موضع رفع»› ویجوز آن تکون الأولی نفياً لا 
موضع لها. 

وما أهلكنا من قرية إلا لها مُنذْرونَ) ]۲٠۸[‏ 

(ذکری. .) [۲۰۹] 

قال الكسائي : (ذكرى) في موضع نصب على القطعء وهذا لا يُحَصّل» والقول فيها هو 
قول الفرّاء [معاني القرآن : ۲/ ۲۸4] وأبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : / ]٠٠١‏ آنها في موضع نصب 
على المصدرء قال الفرّاء: أي يذّكّرون ذكرى» وهذا قول صحيح لأن معنى إلا لها منذرون) 
إلا لها مُذّكرون» وذكفرى لا يتبين فيها الإعراب؛ لأن فيها ألفاً مقصورة» ويجوز (ذكرئ) 
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بالتنوين» ويجوز أن يكون (ذكرى) في موضع رفع على إضمار مبتدأً. قال أبو إسحاق: أي 
إنذارنا ذكرى» وقال الفرّاء: أي ذلك ذكرى وتلك ذكرى . 

وما تنرّلت به الشياطين) ]۲٠١[‏ 

وقراً الحسن «الشياطون) وهو غلط عند جميع النحويين. قال أبو جعفر :. وسمعت علي 
بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: هكذا يكون غلط العلماء إنما يكون بدخول 
شبهة»› لما رأی الحسن رحمه الله في آخره ياء ونوناً وهو في موضع اشتبه عليه بالجمع الم 
فغلط . وفي الحديث (احذروا زلّة العالم) [الهندي في «کئز العمال»: ۲۸۸۳] وقد قرأ هو مع الناس 
ودا وا إلى سَيَبيِوم) [البقرة: ]٠٤‏ ولو كان هذا بالواو في موضع الرفع لوجب حذف النون 
للإضافة . 

وما ينبغي لهم. .) [۲۱۱] 

إنهم عن السمع لمعزولون) ]۲٠۲[‏ 

آي وما يصلح للشياطين ان ينزلوا بالوحي والأمر بطاعة الله جل وعرّ وما يستطيعون) أن 
يتقرّلوا مل القرآن» ولا أن يأخذوه من الملائكة استراقاً لأنهم عن السمع لمعزولون. 

«فلا تذْعٌ مع الله إِلْهاً آخر فتكون من المُعَذّبين) ]۲٠۳[‏ 

«وآنذر عشيرتك الأقربین) ]۲٠٤[‏ 

فلا تدع مع الل إلهاً آخر. .) قيل: قل لمن كفر هذاء وقيل: هو مخاطبة له َة وإن كان 
لا يفعل هذا لأنه معصوم مختار ولکئّه خوطب بهذا لِيُْعلِّ الله جل وعرَ حكمه في من عبد غيره 
كائناً من كان» وبعد هذا ما يدل عليه وهو (وأنذر عشيرتك الأقربين) أي لثلاً يتكلوا على نسبهم 
وقرابتهم منك يدَعُوا ما يجب عليهم. 

(إواخفض جناحك لمن اتبعك من المؤمنين) ]۲٠١[‏ 

يقال: خفض جناحه إذا لان ورفق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠٠١/4‏ 

فان عَصَوكٌ فقل إي بريءٌ مما تعملون) ]۲٠١[‏ 

أي ٳني بريء من معصيتكم إياي؛ لأ عصيانهم إياه عصيانهم لله جل وعرّ؛ لأنه لا 
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يأمرهم إلا بما يرضاه الله جل وعرّ» ومن تبر [منه فقد تبراً] الله جل وع منه. 

«هل اكم على من تنرَلُ الشياطين) ]۲۲٠[‏ 

قيل : الشياطين تنرل؛ لأنها أكثر ما تكون في الهواء لضؤولة خلقها وأنها بمنزلة الريح . 

«تنزل على كل اك آثیم) [۲۲۲] 

أي كذاب يجترم الإثم» تتنّل عليه» توسوس له بالمعصية . 

يفون السمع. .4 [۲۲۳] 

قيل : الذين يلقون السمع هم الذين تتنرَل عليهم آي يستمعون إلى الشياطين ويقبلون منهمء 
وقيل : هم الشياطين يسترقون السمع . 

والشعراءُ بن يتَبِعُهُمُ الغاوون) ]۲۲٤[‏ 

ویجوز ال ل ا ا وقيل: «الغاوون) ههنا الزائلون عن 
الحق» ودل هذا على أن الشعراء أيضاً غاوون لأنهم لو لم يكونوا غاوين ما كان أتباعُهُمْ كذلك. 

لالم تر أنهم في کل واد یهیمون) ]۲۲٢[‏ 

أي هم بمنزلة الهائم لأنهم يذهبون في كل وجه من الباطل ولا يتبعون سنن الحق؛ لأن من 
اتبع الحق وعلم آنه يكتب عليه قوله تثبّت ولم يکن هائماً يذهب على وجهه لا يبالي ما قال. 

إلا الذين آمنوا وعَمِلُوا الصالحات . .) [۲۲۷] 

في موضع نصب على الاستثناء (وذكروا الله كثيراً وانتصروا من بعد ما ظَلِمُوا) وإنما 
يكون الانتصار بالحق وبما حه الله جل وعرّ فإذا تجاوز ذلك فقد انتصر بالباطل . 

(وسيعلم الذين ظلموا أي مُنقلب يَنْمَلِبُون) وفي هذا تهديد لمن انتصر بظلم و(أي) 
منصوب ينقلبون» وهو بمعنى المصدر» ولا يجوز أن يكون منصوباً ب (سيعلم). والنحويون 
يقولون: لا يعمل في الاستفهام ما قبله [معاني القرآن وإعرابه: .]٠٠٠/١‏ قال أبو جعفر: وحقيقة العلَّة 
في ذلك أن الاستفهام معنى وما قبله معنى آخر»ء فلو عمل فيه ماقبله لدخل بعض المعاني في 
بعض . 
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طس تلك آيات القرآن. . 4 ]١1‏ 

بمعنى هذه تلك آيات القرآن» ويجوز في هذا ما جاز في أول (البقرة) في قوله جل وعرَ: 
ذلك الكنَبُ) [البقرة: ۲] وكتاب مبين) عطف على القرآن. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه : :]۱٠۷/٤‏ ویجوز (وكتابٌ مبينٌ بمعنى وذلك کتابٌ مين . 

هُدی. .4 ۲1] 

ای غو ته ي الحال» ويجوز فيه ما جاز في غيره في أول سورة (البقرة) في قوله 
جل وعر: (هدّى َمَفنَ)4 [البقرة: ۲]. 

«الذين بُقيمونً الصلاة. .4 ]١1‏ 

في وقح زفح هان إضجار ميتداء ويجوز فيه ما جاز في آول سورة (البقرة) في قوله جل 
وعڙ: اين ر يؤمون اليب [البقرة: ۳]. 

إن الذين لا يؤمنون بالأخرة. .4 41[ 

اسم <إن) زيا لهم أعمالهُم) في موضع خبر. 

]٥[ 4. «أولئك.‎ 

في موضع رفع بالابتداء. وخبره «الذين لهم سوء العذاب) ويقال: الڏون) في موضع 
الرفع لوهم في الآخرة هم الأخسرون) في الآخرة) تبيين وليس بمتعلق بالأخسرين 
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(وإنك فى القرآن من لدنْ حكيم عليم) ]١[‏ 

لذن بمعنى عند إلا أنها مبنيّة غير معربة لأنها لا تتمكنْ. 

«. . پشهاب قَبَس) 2 

وقرأ المدنيون وأبو عمرو . .يشهاب فَبَس) وقرأ الكوفيون ([بشهاب قبس) فزعم الفراء 
[معاني القرآن: ]۲۸١/۲‏ في ترك التنوين أنه بمنزلة قولهم : ودار الأخرَة4 [يوسف: ]٠٠۹‏ يضاف 
الشيء إلى نفسه إذا اختلفت أسماؤه. قال أبو جعفر: إضافة الشيء SEG‏ 
البصريين ؛ لأن معنى الإضافة في اللغة ضم شيء إلى شيء فمحال أن رذ يضم الشيء إلى نفسه» 
وإنما يضاف الشيء إلى الشيء ليبيّن به معنى الملك والنوع» فمحال أن ي E‏ 
من نوعها. ولبشهاب قبس( إضافة النوع ! ا تقول: هذا ثوب خَرُ» والشهاب كل 
ذي نور» نحو الكوكب والعود الموفدِ. والقبس اسم لما يُقَبَس من جَمْر وما أشبهه» فالمعنى 
بشهاب من قبس» يقال : قبست فَبْساًء والاسم كَبَس» كما تقول: كَبَّض قبضاً والاسم القَّبض» ومن 
قرأ بشهاب قبس) جعله بدلا ویجوز #بشهاب قبسا في غير القرآن على أنه مصدر أو بيان أو 
حال . وملک تصطلون) أصل الطاء تاء فأبدل منها طاء لأنّ الطاء مُطبَقَةًء والصاد مطبقة فكان 
الجمع بينهما حسناً. 

«فلما جاءها نودي أن بورك مَن في النار ومن حولها. .) [۸] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠٠۹/‏ ان) في موضع نصب أي بأنه قال: ويجوز 
أن يكون في موضع رفع» جعلها اسم ما لم يُسمٌ فاعله» وحكى أبو حاتم أن في قراءة أبي وابن 
عباس ومجاهد ان بُورٍکت النار ومن u‏ ومثل هذا لا يوجد بإسناد صحیح» ولو صح لکان 
على التفسير» وقد روى سعيد عن قتادة ان بورك منْ في النار ومن حَولَهًا) قال: الملائكة. 
e‏ باركك الله» وبارك فيك . 

.. فلما رآها تهت . .) ]٠١[‏ 

في موضع نصب على الحال «كأنها جان) والجانَّ عند العرب الثعبان» وهو الحيَة العظيمة 
ڈولی مُدیرا) عل الحال ولم بُ يعَقَبْ€ قال قتادة : أي لم يلتفت يا موسی لا تخف) آي قيل 
له: : لا تخفْ من الحيّة وضررها إني لا يخاف لدي المُرسَلُونً) هذا تمام الكلام. 
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لإلاً من ظَلَمَ فُمٌ بدّل خسنا بعْدَ سوء. .) ]١١[‏ 

استشتاء ليس من الأول فی موضع نصب» وزعم الفرّاء [معاني القرآن : [YAY /Y‏ أن الإإستثناء 
من محذوف» والمعنى عنده: E a‏ 
حسناً بعد سوء فإنه لا يخاف» وزعم الفرّاء [معاني القرآن : /٤‏ ۲۸۷] أيضاً أن بعض النحويين يجعل 
إلا بمعنى الواو. 
لجاز: إني أضربٌ القوم إلا زيداًء بمعنى: لا أضرب القوم إنما أضرب غيرهم إلا زيداًء وهذا 
ضدٌ البيان» والمجيء بما لا يعرف معناهء وأما إن كان إلا بمعنى الواو فلا وجه له ولا يجوز في 
شيء من الكلام» ومعنى إلا خلاف معنى الواو لأنك إذا قلت: جاءني إخوتك إلا زيدأى 
٠‏ أخرجت زيداً مما دخل فيه الإخوةء وإذا قلت: جاءني إخوتك وزيدٌ أدخلت زيداً فيما دخل فيه 
الإخوة فلا شبه بينهما ولا تقارب . 

وفي الآية قول ثالث: يكون المعنى أن موسى ب لما خاف من الحيّة فقال له جل وعرٌ: 
لا تخف إني لا يخاف لدي المرسّلون» عَلِمَ جل وعرّ أن من عصى منهم يُسِرٌ الخيفة فاستشناه 
فقال: إلا من ظلم ثم بل حسناً بعد سوء أي فإنه يخاف» وإن كنت قد غفرتٌ له. فإن قال 
قائل : فما معنى الخوف بعد التوبة والمغفرة؟ قيل له: هذه سبيل العلماء بالله جل وعرٌ أن يكونوا 
خائفین من معاصیهم» وجلین» وهم أیضاً لا يأمنون أن يون قد بقي من أشراط التوبة شيء لم 
يأتوا به. 

فهم يخافون من المطالبة به» وقرأً مجاهد ثم بَذَلَ حَسَناً بعد سوء) فال او جر وا 
بعيد من غير جهةء منها أنه أقام الصفة مقام الموصوف في شيء مشترك ومنها أن ازدواج الكلام 
بل خسنا بعد سییء) على أن بعضهم قد أنشد بیت زهير [ديوانه : :]١‏ [البسيط] 

يطلب شاو امراين ق داعسا فاقاالىلوكويذاهد الشرقا 

تخر بيضاءَ من غير سوء. .) ]١١[‏ 

جزم إتخرج) لأنه جواب الأمر» وفيه معنى المجازاة. #في تسع آي ت€ أحسن ما قيل 
فيه : أن المعنى هذه الآية داخلة في تسع آيات . 

فلمًا جاءتهمْ آیاتنا مبصرةً. .4 [۱۳] 
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اعا الحال. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]١١١/١‏ ويجوز «مَبْصَرَةً أي 
مبَةَ د تبصَرٌ . قال الأخفش : ويجوز «مبْصرةً مصدرء كما يقال : «الولد مُجِبكَةً» . 

]۱١[ ) . سليمان داود.‎ E 

قال سعيد عن قتادة : ۶وورٹ سلیمان داود. .€. 

قال: ورث منه النبوة والملك إا (وقال يا يها الناس عُلَمُنا منطق الطير4 خبر ما لم سم 
فاعله» والمنطق قد يقع لما يهم بغير كلام» والله جل وعر أعلم بما أراد. 

«وحُشِرّ لسليمان جنوده من الجن والإنس والطير. .) [۱۷] 

يقال: إن الجن سُخُرث له لأنه مَلَكَ مضارّها ومنافعهاء وسرت له الطير بأنْ جيل فيها 
ما يُفْهَّم عنه فكانت تستره من الشمس وغيرها. وقيل: لهذا تَمَمَدَ الهدهد. 

«حتى إذا أتوا على وادي النمل قالت نملةٌ. .) ]٠۱۸[‏ 

الكلام في القول كما مضى في المنطق يا أبُها النمل ادخلوا مساكنكم) فجاء على 
خطاب الآدميين لمّا خبّر عنهن بأخبار الآدميين. لا بَحطمَنّگّم) یکون نهياً وجوباًء والنون 
للتوکید. 

#وتفقَدَ الطير فقال ما لي لا أرى الهدهد. .) ]۲١[‏ 

هذه قراءة المدنيين وأبي عمرو بإسكان الياء» وقرؤوا وما ل لا اميد ألَرى مرن [يس: 
١‏ بتحريك الياءء فزعم قوم آنهم أرادوا أن يفرّقوا بین ما کان مہتدأً وبين ما کان معطوفاً على 
ماقبله» قال أبو جعفر: وهذا ليس بشيء وإنما هي ياء النفس» من العرب مَنُ يفتحهاء ومنهم مَنْ 
يسكنها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۳٠۱]ء‏ فقرؤوا باللغتين» والدليل على هذا أن جماعة من 
جُلة القرّاء قرؤوها جميعاً بالفتح › > منهم عبد الله بن كثير وعاصم والكسائي» وأنّ حمزة قرأهما 
نيعا بالتسكين:<واللغة الفصيحة في ياء النفس أن تكون مفتوحة لأنها اسم» وهي على حرف 
واحد فکان الاختيار أن لا تسكن فيْجحَفَ بالاسم. لام کان من الغائبين) بمعنى أبَلْ . 
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«لأعدّبلّه عذاباً شديداً أو لأذبحئةُ. .) ]۲٠[‏ 

مؤد بالنون الثقيلة» وهي لازمة هي والخفيفة. قال أبو حاتم : ولو فُرئت ئت لأعذِينةُ عذابً 
شدیداً أو لأذبَحَنْة لجاز او ليأتيني بسلطان مبين) ويجوز أن تكون هذه النون کک 
أدغمت في النون ايع اا ويجوز أن تكون النون التي مع الياء حذفت» كما يقال: 
ذاهب ويكون مؤكداً بالثقيلة» وأهل مكة يقرؤون أو ليأتيّني) . 

«ِفْمَکتٌ غیر بعید. .) [۲۲] 

قراءة عاصم» وتُروى عن الأعمش» وقراءة سائر القرّاء (قمككٌ) قال سيبويه: مَكَكُّ 
يَمْكتُ مُكوثاًء كما قالوا: قَعَدَّ يَقَعْدُ فُعُوداًء قال: ومكك مثل ظَرّْفَ» وحجة من ضمٌ عند سيبويه 
أنه غير متعدذ كظرْفَ . 

قال بو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: الدليل على أن مَك أفصح قولهمْ ماكتْ 
ولا يقولون: مَك فهذا مخالف لِظّرف . قال أبو جعفر: وهذا احتجاج بين لأن فَعْلٌّ فهو فاعل 
لا بُعرف في كلام العرب إلا في أشياء مُختلَّف فيهاء ومنها ما هو مردود» فأما اللواتي اختلف 
فيها فَطَمَّتِ المرأة فهي طالق» وقد قيل: طْلَقَّتْ» وحَمّْض الخل فهو حامض» وقد قيل: 

وزعم أبو حاتم أن قولهم قَره فهو فاره لا اختلاف فیه» وکذا قال» وقد حکی غیره: فر 
يفره فهو فر وقَارِهٌ مثل حَذْرَ» حكى هذا قطرب . 

(إغير بعيد قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱١١/١‏ أي وقتاً غير بعيد. «فقال 
أحطتٌ بما لم تحط به) فكان في هذا رد على من قال: إل الأنبياء تعلمٌ الغيب» وحكى الفراء 
[معاني القرآن : / ]۲۸١‏ أحَط€ يدغم التاء في الطاء» وحكى أحَبٌ يقلب الطاء تاءَ ويُدعِمُ . 

لإوجثثّك من سبا بنبا يقين) قراءة المدنيين والكوفيين» وقرأً المكيون والبصريون لمن سباً 
بنباً يقين) بغير صرف وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۲۸۹/۲] أن الرؤاسي سأل أبا عمرو بن العلاء 
رحمه الله عن سبأً فقال : ما دري ما هوء وتأول الفرّاء على أبي عمرو أنه منعه من الصرف لأنه 
مجهول وأنه إذا لم يُعرف الشيء لم ينصرف واحتج بقوله: [الطويل] 

ECE N ESR EES 
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وأبو عمرو أجل مِنْ أن يقول مثل هذاء وليس في حكاية الرؤاسي عنه دليل أنه إنما منعه 
من الصرف لأنه لم يعرفه وإنما قال: لا أعرفه» ولو سل نحويّ عن اسم فقال: لا أعرفهء لم 
يكن في هذا دليل على أنه يمنعه من الصرف» بل الحق على غير هذاء والواجب إذا لم تعرفه أن 
تصرفه لأن أصل الأسماء الصرف» وإنما يُمنع الشيء من الصرف لعلَّةَ داخلة عليه فالأصل 
ND MAS GG‏ 
الصرف لاأنه بقعة» وإن كان الصرف فيه حسناًء والدليل على ما قلناه أن أبا عمرو إنما احتج 
بكلام العرب ولم يحتج بأنه لا يعرفه» وأنشد للنابغة الجعدي: [المنسرح] 

نن ا الان ماربا وة مو دون بب انا 

[معاني القرآن وإعرابه: ]۱١٤/٤‏ 

وإن كان أبو عمرو قد عورض من هذا فروي من سباً الحاضرين ..€ حَدّف التنوين 
لالتقاء الساكنين. قال آبو جعفر: سمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: 
سمعت عُمارة يقرأ ولا أل سبق ألتَهارٍ4 [يس: ]٤١‏ بالنصب» حذف التنوين لالتقاء الساكنين. 

وقد تكلم أبو عبيد القاسم بن سلام في هذا بكلام كثير التخليط ونُمليه على نص ما قالء 
إذ كان كتابه أصلاً من الأصول ليُوقف على نص ما قالء ويُعلم موضع الغلط منهء قال أبو 
عبيد: وهي قراءتنا التي نختار» يعني من سباً بنباً يقين)» قال أبو عبيد: لأن سبأً اسم مؤنث 
لامرأة أو قبيلةء وليس بخفيف فيُجرى لخفته» والذي يُجريه يذهب به إلى أنه اسم رجل» ومن 
ذهب إلى هذا لزمه آن يجري ثمود في كل القرآن فإنه وإن كان اليوم اسم قبيلة فإنه في الأصل اسم 
لرجل وكذلك سبأء فإن قيل : إن ثمود أكثر في العدد من سبأً بحرف» قيل : إن الحركتين اللتين 
في الباء والهمزة قد زادتا في ثقله أكثر من ذلك الحرف أو مثله» إنما الزيادة في ثمود واو ساكنة. 

قال أبو جعفر: قوله: لأن سبأً اسم مؤنث لامرأة أو قبيلة. يوجب أنه ترك صرفه لأحد 
هذين الأمرين» وأحدهما لا يشبه صاحبهء لأن اسم المرأة تأنيث حقيقي واسم القبيلة تأنيث غير 
حقيقي » والاختیار عند سیبویه [الکتاب: ٠۲٠/۲‏ ۲۸] في أسماء القبائل إذا كان لا يُستعمل فيها 
بثو الصرف نحو ثمود. وقوله: ليس بخفيف فيجرى لخفته. ليس بحجة على مَنْ صرفه» لأنه 
لم يقل أحد علمناه: صرفته لأنه تخفيف . وقوله : الذي يُجريه يذهب به إلى آنه اسم رجل. ليس 
هذا حجْة مَنْ أجراه» إنما حجته أنه اسم للحي وإن كان أصله على الحقيقة أنه اسم لرجل. 

روى فروة بن مسيك وعبد الله بن عباس عن النبي هة وهو معروف في النسب «سباً بن 
يَشْجُبَ بن يعرب بن قحطان» وإن كان آبو إسحاق قد زعم أن من صرفه جعله اسماً للبلد. 
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وقوله : فإن قيل : إن ثمود أكثر في العدد من سباً قيل: إن الحركتين اللتين في الباء والهمزة قد 
زادتا في ثقله أكثر من ذلك الجر أو مثله فهذا موضع التخليط لأن الحركة التي في الباء 
والهمزة في ثمود وسبأً بالحركة لا معنى له لأنهما جميعاً متحرّكان. 

قال أبو جعفر: والقول في سباً ما جاء التوقيف فيه أنه اسم رجل في الأصل» فإن صرفته 
فلأنه قد صار اسما للحي» وإن لم تصرفه جعلته اسما للقبيلة مثل ثمود؛ إلا أن الاختيار عند 
سيبويه الصرف» وحجُته في ذلك قاطعة لأن هذا الاسم لما كان يقع للتذكير والتأنيث كان التذكير 
أولى؛ لأنه الأصل والأخحفت. 

$.. وزيِنَ لهم الشيطانُ أعمالهِمْ فصدهمْ عن السبيل فهمْ لا يهتدونّ) ]۲٤[‏ 

ألا يسجدوا لله . .) ]۲٠[‏ 

هذه قراءة أبي عمرو وعاصم ونافع وحمزة» وقرأ الزهري وأبو جعفر وأبو عبد الرحمن 
وحميد وطلحة والكسائي 1p‏ يا اسجدوا لله) [معاني القرآن للفراء: ۲/ ]۲۹١‏ القراءة الأولى هي أن 
دخلت علیها (لا) و(ان) في موضصع نصب. قال الأخفش [معاني القرآن: ]٦٤4١ ٦٤4۸/۲‏ : 
المعنى: لئلاً يبسجدواء وقال الكسائي : المعنى: فصدّهم أن لا يسجدواء وقال علي بن سليمان: 
«أن) بدل من أعمالهم في موضع نصب» وقيل : موضعها خفض على البدل من السبيل» والقراءة 
الثانية بمعنى : ألا يا هؤلاء اسجدواء كما قال: [الطويل] 

ألا يا اسلَمي يا دارمَيّ على البلى ٠‏ ولازال مُنهلابجرعائِك القَطْرٌ 
[معاني القرآن وإعرابه: »]٠٠١ /٤‏ [معاني القرآن للفراء: ۲/ ۲۹۰] 
وقال آخر: [البسيط] 
يالعنة الله والأقوام كلهم والصالحين على سمعالً مِنْ جار 

والمعنى: يا هؤلاء لحنة الله. قال أبو جعفر: وهذا موجود في كلام العرب إلا أنه غير 
معتاد أن يقال: يا قَيِمٌ زيدّء والقراءة به بعيدة لأن الكلام و و 
الكلام بها ميقا وأيضاً السواد على غير هذه القراءة؛ لأنه قد حذف منها ألفان وإنما يُختصر 
مثل هذا بحذف ألف واحدة نحو يليس أن مي [المائدة: ١٠١١ء .]١١١‏ 

(الذي يُخرج الخبْءَ في السمواتِ والأرضٍ) والوقف عليه بتسكين الهمزة» وإذا كان في 
موضع رفع جاز الرّوم والإشمام ولا يجوز التضعيف» وحكى أبو حاتم أن عكرمة قرأ (الذي 
يُخرج الخَبَّا في السموات والأرض) بألف غير مهموزةء وزعم أن هذا لا يجوز في العربية» 
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واعتل بأنه إن حَمَفَ الهمزة ألقى حركتها على الباء وحذفها فقال: الحُبَ في السموات) وأنه إن 
حول الهمزة قال #الخَبي) بإسكان الباء وبعدها ياء . 

قال أبو جعفر: قوله لا يجوز «الخَبًا)» وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن 
يزيد يقول : كان دول أصحابه في النحوء ولم يلحق بهم» يعني : أبا حاتم» إلا أنه إذا خرج من 
بلده لم يَلقّ أعلم منه. حكى سيبويه [الكتاب: ]٠٠٤4/١‏ عن العرب أنها تبدل من الهمزة ألفاً إذا كان 
قبلها ساكن وكانت مفتوحة» وئَبِلٌ منها واواً إذا كان قبلها ساكن وكانت مضمومة» وثبدل منها ياء 
إذا 8 وكانت مكسورة» وآنه يقال: هذا الوثو» وعجبتٌ من الوثي» ورأيتُ الوثاء 
وهذا من وَْئّث يده» وكذلك: هذا الخبُو» وعجبت من الخبي» ورآيت الخبا. وإنما فعل هذا لأن 
الهمزة خفيفة فأبدلث منها هذه الحروف. 

وحكى سيبويه عن قوم من بني تميم وبني أسد أنهم يقولون: هذا الحْبْوءُ فيضمَّون الساكن 
إذا كانت الهمزة مضمومةء ويثبتون الهمزة ويكسرون الساكن إذا كانت الهمزة مكسورة» ويفتحون 
الساكن إذا كانت الهمزة مفتوحة» وحكى سيبويه أيضاً أنهم يكسرون وإن كانت الهمزة مضمومة 
إل أن هذا عن بني تميم» فيقولون: هذا الروي» وزعم آتهم لم يضمَّوا الدال لأنهم كرهوا ضمة 
قبلها كسرة لأنه ليس في الكلام فْلٌ. وهذا كله لغات داخلة على اللغة التي قرأ بها جماعة. 

اذهب بكتابي هذا فالقه إِليهِمْ. .) [۲۸] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ١/١١١ء :]۱١١‏ فيها خمسة أوجه: «فالقهي إليهمم4 
بإثبات الياء في اللفظ» وبحذف الياء وإثبات الكسرة دالّة عليها «فألقِه إليهم). وبضم الهاء وإثبات 
الواو على الأصل «فالِقهُو إلبهم)» وبحذف الواو وإثبات الضمّة «فألِقّه إليهم). واللغة الخامسة 
قرأ بها حمزة بإسكان الهاء «فألِقة إليهم) وهذا عند النحويين لا يجوز إلا على حيلة بعيدة يكون 
يقدّر الوقف. وسمعت علي بن سليمان يقول: لا تَلتَفِث إلى هذه اللغة» ولو جاز أن يَصِلَ وهو 
ينوي الوقف لجاز أن تَحذِف الإعراب من الأسماء. 

«إه مئ سليمان وإنة بسم الله الرحمن الرحيم) ]١١[‏ 

أي وإ الكلام» أو إن مبتداً الكلام بسم الله الرحمن الرحيم) وأجاز الفراء [معاني 
القرآن : ۲ آنه من سلیمان وآنه4 بفتحهما جمیعاً على أن يکونا في موضع رفع بمعنی : ألقي 
إلييّ أنه من سليمان» وأجاز أن يكونا في موضع نصب على حذف الخافض . 
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آلا تَغْلُوا علي . .) ]۳١[‏ 

ذکر أبو إسحاق في «ان) ثلاثة أوجه: : تون في موضع نصب على معنی بأن؛ وتکون في 
موضع رفع بمعنى ألقي إلي آن» والوجه الثالث أن تکون بمعنی أي مثل رطق الملا م آي 
مسوأ [ص: ]١‏ المعنى أي امشوا وقالوا: أن امشواء وكذا «الاً تعلوا علي أي قال : E‏ 
عليْٰ» وعن وهب بن مَبَه أنه قرأ الا تغلوا علي) من غلا يغلو إذا تجاوز «وأتوني مسلمين) 
يكتب بغير ياء لأن الواو لا تنفقصل . 

«قالث يا يها الملا أفتوني. . ) [۳۲] 

تح ال العا الله اقفن فك فت لأرلى زتها وان شفك 
سفف ها جمعا ون شتت هما ج عا وهي أبعد اللغات لثقل الجمع بين همزتين . ا 
كنت قاطعةٌ آمراً حتى تشهدون» حذفت النون للنصب»› وحذفت الياء لأن الكسرة دالة عليها 
والنون مع الفعل وهي رأس آية» ولا يجوز”فتح النون ولو كان كذلك لكان الفعل مرفوعاً. 

(قالوا نحن أولوا قوة وألوا بأس شديد. .) [۴۴] 

#. .إن الملوك إذا دخلوا قرية أفسدوها ..) ]۳١[‏ 

#اولو» هذا اسم للجمع والواحد ذو. وروی الأعمش عن مجاهد قال: كان تحت يديها 
اثنا عشر ألفاً قيولٌ تحت يدي كل َيل مائة ألف فأجابتهم عن هذا «. .إن الملوك إذا دخلوا قريةٌ 
أفسدوها) أي عنوةً أي على القهر والغلبة [معاني القرآن وإعرابه: ]۱٠۹/١‏ #وجعلوا أعزة أهلها 
اذلةً4 قال الله جل وعرًّ: (وكذلك يفعلون) ولیس هذا من کلامهاء کذا قال سعید بن جبیر . 

لوإني مرسلة إليهمْ بهدية. .) ]٠١[‏ 

قال سعيد بن جبير عن ابن عباس: أرسلت إليهم بلبنة من ذهب أو بذهب» فرأت الرسل 
الحيطان منْ ذَهَّب فصمُر عندهمْ ما جاؤوا به وقالت: «مرسلة إليهم) وإنما هو إلى سليمان َة 
كما يُخبر عن الملوك فيُخاطبُون ويُخاطبُون» وقد قيل: إن الهدية كانت غير هذا إلا أن قوله: 
أتمذونني #بمال) [معاني القرآن وإعرابه: ۱۹/4] يدل على هذا فناظرةٌ بم يرجم المرسلون) 
والأصل «بما» حُذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبرء وإنما يكون هذا إذا كان قبل لما) حرف 
جر» تقول في الخبر: رغبتٌ فيما عندك فثبتٌ فيما عندك الألف لا غيرء وتقول في الاستفهام : 
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کا جا یکی ل یوکن بال تآ عاکلںے آل عبر نا باه oO‏ 
E‏ شور لا ل کم و غرم ا ا م و 9 6ذ ا الما آم بان برشا بل أن 
ائ ایی 9 کل ن عِفریٹ من لن آنا ایک بی ل أن فم م TT‏ 
یی عتم و ن الج أا ی وہ کک کک ایک کی کا 6ہ تیل مم ل اء من قَصلِ 


ری لاون تاک ام اکر وین کگر ا فک تنیو وس کتر ی مو کرم 9 اک کر ت 


عرسا تطر اښنرۍ أ TT‏ 


فيم نظرت؟ فتحذف الألف» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ۲۹۲] إثباتها في الاستفهام» وهذا من 
الشذوذ التي جاء القرآن بخلافها . 

«فلمًا جاء سليمان قال أثْمدونني بمال. .) ]۳٦[‏ 

وإن شئت أدغمت النون في النون فذلك جائز وإِن کان فيه جمع بين ساکنين . 

. . فلّنأتینهمْ بجنود لا قبل لهم بها. .) ۴۷1] 

لام قسم والنون لها لازمة. قال أبو جعفر: وسمعت أبا الحسن بن كيسان يقول: هي لام 
توکید» وکذا کان عنده أن اللامات كلها ثلاث لا غير: لام توكيد ولام أمر ولام خفض» وهذا 
قول الحْذّاق من النحويين لأنهم يردون الشيء إلى أصله» وهذا لا يتهيأ إلا لمن درب بالعربية. 
#آذلة# على الحال لوهم صاغرون4 في موضع الحال أيضاً. 

(قال يا آيها الملا أيَِكمْ يأتيني بعرشها قبل أن يأتوني مسلمین) [۳۸] 

قيل: إتما أراد بهذا أنهم إذا أتوا مسلمين لم يجز أن يؤتى بعرشها إلا بإذنهاء وقيل: إنما 
أراد سليمان ية أن يظهر آية معجزة. 

قال عفریت من الحنْ. .€ ۳۹1] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٤١ /٤‏ العفريت : النافذ في الأمرن المبالغ فيها» 
الذي معه خْبْتٌ ودهاء. ويقال: عِفْرٌ وعَمَارِيةٌ وعِفْريَة وعن أبي رجاء أنه قرأ قال عَفريةٌ من 
الجن ويقال: عِفريةٌ نفرية إتباعً» ومن قال: عِفْريَةٌ جمعه على عفار» ومن قال: عِفْرِيتُ كان له 
في الجمع ثلاثة أوجه: إن شاء قال: عفاريتٌ وإِن شاء قال: عفار لأن التاء زائدة» كما يقال: 
طْوَّاغ في جمع طاغوت» وإنْ شاء عرض من التاء فقال : عفار . 

«قال هذا من فضل ربي ليبلوني. .) ]٤١[‏ 

قال الأخفش: المعنى: لينظر أأشكر أم أكفر» وقال غيره: معنى ليبلوني ليتعبّدني وهو 
مًجاز. 

قال روا لها عرشها. .) ]٤۱[‏ 
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ا جات ی آمککتا عرشب ات کات و مایت ایر من یا ا يه @ وصدها ما كانت نبد من دون 
إا کات من رر کن 9© قب کا ذش ا رات ڪھ ا رتت ڪن ساق ال اكه 
صح مرد د ته ید گات تب ب طلنت کتیی واشت تح مانت و ب آل 

سلتا إل ثَمود احا هم صخا آن عبد أله قدا هم ران تيرد © 


زعم الفرّاء أنه إنما أمر بتنكيره؛ لأن الشياطين قالوا له: إن في عقلها شيئاً فأراد أن 
يمتحنها. ننظرْ جُزم لأنه جواب الأمر» ومن رفعه جعله مستأنفاً (اتهتدي) في معناه قولان: 
أحدهما أتهتدي بمعرفته» والآخر أتهتدي لهذه الآية العظيمة وتعلمُ أنها لا يأتي بها إلا نبي من عند 
الله جل وعڙ فتهتدي وتلع الضلالة. 

.. قالت کأنه هو . .€ ]٤۲[‏ 

خبر کان مني عنه لأنه قد تقدم ذكره «وأوتينا العلم من قبلها) قيل: العلم بالتوحيد 
(وكتا مسلمين) قيل: لأن قومها أسلموا قبلها 

«وصدها ما کانث تعبدٌ من دون الله. .€ ]٤۳[‏ 

تكون «ما) في موضع رفع آي صدَها عبادتها من دون الله وعبادتها إياها عن أن تعلم ما 
علمناه عن أن تسلم» ويجوز أن تكون «ما) في موضع نصب» ويكون التقدير: وصدها الله جل 
وعزّ عن عبادتها أي وصدها سليمان ييه عن عبادتها فحذّف «عن» وتعدَى الفعل» وأنشد سيبويه 
[الكتاب : :]۱۸/١‏ [الطويل] 

ونبَئتٌ عبد الله بالجر أصبحث كراماً مواليهالئيمآصميمُهًا 

وزعم أن المعنى عنده نبنت عن عبد الله» ومن قرأ (الّها) بفتح الهمزة كانت أن في 
موضع نصب بمعنى لأنهاء ويجوز أن يكون بدلاً من ما والكسر على الاستئناف . 

«قيل لها ادخلي الصرح. .) ]٤٤[‏ 

التقدير على مذهب سیبویه [الکتاب: ۷۹/۱]: ادخلي إلى الصرح فخحذفت إلى وعدي 
الفعل» وأبو العباس يغلطه في هذاء قال: لأن (دخل) يدل على مفعول. «قالت رب إئي 
ظلمتٌ نفسي) كُسرث إن لأنها مبعَدَأة بعد القول» ومن العرب من يفتحها فيعمل فيها القول 
«وآأسلمت مع سليمان لله رب العالمين) إذا سكنت مع( فهي حرف جاء لمعنى بلا اختلاف 
بين النحويين في ذلك» وإذا فتحها ففيها قولان: أحدهما أنها بمعنى الظرف اسم» والآخر أنها 
حرف خافض مبنيٰ على الفتح . 

ل(ولقد أرسلنا إلى ثمود أخاهم صالحاً. .) ]٤٠[‏ 
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ر ل یلگ مع الم ت ائ م عة @ ت ف ية عة تفي إنير 
رض 


\ 


مو 2 


ب بک ف 
ولا صلخو @ قالوا تقاسموا بال الہ ی وام د و کین تیر آنل 
را یڈہ @ رگا سےا رکا سے مڪر وهم لا شروت ي 


جعل اسما للقبيلة فلم يُصرف» وصرفة حَسَنْ على أله اسم للحي (فإذا هم فريقان 
يختصمون) على المعنى» ويختصمان على اللفظ . 

قال يا قوم لم تستعجلون بالسيئة قبل الحسنة. .) ]٤١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱١۳١/١‏ أي لِم قلتم : إن كان ما أتيت به حقاً فأتنا 
بالعذاب؟ 

(قالوا اطيرنا بك وبمن معك. .) ]٤١[‏ 

قال مجاهد: أي تشاءمناء قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱١١/١‏ الأصل تطيّرنا 
ا التاء في الطاء لأنها من مخرجها واجتلہت ألف الوصل لعلا يبتدأ بساكن› فإذا وصلت 
حذفتها #قال طائرکم عند الله قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۲۹١‏ يقول في اللوح المحفوظ عند 
الله جل وعڙ تشاءمون بي وتتطيرون»› وذلك من عند الله تعالی مشل قوله اط مَس [یس: 
٩ي‏ لازم لكم ما كان من خير أو شر لازم لكم وفي رقابكم . 

(وكان في المدينة تسعةٌ رهط . . ) ]٤۸[‏ 

اسم للجمع› وجمعه أرهط› وجمع الجمع أراهظ (يفسدون في الأرض ولا بُصلحون» 
قال الضخاك: كان هؤلاء التسعة عظماء أهل المدينة» وكانوا يفسدون ويأمرون بالفساد فجلسوا 
تحت صخرة عظيمة على نهر فقلبها الله جل وعرَ عليهم» فقتلهمْ فتلك بيوتهم خاويةٌ بما ظلموا. 

(قالوا.تقاسموا بالله ليله وأهلةُ . .) ]٤۹[‏ 

وهذا» من أحسن ما قرىء به هذا الحرف لأنه يدخل فيه المخاظبون في اللفظ والمعنى . 
وإذا قرأ تله لم يدخل فيه المخاطبون في اللفظ ودخلوا في المعنى» وقراءة مجاهد «ليبيتة) 
[معاني القرآن للفراء : ]۲۹٦/۲‏ بالياء. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۱۲۳]: لته أي 
قالوا: لنبيتنه» متقاسمين أي متحالفين ثم لنقولن لوليّه ما شهذنا مهلك أهله) «مُهلك) بمعنى 
إهلاك» ويكون بمعنى الظرف وعن عاصم ما شهدنا مَهْلّك) بمعنى هلاك وعنه «مَهْلِكٌ) وهو 
اسم موضع الهلاك كما تقول: مجلس . 

(ومکروا مکراً. .) ]٥۰[‏ 
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انم قوم هلوت @ 


إنما عملوه (ومكرنا مخراً4 جازيناهم على ذلك» وقيل: المكر من الله الإتيان بالعقوبة 
المْستَحقَةٍ من حيث لا يدري العبد. 

(فانظر كيف كان عاقبة مكرهمْ. .) ]٠١[‏ 

وقرآ الكوفيّون والحسن وابن أبي إسحاق وهي قراءة الكسائي آنا َه راهم بفتح الهمزة؛ 
وزعم الفرّاء [مماني القرآن: ۲ أن فتحهما من جهتين: إحداهما أن ترذها على كيف . قال أبو 
جعفر: وهذا لا يُحصل لأن كيف للاستفهام و«آنا) غير داخل في الاستفهام» وال الاق 
عنده أن تك عليها (کان)» كأنك قلت :. کان عاقبة أمرهم تدمیرهم . 

قال أبو جعفر: وهذا مُتَعسّفّ» وفي فتحها خمسة أوجه: منها أن يكون التقدير: لأنا 
دمّرناهم» وتكون أن في موضع نصب» ويجوز أن تكون في موضع رفع بدلاً من عاقبة» ويجوز 
أن تکون في موضع نصب على خبر کان» ویجوز أن تنصب عاقبةٌ على خبر کان وتکون أن في 
موضع رفع على أنها اسم كان» ويجوز أن تكون في موضع رفع على إضمار مبتدأ تبييناً للعاقبةء 
من انا دمرناهم» ومن قرأ إا دَمَرنَاهُمْ) جعلها مستأنفة . قال أبو حاتم : وفي حرف 

بي ان دمرناهُم) تصديقاً لفتحها . 

(فتلك بيوتهمْ خاويةٌ بما ظلموا. .) ]٠١[‏ 

النصب على الحال [معاني القرآن وإعرابه: »]٠٠٠/٤‏ والرفع من خمسة أوجه: تكون 
#بيوتهم) بدلاً من تلك و(خاوية) خبر الابتداءء وتكون بيوتهم) خبراً وإخاوية) خبراً ثانیا 
كما يقال: هذا حلوٌ حامض» وتكون «(خاويةً) على إضمار مبتدأ أي هي خاوية» وتکون بدلا من 
بيوتهم لأن النكرة ثبدل من المعرفة . 

إولوطاً إذ قال لقومه. .) ]٥٤[‏ 

بمعنى وأرسلنا لوطا أو واذكر لوطاً. 

]٥١[ 4. «أئتكمْ.‎ 

بتخفيف الهمزة الثانية اختيار الخليل وسيبويه رحمهما الله» فأما الخط فالسبيل فيه أن 
يكتب بالفين على الوجوه كلها لأنها همزة مبتدأة دخلث عليها ألف الاستفهام. بات في 
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والبحر ومن بزبیل آل کے کا کے کے تھی لے ا ر ا کا قرط أن بدو 
الاق تہ یییدم ون یرفک ن التماء الا ایل مع ا فل انوا برھمکم إن کشر مسرت 9 فل 
کادیكم ألّْْكَر€ [العنكبوت: ۲۹] قال مجاهد: كان يجامع بعضهم بعضاً في المجالس. 

فما کان جوابُ قومه إلا أن قالوا. .¢ ]٥٦[‏ 

وقرأً الحسن وابن أ بي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ٤‏ فما کان جوابٌ قومه إلا أن 
قالوا) جعلا ن خبر کانء فما كان جواب قومه إلا قولهم . وقرأ عاصم «كَدَرناهًا) سخففاًء ' 
والمعنی واحد يقال : قَدَرْتٰ الشيء فُذراً ودرا وقدرنّةُ . 

قل الحمدٌ لله. .4 ]٥۹[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲۹۷/١‏ المعنى قيل للوط ية : قلْ: الحمد لله على هُلْكِهمم 
«وسلامٌ على عباده الذين اصطفى) وخالف جماعة من العلماء الفرّاء في هذا فقالوا: هو مخاطبة 
لنبيّنا َة . قال أبو جعفر: وهذا أولى لان القرآن مزل على النبي ية وكل ما فيه مخاطبٌ به عليه 
السلام إلا ما لم يصح معناه إلا بغيره الله خير وأجاز أبو حاتم «آآلله) بهمزتين ولم نعلم 
أحداً تابعه على ذلك لأن هذه المَدَة إنما جيء بها فرقاً بين الاستفهام والخبرء» وهذه ألف التوقيف› 
(وخير€ ههنا ليس بمعنى أفعل منك إنما هو مثل قول الشاعر حسّان: [الوافر] 

اكا لج جي ك الد 
[القرطبي في «تفسیره»: ۱۳/ ]٩‏ 

فالمعنى فالذي فيه الشر منكما للذي فيه الخير الفداء» ولا يجوز أن يكون بمعنى مِنْ لأنك 
إذا قلت : فلانٌ شر من فلانء ففي كل واحد منهما شر. 

#. .ذاتٌ بهجة. .4 ]٦١[‏ 

قال عكرمة : الحدائق : النخل . . ذاك بهجة) قال أهل التفسير : البهجة: الزينة والحسن. 
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لا يعاو من في لسوت وألاأَرَضِ ليب إلا أله وما بشعهة يان ببعثويت بل آدرك علْمَهم في الأَخِرَة بل 
و 
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مم فی شی نا بل هم بنا عمو وال الزن کفروا اوا کنا ترا اباو تا لجرت لتد 


قل لا يعلمٌ من في السمواتِ والأرض الغيب إلا الله. .4 ]%6[ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱۲۷/١‏ هذا بدل من مَل والمعنى لا يعلم أحد 
يحتج بهذه الآية على من صدَق مُنجَماًء وقال: أخاف أن يكفر لعموم هذه الآية . 

بل اذارك علمهم في الآخرة. .4 ]٦٦[‏ 

هذه قراءة أكثر النحويين منهم شيبة ونافع ويحيى بن وثاب وعاصم والأعمش وحمزة 
والکسائي› وقراً أبو جعفر وأبو عمرو وابن كثير وخميد بل أذرَد4 [معاني القرآن : 244/۲ وقراً 
عطاء بن يسار بل اذْرَك€ بتخفيف الهمزة» وقرأ ابن محيصن بل اذْرَك علمهمْ في الآخرة) وقرأً 
ابن عباس لبلی اذارَد4 وإسناده إسناد صحيح هو من حديث شعبة عن أبي حمزة عن ابن عباس 
وزعم هارون القارىء أن قراءة اي بن كعب #بل تدا رك علمهم)» القراءة الأولى والآخرة معناهما 
واحد؛ لأن أصل اذارك تدارك اوت التاء فى الدال فجىء بألف الوصل [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
۸ لأنه لا تدأ بساكن فإذا وصَلْت سَقّطت ألف الوصل وكسرت اللام لالتقاء الساكنين . 


وفي معناه قولان: أحدهما أن المعنى: بل تكامل علمهم في الآخرة لأنهم رأوا كلما 
وعِدُوا به معاينة فتكامل علمهم به» والقول الآخر أن المعنى: بل تتابع علمهم اليوم في الآخرة 
فقالوا تكون» وقالوا لا تكون. وفي معنى أذرَك قولان: أحدهما معناه كمل في الآخرة» وهو 
مثل الأول والآخر على معنى الإنكار وهذا مذهب أبي إسحاق» واستدلّ على معنى صحة هذا 
القول بأن بعده بل هم منها عَمُون). فأما معنی أذرَك فلیس فيه إلا وجه واحد» یکون فيه معنی 
الإنكار كما تقول: أآنا قاتلتك؟ أي لم أقاتلك فيكون المعنى لم يُذرك. بل هم منها عمون) 
حذفت منه الياء لالتقاء الساكنين» ولم يجز تحريكها لثقل الحركة فيها. 

«وقال الذين كفروا أئذا كنا ثراباً وآباؤنا أئتا لمخرجون) ]٦۷1‏ 

«وقال الذين كفروا أئذا كنا تُراباً وآباؤنا أئتا لمخرجون) هكذا يقرأ نافع في هذه السورة 
وفي سورة (العنكبوت)ء وقرأً أبو عمرو باستفهامين إلا أنه خمَف الهمزة» وقرأً عاصم وحمزة 
باستفهامين أيضاً إلا أنهما حقّقا الهمزتين. وكل ما ذكرناه في السورتين جميعاً واحد» وقرأً 
الكسائي آإذا) بهمزتین «إننا) بنونين في هذه السورة وفي سورة (العنكبوت) کک 
القراءة الأولى إذا كنا تراباً وآباؤنا أننا. .€ موافقة للخط حسنةٌ» وقد عارض فيها أبو حاتم» 
فقال: وهذا معنی کلامه *إذا) لیس باستفهام و (أئنا) استفهام وفيه إن فكيف يجوز أن يعمل 
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ما في حيز الاستفهام فيما قبله» وكيف يجوز أن يعمل ما بعد إن فيما قبلهاء وكيف يجوز غداً إِلَ 
زیداً خارجٌ» فإذا کان فيه استفهام کان أبعد» وهذا إذا سئل عنه کان مشکلاً لما ذکره. 
قال أبو جعفر: وسمعت محمد بن الوليد يقول: سانا أبا ys‏ 
من القرآن صعبة الإعراب مشكلة وهي قوله جل وعرٌ: وال آل کفرواً هَل ل ع عل رمل 
یکم إا فشر کل مرن اکم نی لني سربد) [سبا: ۷] فقال: اأ عمل في ظا و 
كان محالاً لأنه لا ينبتهم ذلك الوقت؛ وإِنَ عَمِلَ فيه ما بعد ! اف کان ال حا زان طا 
في العربية أن يعمل ما بعد إن فيما قبلها. وهذا سؤال بيّن» ويجب أن يُذكر في السورة التي هو 
فيها. فأما أبو عبيد فمال إلى قراءة نافع ورذ على من جمع بين استفهامين› واستدل بقول الله جل 
وعر: آقاین مات آر فيل اقم ڪل أعقلیگم€ [آل عمران: »]۱٤٤‏ وبقوله جل وعڙ: «آقين م 
هم ذر4 [الأنبياء: ]۳٤‏ وهذا الرد على أبي عمرو وعاصم وحمزة وطلحة والأعرج لا يلرم 
منه شيء» ولا يشبه ما جاء به من الآية شيئاًء والفرق بينهما أن الشرط وجوابه بمنزلة شيء 
واحد» ومعنی «أفین م هم ادود أفإن مت خلدواء ونظير هذا: أزيد منطلقّء ولا يقال: 
أزيدٌ أمنطلق» لأنهما بمنزلة شيء واحد» وليس كذا الآيةء لأن الثاني جملة قائمة بنفسها فصلح 
فيها الاستفهام» والأول كلام منفرد يصلح فيه الاستفهام» فأمّا من حذف الاستفهام من الثاني 
فلأن في الكلام دليلاً عليه لمعنى الإنكار . 
#وما آنت بهادي العُمْي . . 4 [۸۱] 
وهذه قراءة المدنيين وأبي عمرو وعاصم والكسائي» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]٣٠١‏ 
وأبو حاتم وما أنت بهاد العمي) وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة وما آنت تهدي العمي 
عن ضلالتهم) وفي حرف عبد الله (وما أن تهدي العمي عن ضلالتهم)» NRO‏ 
الياء في اللفظ لالتقاء الساكنين وإثباتها في الخط, والقراءة الثانية بحذف الياء في اللفظ والخط 
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ولا وع لقو عم حرجنا هم داب من رض تمه أن الاس کا اا لا يوقو © ووم 
کنر ہن ل اتو فیا کن یگب وکوا هم بشي ي لکا جايو ال آڪَدم واي ی ولد 
يطو یا لما آمادا نم تعلو ( وَقَع اقول لهم بَا ظَلمُوا قَهمَ لا طف @ لر برا | ا ج 


آل لسکا یه والتھاد میا پے فی لك مت لور بیش ® 


لسكونها وسكون التنوين بعدهاء ومن العرب من يثبتها في الوقف فيقول: مررت بقاضي» لأن 
التنوين لا يثبت في الوقف» والقراءة الثالثة بحذف الياء منها في اللفظ وفي الوصل لالتقاء الساكنين 
وفي حرف عبد الله وما إِنْ تهدي) إن زائدة للتوكيد وهي كافة لما عن العمل إن تسمع إلا من 
يمن بآياتنا) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱۲۹/٤‏ أي ما تسمع قال: والمعنى ما تسمع 
فيعي ويعمل إلا من يؤمن باياتنا فأمَا من يسمع ولا يقبل فهو بمنزلة الأصمْ. 


وإذا وقع القول عليهم. .) [۸۲] 


قالت حفصة ابنة سيرين: سألت أبا العالية عن قول الله جل وعرً: «وذا وقع القول عليهم 
أخرجنا لهم دابةٌ من الأرض) فقال : أوحى الله جل وعز إلى نوح 4ل <اله َم ن بوم ين فوم 
إلا من قد امح [هود: ]٣‏ فکأنما کان على وجهي غطاء نگشف. قال بو جعفر: وهذا من حسن 
الجواب لأن الناس ممتحنون ومؤخُرون لأن فيهم مؤمنين وصالحين» ومن قد علم الله جل وعزّ 
أنه سيؤمن ويتوب» ولهذا أمرنا بأخذ الجزية فإذا زال هذا وجب القول عليهم فصاروا كقوم 
نوح ب حين قال الله جل وع فيهم : َم آن بوت ين فريك إلا من قد ءام » «اخرجنا لهم 


داب من الأرض ُكلهُم). 


قال عبد الله بن عمر رحمة الله عليه : تخرج الدابة من صدع في الصفاء وقرأ ابن عباس 
وعكرمة وعاصم الجحدري وطلحة وأبو زرعة (أخرجنا لهم دابة من الأرض تَحَلِمَهُمْ4 قال 
عكرمة: أي َيمُهُمْ. وفي معنى «نْكلَمْهُمْ4 قرلان: فأحسن ما قیل فيه ما روي عن ابن عباس 
قال : هي والله ثَكلَمُهُمْ وتكلَمُهُمْء كلم المؤمن» ونَكَلِمْ الكافر أو الفاجر تجرحه. 

وقال أبو حاتم: تَكلَّمهمْ كما تقول: تجرّحهمْ يذهب إلى أنه تكثير من تكَلِمُهُمْء وقرأ 
الكوفيون وابن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ۱۲۹/4] أن الناس€ بفتح الهمزة» وقرأً أهل 
الحرمين وأهل الشام وأهل البصرة إن الناس) بكسر الهمزة. قال أبو جعفر: في المفتوحة قولان 
وكذا المكسورة» قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠١١/۲‏ المعنى بأل الناس» وقال أبو عبيد: 
موضعها نصب بوقوع الفعل عليها أي تخبرهم أن الناس. وقال الكسائي : والفرّاء [معاني القرآن: ۲/ 
]٠١‏ لإن الناس) بالكسر على الاستئناف» وقال الأخفش : هو بمعنى : تقول: إن الناس. 
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بالحسنة فلم خير نها وهم ين فنع ومين امو © 


لويوم ينفح في الصور. .) [۸۷] 

بمعنى واذكر» ومذهب الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳٠٠‏ أن المعنى: وذلك يوم يُنفخ في 
الصور» وأجاز فيه الحذف وجعله مشل ٠و‏ تر إذ فرعو فلا و [سبا: .]١١‏ (ففزع من في 
السموات ومن في الأرض) فهذا ماض «ويُنفخ) مستقبل» ويقال: كيف عُطف ماض على 
مستقبل؟ وزعم الفرّاء آنه محمول على المعنى» لأن المعنى: إذا نفَِ في الصور ففزع إلا من 
شاء الله في موضع نصب على الاستثناء . 

قرأ المدنيون وأبو عمرو وعاصم والكسائي (وكل اتوه داخرین) جعلوه فعلاً مستقبلاً 
وقرأً الأعمش وحمزة لوك أتوه) جعلاه فعلاً ماضياً. قال أبو جعفر: وفي كتابي عن أبي إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]٠١١ /٤‏ في القرآن من قرأ (وكلٌ آتوه) وخده على لفظ كل» ومن قرأ 
لآو جمع على معناها. وهذا القول غلط قبيح لأنه إذا قال: وكل أتوه فلم يوخد وإنما جمع 
فلو وحد لقال : أتاه» ولكن من قال: أتوه جمع على المعنى وجاء به ماضياً لأنه رده على (ففزع) 
ومن قرأ (وكلٌ آنوه) حمله على المعنى» وقال: آنوه لأنها جملة منقطعة من الأول. 

«وترى الجبال. . ) [۸۸] ۰ 

ر او ا ت ت ا و واا وا ا ا 
الهمزة على الراء فتحرّكت الراء وحذفت الهمزة فهذه سبيل تخفيف الهمزة إذا كان قبلها ساكن 
إلا أن التخفيف لازم لترى وأخواتها من المضارع لكشرته في الكلام» وأنه يقع لرؤية العين 
والقلب. 

(تخسبُها جامدة) لا بد لتحسب من مفعولين» وظننت قد يتعدى إلى واحد فقط» وأهل 
الكوفة يقرؤون «تَحسَبُهًا) وهو القياس لأنه من حسّب بحسب إلا أنه قد روي عن النبي يلا 
خلافها أنه قرأ بالكسر في المستقبل فيكون على فَعل يَفْعِل» كما قالوا تَعِمَ يَنعِمٌْ وئس يَيْيْس› 
وحكى بَيْس يَبْبْس من السالم» لا يُعرف في كلام العرب غير هذه الأحرف. وهي تمر مر 
السحاب€ مصدر» وتقديره: مرَاً مثل مر السحاب فأقمْت الصفة مقام الموصوف والمضاف إليه. 
(إصنع الله) منصوب عند الخليل وسيبويه رحمهما الله على أنه مصدر؛ لأنه لما قال عر وجل : 
وهي تمر مر السحاب) دل على أنه صنع ذلك صنعاًء ويجوز النصب على الإغراء أي انظروا 
صنع الله. قال أبو إسحاق: ويجوز الرفع على معنى : ذلك صنع الله . 

<.. وهُم من فرع یومئذ آمنون) ]۸٩[‏ 
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تخفض يوماً على الإضافة وتحذف التنوين لها ومن نصب وأضاف فقرأ من فزع يَومَغذ 

آمنون) جعل يومئذ مبنياً على الفتح» مضاف إلى غير متمكن» وأنشد سيبويه : [الطويل] 
الى ين الى الناس جل أمورِهِم 
[القرطبي في «تفسیره»: ۱۳/ ]۲٤١‏ 

وبعدث من المضارعة بُعد كم و لإذ4 من المتمكنة فكيف يكون التنوين علامة للأمكن ثم 
يدخل فيما لا يتمكن بوجه من الوجوه فهذا ضرب من المناقضة؟ 

فالجواب عن هذا أن التنوين الذي على سيبويه ليس هو هذا التنوين وإنمًا يتوهمه أنه كان 
ضعيفاً في العربية والتنوين الذي أراده هو الذي يقول بعض النحويين فيه: أدخل فرقاً بين ما 
ينصرف وما لا ينصرف» ويقول بعضهم : فرقاً بين الاسم والفعل. وللتنوین قسمان آخران: یکون 
فرقاً بين المعرفة والنكرة» ويكون عوضاً في قولك: جوار وفي قولك: يومئذ. 

ومن جاء بالسيئة فكَبّ وجوههمْ في النار. .) ]۹٠[‏ 

والفعل من هذا كبَبْةُ واللازم منه أكبٌ وقل ما يأتي هذا في كلام العرب. 

#إنما أمرت أن أعبد رب هذه البلدة الذي حرّمها. .) ]4١[‏ 


(الذي) في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١١ /٤‏ نعت لرب» ولو كان بالألف 
واللام قلت: المُحرّمهاء فإن كان نعتاً للبلدة المُحرّمها هوء لا بذ من إظهار المُضمر مع الألف 
واللام لأن الفعل جرى على غير من هو له فإن قلت : الذي حرمها لم تحتجح أن ڌ تقول هو . 

وان أتلوًا. .) ۹۲1] 


نصب بأن. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳١٠/۲‏ وفي إحدى القراءتين وان آتل القرآن)» 
وزعم أنه في موضع جزم بالأمر فلذلك حذفث منه الواو. قال أبو جعفر: ولا نعرف أحداً قرأ بهذه 
القراءة وهي مخالفة لجميع المصاحف» وقوله في موضع جزم خطأ عند البصريين لأنه لا يكون 
جزم بلا جازم» وتقديره اللام خطآ لم يكن بد من المجيء بحرف المضارعة فكيف تضمَرُ اللام 
وهي إذا جيء بها كان الكلام على غير ذلك» وحروف الجزم لا تضمرء وهذا الفعل لا يجوز أن 
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وقلِ 


و رر رم لے 


لد کہ سیگ ایی شترا را کے ہیی کا ا )4 


يكون معرباً لأنه ليس بالمضارع. قال سيبويه: أسكنوها لأنها لا يوصف بها ولا تقع موقع 
المضارعة. 
. .وما ربك بغافل عمَّا تغملون) [۹۳] 


لاط 
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ت 


۸ - سورة القصَص 


ا آلڑے اخ 


طت 9 تنک ٣ات‏ الکتب الین © تنا میک من تا موی وروت بالق قوم بزمشے 
رہ ےم کے 


62 ل فرعو لا ف دض وجل جل اها شيعا صعب طاق مهم يڏ ا ج اهم کک 
ھم َم گت يى اليه © A E‏ بے اتشیٹا ی الا رتت ارک 


شرح إعراب سُورة القَصَص 
ینار الک ای د 
إطسم. .) [۱] 
تلك آيات الكتاب المبين» [YJ]‏ 
تلك في موضع رفع بمعنى هذه تلك و آیات4 بدل منهاء ویجوز أن يكون «تلك) في 
موضع نصب ب نتلو) و #آيات) بدل منها أيضاً وتنصبها كما تقول: زيداً ضربتُ . 
إن فرعون علا في الأرض . .) ]٤[‏ 
(علا) ههنا فعلّء وقد يكون في غير هذا اسماً إذا قلت : أخذته من على الحائط»ء وتكون 
حرفاً» في قولك: على زید مال» ویجوز کتابته بالياء إذا كان اسماً أو حرفاًء لأن ألفه ينقلب ياء 


مع المضمر وإنما انقلبت ياء فرقاً بينها وبين المتمكن في قولك : رأيت عصاه يا هذا» ومن العرب 
من لا يقلب الألف ياءء كما قال: [الرجز] 


ط اروا عقلافُيٌّ ن طزعلاها 
وإذا كانت اسما حفض ما بعدها بالإضافة» وتخفض ما بعدها إذا كانت حرفاًء. وإذا كانت 
فعلاً رفعتَ ما بعدها بفعله أو نصبته لتعديها إليه . (وجعل اهلها شيعا مفعولان. وواحد الشيع 
شيعة وهي الفرقة التي يُشْيَعٌ بعضها بعضاً أي يعاونه. 


#ونريد أن نمنٌ على الذين استضعفوا في الأرض..) ]١[‏ 
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ر ورو ٤‏ 


س ر 77 ر ف me SS 3r e~‏ 7 4 
ور و . 4 Sle.‏ ت - ب ۾ ۹ ا ۴ ت 
ومن م فی الأرض وزی فقوت ودن ونود شتا ينهم تا ڪاوا دت ل اويا إل أو 


ر ي اطي م ا س SAT Ere Jr IJ A‏ 4 
موی ان اریہ إا ِف له القیه ف اليو وا تحاف ل حر إا رَو ل واوو بے 
sf‏ ا ۹ ا و م ررر ای ر ار کے و رار ر اوور 
السات فاللقطه: ءال درعوبک ڪون لهر عدوا وحزنا إت فرعورک وهلمنٌ وحنو ٤‏ 
2 ا گا . < ت 7 A f LL f AAT A‏ 
ڪاو حلطيين ي وات مرت رغوت فرت ڪين لي ولك لا لوه عى أن ينقعتا أو سدم ودا 


opr‏ کے ور ے کک 


قال سعيد عن قتادة قال: هم بنو إسرائيل (ونجعلهم أئمة) قال: ولاة الأمر ونجعلهم 
الوارثين) قال: أي من بعد فرعون وقومه. 

«وتمكن لهم في الأرض. .) ]٦[‏ 

عطف على ما قبله. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ٤‏ ویجوز ولنمكنٌ4 
بالرفع على معنى ونحن نمکن وري فرعون وهامان) هذه قراءة المدنيين وأبي عمرو وعاصم› 
وهي على نسق الكلام لأن قبله ونريد) وقرأً سائر الكوفيين #ويرى فرعون وهامان) وأجاز 
الفرّاء [معاني القرآن: ]٠٠٠/۲‏ وبري فرعون وهامان) بمعنى وبري الله فرعون وهامان 
(وجنودهما منهم ماكانوا يحذرون) تعدى إلى مفعولين لأنه متعدّي يرى. 

<وأوحينا إلى أمٌ موسى أن أرضعيه. .) [۷] 

فإن خمَفتَ الهمزة ألقيت حركتها على النون وحذفتها لقربها من الساكن» وأن النون كانت 
قبلها ساكنة. 

<فالتقطة ل فرعون ليكون لهم عدواً وحَرّناً. . ) [۸] 

نصب «ليكون) بلام كي» وربما أشكل هذا على من يجهل اللغة ويكون ضعيفاً في العربية 
فقال: ليست بلام كي ولقبها بما لا يعرف الخْذّاق من النحويين أصله» وهذا كثير في كلام 
العرب» ويقال: جمع فلانٌ المال لِيّهلكه» وجُمّعه لِحَنْفِوِء وجمعه ليْعاقب عليه لما كان جمعه 
إياه قد أداه إلى ذلك كان بمنزلة من جُمَعه له كما قال : [المتقارب] 

فللموت ماتلدالوالدة 

وقرأً الكوفيون إلا عاصماً (ليكون لهم عدوا وحُرْناً فهذا الاسم للغمَء والحَرّن مصدر 
حَرَل. 

(وقالت امرآة فرعون فُرَهٌ عين لي ولك. .) ]٩[‏ 

قال الكسائي : المعنى : هذا قرة عين لي ولك. قال أبو جعفر : وفي رفعه وجه آخر بعید 
ذك أو انتحاق :نكن رفغا بالا ندا رالكين ولا تفتلرة ونا بعد لات بم الى :انه 
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عل لھا لکوت من مومه 
@ ات ني ی صرت وہ ن شی شم ا کے © @ ا َيه اَلمراضعَ ِن 
یل تات کل انی تل آنل ن بائ E‏ ته إل 

نها ولا خر تت کہ آے رتد آئو حف ریق ڪر عشم لا علوت € وله 


ري ر 8 


yr ۰‏ 
واستوی ءاليننه كما وع ب ما کلت ری لْيین © 


کے ف 


وح در ا ِن ڪادت لدت ول ان و کک 


معروف بأنه قرة عين له» وجوازه أن يكون المعنى : إذا كان قر عين لي ولك فلا تقتلوه» ويجوز 
النصب بمعنى لا تقتلوا فُرَةّ عين لي ولك. وقالت: لا تقتلوه ولم تقل: نقتله» وهي تخاطب 
فرعون كما يخاطَّبٌ الجبارون وكما يُخبرون عن أنفسهم وهم لا يشعرون) يكون لبني إسرائيل» 
ويجوز أن يكون لقوم فرعون أي لا يشعرون أنه يسلبهمْ ملكهمْ . 

وأصبح فؤاد أمّ موسى فارغاً. .) ]٠١[‏ 

قد ذکرناه» ر ن کادت لتبدي به) من 
بدا يبدو إذا ظهر» وعن ابن مسعود قال : كانت تقول: أنا أمّه. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠١/۲‏ 
أي إن كادت لتبدي باسمه لضيق صدرها. «لولا أن ربظنا على قلبها) «ان) في موضع رفع 
وحذف الجواب لأنه قد تقدم ما يدل عليه ولا سيما وبعده (لتكون من الموؤمنين) . 

لإوحرمنا عليه المراضع من قبل . .) ]١١[‏ 

#المراضع) جمع مُرضع على جمع التكسير» ومن قال : مراضيع فهو جمع مزضاع ويال 
تكون للتكثير» ولا تدخل الهاء فيه فرقاً بين المذكر والمؤنث؛ لأنه ليس بجار على الفعل ولكن من 
قال: مِرْضَاعةٌ جاء بالهاء للمبالغة» كما يقال: مِطرابَةٌ. قال الفرّاء: تدخل الهاء فيما كان مدحاً يراد 
به الداهية» وفيما كان ذماً يراد به البهيمة» وهذا القول خطأ عند البصريين» ولو كان كما قال 
لكانت الهاء للتأنيث . 

لمن قبل) غاية ومعنى غاية أنه صار غاية الاسم لما حذف منه. قال محمد بن یزید: 
فأعطي الضمَّة لأنها غاية الحركاتء وقال غیره: أعطي الضمْة لأنها لا تلحقه في حال السلامة. 
قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : / :]٠١١‏ التقدير: من قبل أن نرذه إليها «فقالت هل آدلكم 
على آهل بيت يكفلونة لكمْ) «يكفلونه) ليس بجواب» ولكن مقطوعاً من الأول» أو في موضع 
ات امل ور ل نارن ن ول اا اس فلو كان ذلك لكان تفريقاً بين الصلة 
والموصول» وقد ذكرناه في سورة (الأعراف). 

لولمًا بلغ أشدّه. .) ]١٤[‏ 

عند سيبويه [الكتاب: ۱۸۳/۲] جمع شِدَّة» وقال غيره: هو جمع شد وقيل: هو واحد» 
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e ag dle‏ 2 فوج .ت 2 7 و 0 8 2 ر ب و 
رم ا رو ر عم رط اا لے ا ا 2 َو روظط ور # و ر 


ن کے ھب لم © 


وحكى أبو إسحاق في غير هذه السورة أنه لا يعرف في كلام العرب اسم واحد على أفُل بغير هاء 
إلا أشدَ وهو وهم . وقد حكى أهل اللغة أصبع. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١١/٤‏ : 
وتأويل بلغ أشدّه استكمل نهاية قوة الرجل (واستوى) أهل التفسير منهم ابن عباس على أن معنى 
واستوى بلغ أربعين سنة» وتأوّله أبو إسحاق على أنه يجوز أن يكون حقيقة واستوى وف بلوغ 
الأشد. يناه حكماً وعلماً) العالم والحكيم هو الذي يعمل بعلمه (وكذلك نجزي المحسنين) 
قال أبو إسحاق : فجعل إتيان العلم والحكمة جزاء الإحسان لأنهما يؤذيان إلى الجنة التي هي جزاء 
المحسنين . 

(ودخل المدينة على حين غفلة من أهلها. .) ]٠١[‏ 

أكثر أهل التفسير منهم ابن عباس على أنه دخل نصف النهار» وقال الضخاك: طلب أن 
يدخل المدينة وقت غفلة أهلهاء فدخلها حين علم منهم ذلك» فکان منه ما کان من قتل الرجل 
من قبل أن يؤمر بقتله فاستغفر ربه فغفر له. ويقال في الكلام: دخلت المدينة حين غفل أهلهاء 
ولا يقال: على حين غفل أهلهاء ودخلث «على) في هذه الآية لأن الغفلة هي المقصودة» فصار 
هذا كما تقول: جئت على غفلة وإن شثت قلت: جئت على حين غفلة فكذا الآية . 

(فوجد فيها رجلين يقتتلان هذا من شيعته) ابتداء وخبر» والمعنى: إذا نظر إليهما الناظر 
قال: هذا من شيعته آي من بني إسرائيل . (وهذا من عدوه) أي من قوم فرعون» وعدوه بمعنى 
أعداءء وكذا يقال في المؤنث: هي عدو لك. ومن العرب من يُدخل الهاء في المؤنث؛ لأنه 
بمعنى معادية عند البصريين وعند الكوفيين لأن الواو حفيَةًء كذا يقولون» والواو ليست بخْفيّة بل 
هي حرف جلد (إنه عدو مضل مبینٌ) خبر بعد خبر» وإِن شئت کان مضل مبين) نعتاً. 

«قال رب بما أنعمت علي فلن أكون ظهيراً للمجرمين) [۱۷] 

فيه قولان: أحدهما أنه بمعنى الدعاء» وهذا قول الكسائي والفرّاء» وقذره الفرّاء [معاني 
القرآن: ]۳٠٠/۲‏ بمعنى : اللهم فلن أكون ظهيراً للمجرمين» والقول الآخر أله بمعنى الخبر» وزعم 
الفرّاء أن قوله هو قول ابن عباس. قال أبو جعفر: وأن يكون بمعنى الخبر أولى وأشبةٌ بنسق 
الكلام» كما يقال: لا أعصيك لأنك أنعمت عليّ» وهذا قول ابن عباس على الحقيقة لا ما حكاه 
الفرّاء؛ لأن ابن عباس قال: لم يستثن فابثلي» والاستناء لا يكون في الدعاءء لا تقول: اللهم 
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اصح فی امیت ایا برب قدا اى أسكصرم سضر ا 


ر 
ر م ج 


قل 

ان اہ أن ہیی ایی هر د لاال مشر ؟ ترید أن تفتلن كما فلت نة 
کک جانا فی الذرض وما مر أن ب کی به اللي 69 ب ل ن آقا الیب تی ال مشومج إ 
اغفر لي إن شئت اق ااا آنا رزوی اة ان عا فال اا م كى فر 

(فأصبح في المدينة خائفاً. .) ]٠۸[‏ 

منصوب على خبر أصبح› وإن شئت على الحال ويكون الظرف في موضع الخبر قال 
الضحاك: خاف أن يراه أحد أو يظهر عليه قال: و يترقب) يتَلْفْتُ «فإذا الذي استنصره با لأمس 
يستصرخه) الذي في موضع رفع بالابتداء «يستصرخه) في موضع الخبر ويجوز أن يکون في 
موضع نصب على الحال «وأمس» إذا دخلث عليه الألف e‏ النحويين› 
ومنهم من يبنيه وفيه الألف واللام» واشت ان بک ا اها 

e N 
يُعرب فكسر آخره لالتقاء الساكنين» ومذهب الخليل رحمه الله أن الياء محذوفة منه» وللكوفيين‎ 
فيه قولان: أحدهما أنه منقول من قولهم : أمس بخيرء والآخر أن خِلمَةٌ السين الكسرء هذا قول‎ 
وغيره أن مَن العرب من يُجري أمس مجرى ما لا‎ ]٤٤ ٠٤۳/۲ الفرّاء» وحكى سيبويه [الکتاب:‎ 
بينصرف في موضع الرفع خاصةء وربما اضطرٌ الشاعر ففعل هذا في الخفض والنصب كما قال:‎ 
[الرجز]‎ 

لق درا جام دامس 

فخفض ب مذ فيما مضى واللغة الجيدة ة الرفع وأجرى «أمس» ف في الخفض مجراه في الرفع 
على اللغة الثانية. قال له موسى إنك لغوي مبينّ) والغوي : الخائب آي لأنك يشار من لا 

#فلما أن آراد. .4 [۱۹] 

€ زائدة للتوكيدء وقرأ يزيد بن القعقاع أن يَبْطشلَ) وهي لغة إلا ن بطش( أعَرف 
منهاء وإن كان الضّ أقيس» لأنه فِعْلّ لا يتعدى. إن تريدٌ إلا أن تكون جباراً في الأرض) قال 
عكرمة : لا يكون الإنسان جباراً حتى يقتل نفسين . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]1٠١۷/٤‏ 
SS RT COs‏ 
الآية كما تأول عطاء فلن ات هيا سجرن [القصص: ۱۷] على أنه لا يحل لأحد أن يعين 
ظالماًء e Se e ES E ESN REY‏ 
لمن استفتاه : ارم قلمك واسترزق الله جل وع ولا تكن ظهيراً للمجرمين . 
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يك يلوك ماخر ئی لک من لصح 3© رج ما خا فا برقب قال رب نى من الور 


شري € ك توه بلقاء مدت قال عى ر أن هيين سوه السیر وما ورد ماه مذ 
صاصر رت رى E r7‏ رت و ر سے ت 
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من خير فقير 


(ولما توجه تلْقاء مدین) [۲۲] 

قال أبو إسحاق 1[معاني قران وإعرابه : :]۱۳۸/١‏ أي سلك الطريق الذي هو تلقاء مدين» قال:. 
ولم ينصرف مدين لأنه اسم للبقعة ة. قال عسى ربي آن يهديني سواء السبيل) . قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۱۳۸/٤‏ : و السبيل: قصد السبيل . 

%. . ووجد من دونهم امرآتین تذودان. .4 [۲۳] 

فقد ذكرنا قول ابن عباس: إن معنى تذودان تحبسان» وذلك معروف في اللغة يقال: ذاده 
يذوده إذا حبسه» وإذا قاده لأن معنى قاده حبسه على ما يريد» وإنما كانتا تحبسان غنمهما لأنهما 
لا طاقة لهما بالسقي وكانت غنمهما تُطرَدٌ عن الماء (قال ما خظبكما) مبتدأ وخبره. قال آبو 
TE ND OT‏ 
(حتى يُصْيِرَ الرعاء)» قراءة أهل الكوفة وأهل الحرمين إلا أبا جعفر فإنه قرأ (حتى يَصد 
الرعاء 4 وكا قرا أو عجري قمعي القراءة الأول ى مدز الرعاة مواشيهم» ومعنى a‏ 
ينصرف فآفادت القراءتان معنيين وهما حسنان إلا أن «يُصير) أشبه بالمعنى . 

وزعم أبو حاتم أن المعنى حتى يُصيروا مواشيهمْ› قال: ولم برذ حتى ينصرفوا إن شاء 
الله. و(الرعاء) جمع راع كما تقول: صاحب وصحاب. قال يعقوب: وذكر لي في لغة الرعاء 
بضم الراء» وأنكر أبو حاتم هذه اللغة» وقال: إذا ضممت الراء لم تقل: إلا الرعاة بالهاء والذي 
آنكره لا يمتنع» كما يقال: غاز وعُرَاءٌ وغرَاً بالمدَ والقصر 9وآبونا شيخ كبير4 قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : :]۱۳۹/١‏ الفائدة في وأبونا شيخ أنه لا يُمكنه أن يحضر فيسقي فاحتجنا ونحن 
نساء أن نخرج فنسقي . 

(فسقی لهما. .) ]۲٤[‏ 

أي قبل الوقت الذي كانتا تسقيان فيه ثم تولّى إلى الظل) وهو في اللغة ما ليس عليه شمس› 
والفيء ما كانت عليه شمس ثم زالت فقال رب إني لما أنزلت إليّ من خير فقير قال سعيد بن جبير 
عن ابن عباس : لقد قال موسى ية رب إي لما أنزلت إِليّ من خير فقيرٌ» وما أحد من الخلق أكرم 
على الله جل وعرً منه» ولقد افتقر إلى شق تمرة فمصها فلزق بطنه بظهره من الجوع . 


۸ -_ سورة القصص› الآية: V1%۷ ۳-o‏ 


2 ر‎ 0 E el 2 a Ager & E Tee ga ر و رص‎ 

انه دما نشی عل سرياو قات إت أي يدعولك ليجزك أجر ما سفت آنا فلمًا اء وقض 

e‏ تو ری ET‏ . 2 ر E‏ ت 

یه القَصَص َال لا ت برت م ارم ایی 9 قات دما يتاي نره ك خر 

e‏ ن e 4 e‏ 3 2 ۾ ر 4 2 © مر م بے ج و 2 ص 

من فجرت لمر لين 169 إن ارد أن کک حى أت هَن ع أن اجن تم ججج 
و ےم م کے بے ا ےرہ 4 و rs‏ 


ل کیک بی جنک ایا اہین سیت کل عدوت عل ل ل ما نفو وسیل 9© لن 
تی موی لمل وسار بای ٤ات‏ ین جاب الور کا ال لیے انکر إن اکت کا من ای 
تھا َب او ذو ت للتار لمَلَكم تصطلوت 9 ما ندا ورڪ ين مدطى آلو الاين 
ف اة اركذ ين ألَجَرة أن يشوت إت أا آله دب الستيي 2 


(فجاءته إحداهما تمشي على استحياء. .) ]۲١[‏ 

قال عبد الله بن أبي الهذيل عن عمر بن الخطاب قال: جاءٺ وقد جعلت كم قميصها 
على وجهها أو كم درعها. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٤١/٤‏ ويقال: جاءت تمشي 
مشي من لم يعتدِ الدخول والخروج مُستخييةًء (قالث إن آبي يدعوك ليجزيك اجر ما سقيت لنا 
فلمّا جاء) وفي الكلام حذف أي فأجابها ومضى معها فليا جاءه وق عليه القصص قال لا 
تخف€ خذفت الضمة من الفاء للجزم» وخذفت الألف لالتقاء الساكنين. 

(.. إن خير مَّن استأاجرت القوي الأمين) ]۲١[‏ 

أي من قوي على عملك وآذى فيه الأمانة . 

(قال ذلك . .» [۲۸] 

في موضع رفع بالابتداء بيني وبينك) في موضع الخبر» والتقدير عند سيبويه: بينناء 
وأعيدت الثانية توكيداً «أيّما الأجلين) نصب بقضيْت و ما( زائدة (فلا عدوان علي( تبرية 
ويجوز فلا عدوان علي من جهتين: إحداهما أن تكون لا) عاملة كليس» والأخرى أن 
يكون عدوان) مرفوعاً بالابتداء و (عليًّ) الخبرء كما تقول: لا زيدٌ في الدار ولا عمرو. 
(والله على ما نقول وکیل) ابتداء وخبر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 11٤١ ›۱٤١/٤‏ 
والمعنى والله شهيدنا على ما عقدَ بعضنا على بعض . 
. .او جَذوة من التار. .) [۲۹] 
وقراً عاصم ...أو جَذوة من النار بفتح الجيم وروي عن الأعمش (أو جُذوة) بضم 
الجيم . 

<. .في البقعة. .) ]١١[‏ 


۷1۸ ۸ -_ سورة القصص› الآية: ٠٤-۳١‏ 


9 4۹ ت رط ص 2 2 رسو i‏ ا ر ر ر ر 1 ر ےی عط ي س 
ون أل عصاك فما اھا از کہا جان ول مذيرا ور عقب موئ أل لا خف إن من 
e‏ 


2 عر ےہ ر لے بے ر وی ور م a‏ ر م i‏ 
الآمنیت © اسلف دك في جيك ج بيصا من عبر شوو واضمم لج جاع من القت 


ر وه | 4 ore,‏ ع و ع ا Per A A a‏ 
فدیت برمستان ین ری لل وروت وموییء ِنَم کاو رما فقت € قال رب إن فلت 
4 ۶ر ر دگ اع 2 


2 f KK 2 1A o 
مهم مسا قأخاف أن مون © وخی هروت هو أفصح می سانا فأربرله می ردءا يصدقو‎ 
ر‎ Le 


34 4 ب <S‏ و م ج بەر ۶ لے ی م رور“ ر وت 
عاف أن بُكرّبوث ت قال سد عَصدَك ايك وحمل كنا سلطا فلا يصون لكا ابيا أا 


وعن الأشهب العْقيلي (. .في البقعة. .) بفتح الباءء وهي لغات» وقولهم بقاع يدل على 
بقٌعة» كما يقال: َة وجفالٌ» ومن قال: بُقَعَةٌ قال : في الجمع بُقَحٌ مثل غرفة وعُرّف . قال آبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٠١١/١‏ ويجوز بقعة وبقاع مثل جُفرة وجفارء قال: وأن في موضع 
نصب بمعنی آنه یا موسی) . 

(وأن التي عصا. . ) ]۳١[‏ 

قال: وان التي عصا€ عليها. «ولّى مدبراً) على الحال ولم يُعمّبْ أي لم يلتفت»› 
والتقدير: قيل له يا موسى أقبل ولا تخف) قال وهب: قيل له ارجم إلى حيث كنت فرجع 
فلف دُراعته على يده فقال له الملك: أرأيت إن أراد الله أن يُصيبك بما تُحاذر أينفعك لمك يدك 
فقال : .لا ولكتي ضعيف حلفت من ضعف» وكشف يده فأدخلها في فم الحيّة فعادث عصاً. قال 
إنك من الآمنين) مما تُحاذر. 

%.. واضممْ إليك جناحك من الرهب. .4 [۳۲] 

يكوك ادير ولي نبرا نالرت أو لايد من الأ وع ان كت والجخدرى من 
الرهُّب) بضم الراء والهاء» وعن قتادة <من الرَهْب) بفتح الراء وإسكان الهاء على أصل المصدر 
«قَذَانِكٌ برهانان) ابتداء وخبر» ومن قرأ «قَذَّانّك) فله تقديران: منها أنه ثئى ذلك فقال: ذاّك 
ومن قال: ذانك وقيل: تشديد النون عوض من الألف التى حذفث من «ذا) وكذا «والدان يأيَّنهًا 
منم [النساء: »]١١‏ وكذا هزان حَصَمَان [الحج: 1۹ وهذا القول الثاني قول أبي حاتم 
وقيل : تشديد النون للفرق بين النون التي لا تقع معها إضافة فتّحذف وبين النون المحذوفة في 
الإضافةء فأما فذاناك وفذانيك فلا وجه لهما. 

$. . فأرْسِلة مَمِي رِذءاً. .4 ]۳٤[‏ 

نصب على الحال» ومعنى رذ مُعين مشتق من أردأته أي أعنته» وقد حكي ردأته رذءا 
وجمع ردء أرداءء ومن حفّف الهمزة حذفها وألقى حركتها على الدالء فقال: فأرسله معي رداً 
يصتفني) وقرأ عاصم وحمزة #يصدَفني) بالرفع يكون نعتاً لرذء ويكون حالاً. قال أبو إسحاق: 
ومن جزم فعلى جواب السؤال. 


4 2 


AN CT N ا ا ا‎ | 2 ۹ e N 
® يمن عل لين أجل لي صرحا للج طلم إل إل موی ی لاشم بت الکنين‎ 
ر ۶ ر‎ 


¥ 
م 
2 


ل 
راں رس ا رر ورو ٣‏ 


ا 
: 7 . 2 ر f‏ 2 ر 
واک I TT‏ اذه 


اث 4 


2 ۳ 
ا 


او سے چک ٤ء‏ وى . 1 اوك روس ر ص م ن 2 
رين اد لا سروت و انبتك ف هدرو ايا د لعتحة ويوم اة شم ت ا D‏ 
وقد ءایتا موی اتب من بعد ما هتا الفروت i‏ بصارَ للاس ودی رر 


x 


ر کت اي لري إذ قَصَيَْاً | إل 0 زیا کت2 من اهدي 0 


رک ا ر 


لسکا آذ 
مروا فاو لبم لمر وا ڪت اويا ؤس اَهَل مت تنلا بهم ايتا ونكت 


A CT 
*\ 
سے‎ 


2 0 ا 7 رک A To Soe 2, 2 a‏ ت 
مزلت € ما کت انی الطور لذ ایتا وکن َة ن ربت اند فوما مآ تلهم يِن 
س 2 ا 


4 ي 4 ا 
ص 


یرن تیک ایم بتک @ ولوا ن تویبهم موی ۾ دمت يديهم يمو ربا 
أرسنت لتا رسوا فيع م ادیک یکرت ہے اریت @ ما اشم لی ِن عدا قال ولک 


. . فاجعل لي صرحا لعلي أطلع إلى إله موسى وإني لأظنه من الكاذبين) [۳۸] 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳٠٠/۲‏ والصرح كل بناء مُقسع <.. وإني لأظنةُ من الكاذبين) 
فالظن ههنا شك فكَمّر على الشك لأنه قد رأى من البراهين ما لا يُخيل على ذي فطنة. 

]٤۳[ €. بصائر.‎ ..# 

تغل الالو ادير ولفة اتتا موسي الات ار آي شا (وهدی ورحمُةً4 
عطف على بصائر» ويجوز الرفع بمعنى فهو هدي ورحمةٌ. 

وما كنت بجانب الغربيّ . .4 ]٤٤[‏ 

أقيمت الصفة مقام الموصوف أي بجانب الجبل الغربي. ' 

%.. ولكن رخمة من ربك. .€ ]٤١[‏ 

نصب على المصدر» كذا عند الأخفش قال: ولكنْ رحمك ربك رحمة» وعند أبي إسحاق 
مفعول من أجله أي للرّحمة» وعند الكسائي على خبر كان. قال: ويجوز لق 
رحمة . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٠٤١/4‏ الرفع بمعنى ولكن فعل ذلك رحمة. 

]٤١[ 4. فتتبع.‎ ..* 
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ا 
۸ 2 رس 2 I. E‏ وو ت ے 32 ھ 2ر ل 2 )2 
آوے یل ما اوقے موی اوم مرا ما أو موی ين بل الوا خان تطهرا وقالوا إا يكل 
2 2 وه ت 2 co‏ و 4ء 3 2 
كفو €9 فل اوا یکی بن عند آلو هو اعد نما َيه ين نئ صي 9 بين ل 
S4 af eel Trg‏ ٤ر‏ و 2 #4 ی ر ر بے ورک ص 1 
يستجيبوا لك فاعلم آتما بنيعويت آهواءهم ومن أضِل مِسَنِ اع هوبله خر هدی ست اله تک آله 


بھی القن ری 9© 3 ومد َنَت م لقو لملم کرت © ار ءام ادب ین بير 
مم بی بوم 9 ودا لل کہم الوا ماما ہو إل الق ین ربا ا کا ہن نلو نبو 9© اوک بن 
جرم مرت يتا بوا يدرو َة الَية وما رهم بشت © إا سيغوا الغو اشوا 


ےر رور مہ و ر ر وس ٤‏ مجو رر ےر - 4 2 
تی ت کا ھر م یتید 9© 5اا د ع نت تق گن بت یی م تک له 
رما امنا مج لی مرت کی یو رن ن ادا ویک آَم کا تلز © 


جواب لولا) أي هلاً 

۶. . بکتاب من عند الله هو آهدی منهما أتبعه. .€ ]٤٩[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳۰۷/۲] 9. .بكتاب من عند الله هو أهدى منهما آتبعه» بالرفع 
لأنه صلة للكتاب» وكتاب نكرة. قال: وإذا جزمت وهو الوجه فعلى الشرط . 

«أولئك يوون أجرهم مرّتين. . ]٥41)‏ 

. .سلامٌ عليكمْ. .4 ]٠٥١[‏ 

ابتداء وخبر. قال أبو العالية: هؤلاء قوم من أهل الكتاب آمنوا بمحمد يي قبل أن يُبعث 
وقد أدرکه بعضهم [معاني القرآن وإعرابه: ]۱٤۹/٤‏ . قال محمد بن إسحاق: سألت الڙهري عن قوله 
جل وعز: «أولعك بوتَونَ اجرهم مرّتين) مَنْ هم؟ فقال: النجاشي وأصحابه» وجه باثننٰ عشر 
رجلا فجلسوا مع النبي بإ وكان أبو جهل وأصحابه قريباً منهم فآمنوا بالنبي يا فلمًا قاموا من 
عنده تبعهمْ آبو جهل ومن معه فقالوا لهم : خيّبکم الله مِنْ رکب» وقبّحکم مِنْ وفد لم تلبثوا أن 
صذقتموه» ما رأينا ركباً أحمق ولا أجهل منكم» فقالوا (. . سلا عليكمٍْ) لم نأل أنفسنا رُشداً لنا 
أعمالنا ولكم أعمالكمْ (إويدرؤون)» من درأتٌ أي دفعتٌ أي يدفعون بالاحتمال والكلام الحسن 
الأذىء وقيل: يدفعون بالتوبة والاستغفار الذنوب . (ومما رزقناهم يُنفقون) فأثنى عليهم بأنهم 
ينفقون من أموالهم . 

«وقالوا إن بع الهدى معك تَحُطف من أرضنا. . 4 ]٥۷[‏ 

شرط ومجازاة. (تجبى إليه ثمرات كل شيء) على تأنيث الجماعة وليُجبى) على تذكير 
الجمع» وثمرات جمع ثمرة» ومر جمعه ثمارً. 


۸ - سورة القصص› الآية: 14-۸ A‏ 


2 1 ا 5 .2 ر رر - م ع 

رگم ڪا من ريم بطرت مها فيلت مسڪنهم لر شک ٿن ڍر الا قليلا وڪنا غن 
e‏ رس سے ر . 2و ر عص ا روک ص ر ت ر ی 
اورت ( ر ن رك مهلك القری حى مَك ن مها رسو يلوا لبهم ايليا اك 
ھْ ete 4 A‏ 2 ےہ ےم بے ے کے 9 وع 2 2 ہورم ہے 
مُهلک القریت إلا وهنا ظلموت © وما اوشم ن سىء فمح الحيوة الدنيا وزينتها رما عند 
ek: Cr a‏ 5 چ2 2و ر رے ‌ و ررم مر مہ 7۸ وم 
أو خير وأبقح أفلا ملوب ل أفمن ومدتة وعدا حستا فهو ليه كمن متعتله ملع الحيوة الدنيا م هو 


م اة ين الشخية © م باديوم بو أ رارت آلو كن شرت © 16 ال ن 
رر ار ی کو ا 2 رو e‏ و ص ررر rmekgee‏ < ص ر 7 کے ت oS‏ 
عنم اقول رتا متلا الزن آغویتا آعوسھم کنا وتا بان ایتک ما کاو ياتا يبوت ( وَيلَ 


آذغوا شرانک فدڪوشر فاو بستچیبوا هم واوا العداب لو نهم کا بنذو © ويم اويم فيفل مانا 
احم امسن 9 فعییت ہم لاء ویر فم لا يسا لون 9 ناما من تاب وان ويل صا 
می آن کوت ين المفلحی 9© ورک لن ما کا وتار ما ڪات فم رة سحن آله 
وی عَسّا نرک 9© ورت عار ما کن ڈوم ما ثرت € ده آله لا إل إلا هو 

(وكم أهلكنا من قرية بطرت معيشتها. . ) ]٥۸[‏ 

منصوب عند المازني بمعنى في معيشتهاء فلما ذف «في) تعدى الفعل» وهو عند الفرًاء 
[معاني القرآن : ۲ ۴ منصوب على التفسير» قال : كما تقول : أبطرك مالك وبطرته» ونظیره عنده 
إلا م سَفِهَ تَفْسَمٌ [البقرة: ۰]۱۳١‏ وكذا عنده إن طبن لک عن مىر ينه شنا [النساء: ]٤‏ ونصب 
المعارف على التفسير محال عند البصريين»ء لأ معنى التفسير والتمييز أن يكون واحداً نكرةٌ يدل 

(أفمن وعذناهُ وعدا حسناً فهو لاقيه. .© ]٦١[‏ 

قال مجاهد: (افمن وعذناءُ وعدا حسناً فهو لاقيه) حمزة بن عبد المطلب <كمن متعناءُ 
متاع الحياة الدنيا) أبو جهل بن هشام. 

.. ورأوا العذاب لو أنهم كانوا يهتدون) ]٦٤[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]١١١/٤‏ جواب لر محذوف› والمعنى لو أنهم 
کانوا يهتدون لما اتبعوهم ولّما رأوا العذاب» وقال غيره: التقدير : لو أنهم كانوا يهتدون لأنجاهم 
الهدی ولما صاروا إلى العذاب . 

«فَعَمِيَّث عليهمُ الأنباء يومئذ. .) ]٦١[‏ 
]. 


ورك یخلق ما یشاء ویختار. . ) [1۸] 
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ا e hen‏ رع رم E:‏ ص تو 2 2و 
له المد فى الأو والاخرة وله الحم ویر م 9© ف ا اه يڪم اليل سردا 


ص ور ¢ a‏ .2 ت 

إل يوم يمد من لله عر أ ي يڪم بضڪاء فد د تسرت 9 فل ریش بن جل آله يعم 

ر م ک ى مع رل و ق د 2ے 2 ے ہہ و 

التھار سے سنا إل يرو الو من إاله ضير آقم يڪم پيل کوت فيه أفلا تیروت لت ومن 

ن ٍ ر م سو r‏ ر2 2 < 3 a‏ رص 2 عرو ر 
خنیی جل لک الیل نماد ( توا فيه ولغوا من فضي وا نک @ م بوهم ل 

کرم رص ر 2ے ت اراس خا ر 2 e e‏ ت رم 
ل شرڪاءى e e‏ به ڪر ا e‏ 
i‏ 2 ص رو ر م 2 


4 ا کک تة اولي 6 e‏ لَه ٠‏ َب © 


قال علي بن سليمان: هذا وقف التمام ولا يجوز أن يكون ما) في موضع نصب 
ب (يختار) لأنها لو كانت في موضع نصب لم يعُذ عليها شيء قال: وفي هذا رد على القدريةء 
وقال أبو إسحاق: (ويختار) هذا وقف التمام المختارء قال: ويجوز أن يكون ما) في موضع 
نصب ب #يختار)» ويكون المعنى : ويختار الذي كان لهم فيه الخير . 

%.. أفلا تشمعون) ]۷١[‏ 

$. . أفلا تبصرون) [vY]‏ 

أي أفلا تقبلون؟ وبعذ $ . .افلا تبصرون) أي أفلا تتبيّنون هذا؟ 

(ونزغنا من كل أَمة شهيداً. .) ]۷٥[‏ 

قيل: معناه من كل قن وفي كل أمة قوم يكونون عدولا يشهدون على التاس يوم القيامة 
بأعمالهم . «فقلنا هاتوا برهانكْ) آي حجتكم بما كنتم تدينون به فعلموا أن الحقً لله) أي أن 
الحق ما في الدنيا (وضل عنهم ما کانوا یفترون) أي ما کانوا يدعون من دون الله» وقد قال جل 
وعز قبل هذا: «وقيل ادعوا شركاءكم) [14] أي الذين جعلتموهم مع الله جل وعرَ» شركاءكم 
لأنهم جعلوا لهم نصيباً من أموالهم» وهذا على جهة التوبيخ أي ادعوهم لينجوكم مما أنتم فيه» 
(قَدعوهم فلم يستجيبوا لهم) أي فلم ينجَوهمْ ولم يعينوهم» فهذا معنى (وضل عنهم ما كانوا 
يفترون) . 

«إِنَّ قارون کان من قوم موسی . . ) ]۷٦[‏ 

إن (قارون) لم ينصرف»› لأنه اسم أعجميّ وما كان على فاعول أعجمياً لا يحسن فيه 
الألف واللام لم ينصرف في المعرفة وانصرف في النكرة» فإنْ حسنت فيه الألف واللام انصرف إن 
كان قارون من العربية من فرت الشيء لانصرف. 
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آڪ اله َد اك ين وہ مت امرون من هو اشد نه وه وڪ معا لا يسل عن ويه 
الجریوہ ® م مل ریو فی یتیب ل ایت برو الیو تا یت آتا من ا آووے 
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«وآنيناه من الكنوز ما إن مفاتحه) إن واسمها في صلة <ما)» قال أبو جعفر : وسمعت 
علي بن سليمان يقول: ما أقبح ما يقول الكوفيون في الصلاة أنه لا يجوز أن يكون صلة الذي 
وأخواته أن وما عملت فيه وفي القرآن ما إن مفاتحه) . وهو جمع مِفْتح» ومن قال: مفتاح 
قال : مفاتيح «لَثُوءٌ بالعُضبة) أحسن ما قيل فيه : أن المعنى ِء العصبة أي تُميلهم من ثقلهاء 
کما یقال: ذهبت به وأذهبته» وجئت به وأجاتهء وأنأته ونؤت به. فأما قولهم : له عندي ما ساءه 
وناءه فهو إتباع كان يجب أن يقال: وآناءء ومثله يقال: هنأني الشيء ومَرأني وأخّذّه ما قذّم وما 
حدث . 
#إذ قال له قومه) تأرّله الفرّاء [معاني القرآن: ]۳١١/۲‏ على أن موسى ييه هو الذي قال له 
وحده فجمع ». ومثله عنده. اَل قال لهم النّاش) [آل عمران: ۱۷۳] وإنما هو نعم بن مسعود رجل 
من أشجع وحده. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول غير هذاء وينكر ما قال الفرّاء؛ 
لأنه بطلان البيانء قال: وإنما هذا على أن تعيماً قاله ومن يذهب مذهبه. 

9لا تفرح) تأوله أبو إسحاق على أن المعنى لا تفرح بالمال؛ لأنْ الفرح لا يؤدي فيه 
الحق. إن الله لا يُحبٌُ الفرحين) فرق الفرّاء [معاني القرآن: ]۳٠١/١‏ بين الفرحين والفارحين› 
وزعم أن الفرحين الذين هم في حال الفرح وأ الفارحين الذين يفرحون في المستقبلء وزعم أن 
مثله طْيحٌ وطامعّ وميّتٌ ومائتٌ» وذلك على خلاف ما قال الله جل وعرً: انك میت ولم ميو 
[الزمر: ۳۰] ولم يقل: مائت. 

لقال إنما أوتيته على علم عندي. . ) [۷۸] 

تأوّله الفرّاء [معاني القرآن: ]۳١١/١‏ على معنيين: أحدهما على فصل عندي» والآخر على 
علم فيما رأى» كما تقول: هذا كذا عندي» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠١١/٤‏ 
المعنى إنما أوتيته على علم بالتوراةء لأنه كان عالماً بهاء وأنكر قول من قال: إنه كان يعمل 
الكيمياء» قال : لأن الكيمياء باطل لا حقيقة له. 
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. . يقولون ونْكأنٌ الله ببسط الرزق لمن يشاء. .) [۸۲] 
أحسن ما قيل في هذا قول الخليل رحمه الله ويونس وسيبويه والكسائي : إن القوم تنبّهوا 
ا فقالوا: وي والمتندم من العرب يقول في حال تندمه: وَيْ» وحكى الفرّاء [معاني 
القرآن: ]۳٠١/١‏ أن بعض النحويين قال: إِنها ويك أي ويلك ثم حذفت اللام. قال أبو جعفر: وما 
أعلم جهة من الجهات إلا هذا القول خطأ منهاء فمن ذلك أن المعنى لا يصخ عليه؛ لأن القوم لم 
يخاطبوا أحداً فيقولوا له: ويلك» وکان یجب على قوله آن یکون: إن بکسر إن)؛ لأن 
جميع النحويين يكسرون أن بعد ويلك» وأيضاً فان حذف اللام من ويل لا يجوز» وأيضاً فليس 
يكتب : هذا ويك . 
. . والعاقبة للمتقين» [۸۳] 
قال الضحاك : الجنة 
.. من جاء بالحسنة فله خير منها. .4 ]۸٤[‏ 
قال عكرمة: ليس شيء خيراً من «لا إله إلا الله»» وإنما المغنى من جاء بلا إله إلا اللهء 
فله خير . 
.. كل شيء هالكٌ إلا وجهّه. .) [۸۸] 
استثناء . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٠١١/١‏ ولو كان في غير القرآن لجاز إلا 
وجهه بمعنى : كل شيء غير وجهه هالك» کما قال: [الوافر] 
وكل أخ مُفارقةأخضوه لَعُفزاأبيك إلآالفرقدان 
[القرطبي في «تفسیره»: ۸/ ]۳۸٤‏ 
والمعنى : وكلٌ أخ غير الفرقدين مفارقه أخوه. وإليه ترجعون) بمعنى وترجعون إليه . 
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بر اتر الت َد 

(أحسب الناس أن يركوا أن يقولوا آمتا. . ) [۲] 

3أن) الأرلى في موضع نصب بحسب» وهي وصلتها مقام المفعولين على قول سيبويه» 
وأن) الثانية في موضع نصب على إحدى جهتين» بمعنى: لأنْ يقولوا وبأن يقولوا وعلى أن 
يقولواء والجهة الأخرى أن يكون التقدير أخيبوا أن يقولوا [معاني القرآن: ۲/٤٠]؟‏ 

. . فليعلمنٌّ الله الذين صدقوا وليعلمنً الكاذبين) [۴] 

فيه قولان: أحدهما أن يكون صدقوا مُشتقَاً من الصدق» والكاذبين مشتقاً من الكذب الذي 
هو ضد الصدق» ويكون المعنى فليبيْتَنًّ الله الذين صدقواء فقالوا: نحن مؤمنون واعتقدوا مثل 
ذلك والذين كذبوا حين اعتقدوا غير ذلك وصدقوا في قولهم : نحن نصبر ونثبت مع النبي يلا 

في الحرب ويعلم الذين كذبواء والقول الآخر: أن يكون صدقوا مشتقاً من الصدق» وهو 


اللتء والکاذبين من كذب إذا انهزم› فيكون المعنى : فُلّيعلَّمنَّ الله الذين ثبتوا ذ في الحرب 
والذين انهزمواء كما قال: [البسيط] 


ليت بعئُّرَّ يضْطا الرجال إذا ما الليتُ كدب عن أقرانه صَدَقا 
وجُهلٺ فَلَيَعْلْمَنّ في موضع ليبن مجازاً . 
#.. ساء ما يحکمون) ]٤[‏ 
قر أبو إسحاق ما) تقديرين: أخدهما أن تكون في موضيع نصب بمعنى ساء شيا 
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يحكمون» والتقدير الآخر: أن يكون <ما) في موضع رفع بمعنى ساء الشيء حكمهمْ» وقدّرها 
أبو الحسن بن كيسان تقديرين آخرين سوى ذينك: أحدهما أن يكون 9ما) مع يحكمون بمنزلة 
شيء واحد» كما تقول: أعجبني ما صنعت آي صنيعك» قال: وإن قلت: ساء صنيعك لم يجز» 
والتقدير الآخر: أن يكون ما) لا موضع لها من الإعراب وقد قامث مقام الاسم لساءء وكذا نِم 
و 

قال أبو الحسن بن كيسان: وأنا أختار أن آجعل لما موضعاً في کل ما آقدر عليه نحو قول 
الله جل وعر: مما رة يِن أل [آل عمران: »]٠٥۹‏ وكذا يما ہم يهر مَمكَهر € [النساء: 
٥‏ وكذا اّما الأَحلن هَصَيْت) [القصص: ٨۸‏ ما) في موضع خفض في هذا کله وما بعدها 
تابع لهاء وكذا <[ أله لا سىيء أن يضْرب ممل مًا بعُوصَةً4 [البقرة: ]۲١‏ 9ما) في موضع نصب 
وبعوضة تابعة لها. 

من كان يرجو لقاء الله. .) ]١[‏ 

أهل التفسير على أن المعنى: مَنْ كان يخاف الموت فليفعلٌ عملا صالحاً فاه لا بد أن 
يأتيه و<مَنْ) في موضع رفع بالابتداءء وكان) في موضع الخبر وفي موضع جزم بالشرط 
و(يرجو4 في موضع خبر كان» والمجازاة (فإِن أجل الله لآت) . 

(ووصًينا الإنسان بوالديه حُسْناً. . ) [۸] 

قال أبو إسحاق: مثل ووضينا الإنسان بوالذيه ما يحسن قال ورويب إحساناًء والمعنى: 
ووصينا الإنسان بوالديه أن يُحسن إليهما إحساناً . 

«ولَيعْلَمَنْ الله الذين آمنوا وليعْلَمَنْ المنافقين) ]1١1‏ 

قيل : معناه: يييّن أمرهم؛ لأن المبيّن للأمر هو العالم به. 

#وقال الذين كفروا للذين آمنوا اتبعوا سبيلنا. . ) ]١١[‏ 
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قال أبو إسحاق: أي الطريق الذي نسلكه في ديننا (ولتخمل خطایاکم) قال: هو أمر في 
تأويل شرط وجزاء أي إن تتبعوا سبيلنا حملنا خطاياكم» كما قال: [الوافر] 

فقلث اأعى وأدعفو إن أندى لصوت أن ادى داععيانٍ 

أي إن دعوتِ دعوث» ويجوز (وليخمل) بكسر اللام وهو الأصل إلا أن الكسرة حُذفت 
استخفافاً» حقيقة المعنى . والله أعلم . : اتبعوا سبيلنا ونحن لكم بمنزلة المأمورين في حمل 
خطاياكم إن كانت لكم خطايا كما تقول: قلُذني وِزْرَ هذا. 

«ولَيَخِلَُن أثقالهم. .) ]١١[‏ 

جمع ثقلْ» والثقل في الأذنء وربما دخل أحدهما على الآآخر. 

ولذ أرسلنا نوحاً إلى قومه فلك فيهمْ آلف سنة إلا خمسينّ عاماً. .) ]٠٤[‏ 

في الكلام حذف» والمعنى: ولقد أرسلنا نوحاً إلى قومه ليدعوهم إلى الإيمان» فدعاهم 
إليه ألف سنة إلا خمسين عاماًء وأظهر البراهين فكذّبوه» ودل على هذا الحذف «فاخذهم 
الطوفان وهم ظالمون) وأنٌ هذه القصة قد دكرت في غير موضع من القرآن. 
عند سيبويه بمنزلة المفعول؛ لأنه مستشنى عنه كالمفعول» وعند الفرّاء بإْ؛ لأنها عنده إن دخلت 
عليها (لا) فالنصب عنده بإنْ» والرفع عنده بلا إذا رَفَعتَ. فأمًا أبو العباس محمد بن يزيد فهو 
عنده مفعول محض كأنك قلت عنده: اسنعننت زیداً. قال أبو جعفر : ورأيتُ أبا إسحاق [معاني القرآن 
ا ای ها ا ولا يجوز عنده فيه إلا ما قال سیبویه . 

ونملي كلام أبي إسحاق في الاستثناء الذي ذكره في الآية نصا لحسنه» وأنه قد شرح فيه 
أشياء من هذا الباب» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠١۳/٤‏ الاستثناء في كلام العرب 
توكيد العدد وتحصيله؛ لأنك قد تذكر الجملة ويكون الحاصل أكثرهاء فإذا أردت التوكيد في 
تمامها قلت: كلها وإذا أردت التوكيد في نقصانها أدخلت فيها الاستناء تقول: جاءني إخوتك»› 
تعني: إن جميعهم جاءك وجائز أن تعني: أن أكثرهم قد جاءك» وإذا قلت : جاءني إخوتك كلهم 
أكدت معنى الجماعة وأعلمت آنه لم يتخلڵّف منهم أحد» وتقول: جاءني إخوتك إلا زيداً فتؤكد أن 
الجماعة تنقص زيداء وكذلك رؤوس الأعداد ثْشبَّةُ بالجماعات» تقول: عندي عشرةٌ فجائز أن 
تكون ناقصة وجائز أن تكون تامة فإذا قلت: عندي عشرةٌ إلا نصفاً أو عشرة كاملة أعلمت 
تحقيقهاء وكذلك إذا قلت: لبث ألفاً إلا خمسين عاماً فهو كقولك: عشرةٌ إلا نصفاً؛ لأنك 
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ٍ سن یکا وإ شا رت © 


استعملت الاستناء فيما كان أملك بالعشرة من التسعة لأن النصف قد دخل في باب العاشر ولو 
قلت: عشرةٌ إلا واحداً أو إلا اثنين كان جائزاً وفيه قبخ؛ لأن تسعة وثمانية يؤدي عن ذلك العدد 


و وأصضحت 


فا ينه 


ولكنه جائز من جهة التوكيد إن هذه التسعة لا تزيد ولا تنقص لأن قولك: عشرة إلا واحداً قد 
أخبرت بحقيقة العدد فيه . والاختيار في الاستثناء في الأعداد التي هي عقود الكسور والصحاح أن 
يستنى . فأما استثناء نصف الشيء فقبيح جداً لا تتكلم به العرب فإذا قلت : عندي عشرةٌ إلا خمسة 
فليس تكون الخمسة مستثناة من العشرة؛ لأنها ليست تقرب منهاء وإنما يتكلم بالاستفناء كما يتكلم 
بالنقصان فتقول : : عندي درهمْ ينقص قيراطاً فلو قلت : عندي درهم ينقص خمسة دوانق أو ينقص 
نصفه كان الأولى بذلك : : عندي نصف درهم؛ SS Ra‏ وإخوتك 
يقع على بعضهم اسم الإخوة (فأاخذهم الطوفان) مشتق من طافَ يطوف» وهو اسم موضع على 
ما أحاط بالأشياء من غرق أو قتل أو غيرهما لوهم ظالمون)» ابتداء وخبر في موضع الحال. 

(فأنجيناه وأصحاب السفينة. . € ]٠١[‏ 

]۱١[ ). «وإبراهيم.‎ 

معطوف على الهاء. قال الكسائي : «وإبراهيم. .) منصوب بأنجيناء يعني : أنه معطوف 
على الهاء» وأجاز أن يكون معطوفاً عى نوح» والمعنى وأرسلنا إبراهيم» وقول ثالث: أن يكون 
منصوباً بمعنى : واذكر إبراهيم . 

لإنما تعبدون من دون الله أوثاناً. . ) [۱۷] 

صب ب (تعبدون)» ولما) كافة» ولا يجوز أن يكون صلة لأن إن لا تقع على الفعل فإن 
کان بعد (ما) اسم فقلت: إنما زي جالس» فما أيضاً كافةء e‏ أن يكون صلة 
فتقول: إنما زيداً جالس . ويجوز في غير القرآن رفع أوثان على أن تجعل «ما) اسماً لأن و 
(تعبدون) صلتهاء وحذفت الهاء لطول الاسم» وجعلت أوثاناً خبر إِنّ. فأما (وتخْلَمُونَ إفكاً) 
فهو منصوب بالفعل لا غير . 


۹ - سورة العنكبوت الاية: ۲٠-۲۲‏ 7۹ 
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کقروا ایت آله لایو اوک بیشوا من می ویک َم عَدَاب آي @ َا ڪات جاب 
ے س 4 2ے ور ۾ ا 


ن الوا فلو SS‏ ت ل کک 
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وما أنتمْ بمعجزين في الأرض ولا في السماء. .) [۲۲] 

ذكر أبو إسحاق فيه قولين: أحدهما أن المعنى: وما أنتم بمعجزين في الأرض ولا امل 
السماءء والآخر ولا لو كنتم في السماء. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يحكي عن 
محمد بن يزيد قال: المعنى: وما أنتم بمعجزين في الأرض ولا مَنْ في السماء as‏ 
ليست موصولة ولكن يكون نكرة ويكون في السماء من نعتهاء ثم أقام النعت مقام المنعوت . 

قال أبو إسحاق 1معاني القرآن وإعرابه: :]٠١١ /٤‏ وهذا خطأ لأن مَنْ إذا كانت نكرة فلاب من 
نعتها فقد صار بمنزلة الصلة لها فلا يجوز حذف الموصول وإبقاء الصلة وكذا نعتها إذا كان بمنزلة 
الصلة» ولكن الناس خوطبوا بما يعرفون» وعندهم أنه من كان في السماء فالوصول إليه أبعد» 
فالمعنی: وما أنتم بمعجزين في الأرض؛ ولو كنتم في السماء ما أعجزتم» ومثله «أیتما تكوا 
ا واو كم في بج مُسَيَدوٌ [النساء: ۷۸]. 


فما کان جواب قومه. .€ ]۲٤[‏ 


خبر کان» واسمها إلا أن قالوا) ويجوز رفع (جواب) تجعله اسم كان والخبر أن 
قالوا) [معاني القرآن وإعرابه: .]۱٩١/٤‏ 

وقال إنما اتخذتم من دون الله أوثاناً موده بينكمْ في الحياة الدنيا. .> ]١[‏ 

هذه قراءة الحسن ومجاهد وأبى عمرو والكسائى . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ 
1٩‏ وفُریءَ موده ینک . وقراً أهل المدينة وعاصم وابن عامر موده بینک) وقراً حمزة 
مود بينكم). القراءة الأولى برفع #مودة) فيها ثلاثة أوجه» ذكر أبو إسحاق منها وجهين : 
أحدهما أنها مرفوعة على خبر إن ويكون ما بمعنى الذي» والتقدير إن الذي اتخذتموه من دون الله 
أوثاناً مودَةٌ بينكمْ» والوجه الآخر أن يكون على إضمار مبتدأ أي هي موده أو تلك موده بينكمْ» 
والمعنى : ألْمَتَكَمْ وجماعتكمْ مودة بينكم» والوجه الثالث الذي لم يذكره أن يكون #مودة) رفعاً 
بالابتداء و في الحياة الدنيا) خبره» فأما إضافة مودة إلى بينكمْ فإنه جعل بينكمْ اسماً غير 
ظرف» والنحويون يقولون: جعله مفعولاً على السعةء وحكى سيبويه : [الرجز] 


٠۲-۲٠ سورة العنكبوت› الآية:‎ -۹ VY 


مهار لل ي تھ هو لمر ام 9© وعبتا ل احق تقوب رمَا في ذرييد امبو 
والكتب وايبتة جرم فى الذتيا د ف رة لين دلو @ ر ل روء كم 
لاو الج ا سم ب بن أَحَرٍ صلی @ ایک لاوت لجال وَقطعونَ 
اسيل وتأوت في ڪاويكم الشڪر ف ا N E‏ اقتا بداب لَه إن 
كت من اصرق 3 قال رب انشرني مل الوم السنيية @) رلا جات شا رهي 
لري الوا ئا مهك اَهَل َء رة له كما َا ليمت © قال إك فيها لرا 
قاو ن اع ہس فما َم وہ إلا أا ڪات من التييت @ 


ياسارق الليلة أهل الدار» 
[الكتاب : ۸44/۱[ 
ولا يجوز أن يضاف إليه وهو ظرف لعلّة ليس هذا موضع ذكرهاء والقراءة الثانية على أنه 
جعل بینکم ظرفاً فنصبه» E u e‏ 
تقول: جنك ابتغاء العلم» وقصدت فلاناً مودّة له. 
%.. وآتيناه أجرهٌ في الدنيا. .) [۲۷] 
مفعولانء قال أبو جعفر: قد ذكرناه وبيّنا معناه وإنه في الآخرة لمن الصالحين) ليس 
في الآخرة) داخلاً في الصلة وإنما هو تبيين وقد ذكرناه في غير هذا الموضع بأكثر من هذا. 
«ولوطاً إذ قال لقومه. .) [۲۸] 
قال الكسائي : المعنى: وأنجينا لوطاً أو أرسلنا لوطاًء قال: وهذا الوجه أحبٌ إليّ. 
«أنكمْ. .) [۲۹] 
قراءة الكوفيين «ائنگم) في الأولى والثانية على الاستفهام» وكذا قراءة أبي عمرو إلا أنه 
بُخْقّف› وقراً نافع إنکم) بغير استفهام في الأولى واستفهم في الثانيةء وهذه القراءة على اتباع 
السواد» وهي على الإلزام لا على الاستفهامء كذا قال محمد بن يزيد في قول الشاعر : [الخفيف] 
االو هاقلت هرا 
[ديوان عمر بن أبي ربيعة : [4Y1‏ 
والقراءة الأولى عند أبي عبيد بعيدة للجمع بين الاستفهامين. قال بو جعفر : وليس الأمر 
كذلك لأن هذا الاستفهام بعد استفهام وليس يُنكر في مثل هذا استفهامان وقد شبهه بما لا يشبهه 
مما ذكره في هذه السورة. 


۹ -_ سورة العنكبوت الاية: y۳1 ٤٠-۳۳‏ 


7 42 el JAIL fe » ور و ر‎ E 4 Tr” 
وَلمًَا ان جات رسلا لوطا ت٤ وم وب ت بهم درا الوا لا عت ولا رن اا موك وَأهُلك‎ 
إلا انرم ڪات ےت القت © انا منزلوت عل أهَلِ هزو اریہ السا يما‎ 
و2 ر £ چە 2 خاد“ شا‎ 4 
انوا يفقوت © وقد رتا نها ءاي ية كه مور يَعْفِلودَ © ولل مد‎ 


فقال قوي اعدو الله وارجواً لخر ولا تَعَتَوأ في الاأَرض مقسدت © م ّح هه 
اة قارا ف دارهم ج 9 واا وکوا وقد ّت يڪ لڪ فن ن سوم ور 
م ابن فر م ع کک ا کک وروت وفرعورت ک رمت 
1 شار ر رر 


TT‏ ھک ا 
کات اف اطل ھا ولک کارا اه سهد بطرت © 


«.. إا منجوك وأهلك. .€ ]٣۳١[‏ 

عطف على الكاف في التأويل» ولا يجوز العطف على موضعها بغير تأويل لئلاً يُعطف 
ظاهر مخفوض على مكنيّ ٠‏ إلا امراتك) استثناء من موجب . 

«. .فاخذتهم الرجفة. .4 [۳۷] 

(وعاداً وٹمود. . € [۳۸] 

قال الكسائي : قال بعضهم: هو راجع إلى أول السورة [الآية : ۳] ولذ فتنا الذين من 
قبلهم وعاداً وثمود 4‏ قال: وأحب إِليّ ان ب یکون على «فأاخذتهم الرجفة) وأخذت عاداً وثمود. 
وزعم أبو إسحاق [معاني !لقرآن وإعرابه: ]۱٦۸/٤‏ أن التقدير : وأهلكنا عاداً وثمود . 

#وكانوا مستبصرين€ فيه قولان: أحدهما أن المعنى وكانوا مستبصرين فى الضلالة» والقول 
الآخر وكانوا مستبصرين؛ أي قد عرفوا الحق من الباطل بظهور البراهينء› وشا الق أشبه . والله 
أعلم . لأنه إنما يقال: فلان مستبصر إذا عرف الشيء على الحقيقة» ومن كفر فلم يعرف الشيء 
على حقيقته فلا يخلو أمره من إحدى جهتين: إما أن يكون معانداً وإما أن يكون قد ترك ما يجب 
عليه من الاستدلال وتَعَرُف الحق»ء وهو على أحد هذين يعاقب. 

وقارون وفرعون وهامان. .) [۳۹] 

قال الكسائي : إن شئت کان على عاد وکان فيه ما فيه وإِن شئت شئت کان على «فصدَهمْ عن 
السبيل) وصدَ قارون وفرعون وهامان. 

فكلا أخذنا بذنبه. .) ]٤١[‏ 

قال الكسائي : (فكلاً) منصوب بأخذنا. 


٤۷-٤١ سورة العنكبوت الآية:‎ _- ۹ VY 


مَل آآزب ادوا س دو لَه أو لاء کل انون دت وَل سے السرت لت با ل 
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حم @ ولك الأمتل تَضْربها لِلنَاس و ما بعلم إلا الصيثوة © حل أله لسوت 
a ToT‏ @ تڑ مآ ایی لف م آلککب وار آل لصاو تک 


قا 


e ST‏ ر رظ ےہ 2ي ج .> و ەو ر کس 
الصّكلوة ته عن الفحساءِ وال ر وکر لله أ کڪ که بد م ت @ ® ب يرا 


a y>‏ ص 


اَهَل اكب إلا يالى هى أَحْسَن إل الي عمو نهم وولا ءامنا بال أذ لتا وأ إكہ 
وهنا و ولگ ود ون ر ان کت ت ًإ الب فان اتهم الب 


وه و ر ا دە رم ور ا ےو 
بومنوبت بی ومن هلولا من دومن باه وه جحد ب تا إلا اڪره @ 


مَل الذين اتخذوا من دون الله أوليآء كمثل العنكبوت. .€ ]٤4١[‏ 

الكاف في موضع رفع على التأويل» لأنها خبر الابتداء في موضع نصب على الظرف. 
والعنكبوت مؤنثة› وحکی الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳٠١‏ تذكيرها وأنشد: [الوافر] 

تل فطال مته يوت كان نبوت هوا تاها 
[معانې القرآن للفراء: ۲/ ]١١۷‏ 

قال أبو جعفر: وفي جمع العنكبوت وجوه يقال: عناكبٌ وعناكيبُ وكاب وعُحبّ 
وأعكبٌ» وقد حكي أنه يقال: عَنكبٌ. وإِنْ أوهىً البيوتِ لبيتٌُ العنكبوتِ) قال الضخاك: 
ضرب مثلاً لضعف آلهتهم ووهنها فشبهها ببيت العنكبوت . 

قال: إن الله يعلمٌ ما يدعون. .) ]٤١[‏ 

أي ما تعبدون من دونه من شيء. قال أبو جعفر: لين ههنا للتبعيض ولو كانت زائدة 
للتوكيد لانقلب المعنى . 

.. إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر. .€ ]٤٠٥[‏ 

مذهب أبي العالية أن المعنى: إن مما يتلى في الصلاةء والتقدير على هذا: إن تلاوة 
الصلاة مثل «وَنَكلٍ ألتريًَ [يوسف: ۸]. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا غير هذا. «وَلَذِكرٌ الله 
أكبرٌ مذهب الضخاك أن المعنى: ولذكر الله عندما يحرم فيترك أجل الذكر» وقيل: المعنى : 
ولذكر الله النهي عن الفحشاء والمنكر أكبر أي كبير» وأكبر يكون بمعنى كبير [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]۱۷١ ۱۹۹/٤‏ 

ولا تجادلوا آهل الكتاب إلاً بالتي هي أحسن إلا الذين ظلموا منهم ..) ]٤١[‏ 

لاهن اهل زرو ان رن ادا 


۹ - سورة العنكبوت» الآية: A ٠٠-٤۸‏ 
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0 ی e‏ م ي 2 4 ي . e‏ رم س . ٠2‏ رت وو 
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م E‏ 2 رەس گے ل ١ء‏ 5 چ ب 2ے 2 oll‏ ر ي رع 
عله یت فی ذلك رة وزڪرى لموم بزمرت @ فل کی بال بيني وڪم يدا 
a AS f EZ U A r a KR A a A‏ 
عَم ما ف السَملوتِ والارض ولت ءاموا بالكلل وفرط باه أولتيك هم الخيرون 
<i A ll erer‏ 1 ر A‏ م و 2 l2‏ ءل ى ت ت ری ری لاص دعر 
وستعجاونك پالعذاب ولوا أجل مسمى باهش اعاب ولياتبم بغت وهم لا شعت و يستعجلونك بالعداب 
e‏ ر ا 0 FS SL‏ و ‌ کر ے ود و يەر E.‏ 
وله جم لمحطة بالكفرن © بى بهم اعاب ين فوقهمَ ين تحت رجه ديقو ووا ما كم 
e‏ کے کے ع ر اعود . A Ê E SET‏ 
تعملون (@ اوی الزن ءامنا لن ری وبع فی فاعبڈون ( کل نفیں ذايقة لمو ثم لينا 
لر 5 TET 4 l2 3l 2 e‏ کک ا ak‏ و 5 ET‏ ر 
رغوت ( ولزن ءامنوا ولوا ملحت لبوئتهم من نة عرفا نري يِن غعما آلأنهدر خلرين فِا 
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عم اجر المیلین © اين صروا وع رهم و 9 وڪان ين داب لا يل رزقها آله برزقها 


ر 4 
وياک وهو السَمِيمَ ا “© 


لوما كنت تتلو من قبله من كتاب ولا تخطة بيمينك إذاً لارتاب المبطلون) ]٤۸[‏ 

فجعل الله جل وعرّ هذا دليلاً على نبوّته؛ لأنه لا يكتب ولا يخالط أهل الكتاب ولم يكن 
بمكة آهل الكتاب فجاءهم بأخبار الأنبياء والأمم» وزالت الريبة والشك بهذه الأشياء. 

بل هو آباتٌ بیناتٌ . .) ]٤٩[‏ 

أي بل الكتاب» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۷/۲ ] أن في قراءة عبد الله #بل هي آياٽ 
بینات) بمعنی : بل آیات القرآن آيات بينات» قال: ومثله هدا بصير# [الجاثية: ۲۰] ولو كانت 
هذه لجاز» ونظیره ًا رة ن َي [الكهف: ۹۸]. 

#وقالوا لولا أنزل عليه آباتٌ من ربه. .) ]٠۰[‏ 

«أوَلَمْ يكفهمْ أنا أنزلنا عليك الكتاب. .) ]٥١[‏ 

وكان طلبهم لهذا تعتتاً وتهرُؤاً لأنه قد ظهر من الآيات ما فيه كفاية فكان هذا مما لا نهاية 
له فأمر أن يقول لهم «إنما الآبات عند الله أي يأتي منها بما فيه الصلاح. (وإتّما آنا نذيرٌ 
مبينٌ) قيل: معناه يبيّن لهم ما يجب عليهم» وبيّن الأول بقوله «أَوَلَمْ يكفهمْ أنا أنزلنا عليك 
الكتاب) أا في موضع رفع ب (يکفي). 

وكأين من دابة لا تحمل رها . .) [۰] 

هذه «أيً) دخلت عليها كاف التشبيه فصار فيها معنى كم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ؛/ 
۳ ] والتقدير عند الخليل وسيبويه [الكتاب : ]۲۹۸/١‏ رحمهما الله: كالعددء وشرح هذا أبو الحسن 
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الأرض من بعد متها ايمول اهي َد ب ب أ سے لا تفا © رتا عد آل اتا اق 
و ویب ولت لار ال َة هی الود و ڪا بكترت © بيا رسا فى الثني عو اه 
خی ن ا کف تر مم نرک @ یکا با ٣ع‏ ویتکا شرق بے 
ولم بوا آنا مَل جلا را مانا وخی الاس ن وله آفبالطل يمون وة NE‏ 
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ی = 


ا 


ابن كيسان فقال: أي شيء من الأشياءء فالمعنى على قول الخليل وسيبويه: كشيء كثير من 
العددء قال: ولهذا قال الكسائي: الأصل في «كمْ» كماء فإذا قلت: كم مالك؟ فالمعنى: كأيّ 
شيء من العدد مالك؟ قال: ومثل ذلك في الإبهام: له كذا وكذا درهماًء أي له كالعدد المذكور أو 
المشار إليه» ثم كثر استعمالهم لذلك حتى قالوا له: كذا وكذا وإن لم يتقدم شيءَ ولم يُشز إلى 


* 


سي۶ . 
فإذا قلت : له عندي کذا وکذا رهما وجب له عند الكوفيين أحد عشر درهماًء فإذا 
قلت : له عندي کذا وکذا درهماًء وجب أحد وعشرون درهماًء وإذا قلت : له عندي کذا درهم 


كانت مائةء وإذا قلت: كذا دراهم كانت ثلاثة» ولا يجوز عند البصريين الخفض بوجه» وهي 


وزعم أبو عبيدة أن الحيوان والحياة والحيّ واحد. وغيره يقول: إن الحيّ جم على فُعُول 


]٦٦[ €. وليَمتعُوا.‎ . .( 

لام كي» ويجوز أن تكون لام أمر» لأن أصل لام الأمر الكسر [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
4 إلا أنه أمرٌ فيه معنى التهديد» ومن قرأ «ولْيتَمَتَعُوا) بإسكان اللام لم يجعلها لام كيء لأن 
لام كي لا يجوز إسكانها. 

. . وإِن الله لَمَحَ المحسنين) [1۹] 

لام توكيد» ودخلت اللام في مع على أحد أمرين منهما أن تكون اسماً ولام التوكيد إنما 
تدخل على الأسماءء ومنها أن تكون حرفا فتدخل عليها لأن فيها معنى الاستقرار» كما تقول: إن 
زيداً لفي الدار» ومح( إذا سكنت فهي حرف لا غيرء وإذا فُتحت جاز أن تكون اسماً وأن تكون 
حرفاً» والأكثر أن تكون حرفاً جاء لمعنى إلا أنها متحت لما وقع فيها مما ليس في أخواتها. 
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الامر من فل ومن بعد مز يفح المؤمنونَ نا 


شرح إعراب سُورة الزوم 


ال ۱1[ 

«عُلِبَتِ الرومٌ) [۲] 

في آدنى الأرض وهم من بعد عَلَبِهِمْ سَيَْلبُونَ) [۳] 

قال أبو جعفر: هذه قراءة أكثر الناس»› وروي عن أبي عمرو وأبي سعيد الخدري أنهما 
قرأًا ولم عَلَبّتِ الروم) [معانې القرآن: ۳۱۹/۲] وقرأا (ْسُفْلَبُونً)» وحکی أبو حاتم أن عِصْمَةً 
روی عن هارون أن هذه قراءة أهل الشام» وأحمد بن حنبل يقول: إن عصمة هذا ضعيف» وأبو 
حاتم كثير الرواية عنه والحديث يدل على أن القراءة (عُلِبّتْ) بضم الخين [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ 
وكان في هذا الإخبار دليل على نبوّة محمد ية ؛ لأن الروم غلبتها فارس فأخبر الله جل 
وعر آن الروم سَعْلبٌ فارس في بضع سنين» وأن المؤمنين يفرحون بذلك لأن الروم أهل كتاب 
فكان هذا من علم الخغيب الذي آخبر الله جل وعز به مما لم يكن» وأمر أبا بكر رضي الله عنه أن 
يراهنهم على ذلك وآن يبالغ في الرهان ثم حرم الرهان ونُسخ بتحريم القمار. 

وهم من بعد غلبهم) زعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۳٠۹/۲‏ أن الأصل من بعد عَلَبتهم فحذفت 
التاء كما حذفت في قوله: قم ألصَلَوة [النور: ۳۷]» وهذا غلط لا يخفى على كثير من أهل 
النحو؛ لأن إقام الصلاة مصدر حذف منه لاعتلال فعله فجعلت التاء عوضاً من المحذوف»› 
روف ن و ددا س وقد ك لاط دا وا خلا رعلت 
غلبا فاي حذف في هذا؟ ا في أكل ألا وما أشبهه حُذف منه؟ 


في بضع سنينّ. .4 ]٤[‏ 
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: حذفت الهاء من بضع فرقاً بين المذكر والمؤنث» وفتحت النون من سنين لأنه جمع مذكر 
مسلّم» ومن العرب من يقول في بضع سنين كما يقول: من غسلين وإِنُ جاز فجمع سنة بالواو 
والنون والياء والنون» لأنه قد حذف منها شيء فجعل هذا الجمع عوضاًء وسرت السين وكانت 
مفتوحة في سنة؛ لأن الكسرة جُعلت دليلاً على أنه جممٌ على غير ما يجب له» هذا قول 
البصريين» ويلزم الفرّاء أن يضمَها إلا أنه يقول: الضمَّة دليل على الواو» وقد حذف من سنة واو 
في أحد القولين ولا يضمها أحد علمناه. 
۰ لله الأمر من قبل ومن بعد ويقال: من قبل ومن بعد» وحكى الكسائي عن بعض بني 
أسد لله الأمر من قبل ومن بعد الأول مخفوض منون» والثاني مضموم بلا تنوين. وحكى 
الفراء [معاني القرآن: ۲/ »]۳۲١‏ من قبل ومن بعل مخفوضين بغير تنوين» وللفراء في هذا الفصل 
من كتابه في القرآن أشياء كثيرة» الغلط فيها بيّن فمنها أنه زعم أنه يجوز من قبل ومن بعٍ) كما 
قال الشاعر [ديوان الأعشى: :]٠١١‏ [مجزوء الكامل] 
إلآغُلالة أو بُداهة سابح نهد الجُزارة 
[معاني القرآن للفراء: ۲/ »]۳۲١‏ [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۱۷۷] 
وكما قال: [المنسرح] 
EREN TOTES‏ بيْل ذراععيٰ وجبْهة الأسي 
[معاني القرآن للفراء: ۲/ ۳۲۲] 
والغلط في هذا ب بيّن؛ لأنه ليس في القرآن: لله الأمر من قبل ومن بعد ذلك» فيكون مثل 
قوله بين ذراعيٰ وجبهةٍ الأسد» ألاترى أنك تقول: أخذته يضف وربع الدرهم» ولا يجوز أخذته 
بنصفٍ وربع» وتقول فع الله ید ورجل زید؟ ولا يجوز يد ورجل› > على أن هذا آيضاً لیس بکثیر 
في كلام العرب وإنما يُحمل كتاب الله على الكثير والفصيح› ولا يجوز أن يقاس عليه ما لا 
ولو قلت: اشتریتٌ دار وغلامّ عمرو»› لم يجز عند أحد علمناه ومن ذلك أنه زعم آنه يجوز 
من قبل ومن بعد وأنت تريد الإضافة وهذا نقض الباب كله لأن الضم إنما كان فيه لعدم الإضافة 
وإرادتهاء فإذا خفضت وأنت تريدها تناقض الكلام وإنما يجوز «من قبل ومن بعد» على آنهما 
نكرتان. قال أبو إسحاق : والمعنى من متقدّم ومن متأخر» ومنها آنه شبّه من قبل ومن بعد 
بقولهم : من عل» وأنشد: [الرجز] 
إن تأت من تحث أجنهامن عل 
[معاني القرآن للفراء: ۳۱۹/۲] 
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ومد أله ل لت افة وعدم ولك أ كان الناسن ل بعر ت لن بعلمو يعلمنٌ الحو ألدنا وهم عن 
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وليس: من قبل ومن بعد من باب من عل . 

قال سیبویه [الکتاب: :]٤٥/۲‏ ولم يُسكنوا من الأسماء ما ضارع المتمكن ولا ما جُعل في 
موضع بمنزلة غير المتمكن» فالمضارع: من علء حركوه لأنهم يقولون: من عل فأما المتمكن 
الذي جُعل بمنزلة غير المتمكن فقولهم: آبداً بھذا ول ویا حَکيُ» أآفلا تری آن سيبويه لحذقه قد 
فصل بين «من عل وبين «أول» ثم جاء الفرّاء فجمع بينهماء وأنشد الذي ذكرناه» وأنشد: 
[الطويل] 

اة هاري تيأرل لى اا تمو السنتيةارل 
[القرطبې في اتفسیره»: ۲۷۸/۱] 

فخلط الجميع في الباب وجاء بهما في قبل وبعدٌ4 وأحدهما مخالف لقبلُ وبعدٌ؟ فأما 
الكلام في قبلٌ وبعدٌ على مذهب سيبويه وعلى مذهب البصربين إن سبيلهما أن لا يعربا لأنهما قد 
كانتا ذف منهما المضاف إليه والإضافة فصارتا معرفتين من غير جهة التعريف» فزال تمكَنْهُمًا فلم 
يُخليا من حركة لأنهما قد كانتا مُعربتين فاختيرلهما الضم لأنه قد يلحقهما بحق الإعراب الجر 
والنصب»› فأعطيتا غير تينك الحركتين فضمتا إلاً أن أبا العباس محمد بن يزيد قال: لما كانتا 
غايتن أعظيناه ما هو غاية :الحزكات: 

(ويومئذ يفرح المؤمنون) في معناه قولان: أحدهما أنهم فرحون بغلبة الروم فارس؛ لأن 
الروم أهل كتاب فهم إلى المسلمين أقرب من الأوثان» والقول الآخر وهو أولى أن فرحهم إنما هو 
لإنجاز وعد الله جل وعرً؛ إذ كان فيه دليل على النبوة لأنه أخبر جل وعرّ بما يكون في بضع سنين 
فکان فيه . 

وعد الله. .€ ]٦[‏ 

مصدر مؤگد» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۱۷۷]: ويجوز وعد الله بالرفع 
بمعنى : ذلك وعد الله. (ولكنّ أكثرَ الناس لا يعلمون) وهم الكفار وهم أكثر. 

(يعلمون ظاهراً من الحياة الدنيا. .) [۷] 

ثم بيّن ما يجهلونه بقوله وهم عن الآخرة هم غافلون) لهم الأول ابتداء والثاني ابتداء 
ثان والجملة خبر الأول [معاني القرآن وإعرابه : ١/۱۷۸]ء‏ وفي الكلام معنی التوكيد» ويجوز أن يكون 
مم الثاني بدلا من الأول كما تقول : رأيته إياه» وفي الكلام أيضاً معنى التوكيد. 
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ال امرش © ولم یکن لمم مر من شراھ به شف واا شرگیهم ڪفرږَ © 


<.. ون كثيراً من التاس بلقاء ربّهْمْ لكافرون) [۸] 

اللام للتوكيد» والتقدير : لكافرون بلقاء ربهم على التقديم والتأخير» وعلى هذا تقول: إن 
زيداً في الدار لجالس» ولو قلت: إن زيداً لفي الدار لجالس» لجازء فن قلت: إن زيداً جالس 
لفي الدار» لم يجز لأن اللام إنما يؤتى بها توكيداً لاسم إن وخبرهاء فإذا جئت بهما لم يجز أن 
تأتي بها وكذا إن قلت: إن زيداً لجالس لفي الدار لم يجز. 

«.. وأثاروا الأرض. .€ [4] 

لأن أهل مكة لم يكونوا أصحاب حرث [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۷۹/٤‏ . 

ثم كان عاقبةٌ الذين. .€ ]٠١[‏ 

اسم کان» وذگرت لأن تأنيثها غير حقيقي «السُوأى) خبر كان ومن نصب #عاقبة) جعل 
(السوآى» اسم کان» وروي عن الأعمش أنه قر ا( كان عاقبةً الذين أساؤوا السوء برفع 
السوء أن كذبوا) في موضع نصب» والمعنى لأن كذبوا. 

ووم تقوم الساعةٌ يبلس المجرمون) ]١١[‏ 

وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي «يُبكَس) بفتح اللام والمعروف في اللغة بلس الرجل إذا 
سكت وانقطعث حجْتَهٌ ولم يؤْمّل أن تكون له حجة» وقريب منه تحيّر» كما قال الراجز [ديوان 
العجاج: ]١١١‏ : 

قالنعضغأعرفة وإأبئشا 
[معاني القرآن للفراء: ۲/ ۳۲۴۳] 

وقد زعم بعض النحويين أن #إبليس) مشتق من هذا افا انقطعت حجته» ولو 
كان كما قال لوجب أن ينصرف وهو في القرآن غير منصرف فاحتج بعضهم بأنه اسم تَمَلَ لأنه لم 
يْسَمٌ به غیره . 

لولم یکن لهم من شُركابِهِمْ شفعاء. .) [۱۳] 
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تسو جين تصبحوت وا وله أَلْحَمَدُ فى اله موت والأرْض وعَشيًا وَين پر 


قيل : يعني : بشرکائهم ما عبدوه من دون الله جل وعرٌ. وکانوا بشرکائهمْ کافرین) قالوا: 
ليسوا بآلهة . 

«فأمَا الذين آمنوا. .» ]٠١[‏ 

سمعبٌ أبا إسحاق يقول: معنى اما( دع ما كنا فيه وخذ في غيره» وكذا قال سيبويه: إل 
معناها مهما يکن من شيء أي مهما يکن من شيء فخذ في غير ما کٽا فيه . #الڏين آمنوا) في 
موضع رفع بالابتداء <فهم) ابتداء ثان وما بعده خبر عنه والجملة خبر *الذين). قال الضخاك: 
في روضة) في جنة» والرياض الجنات» وقال أبو عبيدة: الروضة ما كان في تسمل فن كان 
مرتفعاً فهو تُرعَةّ» وقال غيره: أحسن ما تكون الروضة إذا كانت في موضع مرتفع غليظ»› كما قال 
الأعشى اديوان الأعشى: :]١١‏ [السيط] 

إلا أنه لا يقال: لها روضة إلا إذا كان فيها نبت فإن لم يكن فيها نبت وكانت مرتفعة فهي 
ترعة وقد قيل في الترعة غير هذا. 

قال الضخاك: يحبرون) يكرمون» حكى الكسائي حَبَرئَةُ أي أكرمته ونعَممّةُ. قال أبو 
جعفر :سمعت علي بن سليمان يقول: هو مشتق من قولهم: على أسنا نانه حَبْرَةٌ أي أثر فَيْحبَّرون أي 
يتبيَنْ عليهم أثر النعيم» والحبرٌ ا مشتق من هذا. 

«فسبحان الله حين تَمسُون وحین تصبحون) ۱۷1] 

أهل التفسير على أن هذا في الصلوات [معاني القرآن وإعرابه: 4/ .]٠١١‏ قال أبو جعفر: 
وسمعت علي ب بن سليمان يقول : حقيقته عندي فسبّحوا الله في الصلوات لأن التسبيح يكون في 
الصلاة وعن عكرمة أنه قرأً (فسبحان الله حيناً مسون وحيناً تصبحون) وهو منصوب على 
الظرف› والمعنی حیناً تمسون فيه وحیناً تصبحون حتی يعود على حين من نعمته شيء» ومثله في 
القرآن لیما لا ری فس عن تفیں سیا4 [البقرة: 44[. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان 
يقول: حروف الخفض لا تُحذف ولكن تقدّر فيها الهاء فقط 

#وله الحمد. .4 ]11۸ 

ويجوز النصب على المصدر. 
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ومن آیاته آن خلقكُمْ من تُراب. .)۲۰1] 

. .أن خلق لكمْ من أنفسكم أزواجاً لتسكنوا إليها. ]۲٠14.‏ 

ا4 في موضع رفع بالابتداءء وكذا. .ان خلقّ لكمْ من انفسكمْ أزواجاً لتسكنوا 
إليها) . (وجعل بينكم موده ورحمةً) روي عن ابن عباس: المودّة حب الرجل امرأته» والرحمة 
رحمته إياها أن يُصيبها سوء1ءعاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۸۲/٤‏ . 

ومن آياته خلْقٌ السموات والأرض واختلاف ألستتكمْ وألوانِكمْ. . )[۲۲] 

بّن جل وعر آياته الدالة عليه بخلق السموات والأرض واختلاف اللسان في الفم واختلاف 
اللغات واختلاف الألوان والصور على كثرة الناس» فما تكاد ترى أحداً إلا وأنت تفرّق بينه وبين 
الآخر» فهذا من أدلّ دليل على المدبّر والباري؛ لأن من صنع شيثاً غيره لم يكن فيه هذا 
التفريق . 

ومن آياته أن تقوم السماء والأرض بأمره. ]۲٠١1).‏ 

أي تقوم بلا عمد بقدرته [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۸۲/٤‏ » وجعله أمراً مجازاً كما يقال: هذا 
أمرَ عظيم . 

. . يسمعون)۲۳1] 

«. .ثم إذا دعاكم دغوة من الأرض إذا أنتم تخرجون)1١٠۲]‏ 

وفي معنی < . . يسمعون) قولان: يقبلون مثل قوله: سمع الله لمّن حمده» والآخر أن منهم 
من كان إذا تلِيّ القرآن وهو حاضر سد أذنيه لئلاً يسمع» فلمّا بيّن جل وعرّ الدلالة عليه قال 
...ثم إذا دعاكم دعوةٌ من الأرض إذا أنتم تخرجون)» أي الذي فعل هذه الأشياء قادر على أن 
يبعثكم » وأجمع القرّاء على فتح التاء ههنا في (تخرجون) واختلفوا في التي في (الأعراف) فقرأً 
أهل المدينة ويها مرجد [الأعراف: ١۲]ء‏ وقرأ أهل العراق بالفتح» وإليه يميل أبو عبيد 
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.. وهو آهونُ عليه . .€ [۲۷] 

وقد ذكرناه. وله المثل الأعلى€ أي ما أراده جل وعر كانء وقال الخليل رحمه الله: 
المثل: الصفة 

«ضرب لکم مثلاً من أنفسكمْ هل لکم مِنْ ما ملكت آيمانكمْ من شركاء في ما رزقناكم . . 4 
[YA]‏ 

شرکاء) في موضع رفع رلمز4 زائدة للتوكيد. «فأنتم فيه سواءٌ4 مبتداً وخبر ولیست 
سواء ههنا التي تكون ظرفاً (تخافونهمْ كخيفنكمْ أنفسك) صب بالفعل والكاف والميم في 
موضع خفض»› وهي أيضاً في موضع رفع في التأويل كما تقول : عجبت من ضربكم عمرا 
ویجوز من ضربکم عمرو؛ ۽ أن المصدر يضاف إلى الفاعل والمفعول به» وتقول : عجبتٌ من وقع 
أنيابه بعضها على بعض› وإن شئت رفعت لأن أنيابه في موضع رفع في التأويل إلا أن الرفع في 
الظاهر قبيح عند الكوقيين› فإ قلت: عجبت من وقع بعضها على بعض› حسن الرفع عند 
الجميع (كذلك) الكاف في موضع نصب» والتقدير : نفصّل الآيات تفصيلاً كذلك . 

#بل اتبع الذين ظلموا آهواءهم. .) [۲۹] 

جمع هوی لأن أصله فََل. 
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«فاقم وجهك للدين. .)4 ]۳١[‏ 

أي اجعل جهتك للدين «(حنيفاً على الحالء قال الضخاك «حنيفاً مسلما حاجاً. قال 
وفطرة «الله) دين الله. قال أبو اسحاق [معاني القرآن وإعرابه : /٤‏ ۱۸4]: «فطرة الله صب بمعنى 
ابع فطرة الله» قال: لأن معنى «فأقم وجهك للدين) اتبع الدين واتبع فطرة الله. قال محمد بن 
جرير: (فطرة) مصدر من معنى فأقم وجهك؛ لأن معنى ذلك: فطر الله الناس على ذلك فطرةٌ. 
وقد ذكرنا فطرة الله بأكثر من هذا في «المعاني»» والحديث «كل مولود يولد على الفطرة٠»‏ وقول 
الفقهاء فيه» وقد قيل: معناه يولد على الخلقة التي تعرفونهاء وقيل: معنى فطرة الله التي فطر 
الناس عليها أي اتبعوا دين الله الذي خلق الناس له» وسمّيت الفطرة ديناً لأن الناس يخلقون له» 
قال جل وعر: وما حلَقَتٌ ن وإإفى إلا ینور [الذاريات : ]٥١‏ واحتج قائل بقوله جل وعرّ: 
لون أَسَأع مها [الإسراء: ۷]. 

«منيبين إليه. .4 ]١١[‏ 

منصوب على الحال. قال محمد بن يزيد : لأن معنى فأقمْ وجهك4 فأقیموا وجوهکم»› 
وهو قول أبي إسحاق واحتج بقوله جل وعرّ: يما ألبّىٌ إا طلقم لاء [الطلاق: »]١‏ وقال 
الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۳٠١‏ المعنى : فأقمْ وجهك ومن معك منيبين» ورد أبو العباس قول مَّن 
قال: التقدير : لا يعلمون منيبين؛ لأنّ معنى منيبين راجعون فكيف لا يعلمون راجعين» وأيضاً فإن 
بعده (واتقوه) وإنما معناه فأقيموا وجوهكم واتقوه (ولاتكونوا من المشركين) . 

لمن الذين فرّقوا دينهمْ . .4 [۳۲] 

اكه عة رضي الله ها وا هرو وآ اة هال على أف اهل الله 
وقال الربيع بن أنس: الا قا دينهم أهل الكتاب . وفارقوا دينهم تركوا دينهم الذي يجب أن 
يتبعوه» وهو التوحيد. «وكانوا شِيَعاً أي فِرَقاً. 

كل حزب بما لديهمْ فرحون) قيل: هم فرحون لأنهم لم يتبينوا الحق وعليهم أن يتبتنوه 
وقيل: هذا قبل أن تظهر البراهين» وقول ثالث أن العاصي لله جل وعرّ قد يكون فرحأ بمعصيته» 
وكذلك الشيطان» وقطاع الطرق وغيرهم» والله أعلم . 

وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳۲١‏ أنه يجوز أن يكون التمام ولا تكونوا من المشركين) 
ويكون المعنى من الذين فارقوا دينهم (وكانوا شِيَعاً على الاستئناف» وأنه يجوز أن يكون متصلاً 
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بما قبله. قال أبو جعفر: إذا كان متصلاً بما قبله فهو عند البصريين على البدل بإعادة الحرف كما 
قال جل وعرً: «لِلَيِبكَ سيفوا لِمَنْ ءَامَنَ مم [الأعراف: ]۷١‏ ولو كان بلا حرف لجاز. 

. . دَعَوا ربَهْمْ مُنيبين إليه. .) [۳۳] 

على الحال. وعن ابن عباس: أي مقبلين إليه بكل قلوبهم. 

للیکفروا بما آتیناهمْ . .) ]۳٤[‏ 

لام کي» وقيل : هي لام آمر فيه معنى التهديدء كما قال جل وعر: فمن سا يوين ومن 
سا يم4 [الكهف: ۲۹] وكما تقول: كلم فلاناً حتى نرى ما يلحقك مّي» وكذا «إفتمتعوا» 
ودل على ذلك #فسوف تعلمون). 

لآم نزلنا عليه سلطاناً. .) ]۴١[‏ 

استفهام فيه معنى التوقيف . قال الضخاك: «سلطانا أي كتاباًء وزعم الفرّاء [معاني القرآن: 
]۳۲٠ ٣۲‏ أن ألعرب تؤنث السلطان» وتقول: قضت به عليك السلطانء فأمًا البصريون فالتذكير 
عندهم أفصح »› وبه جاء القرآن» والتأنيث جائز عندهم؛؟ لأنه بمعنى الحجة» وقولنا سلطان معناه 
صاحب سلطان أي صاحب الحجة؛ إلا أن محمد بن يزيد قال غير هذا فيما حكى لنا عنه علي بن 
سلیمان قال : سلطان جمع سلیط کما ڌ قول رغنف وزغفان» فتذكيره على معنى الجميع وتأنيثه 
على معنى الجماعة. 

.. وإ تَصبهمْ سيئة بما قدمت أيديهمْ إذا هم يقنطون) ]٣٠[‏ 

التقدير عند سيبويه : قنطواء فلهذا کان جواب شرط. 

#فات ذا القربی حقه. .) [۳۸] 

تأرّله مجاهد وقتادة على أنه قريب الرجلء وجعلا صلة الرحم فرضاً من الله جل وعرّ 
حتى قال مجاهد: لا يقبل صدقة من أحد ورحمةُ محتاجة» وقيل: ذو القربى القربى بالنبي لاء 
وحقّه مبيّن في قوله جل وعرً: #واعَموا آتَمَا نما عمسم بن ی فان لتو حسم وللرسول لى ألمرن) 
[الأنقال : »]٤١‏ لإوابن السبيل# الضيف فجعل الضيافة فرضاًء ¥إواولىك4 مبتدأً وھ م مبتداً ثان 
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ا بحم © از شان ی لار رض فانظروا کي کان عة الین ن نل کن آ ڪه نرد © 
«المْضيفُون) خبر الثاني والجملة خبر الأول» وفي معنى المُضعفين قولان: أحدهما تُضاعف لهم 
الحسنات» والآخر أنه قد أضعف لهم الخير والنعيم أي هم أصحاب أضعاف» كما يقال: فلان 
مفو أي له أصحابٌ أقرياء» ويقال: فلان رَدِيَءَ مرديء أي هو رديءَ في نفسه وأصحابه أردياء. 

وما آنیتم من رباً لیربو في أموال الناس. .) [۳۹] 

فأمّا قوله جل وعرّ: وما آنيتم من رباً ليربو في أموال الناس) فقد ذكرنا قول العلماء فيه 
أنه يدي الرجل إلى الرجل الهدية يريد عليها المكافأة ولا يريد الثواب فذلك مباح إلا أنه لا يثاب 
عليه لأنه لم يقصد به ثواب الله جل وعرّ غير أن الضحاك قال: نهى النبي ية عن ذلك خاصة 
بقوله جل وعرّ: ولا تمش َك [المدثر: ]٦‏ وقد قيل : معنى وما آنيتم من رباً هو الربا الذي لا 

وقال قائل هذا القول: معنی فلا يربو عند الله فلا یحكمْ به لآخذه لأنه لیس له وإنما هو 
للمأخوذ منه. وتثنية الربا ربَرَانَ» كذا قول سيبويه [الکتاب: ۹-۳/۲]» ولا يجوز عند أصحابه 
غيره. وسمعت أبا إسحاق يقول وذكر قول الكوفيين لا يكفيهم في قولهم بيان آن بخطئوا في 
الخط فيكتبوا الربا بالياء حتى يُخطئوا في التثنية واستعظم هذاء وقد قال الله جل وعرً: #ليربو في 
أموال الناس) » فهذا أبين أنه من ذوات الواوء وأن القول كما قال أبو إسحاق. 

هر الفساد في البرٌ والبحر بما كسبث أيدي الناس. .4 ]٤١[‏ 

في معناه قولان: أحدهما ظهر الجدب في البر أي في البوادي وقراهاء وفي البحر أي في 
مدن البحر مثل وَنَتَلٍ ألْنَريَةّ [يوسف: ۸۲] أي ظهر قَلّة الغيث وغلاء السعر بما کسبت يدي 
الناس من المعاصي لنُذيقهِمْ عقاب بعض الذين عملوا ثم حذف. 

والقول الآخر: أن معنى ظهر الفساد) ظهرت المعاصي من قطع السبيل والظلم فهذا هو 
الفساد على الحقيقة» والأول مجاز إلا أنه على الجواب الثاني يكون في الكلام حذف واختصار دل 
عليه ما بعده» ويكون المعنى : ظهرت المعاصي في البر والبحر فحبس الله عنهم الغيث وأغلى 
سعرهم ليذيقهم عقاب بعض ماعملوا «لعلَهم یرجعون) وروی داود بن أبي هند عن عكرمة عن 
ابن عباس «لعلّهم يرجعون) لعلهم يتوبون. 
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3 e و‎ 


الودق يحرج من خلهے فاد اساب کے کا بے ماود ا شر وة @ ن کیا بی ییاد يرل 


سے 


کک ےہ کے 2e e‏ ن ر . 
یھر ین یلوہ لیت € اظ لک اکر ر مب آلو َي کی ادص بعد موییاً درل ل 
وہ رہ و اش رر 


اموق وهو ل کل ّى َير ) 


«.. من قبل أن يأتي يوم لا مرد له من الله. .) ]٤١1‏ 

اي لا پرڌه الله جل وع عنهم فذا لم یرڈه لم یتهياً لحد دفعه» ویجوز عند غير سیبویه 
«لا مرد له؛ وذلك عند سیبویه بعيد إلا أن يكون في الكلام عطف. (يومغذ يَصدّعون) الأصل 
ET‏ التاء في الصاد لقربها منهاء ويقال: تَصَدَع القوم إذا تفرقواء ومنه اشتق الداع 
لأنه يفرق َب الرأس. 

$.. وکان حقاً علینا. . 4 ]٤١[‏ 

خبر كان #نصر المومنين) اسمهاء ولو كان في غير القرآن لجاز رفع حقّ ونصب نصر› 
لأن حقَاًء وإ كان نكرة» فبعده عليناء ولجاز رفعهما على أن تضمر في كان والخبر في الجملة. 
وفي الحديث «منْ رذ عن عرض صاحبه رد الله عنه نار جهنم» ثم تلا رسول الله بل (وكان حقَاً 
علينا نصر المؤمنين)). 

$. . وَيَحعَلهُ كسفاً. . ) ]٤۸[‏ 

جمع كِسْمَّة وهي القطعة» وفي قراءة الحسن وأبي جعفر وعبد الرحمن الأعرج «كسفاً) 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۱۸۹/١‏ بإسكان السين» وهو أيضاً جمع كِسْمَّة كما يقال: سِذرَةٌ وسِذرٌء 
وعلى هذه القراءة يكون المضمر الذي بعده عائداً عليه أي فترى الودق يخرج من خلال الكشف؛ 
لأنّ كل جمع بينه وبين واحده الهاء لا غيرء التذكير فيه حَسّن» ومن قرأ كِسَّفاً فالمضمر عنده عائد 
على الحساب» وفي قراءة الضخاك «فترى الوَذْقَ يخرج من حَلَلِه) ويجوز أن يكون خلال جمع 

وان کانوا من قبل آن نل عليهمْ من قبله لَمُبلِین) ]٤۹[‏ 

(فانظر إلى آثار رحمة الله كيف يحيي الأرض. .4 ]٠١[‏ 
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AE‏ ا 


ین ارتا ر راوه صف علو ِن بیو يمرو 9 اك لا شيع الوق ولا يع الط أل 
إا َا ميد © ا ات پهد اني عن صكلبهم إن سح إلا سن بون لیت قم نین @ ® 
اه الى ى ڪلقکم ن صي لر مَل ين بعد ص وه ف مَل ين ب وز ا لق ما 


و 


اء ذهو اميم َد © 


2 


قد ذكرناه» وكان أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۸۹/١‏ يذهب إلى أنه على التوكيد 
ويقول: إن قول قطرب : التقدير : من قبل التنزيل خطأً لأنّ المطر لا ينفك من التنزيل» وأنشد [ذو 
الرمة ديوانه: ]١١١‏ : [الطويل] 

مَشَيْنَ كما اهترّث رماح سمهت أعالِيَّهامَرالرياح النواسم 

فأنث المرًّء لأن الرياح لا تنفك منه» ولأن المعنى تسمَّهت أعاليها الرياح» فكذا معنى من 
قبل أن ينزل عليهم المطر من قبل المطر. ويقال: اثر وإِْرٌ (كيف يُحيي الأرض) لا يجوز فيه 
الإدغام لثلاً يجمع فيه ساكنان. 

ولئن أرسلنا ريحاً فرأوه مصفرَاً. . ) ]٠١[‏ 

قيل : التقدير: فرأوا الزرع مصفراًء وقيل : فرأوا السحاب» وقيل: فرأوا الريح» وذگرت 
اربخ انها لرل ها وقال محمد بن يزيد : ي ار کل مرت ن خي و 
أعجبني الدار» وما أشبهه (إلظلوا» قال الخليل رحمه الله: معناه لَيَظلَنْ. قال أبو إسحاق: وجاز 
هذا لأن في الكلام معنى المجازاة. 

«فإنك لا تسمع الموتی ولا د سم الصّ الذعآء. [o14(.‏ 

جيلوا بمنزلة الموتى والصمَء لأنهم لا ينتفعون بما يسمعون [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١١ /٤‏ . 

وما آنت بهاد العْْي عن ضلالتهمْ . .4 ]٥١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳۲١/۲‏ ويجوز من ضلالتهم بمعنى: وما أنت بمانعهم من 
ضلالتهم» وعن بمعنی : وما آنت بصارفهم عن ضلالتهم . 

الله الذي خلقكمْ من صَعْف. .4 ]٠٤[‏ 

قال عطية عن ابن عمر رحمه الله قال: قرأت على رسول الله ية (من صَعّْف) فقال لي : 
من ضعْف) وقرأ عيسى بن عمر من صُعْف) . وقرأ الكوفيون من صَعّْف) وهو المصدرء 
وأجاز النحويون منهم من ضَعَّف» وكذا كل ما كان فيه حرف من حروف الحلق ثانياً أو ثالثاً. قال 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱۹١/٤‏ تأويله : الله الذي خلقكم من النطفة التي حالكم معها 
الضعفٌ ثم جعل من بعد الضعف الشبيبة . 
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ووم تقوم ألسَاعُ يم لمجو ما ثوا عر اة كذيت كا بوكو ل وقال لين اوبأ اليم 
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لا نفع الت ظلموا معذرتهم ولا هم يسْسَعّبون 3 قد صَرَبَا لاس في هنذا القرءار من کل مشل 


ر e‏ ےم ر ره > لے 2 ي 2 2 ر رر 2و ر م 
ولون هم ياي لقو الزن ڪفرا إن سم للا منطو 3 كدت بطب آله عل فوب آل 


ويوم تقوم الساعة بُقسمُْ المُجرمون ما لتوا غير ساعة. .4 ]٠١[‏ 

وليس في هذا رد لعذاب القبر إذ كان قد صح عن النبي ية من غير طريق أنه تعوّذ منه» 
وأمر أن يتعوّذ منه» من ذلك ما رواه عبد الله بن مسعود قال: سمع ية أمٌ حبيبة تقول: اللهم 
أمتعني بزوجي رسول الله ية وبأبي سفيان وبأخي معاوية فقال لها النبي يي : «سألتِ الله في 
آجال مضروبة وأرزاق مقسومة ولكن سلية أن بُعيذك من عذاب جهنم أو مات القبر [م: 1۷1۲ 
في أحاديث مشهورة. 

وفي معنى ما لبشوا غير ساعة€ قولان: أولهما أنه يريد لا بد من خَمْدَة قبل يوم القيامة 
ولحق الفناء الذي كتب على الخلق مَنْ رُجِمَ ومن عُذّب» فعلى هذا قالوا: ما لبثنا غير ساعة لأنهم 
لم يعلموا مقدار ذلك» والقول الآخر: آنهم يعنون في الدنيا لزوالها وانقطاعها وإن كانوا قد أقسموا 
على غيب وعلى غير ما يدرون» قال الله جل وعرً: (كذلك كانوا بوفكون) أي كذلك انوا 
يكذبون في الدنيا. 

وقد زعم جماعة من أهل النظر أن القيامة لا يجوز أن يكون فيها كذب لما هم فيه» 
والقرآن يدل على غير ذلك» قال الله جل وعرّ: «كذلك کانوا يوفکون) وقال جل ثناؤه: يم 


ب ر 2 کہ ھ7 ٢‏ رہ ع ور صو ارو ے چیو ر ر E‏ ک ص ے مە ص و 
بعتم آله جیما لفون لم کا لفو لک ویو انم لی ئر آلا نَم هم الكزشة4 [المجادلة: ۱۸]. 


. . لقذ لبتم في كتاب الله إلى يوم البَعْبِ. .) ]٥٦1[‏ 

ورد عليهم المؤمنون فقالوا: <..لقذ لبثتمْ في كتاب الله إلى يوم البَعْثِ) قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : /۱۹۲]: أي في اللوح المحفوظ» وحكى يعقوب عن بعض القرّاء #إلى يوم 
البَعَنْ فهذا مما فيه حرف من حروف الحلق . 

لفيومئذ لا ينفعٌ الذين ظلموا معذِرَنّهْمْ. .) ]٥۷[‏ 

لما رد عليهم المؤمنون سألوا الرجوع إلى الدنيا واعتذروا فلم يُعذروا #ولا هم پستعتبون) 

لولقد ضربنا للناس في هذا القرآن من كل مثل. .) ]٥۸[‏ 

يدهم على ما يحتاجون إليه. 
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4© لا ملت @ اضیر إن وعد آله حف ولا حك لزن لا قرت‎ 

.. ولا يستخفَلّك. .4 ]٦١[‏ 

في موضع جزم بالنهي فأكد بالنون الثقيلة فُني على الفتح» كما يُبنى الشيعان إذا ضُمَ 
أحدهما إلى الآخر. «الذين لا يُوقنون) في موضع رفع» ومن العرب من يقول: الذون في 
موضع الرفع . 
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الرکوة وهم بالکخرة هم بوق © لچک عل هکی من بيهم اوک هم انملح 3 ومن الاس من 
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بشترى لهو الحييث ليضل عن سيل الله يعبر علي ويتخذها هزوا وليك هم عذاب مهين ل وإذا 


8 ر ِء ES‏ 
شرح إعراب سُورة لقمَّان 


«(تلك..) [۲] 

في موضع رفع على إضمار مبتدأ أي هذه تلك ويقال: يِيكّ. آيات الكتاب الحكيم4 
بدل من «تلك). 

«هدى ورحمةً. .) [۳] 

نصب على الحال [معاني القرآن وإعرابه: ۱۹۳/٤‏ مشل هلزو َة أل آم ايد4 
[الأعراف : ۳] وهذه قراأءة المدنيين وأبي عمرو وعاصم والکسائي› وقراً أبو حمزة وهدی 
ورحمةٌ بالرفع› وهو من جهتين: إحداهما على إضمار مبتدأً لأنه أول آيةء والأخرى أن يكون 
خير لك؛ 

(الذين بقيمون الصلاة. .) ]٤[‏ 
موضع خفضر على أنه نعت للمحسنين . 

ومن الناس من يشتري لهو الحديث. .) ]٦[‏ 

«مَنْ) في موضع رفع بالابتداء أو بالصفة. وعن رجلين من أصحاب رسول الله ما ابن 
مسعود وابن عباس رضي الله عنهما أن لهو الحديث) ههنا الخناء [معاني القرآن وإعرابه: .]١۹١/٤‏ 
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تل یو یش رل نکیا کن کر تھ کی ج ای فا و بب ير ي ll‏ 

ءاسنو وولو ليحت هم جِنَت ال © کی نب رد اق ما َر ا اک ڪي حى 

الوت ر وہ ای ن آلا کی آن کی یکی د ف من کل داب وألتا من لماي ما 

TET gS 
© ضلل بن‎ 


وآنه ممنوع بالكتاب والسنة فيكون التقدير: ومن الناس من يشتري ذا لهو أو ذات لهوء 
وَسَكَلٍ أَلْمَرَيَةَّ€ [يوسف: ١‏ أو يكون التقدير : لما كان إنما يشتريها ويبالغ في ثمنها كأنه اشتر 

اللهو. «ليْضل عن سبيل الله أي ليضل غيره ومن قرا لِيَة 1 ¢ E‏ 
«ويَتخذمًا» قراءة المدنيين وأبي عمرو وعاصم› وقراً الأعمش وحمرة والکسائي (ويتّخذما» 
عطفا على إليضل4 . والرفع من وجهين: إحداهما أن يكون معطوفاً على يشتري» والآخر أن 
يكون مستأنفاًء والهاء كناية عن الآيات» ويجوز أن تكون كناية عن السبيل لأن السبيل يذكر 
ويؤنث . 

<.. كان في َيه وفراً. .4 [۷] 

اسم كأن وتحذف الضمة لثقلها فيقال: أَذْنٌ 

لخلق السموات بغير عمد ترونها. .) ]٠١[‏ 

یکون ترونها) في موضع خفض على النعت لعمد أي بغير عمد مرئية [معاني القرآن وإعرابه : 
14/4[“< ويجوز أن يكون في موضع نصب على الحال. قال أبو جعفر : وسمعت علي بن سليمان 
يقول: الأولى أن يكون مستأنفاً ويكون بغير عمد التمام. أن تميد) في موضع نصب أي كراهة 
أن تميد» والكوفيون يقدّرونه بمعنى لئلاً تميد. 

لفأنبتنا فيها من کل زوج کریم) عن ابن عباس: من کل نوع حسن» وتأوله الشعبي على 
الناس لأنهم مخلوقون من الأرض» قال: فمن كان منهم يصير إلى الجنة فهو الكريم» ومن كان 
يصير منهم إلى النار فهو اللئيم» وقد تأول غيره أن النطفة مخلوقة من تراب وظاهر القرآن يدل 
على ذلك . 

لهذا خلق الله . .€ ]١١[‏ 

مبتدأً وخبر (فأروني ماذا خلق الذين من دونه) «ما) في موضع رفع بالابتداء وخبره 
ذا وذا بمعنى الذي وحَلّق واقع على هاء محذوفة على هذاء تقول: ماذا تعلْمتَ أنحو آم شعرً؟ 
ویجوز أن يکون طما) في موضع نصب بلق وإذا) زائدة» وعلى هذا ت تقول : ماذا تعلْمتَ أنحواً 
أم شعراً؟ بل «الظالمون) رفع بالابتداء في ضلال مبين) في موضع الخبر. 
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لإولقذ آتينا لقمان الحكمة. .4 ]١١1‏ 

مفعولان» ولم ينصرف لقمان لأن في آخره آلفاً ونون زائدتين فاشبه قعْلان الذي أنثاء قُعْلى 
فلم ينصرف في المعرفة لأن ذلك ثقل ثان وانصرف في النكرة لأن أحد الثقلين زال. وزعم 
ان اھان کان ا وفي الحديث أنه كان حبش) [معاني القرآن للفراء: ۲/ ۲۷]. 

ان اشكر لله فيه تقديران: أحدهما أن تكون أن بمعنى آي مفسّرة أي قلنا له: 
اشكز» والقول الآخر: أنها في موضع نصب والفعل داخل في صلتها» كما حکی سيبويه : كتبتُ 
إليه أن فُمْ» إلا أن هذا الوجه بعيد ومن يشكز فإنما بشكر لنفسه) جزم بالشرط» ويجوز الرفع 
على أن مَنْ بمعنى الذي . 

وذ قال لقمان لابنه وهو يعظةُ. .4 ]١۱١1‏ 

اذ في موضع نصب» والمعنى واذكر» وحكى أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۹١/٤‏ 
في كتابه في القرآن أن ا4 في موضع نصب بآياتناء وأنّ المعنى : ولقد آتينا لقمان الحكمة إذ 
قال» قال أبو جعفر: وأحسبه غلطاً لأن في الكلام واوا تمنع من ذلك وأيضاً فإن اسم لقمان 
مذكور بعد قال: يا بسي بكسر الياء؛ لأنها دالة على الياء المحذوفة ومَنْ فتحها فلخفة الفتحة 
ده . 

#ووصًينا الإنسان بوالديه. .¢ ]٠٤[‏ 

(وإن جاهداك على أن تشرك بي ماليس لك به عل . .4 ]٠١[‏ 

فاا (ووصينا الإنسان بوالديه) فمعترض بين كلام لقمان كما روى شعبة عن سماك بن 
حرب عن مصعب بن سعد عن أبيه قال: قالت أم سعد لسعد: أليس قد أمر الله جل وع بر 
الوالدة؟ فوالله لا أطعَمٌ ولا أشربُ حتى تكفر بمحمد» وكانوا إذا أرادوا أن يطعموها أوجروها 
بالعصا وجعلوا في فيها الطعام والشراب» فنزلت: ووصينا الإنسان بوالديه) إلى وإن جاهداك 
على أن تُشرك بي ماليس لك به علمٌ) الآية. 

٠‏ فأمّا نصب وهتاً على وهن) قال أبو جعفر: فما علمت أن أحداً من النحويين ذكره فيكون 

مفعولاً ثانياً على حذف الحرف أي حَمَلّنْه بضعف على ضعف أو فازدادث ضعفاً على ضعف»› 


٠۹-۱٩ سورة لقمان» الآية:‎ -١ Vor 


رھ ڪل صو رر م رم م o2‏ ۶ے 
واقصد ی مشک واَعْصْض بن صوتك له انکر لصوت لصت لر 69 


و(إمعروناً4 نعت لمصدر محذوف» وزعم أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۹١/١‏ في كتابه أن 
ان في موضع نصب وأن المعنى ووصينا الإنسان بوالديه أن اشكر لي ولوالديك» وهذا القول 
على مذهب سیبویه بعید ولم يذكر أبو إسحاق فيما علمت غيره» وأجود منه أن تکون (ان) 
مفسّرة والمعنى قلنا له: اشكر لي ولوالديك. 

]١١1 €4. إّها.‎ .. 

الكتابة عن القصة أو عن المَعْلَةٍ أو بمعنى إن التي سألتني عنها لأنه يُروى أنه سألهء 
والبصريون يجيزون: إنها زيدٌ ضربّةُ» بمعنى: أن القصة» والكوفيون لا يجيزون هذا إلا في 
المؤنث. إن تك مثقال حبّة من خردل» خبر (تك) واسمها مضمر فيهاء واستبعد أبو حاتم آن 
يقرأ أن تك مثقال حبة) [معاني القرآن للفراء: ۳۲۸/۲] بالرفع؛ لأن مثقالاً مذكر فلا يجوز عنده إلا 
بالياء. قال أبو جعفر : وهذا جائز صحيح وهو محمول على المعنى لأن المعنى واحد» وهذا كثير 
في كلام العرب يقال : اجتمعث أهلٌ اليمامة لأن من كلامهم اجتمعث اليمامة» وزعم الفرّاء [معاني 
القرآن: ۳۲۸/۲] أن مثل الية قول الشاعر : 

وتشرق بالقول الذي قذأذغْىّه كماشرقث صدرٌ القناة من الدم 
[القرطبي في «تفسیره»: /۹٩‏ ۱۳۲] 

يا بي أقم الصلاة. .4 ]١١[‏ 

معنى إقامة الصلاة إتمامها بجميع فروضهاء كما يقال: فلانٌ قَيَمّ بعمله الذي وليه أي قد 
وفّى العمل جميع حقوقه» ومنه: هذا قوام الأمر (واصبرٌ على ما أصابك) وهو أن لا يخرج من 
الجزع إلى معصية اللهء وکذا الصبر عن المعاصى . 

ولا ثَصَعُر دك للناس . . ) ۱۸1] 

قد ذکرناه وځکي عن محمد بن یزید أنه قال: (تصاعِرٌ) من واحد مثل عافاه الله ولا 
تمش في الأرض مَرَحاً) أي متبختراً متكبراً» وهو مصدر في موضع الحال. 

(واقصذ في مشيك. .) [۱۹] 

أي توسظ؛ والتوسط أحمَّد الأمور» وكذا (واغْضّْض من صوتك€ أؤبه الله جل وعرٌ 
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بالأمر بترك الصياح في وجوه الناس تهاوناً بهم إن أنكر الأصوات لصوت الحمير4 قال أبو 
عبيدة [مجاز القرآن: :]۱١۷/۲‏ أي أشدّ» وقال الضخاك: وهما جميعاً على المجاز. وفي الحديث 
«ما صاح حمارٌّ ولا نبح كلب إلا أن يرى شيطاناً» [القرطبي في «تفسیره»: /٠١‏ ۷۲] . 

ألم تروا أن الله سر لكم ما في السموات وما في الأرض . .4 ]۲٠[‏ 

ET‏ فالأشياء كلها مسخرةٌ لهم من شمس وقمر 
ررم و ر وتجرٌ إ منافعهم› ومن سماء وما فيها لا يُحصى وأسبغ عليكم 
نعمة ظاهرةً وباطنةً على الحال ومَنْ قرا «(ِبِعْمَةٌ ظاهرةً وباطنةً) [معاني القرآن: ۳۲۹/۲] جعله 
نعتاًء E CE E‏ الإسلام» وشرح هذا أن سعید بن 
جبير قال في قوله جل وعرَّ: ووک کن بريد ل وركم ول ْمَستَمٌ عي [المائدة: ]١‏ قال : 
يدخلكم الجنة» وتمام نعمة الله على العبد أن يدخله الجنة» فكذا لما كان الإسلام يؤول أمره 
إلى الجنة سمي نعمة» وعن ابن عباس قال ومن الناس مَنْ يجادل في الله بغير علم) قال: هو 
النضر بن الحارث. 

<. . أولو كان الشيطانُ يدعوهمْ إلى عذاب السعير) ]۲٠[‏ 

أي أولو كان كذا يتّبعونه» على التوبيخ لهم . 

ومن يُسلمْ وجهه إلى الله. .4 [۲۲] 

وقراءة أبي عبد الرحمن السلمي ومن يُسلم وجهه إلى الله قال: «يْسْلِمْ) في هذا 
أعرف» كما قال جل وعرّ: إن اجو هفل أَسْكتٌ هى ل [آل عمران: ]۲١‏ ومعنى #أسلمتُ 
وجهي لله) قصدت بعبادتي إلى الله وأقررت أنه لا إله غيره» ويجوز أن يكون التقدير : ومن لِم 
نفسه إلى الله مثل 9 كل ىء مالك إلا َجَهَةٌ€ [القصص: 1۸۸ معتاء إلا إياه» ويكوت يسل غلى 
التكثير إلا GS‏ ا 
استمسك بالعروة ا قال : 8 إلا الله [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۹۹/٤‏ . 
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ولو آنما في الأرض من شجرة أقلام. .4 [۲۷] 

أذ في موضع رفع»› والتقدير: ولو وقع هذا واقلام) خبر أن «والبحر يمد مرفوع 
من جهتين : إحداهما العطف على الموضع› والأخرى أن يكون في موضع الحال» وقرأ أبو عمرو 
وابن أبي إسحاق والبحرَ يمد بالنصب على اللفظ» وحكى يونس عن ابن أبي عمرو بن العلاء 
قال: ما أعرف للرفع وجهاً إلا أن يجعل البحر أقلاماًء وأبو عبيد يختار الرفع لكثرة من قرأ به إلا 
آنه قال: یلزم من قرا بالرفع آن قرا کی عل فیا ان نفس بالئیں وال بٍ4 
[المائدة: .]٤٥‏ قال أبو جعفر: هذا مخالف لذاك عند سيبويه» قال سيبويه [الكتاب: :]۲۸١/١‏ أي 
والبحرٌ هذا أمرهء يجعل الواو تؤذي عن الحال» وليس هذا في «(والعين بالعينٍ4» يمد 
وځکي ب علی آنهما لغتان بمعنی واحد وحكي التفريق بين اللختين وأنه يقال فيما كان يزيد 

في الشيء ل تقول : مد النيل الخليجَء أي زاد فيه و اح ب 

رما أحسن القولين» وهو مذهب الفرّاء [معاني القرآن: ۳۲۹/۲]ء ويجوز تمده من بعده سبعة 

بحر على تأنيث السبعة ما نفدت كلمات الله) قال قتادة: قالوا: إل ما جاء به محمد باز 
TT‏ 

ما حلْقَكمْ ولا بَعْنْكُمْ إلا نفس واحدة. .) [۲۸] 

قال الضحاك: أي ما ابتداء خلقكم جميعاً إلا كخْلق نفس واحدة» وما بعثكم يوم القيامة 
إلا كبعث نفس واحدة. قال أبو جعفر: وهكذا قدّره النحويون بمعنى إلا كخلق نفس واحدة مثل 
وسل الْمَرَيَةَ4 [يوسف: ۸۲]. 

يولج الليل في النهار وولج النهار في الليل . .) [۲۹] 

عن ابن مسعود أنه قال: فصر نهار الشتاء في طول ليله» وقصّر ليل الصيف في طول 
نهاره. 

وإذا غشيهمْ مو کالظلل . . 4 [۳۲] 
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لأن سبيل الموج إذا اشد أن يرتفع . قال الفرّاء: يعني بالظلل السحاب. قال الخليل 
وسيبويه رحمهما الله في قاض وجاز: يوقف عليهما بغير ياء» وعلتهما في ذلك أن يُعرف أنه في 
الوصل كذلك» وكان القياس أن يُوقف عليهما بالياء لأن التنوين يزول في الوقف» وحكى يونس 
أن بعض العرب الموثوق بلختهم يقف بالياء فيقول: جاءني قاضيٰ وجازيٰ . 

إن الله عنده علم الساعة ويُنرّل الغيث. .€ ]٠٤[‏ 

زعم الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳۳١‏ أن في هذا معنى النفي أي ما لم يعلمه أحدٌ إلا الله جل 
وعز. قال أبو جعفر: إنما صار فيه معنى النفي والإيجاب بتوقيف الرسول ية على ذلك لأنه از 
في قول الله جل وعرً: وده مَمَاِحّ التي [الأنعام: ]٠١‏ لا يعلمها إلا هو أنها هذه. 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲۰۲/٤‏ فمن زعم أنه يعلم شيئاً من هذا فقد كفر إن 
الله عنده علم الساعة ويُنرْلُ الغيث ويعلمٌ ما في الأرحام وما تدري نفس ماذا تكسبُ غداً وما 
تدري نفس باي أرض تموت) ومن العرب من يقول: بأيّة أرض. فمن قال: بأيي أرض قال : 
تأنيث الأرض يكفي من تأنيث أي» ومن قال: بأية أرض قال: أي تنفرد وتأتي بغير إضافة لو قال: 
جاءتني امرآة» قلت : أيّة . إن الله عليم خبيرٌ نعت لعليم أو خبر بعد خبر. 


۷-١ سورة السحدة» الآية:‎ _ ۲ ۷٦ 


] سورةالسجتة‎ ٣٣ [| 


اوا ر آلککی َد 


ت و e‏ ير ەر 2ے 3 وہ و > ور ec 4l‏ 
اتر €9 تل الت لا رب فيه ِن َب سيين 9 ار مر قولوت أفاريه بل هو ا ق من ريك 


و ا کر س کے ٤‏ ا ن ر ےت 2 ص ET‏ مرم 
لر اا اه ن بر قن تبلق لم ہدوت € اله الری حاق السموبي والاأرَض رمَا 


Ap Ss a 2 CRE 2 r صح ہے ع لے وَل‎ 4  - 
تھا فی وة یار اتو عل المری ما کم تن دوزو ین لو وکا کف أا در 9 بر آلا‎ 
e2 کے ہہ ۔‎ e: Gs 2 گے کے م “ص‎ 
رط م بع اه فی بوم کان مداه أل سَحَة ينا تعد © ذلك عم أَلْقَبّب‎ 


لشو الد لیے @ آآیی اس کی تی علق ودا علق اس بن ملو © 


ص 


شرح إعراب سُورة السجدة 


إن رار اکس ای د 

ال4 ]1[ 

تنزيل الكتاب لا ريب فيه. .) [۲] 

الاجتماع على رفع تنزيل» ورفعه من ثلاثة أوجه: أحدها بالابتداء والخبر لاريب فيه 
[معاني القرآن وإعرابه : ]۲٠١/١‏ والثاني على إضمار مبتدأ أي هذا المتلو تنزيلء والثالث بمعنى: هذه 
الحروف تنزيل» و الم تدل على الحروف كلها كما تدل عليها آ ب ت ث. ولو كان تنزيل 
Sm‏ الكوفيون لَك لين السَين © عل مار شتير 9 تيل 

ر لعز اّ4 [یس: ۳۔ .]٥‏ 

آم يقولون افتراه. .) [۳] 

م4 تدل على خروج من حديث إلى حديث بل هو الحقٌ من ربك( مبتدأ وخبره. 

الله الذي خلق السموات والأرض. .) ]٤[‏ 

وكذا الله الذي خلق السموات والأرض) طمالكم من دونه من وليّ) آي للکافرين من 
مولى يمنع من عذابهم ولا شفيع) ويجوز بالرفع على الموضع افلا تتذگرون) هذه الموعظة . 

(الذي آحسن کل شيء حَلَ. .) [۷] 
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ا ابو جعفر وآبو عمرو وابن کثیر حلم بإسکان اللام ونصبه في هذه القراءة على 
المصدر عند سيبويه مثل صن لَه ای أف کل د مَنْءٍ) [النمل: ۸۸]ء وعند غيره على البدل من 
لإكل) أي الذي أحسن لق كل شيء وهما مفعولان على مذهب بعض النحويين بمعنى: ْم 
كل شيء حَلْقَه» و«حََقه) على أنه فعل ماض في موضع خفض نعت لشيء والمعنى على ما 
پروی عن ابن عباس : أحكمَ كل شيء حَلَمَهُ أي جاء به كما أراد لم يتغيز عن إرادته» وقول آخر أن 
کل شيء يخلقه حَسّن لأنه لا يقدر أحد أن يأتي بمثله» وهو دال على خالقه. قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : :]۲٠٤/٤‏ ويجوز الذي أحسن كل شيء خلْمَهُ بالرفع بمعنى ذلك حَلْمَهُ #وبدا 
لق الإنسان من طين) يعني آدم ل . 

لثم جعل نسلة من سلالة. .) [۸] 

مشتق من سللت الشيء» کک لمن ماء مهين€ قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: :]۲۰٠/٤‏ آي ضعيف»› وقال غيره: آي لا حطر له عند الناس. 

لثم سواه . .) ]٩[‏ 

يعني الماء ونفح فيه من روحه) أي الذي يحيا به (وجعلٌ لكم السمحَ والأبصار فوحخد 
السمع وجمع الأبصارء لأنّ السمع في الأصل مصدر»ء ويجوز أن يكون واحداً يدل على جمع 
لوالأفئدة) جمع فؤاد وهو القلب . 

وقالوا أئذا ضالنا في الأرض إنا لفي خلق جديد. .© ]٠١[‏ 

ويقرأ «آئنا)» وفي هذا سؤال صعب من العربية يقال: ما العامل في «إذ4 وإن) لا 
يعمل ما بعدها فيما قبلها؟ والسؤال في الاستفهام أشدّ لأن ما بعد الاستفهام أجدر أن لا يعمل فيما 

قبله من أن كيف وقد اجتمعا؟ فالجواب على قراءة من قرأ #إنا# أن العامل ضللناء وعلى 
قراءة من قرأً آئنا) أن العامل مضمر» والتقدير أَْعتٌ إذا مُنْنّاء وفيه أيضاً سؤال يقال: أين جواب 
إذا على القراءة الأولى لأن فيها معنى الشرط؟ فالقول في ذلك أن بعدها فعلاً ماضياً فلذلك جاز 
هذا» وعن أبي رجاء وطلحة أنهما قرأًا #أئذا صَلِلْنا) وهي لغة شاذة» وعن الحسن «آئذا صللا 
بالصاد» وهكذا رواها المرَاء [معاني القرآن : ۲) وزعم نها تروی عن علي بن أبي طالب رضي 
الله عنه ولا يعرف في اللغة صَلِلْنَّا ولكن يعرف صَلَلْنَّاء يقال: صل اللحُم وأصَلَّ» وحم وأحْمَ إذا 
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© فل بتوقنگم م الوت ری ول یکم ثد إل یکم ترسو © وی تر إن الجر اکا 

رپا بصا س وسین توخا سل سیا إا سے © ار متا کی ی 
یں ھھاو e‏ ولاس ایت (© ڈوف بسا 
لاہ بریکم ما إا گم ووش عا للد ہما كسم تَعَملونَ @ إَِما بوم كاتا 


سیلتمر 
م ا 


ی اعا کیا شا وا تد تی شه ا هه بد8 © 


E‏ عند ريه رب 


قل يتوفاكم ملك الموتِ. .) ]١١[‏ 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٠٠/4‏ هو من تَوفية العدد أي يستوفي عددكُم 
أجمعين . 

ولو ترى إذ المجرمون ناكسوا رؤوسهمْ عند رهم . .) ]۱١[‏ 

مبتدأً وخبر. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٠٠/6‏ المخاطبة للنبي ية مخاطبة 
لأمته» والمعنى ولو ترون» ومذهب أبي العباس غير هذاء وأن يكون المعنى: يا محمد قل 
للمجرم: ولو ترى إذ المجرمون ناكسو رؤوسهم عند ربهم لندمت على ما كان منك وحذف جواب 
للو) والقول. 

#ولو شفنا لآتينا كل نفس هُداها. .) [۱۳] 

مفعولان» قيل في معناه قولان: أحدهما أن سياق الكلام يدل على أنه في الآخرة أي لو 
شئنا لرددناهم إلى الدنيا والمحنة كما سألوا (ولكن حم القول مني لأملاأن جهنم من الجلّة 
والناس أجمعين) أي حى القول مي لأعذبنَ من عصاني بعذاب جهنم» وعلم الله جل وعرَّ أنه لو 
رذهم لعادوا کما قال ولو ردو لعادوا لما هوأ عن [الأنعام: ۲۸]. 

لفذوقوا بما نسيتمْ لقاء يومكمْ هذا. .) ]٠٤[‏ 

في معناه قولان: أحدهما آنه من النسيان الذي لا ذِكُرَ معه أي لم تعملوا لهذا اليوم فكنتم 
بمنزلة الناسين» والآخر أن نسيتمْ بمعنی تركتم» وكذا إا نيناكم واحتج محمد بن يزيد بقوله 
#ولقد عهداً ل ءادم ن قبل فَسى) [طه: ]۱٠١‏ قال : الال على أت بمعنی ترك آن الله جل وع 
آخبر عن إبلیس آنه قال له: ما دكا رگا عن هزه ألنَجرَةٍ ا آن كرا لگن [الأعراف: ]۲١‏ فلو 
کان آدم ية ناسياً لكان قد ذگره: وآنشد: [البسيط] 

كانه خارجامنْ جنب صفحته سقودشزب نسوأعندمفتأاد 
[ديوان النابغة الذبياني : ۳۲] 
آي ترکوه ولو کان من النسیان لکانوا قد عملوا به مرَةٌ. 
إما يؤْمنْ بآياتنا الذين إذا ذُكّروا بها خرُوا سجداً. .) ]٠١[‏ 
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تجا وهم من الماع يذغو رم حًا ومسا ويا کک لا َعَم فس ٿا 
خی هئم ن فة انب جره ينا ینا کا عمو 6 امن کان مما کمن گات a‏ 


3 leg 2 


آلدن اقا وا ایت هم جت الارن زلا ییا وا سلون 9 


أي إنما يؤمن بالعلامات والبراهين والحجج الذين إذا ذكروا بها خضعوا لله وسبّحوا 
بحمده. وهم لا یستکبرون4 عن عبادته ولا الانقياد لما أبانه . 

لتتجافی جنوبهمْ. .) ]١۱١[‏ 

في موضع نصب على الحال أو رفع لأنه فعلٌ مستقبل ولم يتبيَنْ فيه الإعراب لأنه فعل 
مقصور. ومعنى قور أنه فر تة الأغرآت) ومعنی وض انه ق خا لاقرات 
«يدعون) في موضع نصب على الحال (خوفاً) مفعول من أجله. نوز ان کر درا 
لوظْمَعا) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠۷/4‏ مثله أي خوفاً من العذاب وطمعاً في الثواب» 
(ومما رزقناهم يُنفقون) تكون ما) بمعنى الذي وتكون مصدراًء وفي كلا الوجهين يجب أن 
تكون منفصلة من مِن) . 

لفلا تعلمُ نفس ما أخفي لهم من فُرَةٍ أعين. .) [۱۷] 

ويقرا ما أخفي لهم) [معاني القرآن للفراء : ۳۳۲/۲] بإسكان الياء على أنه فعل مستقبل» وفي 
e‏ تخفي) E‏ قال أبو إسحاق کک : ‘[eV/4‏ ويقرا أ ا 
اا وإِنْ جعلتها ب ا 0 
بغيرها كانت في موضع نصب «جزاء) مفعول من أجله أو مصدر. 

فمن کان مؤمناً کمن کان فاسقاً لا یستوون) ۱۸1] 

لأن لفظ مَل تؤذي عن الجماعة فلهذا قال: لا يستوون» هذا قول كثير من النحويين› 
وقال بعضهم : یستوون لائنین إلا أن الاثنين جمع› لأنه واحد جُمع مع آخر» والحديث یدل على 
هذا القول لأنه عن ابن عباس رحمه الله وغيره قال: نزلث «أفمن كان مومناً) في علي بن آبي 
طالب رضي الله عنه» کمن کان فاسقاً€ في الوليد بن عقبة بن آبی مُعَبْط [معاني القرآن واعرابه 
للزجاج: .]۲۰۸/٤‏ 

#أمَا الذين آمنوا وعملوا الصالحات . .) ]۱١۹1‏ 


في موضع رفع بالابتداء فوصفه الله جل وعرَ بالإيمان»› وخبر الابتداء (نلهم جنات 
المأوى) والمعنى : فله ولنظرائه» فعلى هذا جاء الجمع . 
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4 ا ا 2 f‏ 


وما لذن سفوا ك الاه ٤‏ ا ر أ ايدو أ ويل هم دوفو داب ایی 


ا کک إا من المي SET‏ 


ا 
رصا ا ر 4 کے f‏ ر 
کن فی می من لقاہ وسعلتۀ هذى بی ری © حًا عتتا منم أيه هدوت ياتا ما صبروا 


ِن مڪ 


کا کاک وا @ ۵ ن شر تیل م م وکمز ع کا یو کے @ اہ 
يهد هم گم ڪا ين لهم من امرون مشو ف مَسكيهم ل ف درك َيب فد مغر © 


«وآما الذين فسقوا فمأواهم النار كلما . .4 ]۲١[‏ 

وکذا ۶ الذين فسقوا فمأواهم النار كلّما) ظرف . 

]۲٠[ 4. «ولنذِيقَنَهُمْ.‎ 

لام قسم من العذاب الأدنى) آي الأقرب» وأكثر أهل التفسير على آنها المصيبات في 
الت 

ومن أظلمُ. . ) [۲۲] 

آي لنفسه لممن ن گر بآیات ربه) أي بحججه وعلاماته ثم أعرض عنها) بترك القبول 
فاعم أنه ينتقم منه» فقال جل وعرّ: إا من المجرمين متتقمون). 

«ولقذ آنینا موسی الکتاب . .) [۲۳] 

مفعولان فلا تكنْ في مرية من لقائه) قد ذكرناه» وقد قيل : ٳِن معناه فلا تکن في شك من 
تلقي موسى ية الكتاب بالقبول» وعن ن الحسن أنه قال في معناه: ولقد نينا مؤسى الكقات فاوذي 
وكذب فلا تكن في شك من أنه سيلقاك ما لقيه من التكذيب والأذى» وهو قول غريب إلا أنه من 
روایة عمرو بن عبيد. 

لوجعلنا منْهُمْ أئمةً. .€ [Y4]‏ 

والکوفيون يقرؤون «أَمَّ) وهو لحن عند جميع النحويين» لأنه جمع بين همزتين في كلمة 
واحدة وهو من دقيق النحو» وشرحه أن الأصل أَأيِمَةٌ ثم ألقيت حركة الميم الأولى على الهمزةء 
E NE A as‏ والجمع بين همزتين في 
حرفين بعيد» فأمَّا في حرف واحد فلا يجوز البتة إلا بتخفيف آدم وآخر وهذا آدم من هذا. لِم 
صبروا) لصبرهم و(لمّا صبروا) أي حين صبروا جعلناهم أئمة [معاني القرآن وإعرابه: .]۲٠۹/٤‏ 

أو لم يهدِ لهمْ. .) ]۲١[‏ 

وقرأً أبو عبد الرحمن السلمي وقتادة او لمن نهد لهم) [معاني القرآن للفراء : ۲/ ۳۳۳] بالنون 
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زا ڪل ينه انهم أشنم أن 


اوم یروا انا سوق الما إل الأرضِ الجرز فرج بد رما 


@ یری می م اَن اہ ڪع دند @ 


فلا سرون 


ھا ا ا ی ا لفاغ فان الفاغ 
ل يّهدٍ4؟ فتكلم النحويون في هذاء فقال الفرّاء [معاني القرآن: ۳۳۳/۲]: کہ4 في موضع رفع 
ب ليهر وهذا نقض لأصول النحويين في قولهم: إل الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله» ولا في كم 
بوجه أعني ما قبلهاء ومذهب أبي العباس أن يهي يدل على الهدى فالمعنى أولم يهد لهم 
الهدى» وقيل : المعنى: أَوَلَّمْ يهد الله لهم فيكون معنى الياء ومعنى النون واحداًء وقال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۲۱۰] : (کم) في موضع نصب بأهلکنا. إن في ذلك لآيات) في موضع 
نصب بان (أفلا يسمعون) بمعنى أفلا يقبلون؟ مثل: سمع الله لمن حمده. 

«أوَلَمْ روا آنا نسوقٌ الماء إلى الأرض الجُرْزٍ. .) [۲۷] 

روی سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن ابن عباس قال: هي أرض اليمن» وقال 
سفيان: وحدَّثني معمر عن ابن أبي نجيح عن مجاهد قال: هي أبين» وقال الحكم بن بان عن 
عكرمة إلى الأرض الجرز) قال: هي الظمأى» وقال جويبر عن الضحاك إلى الأرض الجرز) 
قال: الميتة العطشى» وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ۳۳۳]: هي التي لا نبات فيهاء وقال الأصمعي : 
الأرض الجرز التي لا تنبت شيئاً. قال محمد بن يزيد: يبعد أن تكون إلا أرضاً بعينها لدخول 
الألف واللام إلا أنه يجوز على قول ما قال ابن عباس والضخاك. 

قال أبو جعفر: Se a a‏ وهذا ا والنعت 
للمعرفة يكون بالألف واللام» وهو مشتق من قولهم : رجل جَرُورٌ إذا کان لا ي يبقي شيعا إلا أكله» 
وحكى الفراء [معاني القرآن: ۳۳۳/۲] وغيره آنه يقال: أرض جُرْزّ وجُرْرّ وَجْرَرٌ» وكذلك بُخل 
ورُعبٌ ورهب في الأربعة أربع لغات . 

«فٌخرځ به زرعاً يكون معطوفاً على نسوق» أو منقطعاً مما قبله «تأكل منه أنعامهمْ) في 
موضع نصب على النعحت «وأنفسهم) أي ويأكلون منه» والنفس في كلام العرب على ضربين : 
أحدهما أنه يراد بها الانفصال» والآخر أنه يراد بها جملة الشيء وحقيقته» قال جل وعرّ: «تَعَلَمٌ 
ما ی يى ل أعَلَدُ ما ي نيك [المائدة: ]١١١‏ أي تعلم ما أعلمء ولا أعلم ما تعلم افلا 
ببصرون) یکون آلا) للتنبیه. 

ویقولون متى هذا الفتح . . ) [۲۸] 

#متى) في موضع رفع ويجوز أن تكون في موضع نصب على الظرف. قال الفرّاء [معاني 
القرآن: ۲/ ۳۳۳]: يعني فتح مكة» وأولى من هذا ما قاله مجاهد قال: يعني: يوم القيامة. قال أبو 
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فل بم القتع لا بق الین قرا ينهم و خر به و تاع عَنهم سر ْم 
ترد @) 


جعفر: ويوم فتح مكة قد نفع من آمن إيمانه» ويُروى أن المؤمنين قالوا: سيحكم الله جل وعزّ 
بيننا يوم القيامة فيثيب المحسن ويعاقب المسيء» فقال الكفار على التهزي: متى هذا الفتح؟ آي 
هذا الحكم. ويقال للحاكم : فاتح وفتّاح ؛ لأن الأشياء تتفتح على يديه وتنفصل» وفي القرآن ربا 
فسح يسنا وبين ؤمتا بلحي [الأعراف: .]۸۹٩‏ 

فل يوم الفتح . .) [۲۹] 

على الظرف» وأجاز الفراء [معاني القرآن: ۲/ ۳۳۴۳] الرفع . 

«(فأعرض عنهمْ. .) [۳۰] 

قيل معناه أعرض عن سفههم ولا تجْهم إلا بما أمرت به . «وانتظر إنّهم مُننظرون» أي 
انتظر يوم الفتح› يوم يحكم الله لك عليهم»› فإن قال قائل : فکیف ینتظرون يوم القيامة وهم لا 
يؤمنون به؟ ففي هذا جوابان: أحدهما أن يكون المعنى أنهم ينتظرون الموت» وهو من أسباب 
القيامة فيكون هذا مجازاًء والآخر أن فيهم من يشك ومنهم من يوقن بالقيامة فيكون هذا لهذين 
الصنفين والله جل وعرَ أعلم. 
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EXT 


نر ار الک ا د 


ررر e‏ اکر ر 


نیکم وال يول احق وهو يهى ایی و 


رک 2ے 2 1ے آل م مو ee‏ 
بویا ا شن لفن رک آل کات میا سکیا 9 ونی ما وی 
1 ر آّ ez‏ ر رصم e‏ ت چک بصم کے 2ءء 
إت بن ريك لڪ آله کان يما تعسلونَ حي ل وتو ڪل عل او وڪن انو وکيل © ما مَل 
ر ا ۰ مص ر ۰ 2~ ۰° ر و م رر چ رک ا 
اله لرل من لب و ن جرد نا ا رکم ایی تدرو , منہن امھ وما جعل ادعیاء کم اکم 


ا 
%3 
3 
E‏ 
i‏ 
1 2 


شرح إعراب سُورة الأحرَاب 


پار آلکک آزی ر 
ليا أها النبي. .) ]١[‏ 

ضممكب أياً لأنه نداء مفرد والتنبيه لازم لهاء والنبي نعت لأيّ عند النحويين إلا الأخفش 
فإنه يقول: إنه صلة لأيّ» وهو خطأ عند أكثر النحويين ¿ لأن الصلة لا تكون إلا جملةء والاحتيال 
له قيا قال إن لما كان نععا لازما سقاة صلة فهكلا الكرفيون مون تنعت النكرة صلة لهاء 
وأجاز بعض النحويين النصب› لاتق الله حذفت الياء لأنه أمر. ولا تطع الكافرين 
والمنافقين) أي لا تطعهم فيما نُهيت عنه ولا تمل إلبهم» ودل بقوله جل وعرٌ: إن الله کان 
علیماً حکیماً) على أنه إنما کان د يميل إليهم استدعاء لهم إلى الإسلام أي لو علم الله جل وعرَ أن 


ميلك إليهم فيه منفعة لما نهاك عنه لأنه حكيم . 
واتيغ ما ُوحى إليك. .) ۲1] 


«وتوکل على الله. .4 [۳] 

أي في الخوف من ضررهم #وكفى بالله وكيلاً) أي كافياً لك مما تخافه منهمء (وکیلاً4 
نصب على البيان أو على الحال. 

لما جعل الله لرجل من قلبين في جوفه . .) ]٤[‏ 
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آدعوشم لگ أيهم هو قط عند أله ا غم ن آي ومولیکم واس يڪم 

جاح فیا اخطائم ہی وکن ما َد ا ڪات العفو تًا الى و لموم من 

ا وأزونجه: امهنم هننم واولا الاحا ب بعضم و عض ف ڪتب ا ار من أَلْموَمينَ وألمهلجرن 
آن َقْعَلوا إل یک ر ڪات َلك في اڪتب سط 9 


لمن زائدة للتوكيد» وشَبَهُ هذا بالأول أنه لم يجعل للإنسان قلبين : قلباً یخلص به لله جل 
وعرّء وقلباً يميل به إلى أعدائه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠١ ۲۱۳/٤‏ وما جعل الله 
ازواجكمُْ اللائي تَطْهَرُونَ منهن أمهاتكم) مفعولان وهو مشتق من الظهر لأن الظهر موضع 
الركوب . وكانت العرب تطلق بالظهار . 

وما جعل أدعياء كم أبناءكم) اجتمع آهل التفسير على أن هذا نزل في زيد بن حارثة. وفي 
الحديث أن خديجة رضي الله عنها وهبته لرسول الله بي > فجاء بوه حارثة إلى رسول الله يا 
فقال : خڏ مني فداه» فقال له: آنا آ فان أراد أن يقيم عندي أقام» وإن اختارك فخذه» فاختار 
المقام فأعتقه النبي بيد وقال: «هو ابني يرثني وأرثه» [القرطبي في تفسيره»:  )٤4‏ ثم أنزل الله 
جل وعرً: وما جعل آدعياءكم آبناءكم) آي ادعوهم لآبائهم. قال اتن غمر: ها كنا تذغره إلا 
زيد بن محمد فنسب كل دعي إلى أبيه. (ذلکم قولُْمْ بافواهکم) ابتداء وخبره أي هو قول بلا 
حقيقة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [14/٤‏ #والله يقول الحق#» آي القول الحق نعت لمصدره» 
ورز ان کون مغرلا . 

<.. فان لم تعلموا آباءهمْ فإخوانكم في الدين. .) ]٠١[‏ 

أي فهم إخوانكم (ومواليكم) عطف عليه . (وليس عليكمْ جناح فيما أخطأثْمْ به قول 
قتادة : هو أن يُنسب الرجل إلى غير أبيهء وهو یری آنه أبوه. قال أبو جعفر : وقد قیل : إن هذا 
مجمل أي ون ع چ ي کي أخطأتم به [معاني القرآن وإعرابه : »]۲٠١ /٤‏ وكأنت فيا عطاء 
على هذا إذا حلف رجل ألا يفارق غریمه حتى يستوفي منه حقّه فأخذ منه ما یری آنه جید من 
دنانیر فوجدها زجاجاً آنه لا شيء عليه» وکذا عنده إذا حلف أنه لا يسلّم على فلان فسلم عليه 
وهی لا يخرف أت بحنث؛ لأنه لم يعمد لذلك (ولكنْ ما تعمدث قلوبكم) «ما) في موضع 
خفض ردا على (ما) التي مع أخطأتم» ويجوز أن يكون في موضع رفع على إضمار مبتدأء 

«النبيٰ آولی بالمؤمنين من أنفسهمُ . .) ]٦[‏ 

في معناه قولان: أحدهما: النبي أولى بالمؤمنين من بعضهم لبعض مثل افلا أنشكم) 
[البقرة: »]٥٤‏ والآخر أنه إذا أمر النبي يي بشيء ودعت النفس إلى غيره كان أمر النبي ئة آولى 


ا الآية: ٠١-۷‏ ۷ 
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وأزواجه» وفي الحديث «آنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم»› من ترك مالا فلورثته ومن ترك دَيناً أو 
ضياعاً فعليّ؟ [خ: ۲۲۹۸ م: ٤۱۳۲‏ د: ۲۹۰۲ ت: ۱٠۷۰‏ حم: .]۲۹٠/۲‏ امهاتهم) أي في 
الحرمة ولا يحل لهم تزوجهن. «وآولو الأرحام) مبتدأ. ولبعضهمْ) مبتدأ ثان أو بدل «اولى 
ببعض في كتاب الله من المومنين والمهاجرين) فيكون التقدير: وأولو الأرحام من المؤمنين 
والمهاجرين» ويجوز أن يكون المعنى: أولى من المؤمنين والمهاجرين إلا ان تفعلوا إلى 
أوليائكم معروفاً) في موضع نصب استثناء ليس من الأول. قال محمد بن الحنفية رحمة الله 
عليه : نزلت في إجازة الوصية لليهودي والنصراني . كان ذلك في الكتاب مسطوراً أي مكتوباً 
في نسق كالسطر» ويقال: سَطْرّ والجمع أسطارّ» ومن قال: سَطْرٌ قال: أسْطرٌ وسُطْورٌّ يصلح لهما 
ا ا 

#وإذ أخذنا من النبيين ميثاقهم . . 4 [۷] 

قال الثوري عن حبيب بن أبي ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس: «وإذ اخذنا من 
النبيين ميثاقهم) قال : على قومهم وعن أَبْ بن کب قال: هو مثل وإ خد ري عن نح بام ين 
ظهورهر ذُرَمَ) [الاعراف: ۱۷۲]ء قال: فأخذ ميثاقهم وعلى الأنبياء . صلوات الله عليهم . منهم 
النور كأنه السرَجّء ثم أخذ ميثاق النبيين خاصة للرسالة قال: (وإذ أاخذنا من النبيين میثاقهم) 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »۲٠۹/٤‏ ۲۱۷] الآية قال : ومن نوح) ولم يقل: ونوح لأن المُظْهَرَ 
إذا عطف على المضمّر المخفوض أعيد الحرف تقول: مررتٌ به وبزيد #وإبراهيم) عطف مظهر 
على مظهر فلم يُعِلٍِ الحرف وكذا (وموسى وعيسى) . 

ليسا الصادقينَ عن صدقهمْ . . 4 [۸] 

قد ذکرناه. 

*. . فأرسلنا عليهمْ ريحاً. . ) [۹] 

وفي الحديث «نُصرت بالصًبا وأهلكث عاد بالدّبُور» [خ: 1°« :°« :pz‏ 4/1[ 
وكان في هذه الريح أعظم الآيات والدلالات للنبي بلا ؛ لأن الله جل وعرّ أرسل على أعدائه 
ريحاً شديدة البرد فقطعت خيامهم وشغلتهم ببردهاء والمؤمنون جِذاءَهُمْ لم يلحقهم منها شيء. 

«. . وتظنون بالله الظُونًا) ]٠١[‏ 


٠٤-١١ سورة الأحزاب الآية:‎ - ۳ ۷٦ 
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والكوفيون يقرؤونها بغير ألف 1معاني القرآن وإعرابه: ۲۱۸/4]ء وذلك مخالف للمصحف وإن 
کان سا ف ار ية وا الا ي ا أن رف ع لف ر لا رل ر 
بالألف کان لاحتنا وإن وصل بغير ألف كان مخالفاً للمصحف. وإذا وقف بالألف كان ٠‏ 
للسواد موافقاً للإعراب؛ لأن العرب تبت هذه الألف في القوافي وتثبتها في الفواصل ليتَفق 
الكلام. 

نالك ايلي المؤمتون. .) ]١١[‏ 

أي في ذلك, الوقت اخثبر المؤمنون. واللام زائدة للتوكيد» وإن كانت مكسورة والكاف 
للخطاب. ورلو زرالا یبدا ويقال: لرا في المضاعف خاصة وغير المضاعف لا 
يجوز فيه الفتح . ويقال: دحرَجنهُ هة دخراجاً. 

(وإذ. .¢ ۱۲1] 

في موضع نصب بمعنی واذکر . 

«وإدٌ قالث طائفةٌ منهمْ يا آهل يثرب . .) ]٠١[‏ ۰ 

وکذا «وإِذ قال طائفة مهم يا آهل يثرب) قال أبو عبيدة [مجاز القرآن: :]٤/١‏ يثرب 
اسم أرض والمدينة منها. لا مقام لكم) أي مكان يقيمون فيه» وأنشد: [الوافر] 

فاي ازاك كانتا اسيق إلى ال تامة لا يراما 

وقرأ آبو عبد الرحمن والأعرج لا مُقام لكم) يكون مصدراً من أقام يقم أو موضعاً 
بقیمون فيه أو يُقامون «(ويستاذن فريقٌ منهم النبيّ يقولون إن يونا عَوْرةٌ وما هي بعَؤرة) وقراءة 
أبي رجاء وتروی عن ابن عباس إن بيوتنا عورة وما هي بعورة) وهذا اسم الفاعل من عَورَ يعور 
عورَةٌ» ويجوز أن يكون مصدراً أي ذات عَورَة» ويجوز أن يكون في موضع اسم الفاعل على 
السعة كما تقول: رجلّ عَذلٌ» أي عادل ويقال: أعرَرَ المكان إذا ّث فيه عَورَةٌ وأعوَرَ الفارس إذا 
تبن منه موضع خلل . إن يريدون إلا فراراً أي ليس قصدهم ما قالوا وإنما قصدهم الفرار . 

ولو ذُخِلّث عليهمْ من أقطارها. .) ]٠١[‏ 

وهي البيوت أو المدينة ثم سلوا الفتنة لأتوها) هذه قراءة أهل الحرمين» وقراءة آهل 


۳ سورة الأحزاب الآية: ٠۸-٠١‏ ۷ 
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البصرة وأهل [معاني 2 ا ا وهو اختیار آي ع عبید» کک بحدیٹث 
0 لا شه الآبةء لان کک ê‏ ا ا e‏ إنما ا اف 
وفي هذه الآية ولو ذُخِلّث عليهم من أقطارها) أي لو دخل عليهم الكفار لجاؤوهم› وهذا 
خلاف ما عاهدوا الله عليه . 

#ولقذ كانوا عاهدوا الله من قبل لا يولون الأدبار. .) ]٠١[‏ 

وفي القصة #ولقد كانوا عاهدوا الله من قبل لا يولُون الأدبار) فهذا يدل على إلأتوها) 

(.. وإذاً لا تُمنعُون إِلاً قليلاًڳ ]٠١[‏ 

وفي بعض الروايات (وإذاً لا تمتعوا) تنصب بإذن» والرفع بمعنی لا د تمتّعون إذنُ فتكون 
إِذن ملغاة» ويجوز إعمالها فهذا حكمها إذا كان قبلها الواو أو الفاءء فإن كانت مبتدأة نصبتٌ بها 
فقلت: إِذنُْ أكرمَكمْ. وروى سيبويه [الكتاب: ]٤٠١/١‏ عن بعض أصحاب الخليل عن الخليل 
e‏ - أن لان معها مضمرة oS N‏ 
الصرن قزل أا إن آكرف: وكنت إِذنْ أكرمكء وإي إِذنْ أكرمك» والفرَاء [معاني القرآن: ۲/ 
۸ ] ينصب هنا أعني في إ4 خاصة» وأنشد: [الرجز] 

إلى إا أ إل أوأط يرا 

قد يعلمُ الله المعوَقينَّ منكم. .) [۱۸] 

أي المتعرّضين لأن يصدوا الناس عن النبي» مشتق من عاقني عن كذا أي صرفني عنه» 
وعرّق على التكثير. «والقائلين لإخوانهمْ هلم إلينا) على لغة أهل الحجاز وغيرهم يقول: هلَُمّوا 
للجماعة وهلْمُّي للمرأة؛ لأن الأصل «ها التي للتنبيه مث إليها E‏ الألف 
تضاف وبنيت على الفتح» ولم يجز فيها الكسر ولا الضم لأنها لا تة تتصرّف . ومعنی طهل) 
أقيل . 
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أشِخْة. .€ [۱۹] 

نصب على الحال. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٠١ /٤‏ ونصبه عند الفرّاء [معاني 
القرآن: ۳۳۸/۲] من أربع جهات : إحداهما أن يكون على الذم» حور غه أن تكون صا 
يعوقون آشخةنَ ویجوز عنده أن یکون التقدير : والقائلين اشح ویجوز عنده ولا يأتون البأس إل 
قليلاً يأتونه أشحَةٌ أي أشخة على الفقراء بالغنيمة» جبناء. 

قال أبو جعفر: لا يجوز أن يكون العامل فيه المعرّقين ولا القائلين لئلاً يفرّق بين الصلة 
والموصول. . (فإذا جاء الخوف رآيتهمْ ينظرون إليك تدور أعينهمْ كالذي يُغشى عليه من الموت) 
وصفهم بالجبن› وكذا سبيل الجبان ينظر يميناً وشمالاً محدّداً بصره وربما عشي عليه «فإذا ذهب 
الخوف سلقوكم بألسنة حدَاد4 وحکی الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ۳۳۹] «صلقوکمٍ) بالصاد. وخطيب 
مسلاق ومصلاق إذا كان بليغاً. . اولك لم بومنوا) أي وٳِن کان ظاهرهم الإيمان فليسوا بمؤمنين 
لأن المنافق كافر على الحقيقة» وصفهم الله جل وعزّ بالكفر. «وكان ذلك على الله يسيراً أي 
ل ال 

(يحسبون الأحزابًَ لم يذهبوا. .) ]۲١[‏ 

أي لجبنهمْ . وقرأ طلحة (وإن يأتِ الأحزاب يَوَذوا لو أنهم بَا في الأعراب) يقال: باد 

وبْدّاً بالقصر مثل غاز وغُرّى» ومذ مثل صائم وصوَام . وقرأً الخشن وعاصم الجحدري #يساءلون 

عن آنبایگْ) [معاني القرآن للفراء : ۲ ] والأصل يتساءلون ڈ ا . ولو کانوا فیکم ما قاتلوا 
إلا قليلاً) نعت لمصدر أو لظرف. 

«لقد كان لكمْ في رسول الله أسْوَةّ حسنةٌ. .) ]۲١[‏ 

أي في خروجه إلى الخندق وصبره» وقرأ عاصم «أسرةٌ بضم الهمزة . والكسر أكثر في 
كلام العرب والجمع فيهما جميعاً واحد عند الفرّاء» والعلة عنده في الضم على لغة من كسر في 
الواحد الفرق من ذوات الواو وذوات الياء فيقولون: كسوةٌ وكسى» ولِحيَةٌ ولإحى. لمن كان" 
يرجو الله واليوم الآخر» لا يجوز عند النحويين الحذّاق أن يكتب طيَرّْجُو إلا بغير ألف إذا كان 
لواحد؛ لأن العلّة التي في الجمع ليست في الواحد. «وذكر الله كثيراً أي ذكراً كثيراً. 
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#ولما رأى المؤمنون الأحزاب. .) ۲۲1] 

ومن العرب من يقول: راء على القلب. «قالوا هذا ما وعدنا الله ورسولة# إن جعلت 
وتسليماً) قال الفرَّاء [معاني القرآن: /Y‏ 4°[ وما زادهم النظر إلى الأحزاب. قال أبر جعفر: 
وسمعت علي بن سليمان يقول: رأى يدل على الرؤية» وتأنيث الرؤية غير حقيقي» والمعنى وما 
زادهم الرؤية» مثل من كَذَبَ کان شرا له. 

لمن المؤمنين رجالٌ. .) [۲۳] 

رفع بالابتداء» وصلح الابتداء بالنكرة لأن (إصدقوا) في موضع اللنعت . قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : /٤‏ ۲۲۲]: «ما) في موضع نصب. قال أبو جعفر: يقال: صدقتٌ العهد أي 
وفيت به. فمنهم من قضى نحبه ومنهم من بنتظر) مَنْ) في موضع رفع بالابتداء. وقد ذكرنا 
معناه. 

ورد الله الذين كفروا بغيظهمُْ لم ينالوا. .) ]۲٠[‏ 

SS‏ ورد الله 
الذين كفروا بغيظهم) أ بو سفيان وعَيَبْنَةٌ بن بُزد» رجع أبو سفيان إلى تهامة وعيينة إلى نجد. 
ا آرسل علبهم الربح حتی رجعوا فرجعث بنو فرظ إلى 
الله عليه فحكم بقتل مقاتليهم وسبي ذراريهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲۲۳/٤‏ وكان الله 
قوياً أي لا يرد أمره. (عزیراً) لا بُغلب. 

لوأنزل الذين ظاهروهمْ من أهل الكتاب من صياصيهمْ وقذف في قلوبهمْ الرُعب . .) ]۲١[‏ 

وبين هذا في بني قريظة» قال جل ثناؤه: وآنزل الذين ظاهروهمْ من أهل الكتاب من 
صياصيهم وقذف في قلوبهم الرُعب) قال محمد بن يزيد: أصل الصِيصيَة ما يُمنَنّعٌ به فالحصن 
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صيصية› ويقال لقرون البقر: صياص لامتناعها. وكذا يقال في شوكة الديك قال: ويقال لشوكة 
الحائك: صيصية تشبيهاً بهاء وأنشد: [الطويل] 
كوفع الصّياصي في النسيج المُمَدَّدٍ 

(فريقاً) نصب بتقتلون (وفريقاً) نصب بتأسرون» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]٠٤١‏ 
تأسرٌون) بضم السين. 

(وأورٹكمْ أرضهم وديارهمْ وأموالهم وأرضاً. .€ [۲۷] 

لأن المهاجرين لم تكن لهم بالمدينة دور. 

«. . فَعَعَالَيْنَ. .4 [۲۸] 

نون المؤنث فيه وهي لا تُحذف لأنه مبني ولو حذفث لأشكل. قال الخليل رحمه الله: 
الأصل في «تعال) : ارتفعْء ثم كثر استعمالهم حتى قيل للمتعالي: «تعال أي انزل. 

ومن یقنث منکنٌ لله ورسوله وتعمل صالحاً. .) [۳۱] 

هذه قراءة أهل الحرمين والحسن وأبي عمرو وعاصم» وقرأً سائر الكوفيين «ويَعْمَّل 
صالحاً€ [معاني القرآن للفراء : ]۳4١ /١‏ وأبو عبيد يميل إلى هذه القراءة لأنه عطف على الأول. وقد 
أجمعوا على الأول بالياء فقرؤوا ومن يقنت) . قال أبو جعفر: الثاني مخالف للأول؛ لأن الأول 
محمول على اللفظ وليس قبله ما يتبعه» والثاني قبله (منكنّ) وهذه النون للتأنيث فتعمل بالتاء 
أولى لأنه يلي مؤنثاً وإن كان بالياء جائزاً حسناًء وبعده «[نُؤتها أجرّها مرّتين) بالتأنيث في السواد 
وکذا (واعتدنا لھا رزقاً كريماً) أهل E‏ الرزق الكريم ههنا الجنة. 

يا نساء النبي لسن كأحد من النساء إن اتَقَيثْنٌُ . .) ]١۲[‏ 

دلم يقل : كواحدة لأن «(أحدا€ نفي e‏ للمذكر والمؤنث» والجميع على لفظ واحد. 


فلا ت تخضعَْ بالقول) في موضع جزم بالنهي إلا أنه مبني كما بني الماضي› هذا مذهب سيبويه 
[الكتاب: 4/١‏ ¥[ وقال أبو العباس محمد بن يزيد حكاه لنا علي بن سليمان عله » ولا علمه في 
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شيء من كتبه» قال: إذا اعت الشيء من جهتين وهو اسم مُنع الصرف» فإذا اعتل من ثلاث 
جهات بُني لأنه ليس بعد ترك الصرف إلاً البناء فهذا الفعل معتل من ثلاث جهات: منها أن الفعل 
أثقل من الاسم وهو جمع» والجمع أثقل من الواحد وهو للمؤنث» والمؤنث أثقل من المذكر» 
وهذا القول عند أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٠١ ۲۲١/٤‏ خطأًء وقال: يلزمه ألا يصرف 
فرعون إذا سمي به امرأة لأن فيه ثلاث علل . 

«قَيَّطمَحَ الذي في قلبه مرض منصوب لأنه جواب النهي» وقد بيّناه بأكثر من هذا» وحكى 
1 بو حاتم أن الأعرج قرأ يطح الذي في قلبه مرض) بفتح الياء وكسر الميم. قال أبو جعفر: 
أحسبُ هذا غلطاً ون يكون قرأ «يَطكَع الذي) بفتح الميم وكسر العين يعطفه على «بخضعن) 
وهذا وجه جيد حسن» ویجوز یطي4 الذي بمعنى فيطمع الخضوع أو القول «وفلْنّ قولاً 
معروفاً) . 

«وَقِرنٌ في بُيوێکن. . ) [۳۳] 

هذه قراءة أبي عمرو والأعمش وحمزة والكسائي»› وقرأ أهل المدينة وعاصم وقَرن)» 
بفتح القاف . وةَرْن# بكسر القاف فيه تقديران: أما مذهب الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳١١‏ وأبي 
عبيد فإنه من الوقار ويقال: وَقَرَ يَقَرُ وُفُوراً إذا ثبت في منزله» والقول الآخر أن یکون من قَرَ في 
المكان يقر بكسر القاف» فيكون الأصل وةرزنٌ حذفت الراء الأولى استفقالاً للتضعيف وألقيت 
حركتها على القاف فصار ورد كما يقال : ظِلْتُ أفعل بكسر الظاء. 

فأما وطقّرّن) فقد تكلم فيه جماعة من آهل العربية فزعم أبو حاتم أنه لا مذهب له في كلام 
العرب» وزعم أبو عبيد إل أشياخه كانوا ينكرونه من كلام العرب. قال أبو جعفر: أمّا في قول أبي 
عبيد: إن أشياخه أنكروه» ذكر هذا في «كتاب القراءات» فإنه قد حكى في «الغريب المُْصَنّف» 
نقض هذا. حكي عن الكسائي أن أهل الحجاز يقولون: قَرَرتُ في المكان أقَرُ» والكسائي من أجل 
مشايخه» ولغة أهل الجا ات القديمة الفصيحة . 1 

وأما قول أبي حاتم : Sa o EL‏ 
الکسائي» والآخر ما سمعت علي ! بو مان ل ال هومن رتاه غا أف فالني: 
واقررن به عیناً فی بيوتكن» وهذا وجه حسن إلا أن الحديث يدل على أنه من الأول كما روي أن 
عمار قال لغائشة رضي الله عنهما : إن الله جل وعر آمرك أن قري في منزلك» فقالت: يا آبا 
اليقظان ما زلت قرالا بالحق» فقال: الحمد لله الذي جعلني كذلك على لسانك. 
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ولا تبرج قال أبو العباس: حقيقة التبرج إظهار الزينة وإظهار ما سترُهُ أحسن» وهو 
مأخوذ من السعة يقال: في أسنانه تبرج إذا كانت متفرقة. قال: و«الجاهلية الأولى) كما تقول: 
الجاهلية الجهلاءء قال : وكانت النساء في الجاهلية الجهلاء يظهرون ما يقبح إظهاره حتى كانت 
المرأة تجلس مع زوجها وجليهًاء فينفرد جِلْمُها بما فوق الإزار إلى الأعلى» وينفرد زوجها بما 
دون الإزار إلى الأسفل» وربما سأل أحدهما صاحبه البدل. 

إنما یرید الله لُذهب عنكم الرجس آهل البيت) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 4/ 
1 : قيل: يراد به نساء النبي ية › وقيل: يراد به نساؤه وأهله الذين هم أهل بيته. قال أبو 
جعفر: والحديث في هذا مشهور عن أم سلمة وأبي سعيد الخدري أن هذا نزل في علي وفاطمة 
والحسن والحسين رضي الله عنهم» وكان عليهم كساء» وقوله (عنكم) يدل على أنه ليس للنساء 
خاصة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۰۲۲۹/۲ ۲۲۷]: «أهل البيت) نصب على المدح» 
قال : وإِنُ شئت على النداء. قال: ويجوز الرفع والخفض. قال أبو جعفر: إن حفضت على أنه 
بدل من الكاف والميم لم يجز عند محمد بن يزيد قال: لا يُبْدّل من المُخُاطب ولا من 
المخاطب. لأنهما لا يحتاجان إلى تبيين. 

ويُطهّركمْ تطهيراً) مصدر فيه معنى التوكيد حولت المخاطبة على الحديث المروي إلى 

أزواج النبي بيا . 

«واذکزنٌ ما يُنلی في بُيْوتكنّ. .) ]۳٤[‏ 

فقال جل وعرّ: (واذگرنَ ما لى في وتك( . 

حُمَّفت النون الأولى لأنها بمنزلة واو المذكرء تقول في المذكر: واذكرواء وتْقّلتْ في 
الثاني لأنها بمنزلة الميم والواو في قولك: في بيوتكمْء إلا أن الواو يجوز حذفها لثقلهاء وأنْ 
قبلها ميماً يدل عليها . لمن آيات الله والحكمة) أكثر أهل التفسير على أن الحكمة ههنا الستّةء 
وبعضهم يقول : هي من الايات . 

إن المسلمين. .)€ ]٠٠[‏ 

اسم إن (إوالمسلمات) عطف عليه» ويجوز رفعهنَ عند البصريينء فأمّا الفرّاء فلا يجيزه 
إلا فيما لا يتبيّن فيه الإعراب. «والحافظين فروجهمْ والحافظات) التقدير: والحافظاتها ثم 
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حذّف» ويجوز على هذا: ضربني وضربتٌ رند فإن لم تحذف قلت: وضربته» ومثله : ونخلع 
EE‏ وإن لم تحذف قلت: وتترکه. وحکی سیبویه [الکتاب: ۳۷/۱ :]٦۲‏ متی 
ظننت أو قلت زيداً منطلقاًء فإن لم تحذف قلت : متی ظننت آو قلت : هو زيداً منطلقاًء وإن شئثت 
قلت : متى ظننت أو قلته زيداً منطلقاً فهذا كله على إعمال الأؤل فإِنُ أعملت الثاني قلت : متى 
ظننت أو قلت زيدٌ منطلق» هذه اللغة الجيدةء وإن شئت قلت: متى ظننت أو قلت زيداً منطلقاًء 
على إعمال الثاني وتكون قلت عاملةٌ كظننت . 

(والذاكرين الله كثيراً والذاكرات) مثله قال مجاهد: لا يكون ذاكراً الله كثيراً جل وعز 
[إلأً] قائماً وجالساً ومضطجعاً. وقال أبو سعيد الخدري: مَنْ أيقظ أهله بالليل فصليا أربع ركعات 
کتبا من الذاكرين الله كثيراً والذاكرات. 

وما کان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمراً. .) ]۳١[‏ 

قال الحسن: ليس لمؤمن ولا مؤمنة إذا مر الله بأمر ورسوله بأمر أن يعصياه» وقرأً 
الكوفيون أن يكون لهم الخيَرَةً وهو اختيار أبي عبيد لأنه قد فرق بين المؤنث وبين فعله. قال 
أبو جعفر : القراءة بالياء جائزة فأما أن تكون مقدمة على التاء فلأنٌ اللفظ مؤنث فتأنيث فعله حسن»› 
والتذكير على أن «الخْيرّة) بمعنى التخيّر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲۲۸/٤‏ 

«وإذ تقول. .) [۳۷] 

في موضع نصب وهي غير مُعربة لأنها لا تتمكن للذي أنعمَ الله عليه وأنعمت عليه 
أمسك عليكٌ زوجك) قال بعض العلماء: لم يكن هذا من النبي با خطيئة» ألا ترى آنه لم يؤمر 
بالتوبة ولا بالاستغفار منه؟» وقد يكون الشىء ليس بخطيئة إلا أن غيره أحسن منه» وأخفى ذلك 
في نفسه خشية أن يفتن الناس. 1 

ما کان على النبي من حرج فیما فرض الله له. .) [۳۸] 

من زائدة للتوكيد سَتَةَ الله) مصدر لأن قبله ما هو بمعنى سن ذلك. 

«الذین بُبلّغون رسالات الله. .)> [۳۹] 
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قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۲۳١ /٤‏ : <الذين) في موضع جر على النحت لقوله 
الذين خلوا من قبل قال: ويجوز أن يكون في موضع رفع» قال: ويجوز أن يكون في موضع 
نصب على المدح . 

ما کان محمد آبا احد من رجالكمْ. . ]٤١[)‏ 

وقد كان لرسول الله ية أولاد منهم إبراهيم والقاسم والطيب» والحسن والحسين رضي 
الله عنهما ولدا رسول الله هة كما أن عيسى عليه السلام من ولد آدم ية »> ففي هذا جوابان: 
أحدهماء وهو قول أبي إسحاق» أن المعنى ما كان محمد أبا أحد ممن تبّاه ولكتّه أبو أَمته في 
التبجيل والتعظيم» وأنْ نساءه رضي الله عنهنَ عليهم حرام» وجواب آخر يكون هذا على الحقيقة 
أن النبي بي في وقت نزلت فيه هذه الآية لم يكن أبا أحد من الرجالء ومَنْ ذكرنا من إبراهيم 
والقاسم والطيب ماتوا صبياناً. 

«ولکن رسول الله) قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]٠٠١‏ والفرّاء [معاني القرآن: ]۳٤١/۲‏ : أي 
ولكن كان رسول الله وأجاز (ولكن رسول الله وخاتم النبيين) بالرفع على إضمار مبتدأً» وزعم 
الفراء آنه قد قرئ به» وقرأً الحسن والشعبي وعاصم (وخاتم النبيين) بفتح التاء أي آخر النبيين› 
كما قرأ علقمة بن قيس «خِتَمْمٌ يسك € [المطففين: ]۲١‏ أي آخره» وخايِمْ من َعَم فهو حَايمٍ وفي 
قراءة عبد الله [معاني القرآن للفراء : ۲ ولک نيا د حَتَمَ النبيين) ويقال للذي يُلْبَس: خاتِمْ 
وخْاتَمٌ وخیتامٌ وخاتامٌ. (وکان الله بکل شيء عليماً) خبر کان» والتقدیر: عليم بکل شيء. 

«وسبّحوه بكرةٌ وأصيلاً. . ) ]٤١[‏ 

ل ا ال رخ امال الال ن الال ج 
آصال» وقال غيره: أل جمع أصيل كرغيف ورْعُّف. 

هو الذي يُصلي عليكمْ وملائكئة. . 4 ]٤١[‏ 

الأصل في الصلاة عند أهل اللغة الدعاء كما قال الأعشى [ميوانه: ]٠١١‏ : [البسيط] 

عليك مثْلٌ الذي صلَيتِ فاغتمضي يوما فان لِجَنْس المرء مُضْطجَعًا 
أي الزمي مثل الدعاء الذي دعوتِ لي به لان قله : 
تقول بنتي وقذقَرَبتٌُ مرتحلاً ٠‏ يارب جََب أبي الأوصاب والوجَىًا 
ويروى: عليكِ مثل الذي صلَيتِ» أي عليك مثل دعائك. وسُمّيت الصلاة صلاةً لما فيها 


۳ سورة الأحزاب الآية: Vo ٤۸-٤٤‏ 


لچ توم اوور 2 


هم م ققوم سکم وعد م ج کیا @ ماما ای ئا اساك شهدا وَسَبْ َي ® 
وداعًا لل الله دند ورجا میا 6 وسر ومين با هم ن آلو مضلا کيا 9 وک ع 
الک لغرین و والمتلفقين ودع آذنهم وتو ڪل عل اه وکن باه وياد @) 


من الدعاء» ولهذا وغيره يقول فقهاء أهل المدينة يجوز للمرء أن يدعو في صلاته بما أرادء إلا 
أن محمد بن يزيد زعم أن أصل الصلاة: الترحم» وأخرجها كلها من باب واحد» والصلاة من 
الله رحمثةُ عباده» ومن الملائكة رة لهم واستدعاء الرحمة من الله جل وعر إيّاهم» والصلاة من 
الناس لطلب الرحمة من الله جل وع بأداء الفرض أو النفل. إلا أن في الحديث أن بني إسرائيل 
سألوا موسى (عليه السلام): أيصلي ربك جل وعرً؟ فأعظم ذلك فأوحى جل وعر إليه: إن 
صلاتي أي رحمتي سبقت غضبي» . 

لبخرجکم من الظلمات إلى النور# قال الضخاك : «الظلمات) الكفر و النور) الإيمان» 
ویجوز «الظلَمَاتِ) ثبل من الضمة فتحة لخفة الفتحة إلا أن الكسائي كان يقول: ظلَّماتُ جمع 
ظَلَّم» وظلَمٌ جمع ظَلّمة» ومن قال: ظَلْمَاتٌ حذف الضمة لثقلها. 

«تحيهُمٌْ يوم يلقونة سلامٌ. .) ]٤4٤[‏ 

مبتدأ وخبر. وأجلٌ ما روي فيه أن البراء بن عازب قال: تحيتهم يوم يلقونه سلام» يُسلَمٌ 
ملك الموت على المؤمنين عند قبض روحه»› لا یقبض روحه حتی يسلّم عليه» وتأوّله أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۲۳٠/١‏ على أن هذا في الجنة» واستشهد بقوله لتحيتهم فيها سلام) وفرّق 
SG‏ والسلام» فقال: Ty‏ والسلام مخصوص»› ومنه 
9 وقوت فيا ميه وسلَنمًا) [الفرقان: ۷٠‏ 

يا آيها اني إا أرسلناك شاهداً ومبشراً [4o] e‏ 

نصب على الحال. قال سعيد عن قتادة: #شاهدا على أمته بالبلاغ و لمبشرا) بالجنة 
ولنذيراً من النار. 

لداعياً إلى الله. .) ]٤١[‏ 

أي إلى شهادة أن لا إله إلا الله بإذنه) قال: بأمره» (وسراجاً منيراً4 قال: كتاب الله 
جل وعز. قال أبو جعفر: التقدير على قوله: وداعياً إلى توحيد الله جل وعرّ وذا سراج أي ذا 
كتاب بيّن» وأجاز أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۲۳۱/٤‏ آن يكون بمعنى: وتالياً كتاباً. 

لوبشر المؤمنين بأنٌ لهم . .) ]٤۷[‏ 

والباء تحذف من مثل هذاء» ولا يجوز دخول اللام في الخبر. 

ولا تطع الكافرين والمنافقين ودغ أذاهمْ. .) ]٤۸[‏ 


ه١-٤۹ سورة الأحزاب الآية:‎ - ۳ ۷۷٦ 


کا ارين اموا إا کی المریدت ر علو من کل ن و ا کہ 6 اة 

تاوما ی غوئ سرا ید @ کا ا ی ج 

وما مدکت مينک مک معا أفاءَ اه عل ك 

ملد ا ا اة إن هبت كسا اللي إن أراد أك 

المؤمنون ڌ علقڪا ما صا هم ف روجهم َا م ڪَٽ کت اعم لکد بک ع می حص 

وکات اله کن کے @ © ای کہ بی کیہ و ےک ی ات ئ ت 
ا 


جح يلت ذلك ادق ن ق e‏ عیتهنَ ول عر ورات at‏ ءانه ڪلهنَ وال يعم ما فی 
ویک رَد َه ميا عي © 


تأوّله أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۲۳٠/١‏ بمعنى : دع الأذى الذي يؤذونك به أي لا 
تُجازهم عليه حتى نومر فيهم بشيء. وتأوّله غیره: لا تُوْذهمْ» وکان هذا عنده من قبل أن يؤمر 
بالقتال . 

.. فما لكم عليهنَّ من عدَّة. .) ]٤٩[‏ 

يِن زائدة للتوكيد. 

.. وامرأة مؤمنةً. .) [0] 

عطف أي وأحللنا لك امرأة مؤمنة. إن وهبت نفسها للنبي) قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: /١‏ ۲۳۲]: إن وهبث نفسها للنبي حلّث له» وقرأً الحسن أن وَهَّبث) بفتح الهمزة» 
ر(إن» في موضع نصب. قال أبو إسحاق: فهي لأن وهبت» وقال غيره: إن وهبت بدل 
الاشتمال من امرأة (خالصة) نصب على الحال. قد علمنا ما فرضنا عليهم في أزواجهمْ وما 
ملک ايمانهْ) قال: قتادة الذي فرض جل وعرّ عليهم في أزواجهم أنه لا نكاح إلا بوليٰ 
وشاهدين عذلين وصداق» وأن لا يتزوج الرجل أكثر من أربع» وقال غيره: يدل على هذا 
وانکخوا آلأیی ينك [النور: ۳۲]ء لول سوه [النساء: ۱۹] وانې دوا ڏوی عَدَلِ ن4 
[الطلاق: ۲] مع ما يقؤّي ذلك الحديث عن النبي ي وما ملكت أيمانكم) فالذي فرض فيه ألا 
يحل من النساء إلا سبي من لا ذمة له (لكي لا يكون عليك حرج أي لا تتعدّ هذاء وقيل: هو 
راجع على قوله إنا أحللنا لك أزواجك) وما بعده. 

«ترجئ من تشاءُ منْهُنّ . .) ]١١[‏ 

بالهمز مِنْ أرجأت الأمر إذا أخرته. ويقرأ (ترجي) بغير همز [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 
)٤4‏ وقد تكلم النحويون في الحيلة له فقال بعضهم: هي لغة وإن كانت ليست بالفصيحة› 
ومنهم من قال: على بدل الهمزة على لخة من قال: قَرَبْتُ. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن 


۳ سورة الأحزاب الآية: VY ٠٠-٠۲‏ 


و ص یر 2 ر , el lone‏ ر ص رص م م 

لا سحل لك النساءُ من بعد ولا أن تبدل بهن من ازوج وا اع خسن إل ما مككت مينك 

2و تر اه ےر 2 ر م اروق و ا 

ی کل یو ربا €9 تایا آلیے ٤امنوا‏ لد دلوا يوت اَي إلا ا 
تظري إنله ولنكنْ إا دِيم قادخلوا ذا طومشر فانتیروا ولا نسب ديت ل ١‏ تیک ڪان 0 


اَی ف فیسکی۔ م منڪم وله ١‏ سی ص E41‏ ودا ee‏ مَس وش او زاء جاب 
لڪ اهر لقلويم وفلويهن وا گات آڪم ان وڏوا رسو اي ولا آن تنڪځوا اَم يئ 
ي و اسر ام م و ر 0 5 ر اس م 

بیو با إن یکم ڪان عند اعيا @ ن بنذو سنا أو وء إن ا کے رک کیہ تی ل 


سليمان يقول: الصحيح من قول سيبويه أنه لا يجيز بدل الهمزة لأن أبا زيد قال له: من العرب من 
يقول في قرأت فَرَبْتٌ مثل رمیت» فقال سيبويه : كيف يقولون في المستقبل؟ قال: يقولون يراه 
قال له سيبويه: كان يجب أن يقولوا: يقري مثل رَمَيبُ آرمي. قال أبو الحسن: وهذا من كلام 
سیبویه یدل على أنه لا يجوز عنده» قال: وسمعت محمد بن يزيد يقول: هو من رجا يرجو 
مشتق › ES‏ ذلك آدنی آن تَقَرّ أعْنهنٌ) قد ذکرناه. وقیل فيه : 
e‏ إذا لم تجتمع إحداهن مع الأخرىء وتعاين الأثرة والميلَ . (ويَرصَيْنَ بما 
يهر يهن كن على توکید انت ویرضین وأجاز أبو حاتم وأبو إسحاق 9ويرضين بما 

گلهن) على التوكيد للمضمر الذي في «آنيتهنّ). والفرّاء [معاني القرآن: ]۳٤١/٤‏ لا يجيزه 
لأن المعنى ليس عليه إذٌ كان المعنى وترضى كل واحدة منهنّ» وليس المعنى بما آتبتهن كلهن. 
قال أبو جعفر: والذي قال حَسَن. 

ولا يحل لك النساء من بعدٌ. .) ]٠١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳٤١/١‏ اجتمعت القُرّاء على القراءة بالياء (لا يحل لك) وزعم 
أنه لو كان لجميع النساء لكان بالتاء أجود. وقال أبو جعفر: وهذا غلط بيَنْء وكيف يقال: 
اجتمعت القرّاء على الياءء وقد قرأ أبو عمرو بالتاء بلا اختلاف عنهء وإذا كان لجماعة النساء كان 
بالياء جائزاً حسناً. وسمعت علي بن سلیمان يقول: سمحت محمد بن يزيد يقول: من قرا لا 
تحلّ لك النساء) قذره بمعنى جماعة السا ومن قرأ بالياء قذّره بمعنى جميع النساء» والفرًاء 
يقدّره إذا كان بالياء: لا يحل لك شيء من النساء فحمل التذكير على هذا. 

إلا ما ملكث يَيثك) في موضع رفع على البدل من النساء» ويجوز أن يكون في موضع 
نصب على الاستشناء E a‏ 
يحل لك النساء التبدل بهنّ» ومن قال: إن الآية لا يجوز فإنما أجاز ذلك لأنها في معنى النهي› 
وإ كان لفظهما لفظ الإخبار لا يجوز أن تنسخ . 


ليا أيها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوت النبي إلا أن يؤذن لك . .) ]٥١[‏ 
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9 لا جاح ہن ف ٤ابن‏ ولا آسایھی ولا إخونہن کا امل إخونہن ول أا وهن ولا اهن 
زارو وع پر 


رک ا ما ا وا قن أ بے 2 oe ee‏ 
عل ي کک ای ا وسا تاا ل ن يۇذوت أله اله وروم منم َه في 


ان في موضع نصب على معنی إلا بأن يؤذن لكم» ويون استثناء ليس من الأول إلى 
طعام غير ناظرين إناه) نصب على الحال [معاني القرآن وإعرابه : ]۲۳١/١‏ أي لا تدخلوا في هذه 
الحال» ولا يجوز في غير الخفض على النعت للطعام؛ لأنه لو كان نعتاً لم يكن بد من إظهار 
الفاعلين وكان يكون غير ناظرين إناه) أنتم» ونظير هذا من النحو: هذا رجلٌ مع رجل ملازم 
له» وإن شئت قلت : هذا رج ملازمٌ له هو» ومررت برجل معه صقر صائد به» وإن شئت قلت : 
صائد به هو . 

«ولكنْ إذا دُعيتم فادخلوا) الفاء في جواب إذا لازمة لما فيها من معنى المجازاة. ولا 
مستأنسين لحديث) في موضع نصب عطفاً على غير . ويجوز أن يكون خفضاً عطفاً على ما بعد 
غير (فيستحيي منكمْ والله لا يستحيي من الحقّ) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲١١/٤‏ : 
ويقال: يستحي بياء واحدة تُحذف الياء تخفيفاً. قال أبو جعفر: وقد ذكرت هذا في السورة التي 
تذكر فيها البقرة. وما كان لكم أن توذوا رسول الله) في موضع رفع اسم كان ولا أن 
تنکحوا) معطوف عليه . 

إن الله ومَلاِكىَةُ. . 4 ]٥٦[‏ 

عطف» وحكي «ومَلابِكَُه) بالرفع وأجاز الكسائي على هذا: إن زيداً وعمروٌ منطلقان» 
ومنع هذا جميع النحويين غيره. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: الآية لا تشبه 
أجازه لأنك لو قلت: إن زيداً وعمرو منطلقانء أعملت في منطلقين شيئين وهذا محال» والتقدير 
في الآية : إن الله جل وعرّ يصلي على النبي وملائكته يصون على النبي ية ثم حُذفث من الأول 
لدلالة الثاني . والذي قال حَسَنٌ . 

ولقد قال بعض أهل النظر في قراءة من قرأ إِنْ الله وملائكىَةٌ) بالنصب مثال ما قال علي 
بن سليمان في الرفع قال : لأن ليصلون) إنما هو للملائكة خاصة لأنه لا يجوز أن يجتمع ضمير 
لغير الله جل وعرّ مع الله إجلالاً له وتعظيماًء ولقد قال رجل للنبي 4ل : ما شاء الله وشئت› 
وأنكر ذلك وعلمة النبي ية فقال له : «قل : ما شاءَ الله ٹم شئت) . 

إن الذين يؤذون الله ورسوله. . ]٥۷[)4‏ 


<الذين) في موضع نصب وما بعده صلته» وهو يقع لكل غائب مذكر وأخواته «مَنْ) 
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و لما) و (أې) ومۇلثه التي( فإذا قلت : رأيتٌ مَنْ في الدار» كان للآدميين خاصة» وإذا قلت : 
رأيت الذي في الدار» كان مبهماً للآدميين وغيرهمْ» وإذا قلت: رأيت ما في الدار» كان لما لا 
يعقل خاصة ولنعت ما يعقل» لو قال قائل: ما عندك؟ فقلت: كريم» كان حسناً. قال محمد بن 
یزید: ولو قلت: رجلٌ» کان جائزاً؛ لأنه داخل في الأجناس» ولا يجوز أن تقول: زيدٌ ولا عمرو 
إلا أن من و لما) يكونان في الاستفهام والجزاء بغير صلة لأنك لو وصلتهما في الاستفهام 
كنت مستفهماً عما تعرفه» والجزاء مبهمٌ م لا يختص شيئاً دون شيء؛ فلهذا لِم تجز فيه الصلة» 
و (يوذون) مهموز لأنه من آذى والأصل مهموز مثل آمَنّ فان خَمْمْتَ الهمزة أبدلتَ منها واوا 
فقلت : يؤذون؛ لأنه لا سبيل إلى أن يجعلها بين بين لأنها ساكنة. 

«والذين يؤذون المؤمنين والمؤمنات. .)¢ °۸1] 

في موضع رفع بالابتداء» ويجوز أن يكون في موضع نصب على العطف . 

يا أيها النبي قل لأزواجك. .) ]٥۹[‏ 

واحدها زوج» يقال للمرأة: زوج وزوجة» والفصيح الكثير بغير هاء وبها جاء كل ما في 
القرآن» ولا يجوز أن تجمع زوجة على أزواج» إنما أزواج جمع زوج مثل حوض وأحواض»› 
والأصل زوج مثل فلس وأفلس استثقلوا الحركة في الواو» وقد جاء في فَعْل أفعًالٌ فردوه إليه 
فقالوا أزواج وأحواض وللكثير حياض وزياجّ» وفي قولهم: زوج بغير هاء قولان: أحدهما أن 
تأنيثه تأنيث صيغة مثل عقرب وعَنًاق» وليس بجار على الفعل فيلزمه الهاء» والجاري على الفعل 
متزؤجةء والقول الآخر أن العرب تقول لكل مقترنين: زوجان. يقال لِلْخَيْنٍ: زوجان» وكذا 
النعلان والمقراضان والمقصان. قال الله جل وعرّ: آل فا م ن ڪل َوَن اَن [هود : 
٠‏ وقال جل وعڙ: #واحَر من سد € [ص: ]٥۸‏ . 

«وبتاتكڭ4 جمع یل وهو جمع بن مثل هَنَّة وهات والمحذوف منه ياء» وقد قال بعض 
النحويين: المحذوف منه واو واستدل بقولهم البنوّة. قال أبو جعفر: وهذا لعمري مما تقع فيه 
المغالطة لأنه ليس فيه دليل لأنهم قد قالوا: الفتوّة وهو من ذوات الياءء يدك على ذلك قوله جل 
وعر: #ودڪَلَ مَعَه الجن ين4 [يوسف: .]۳١‏ قال أبو جعفر: وأحسن ما سمعت فيه قول أبي 
إسحاق قال: هو عندي مشتق من بنی يبني . 

ونساء المؤمنين€ قيل : نساء جمع جواب للأمر» والأمر محذوف والتقدير عند المازني 
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¢ کر مور ور ر 2 وو 2 a A‏ د 5 
® لین ر يه اة ولت في لوبهم كر المرجفوة فى المديتة لرك بهم فد لا اروت 
ES‏ ن ع ا 7 ء ا ر 2 َّ ea‏ ر2 
فا إلا قیلا 9 موت ایا فوا اڈ ويل ییاد 9 سة آلو فی آلزرے لوا ِن 
8 علا وے 


ەش 2 ےت 2 2ي 2 ر سے رو ص ۳ م ر e‏ وت م رر رر وو ا r‏ 
قبل ولن تد لِسْتَة أله تبديلا © َلك التاس عَنِ أَلسَاعَةٍ قل إنّما عِلْمها عند أنه وما يدريك لعل 


قل لهنْ آدنين يُدنين من جلابيبهن) عن ابن مسعود وابن عباس الجلباب : الرداء» قال محمد بن 
يزيد: الجلباب كل ما ستر من ثوب أو ملحفة أي يُرخينَ على وجوههنّ منه. ذلك أدنى أن 
رفن فلا يُوذَيْنَ) أي يُعرفْنَ بالستر والصيانة. 

لئ لم ينته المنافقون والذين في قلوبهم مرض والمُرجفون في المدينة. .) ]٠٠[‏ 

أهل التفسير على أن الأورصاف الثلاثة لشيء واحد» كما روى سفيان بن سعيد عن منصور 
عن أبي رزين قال: المنافقون والذين في قلوبهم مرض والمرجفون في المدينة هم شيء واحد 
يعني أنهم قد جمعوا هذه الأشياءء وعن ابن عباس «والذين في قلوبهم مرض) قال: فجورٌ 
وشك» قال: لن لم ينتهوا عن أذى النبي ية وعن أذى النساء. 

. .اينما فوا أَخِذُوا ولوا تقتيلا) ]1١[‏ 

وفي هذه الآية للعلماء غير قول: فمنها أنهم لم ينتهوا وأن الله جل وعر قد أغراه بهم لأنه 
قد قال جل وعر: ولا صل ع حار منم مات بدا ولا كم عل قبروء) [التوبة: ٤‏ وأنه أمره بلعنهم 
فهذا هو الإغراء فهذا قول وقال أبو العباس محمد بن يزيد: قد أغراه بهم في الآية التي تلي 
هذه مع اتصال الكلام بهاء وهو قوله جل وعرّ: ..إينما موا أَخِذُوا ولوا تقتيلاً) فهذا فيه 
معنى الأمر بقتلهم وأخذهم آي هذا حكمهم وهذا أمرهم أن يُؤخذوا ويْمّلوا إذ كانوا مقيمين على 
النفاق والإرجاف» وفي الحديث عن النبي َة : «خمس بيُقََلنَ في الحرم [د: ۱۸4۷ء حم: /١‏ 
۳ ت: ۰۸۳۸ ۸۳۹ جه: ۳۰۸۹] فهذا فيه معنى الأمر (كالآية سواء)› وهذا من أحسن ما قيل . 

«لثُفْريَنَكَ) لام القسم واليمين واقعة عليها وأدخلت اللام في إن توطنةٌ لها ثم لا 
يُجاوِرُونَكٌ فيها إلا قليلاً) فكان الأمر كما قال جل وعرّ: لأنهم لم يكونوا إلا أقلاء فهذا أحد 
جوابي الفراء [معاني القرآن: ۲/ »]۳٠١‏ وهو الأولى عنده أي إلا في حال قتلهم»› والجواب الآخر أن 
يكون المعنى إلا وقتاً قليلاً. 

]٦١[ €. . مَلعُونِينَ‎ 

هذا تمام الكلام عند محمد بن يزيد» وهو منصوب على الحال أي ثم لا يجاورونك إلا 
انلا عن بى اتون أ فال يكرة المي آنا اترا ملعرتن وهن خطا ل بعل ما 
كان مع المجازاة فيما قبله. 

سَنَّةَ الله . .€ ]٦۲[‏ 
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انوا کا کوئوا الزن ادوا موی قرا آل مسا قالوا وان عند اه مہا و اا الین ءامنوا امو آله 


رن ا وي 


”42< لاء ا ہے 2١‏ رصل اء ہس ورا ا وا ایر رو کو چ ا ا 
وفولوا ولا سیا ۷ صلخ کک اعد ويغفر ذنوب ومن بطع الله ورسولم فقد فاز زا 


نصب على المصدر أي سن الله جل وعرّ فيمن ارجف بالأنبياء وأظْهَرَ نفاقه أن يُؤخذ 
ويقتل . 

إن الله لعن الكافرين وأعد لهمْ سعيراً ]٦٤1‏ 

«إخالدين فيها أبداً. .4 ]٦٥1‏ 

فأنّتَ لأنْ السعير بمعنى النار. 

يوم ملب وَجُوهُهُمْ في النار. .) ]٦٦1[‏ 

وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۳١‏ يوم بقلب بمعنى تنقلّب . «ويوم قلّبُ وْجُوكَهُم 
في النار) «يقولون يا ليتنا أطعْنا الله وأطعنا الرسولا) هذه الألف تقع في الفواصل لتتفق فيوقف 
علیها ولا يوصل بها. 

$. .إنا أطْعْدًا سَادَينًا . .4 ]٦۷[‏ 

وقرأ الحسن . .إنا أظَعْتًا سَاكَينَا) [معاني القرآن للفراء: ۲/ ]٠١‏ بكسر التاء لأنه جمع مسلَّم 
لسادة» وكان في هذا زجر عن التقليد. 

. .والعَنهُمْ لَعناً كبيرا) 1۸1[ 

وقرأ عاصم وابن عامر 3. . والعَنْهُمْ لَعْناً بير و كيرا في هذا أشبه كما قال جل وعز: 
«أوليك يمم أله ْم الديثوت) [البقرة: ]٠١۹‏ وهذا اللعن كثير. 

.. وکانٌ عند الله وجیهاً) ]٦٩۹[‏ 

خبر کان» ولو قلت: کان عبد الله عندنا جالساًء کان في نصبه وجهان: یکون خبر کان 
ويكون على الحال. والوجيه عند العرب العظيم القدرء الرفيع المنزلة» ويروى أنه كان إذا سأل 
الله شيئاً أعطاه إياه. 

ليا أبُها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديداً) ]۷١[‏ 

قال الحكم بن أبان عن عكرمة قولوا قولاً سديداً) قال: لا إله إلا الله وما أشبهها من 
الصدق والصواب. قال أبو جعفر: الاسم من هذا السدَّاد بفتح السين وقد اسنّدّ فلانٌء القياس من 
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عظيمًا 9 إا عرضتا ادمات على الوت والذأرض والجبال فأب أن يلما وسفن مها وها ان 
َم ک و ا عدب نه ةين والسَفِقَتِ ولسشرنَ لمتكت وتوب الله عل أَلْموَمينَ 


فغله سد والأصل سَدد. فأما السداد بكسر السين فما عطي به الشيء» وهو سداد من عَوَّز. 

لإا عرضنا الأمانة على السموات والأرض والجبال فأبَيْنَ أن يَخملنَهَا. .4 [۷۲] 

قد ذكرناه» ومن حسن ما قيل فى معناه أن معنى عرضنا أظهرنا كما تقول: عَرَضّتُ الجارية 
على البيع» والمعنى إنا عرضنا الأمانة وتضييعها على أهل السموات وأهل الأرض من الملائكة 
والجنّ والإنس فأَبَيْنَ أن يحملنها أي أن يحملن وزرهاء كما قال جل وعرّ: وليك اتام 
وأنقا مع نايم € [العنكبوت: .]١١‏ 

#وحملها الإنسان) قال الحسن يراد به الكافر والمنافق [معاني القرآن وإعرابه: »]۲۳۸/٤‏ قال : 
لإنه كان ظلوماً) لنفسه (جهولا) بره فيكون على هذا الجواب مجازاًء مثل «وَنَكَلِ ألنَرَيَدّ4 
[يوسف :۸۲]» وفيه جواب آخر على أن يكون حقيقة أنه عرض على السموات والأرض والجبال 
الأمانة وتضييعها وهي الثواب والعقاب أي أظهر لهن ذلك فلم يحملن وزرها وأاطعٌْ فما أَمِرنٌ به 
وما سرن له» وحملها الإنسان على ما مر من الجواب الذي تقدم قبله 

(ليعدّب الله المنافقين والمنافقات والمشركين والمشركات . .) [۷۳] 

أي بالحجج القائمة عليهم من عرض الأمانة عليهم» وهي إظهار ما أظهر لهم من الوعيد. 
قال عبد الله بن مسعود: الأمانة : الصلاة والصيام وغسل الجنابة» وعن أب بن كعب قال: من 
الأمانة أن المرأة أُوتُمِنَّث على فرجهاء وفي حديث مرفوع «الأمانة الصلاة؛ [الطبري في اتفسيره»: 
]٥٤ ۲‏ إن شئت قلت صليت» وإن شئت قلت لم أصلّ» وكذا الصيام وغسل الجنابة . وقرأً 
الحسن لويوب الله) بالرفع يقطعه من الأول أي يتوب عليهم بكل حال. إوكان الله غفوراً 
رحیماً) خبر بعد خبر لکان» ويجوز أن يكون نعتاً لغفور» ويجوز أن يكون حالاً من المضمر. 
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يلح فى الارم وما خرچ ينها وما بغرا السَماءِ وما يعر فا وهو اريم تَر 3© ل الزن 
أ فل ب وري يڪم علو الي لا عرب عن شقا در في ف 
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ڪر بل ف ڪب ن 9 © لجرب الزن اموا وعَیلوا 


شرح إعراب سُورة سباً 


اتر ار الک ا 

#الحمد لله الذي له ما في السموات وما في الأرض ..) ]١[‏ 

<الذي) في موضع خفض على النعت أو البدل» ويجوز أن يكون في موضع رفع على 
إضمار مبتدأ» وأن يكون في موضع نصب بمعنى أعني . وحكى سيبويه: الحمد لله أهل الحمد 
بالنصب والرفع والخفض . وهو الحكيم الخبير© مبتدأ وخبره. 

«يعلمُ. .4 [۲] 

في موضع نصب على الحال» ویجوز أن يون مستأنفاً . 

(وقال الذين كفروا لا تأتينا الساعة قل بلى وري . .) ۳1] 

قَسم» والجواب للتأتيتكْ€ وقرا أهل المدينة لعالم الغيب) بالرفع لأن جواب القسم قد 
تقدم فحسن الرفع بالابتداء والخبر ما بعده» ويجوز أن يكون مرفوعاً على إضمار مبتدأء ويجوز 
النصب بمعنى أعني» وقرأ أبو عمرو وعاصم لعالم SE E‏ وقرأً سائر الكوفيين 
لعلام الغيب) بالخفض على النعت أيضاًء فعالمّ يكون لاة للقليل والكثير» وعلام للكثير لا غير› 
والمستعمل والأشبه في مثل هذا: عالم الغيب فإن قلت : علام الغيوب كان علاّم أشبه. 

وقراً یحیی بن وثاب والكسائي }ل يعزْبٌ€ بكسر الزاي» يقال : عرب یعزب ويَعرب»› قال 
الفرّاء [معاني القرآن: :]۳١٠/١‏ والكسر أحبّ إليّء وهي قراءة الأعمش. ولا أصغر من ذلك ولا 
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أكبر) بالفتح تعطفهما على ذرّة) » وقراءة العامة بالرفع على العطف على مثقال. 

]٤4[ ). (ليجزيّ.‎ 

منصوب بلام کي والتقدير: لتأتينكم ليجزي . 

. .أولئك لهم عذابُ من رجز أليمٌ) [] 

وقرأً طلحة وعيسى . .أولئك لهم عذابٌ من رجز اليم بالرفع على النعت لعذاب. 

]٦[ €. «ويّرى.‎ 

في موضع نصب معطوفة على ليجزي»› جوز ان کرت ي وح ن على آنا انت 
«(الذين» في موضع رفع بيرى «أوتوا العلم) € خبر ما لم يسم م فاعله» (الذېي) في موضع نصب 
على أنه مفعول أول ليرى هو الحقّ) مفعول ثان و فاصلة والكوفيون يقولون: عماد» 
ويجوز الرفع على أن يكون (هو) مبتدأ و(الحق) خبره والنصب أكثر فيما كانت فيه الألف 
واللام عند جميع النحويينء وكذا ما كان نكرة لا تدخله الألف واللام فيشبه المعرفة» فإنُ كان 
الخبر اسما معروفا نحو قولك: کان أخوك هو زيده وزعم المرّاء [معاني القرآن : [YoY /Y‏ أن 
الاختيار فيه الرفع وكذا: كان أبو محمد هو عمرو»ء وعله في اختياره الرفع أنه لما لم يكن فيه آلف 
ولام أشبه النكرة في قوله: كان زيدٌ هو جالس؛ لأن هذا لا يجوز فيه إلا الرفع . 

«وقال الذين كفروا هل نَذُلَكَمْ على رجل. .) [۷] 

وإن شئتَ أدغمت اللام في النون لقربها منها بعكم إذا مُرَفّْمْ كل مُمَرّق) والمعنى : 
يقول لكم» وإذا) في موضع نصب» والعامل فيها مُرقتم» ولا يجوز أن يكون العامل فيها ينبئكم 
لأنه ليس يخبرهم ذلك الوقت» ولا يجوز أن يكون العامل فيها ما بعد أن لأنه لا يعمل فيما قبلهء 
وآجاز آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲4٠/١‏ أن يكون العامل فيها محذوفا» والتقدير: إذا مُرقتم 

«أفتّری. . 4 [۸] 

لما دخلت آلف الاستفهام واستغنيت عن ألف الوصل فحذفتها كان فتح ألف الاستفهام 
فرقاً بينها وبين آلف الوصل . 
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لولقذ آنينا داود ما فضلاً. .) ]٠١[‏ 

مفعولان. يا جبالٌ أوّبي معه والظير) أي رجعي الحنين فكانت الجبال تُجيبه إذا تلا 
الزبور» وهو من آب يُوُوبٌ إذا رجع «والطير) بالرفع قراءة الأعرج وأبي عبد الرحمن» والرفع 
من جهتين: أحدهما على العطف على الجبالء والأخرى على العطف على المضمر الذي في 
أوبي» وحسن ذلك لأن بعده (معه) » والنصب عند أبى عمرو بن العلاء بمعنى: وسخرنا له 
الطير» وقال الكسائي: هر معطوف على (نضلاً) آي آتيناه الطير» وعند سيبويه [الكتاب: ]٠٠١/١‏ 
معطوف على الموضع أي نادينا الجبال والطير» ويجوز أن يكون مفعولاً معه» كما تقول: استو 
الماءُ والخشبةً آي مع الخشبة. قال أبو جعفر: سمعت أبا إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٤١/٤‏ 
یجیز قمت وزیدا. 

لوألتًا له الحديد قيل: إنه أول من سُحْرَّ له الحديدء وقيل : أعطي من القوة أنه كان يني 
الحديد . الله جل وعرَ أعلم بذلك. وقال الحسن: وكان داود ية يأخذ الحديد فيكون في يده 
مثل العجين فيعمل منه الدروع . 

أن اعمل سابغات . .€ ]١١[‏ 

لأبي إسحاق فيه جوابان: أحدهما أن تكون (أن) بمعنى أي مفسّرةً تؤدي عن معنى : قلنا 
له اعمل» والجواب الآخر أن يكون في موضع نصب أي وألا له الحديد لها ووصلت آن بلفظ 
الأمر. لسابغات) في موضع نصب وأقيمت الصفة مقام الموصوف أي اعمل دروعاً سابغات› 
والدروع مؤنثة إذا كانت للحرب» ودرع المرأة مذكر. «وقذز في السردي قال ابن عيينة عن ابن 
أبي نجيح عن مجاهد: قر المسمار لا يكون دقيقاً فيسلس ولا غليظاً فيفصمها [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : 44/4[ 

«وَلِسلَيمَانَ الريحَ. .) ]١١[‏ 

جعله الكسائي نسقاً على (وألنا له الحديد) وقال: المعنى: وألنا لسليمان الريح» وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٠١ /٤‏ التقدير وسخرنا لسليمان الريح»› وقراً عاصم #ولسلیمان 
الريح€ بالرفع بالابتداء أو بالاستقرار أي لسليمان الريح ثابتة وفيه ذلك المعنى» فإن قال قائل: إذا 
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قلت : أعطيت زيداً ديناراً ولعمرو درهمٌ» فرفعت لم يكن فيه كمعنى الأول» وجاز أن يكون لم 
تُعطه الدرهم» قيل: الأمر كذاء الآية على خلاف هذا من المعنى لأن الريح لم يسخرها أحدٌ غير 
الله جل وعرَ. 
«ِعُدُومًَا شهر) أي مسيرة شهر» وكذا (ورواحها شهرّ4 وروى الأعمش عن المنهال عن 
سعید بن جبير عن ابن عباس قال: كان سليمان ية إذا جلس تُصبث حواليه أربعمائة ألف كرسي 
ثم جلس رؤساء الإنس مما يليه» وجلس سِفْلَةٌ الإنس مما يليهم» وجلس رؤساء الجن مما يلي 
سِفلَّةَ الإنس وجلس سفلةٌ الجن مما يليهم» وموكّل بكل كرسي طائرّ يعمل بعينه ثم تقلهم الريح 
والطير تَظِلَهُم من الشمس» فيغدو من بيت المقدس إلى اصطخر فيقيلٌ بها ثم يروح من اصطخر 
e‏ ابن عباس «ِعُدُوهَا شهرٌ ورواځها شهر) . ومن الجن مَنْ يعمل 
بدیه) مَنْ) في موضع نصب بمعنی: وسخرناء ویجوز أن يكون في موضع رفع كما تقدم 
ا ومن يزع منهم عنْ أمرنا ثُذقةُ من عذاب السعير) شرط وجوابه ومَنْ) في موضع 
رفع بالابتداء وهو تام . 
یعملونً له ما يشاء من مَحَاريبَ وتماثيل . .) ]۱١[‏ 
لم ينصرفا لأن هذا الجمع ليس له نظير في الواحد» ولا يجمع كما يجمع غيره من 
الجموع» والمحراب في اللغة كل موضع مرتفع» وقيل للذي يصلى إليه: محراب» لأنه يجب أن 
يرق ويْعَّم» وقال الضحاك: من محاريب) أي من مساجد وتماثيلء قال: صوَرّء فقال قوم : 
عمل الصور جائز لهذه الآية وما أخبر الله جل وعز عن المسيح بي » وقال قوم: قد صح النهي 
: عن النبي بل عنها والتوغد لمن عملها أو اتخذها فنسخ بي بهذا ما كان مباحاً قبلهء وکانت في 
ذلك الحكمة لأنه بعث ية والصور تعبد تعبد» وكان الأصلح إزالتها. 
وجمان کالجوابي وقْدُور راسيات) الأولى أن يكون بالياءء ومن حذف الياء قال: سبيل 
الألف واللام أن يدخلا في النكرة فلا يُعْيّرها عن حالها فلمّا كان يقال: جواب ودخلت الألف 
واللام أَقرٌ على حاله بحذف الياء» وواحد الجوابي جابيةٌ وهي القِذْرٌ العظيمة والحوض الكبير الذي 
يُجبى إليه الشيء أن يُجمَعٌ» ومنه جَبَيْتٌ الخراج وجَبيتُ الجّراد أي جعلت كساء فجمعته فيه» إلا 
أن ليثاً روى عن مجاهد قال: الجوابي جمع جَؤبة. قال أبو جعفر: الجوبة الحفرةٌ الكبيرة تكون 
في الجبل يجتمع فيها ماء المطر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠٠/٤‏ 
#وقدور راسیات) قال سعيد بن جبير: هي قدور النحاس تكون بفارس. قال الضخاك : 
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هي قدور كانت تُعمَلْ من حجارة الجبال. اعملوا آل داود شكراً# أي الذي يقال لهم «آل 
داود# نداء مضاف ونَصْبٌ شكر عند أبي إسحاق من جهتين : إحداهما اعملوا للشكر أي لتشكروا 
الله جل وعرّ» والأخری أن یکون التقدیر اشکروا شکراً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰۲٤٦/٤‏ 
۷.. «وقليلٌ من عبادي الشكُورٌ4 مبتدأ وخبره» والشكور على التكثير لا غير» وشاكر يقع 
للقليل والكثير» والشكر لا يكون إلا في شيء بعينه» والحمد أعمْ منه. 

«فلما قضينا عليه الموت ما دهم على موته إلا داب الأرض تأكلٌ منسَأنَةُ. .) ]١١[‏ 

قراءة أهل المدينة وأبي عمروء وقرأها الكوفيون بالهمز واشتقاقها يدل على أنها مهموزة 
لأنها مشتقة من بَسَأنةُ أي ائه ودفعتةٌ فقيل لها : ينْساءٌ لأنه يُدفع بها الشيء ويؤتر» قال مجاهد 
وعكرمة: هي العصا فمن قرأ ينساته) أبدل من الهمزة ألفاًء فإن قال قائل: الإبدال من الهمزة 
قبيح إنما يجوز في الشعر على بعد وشذوذ» وأبو عمرو بن العلاء لا يغيب عنه مثل هذا ولا سيما 
وأهل المدينة على هذه القراءة» فالجواب عن هذا أن العرب استعملت في هذه الكلمة البدل 
ونطقوا بها هكذا كما يقع البدل في غير هذا ولا يقاس عليه حتى قال أبو عمرو: ولست أدري مم 
هي؟ إلا أنها غير مهموزة› وهذا كلام العلماء لأن ما كان مهموزاً قد يترك همزه وما لم يكن 
مهموزا لم یجز همزه بوجه. 

(فلمَا خر تَبيْتَتٍ الجن موته وقال غيره: المعنى تبيّن أمر الجن [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
۷ مثل #وَسكَل أَلْمَرَيَةَ4 [يوسف: ۸۲] وقيل: المعنى: تبيّنت الجن للإنس» وفي التفسير 
بالأسانيد الصحاح تفسير المعنى» وروی ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن ابن عباس قال: أقام 
سلیمان بن داود صلی الله عليهما حولاً لا يُعلم بموته وهو متكئ على عصاه والجن متصرفة فيما 
کان آمرها به ثم سقط بعد حول. وقرأ ابن عباس «فلما خر تبيّنت الإنس أن لو كان الجن 
يعلمون الغيب ما لبثوا في العذاب المهين) قال آبو جعفر: وهذه القراءة عن ابن عباس على سبيل 
التفسيرء فأما أن فموضعها موضع رفع على البدل من الجن أي تبيّن أن لو كان الجن يعلمون 
الغيب» وهذا بدل الاشتمال» ويجوز أن يكون في موضع نصب بمعنى اللام. 

للقذ کان لسباً. .4 ]٠١[‏ 

بالصرف والتنوين على أنه اسم للحي . وهو في الأصل اسم رجل جاء بذلك التوقيف عن 
النبي بيو وقرأ أبو عمرو «لقد كان لسباً بغير صرف جعله اسماً للقبيلة» وهو اختيار أبي عبيد 
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واستدل على أنه اسم قبيلة أن بعده في مساكنهمْ) ولو كان كما قال لكان في مساكنها «ايً) 
اسم كان أي علامة دالّة على قدرة الله جل وع وإنعامه على عباده أنه جعل لأهل سبأً جنتين عن 
یمین وشمال ومما اجتمع من مطر بين جبلين في وجهه مُسَنّاة» قال يحيى ابن سليمان الجُعْفِي : 
المساة هي التي يسمَيها أهل مصر الجسَْرَ فكانوا يفتحونها إذا شاؤوا فإذا رُوَيث جتَنهمْ سدوها. 

جتان بدل من الآية ويجوز أن يكون مرفوعاً على إضمار مبتدأء ويجوز أن تنصب 
#آبة) على أنها خبر كان» ويجوز أن تنصب جنتين على الخبر أيضاً في غير القرآن» والتقدير : 
قیل لهم : كُلُوا من رزق ربکم واشکروا له. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳١۸ »۳٠۷/۲‏ تم الكلام. 

بلدةٌ بالرفع على إضمار مبتدأً أي هذه بلدة ورب على إضمار مبتدأ أيضاً (إغفورٌ) 
من نعته. فما في مساكنهمم) فهي قراءة الحسن وأبي رجاء وأبي جعفر وشيبة ونافع وعاصم وأبي 
عمرو. وقرأ إبراهيم النخعي وحمزة في مَسْكَيِهمْ) وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش والكسائي 
«في مهم بكسر الكاف . قال أبو جعفر: مساكن) في هذا أبين لأنه يجمع اللفظ والمعنى 
فإذا قلت : مَْكنهم كان فيه تقديران: أحدهما أن يكون واحداً يؤدي عن الجميع» والآخر أن 
یکون مصدراً لا یشنّی ولا يجمع» كما قال جل وعزً: «ختم اله حل لوبهم وَل سيه َل 
سرهم [البقرة: ۷] فجاء السمع مفرداًء وكذا ي مَقَعَدٍ صِلَيٍ [القمر: ]٠١‏ ومن قال: مسن 
بكسر الكاف جعله مثل مسجل وون ع ااي ر د ا 

«(فاعرضوا فأرسأنا عليه سَيلٌ سيل العَرم. .¢ 111[ 

قال عمرو بن شرحبيل: العَرم) المُسنَاةء وقال محمد بن يزيد: العَرِم كل حاجز بين 
شيئين» وهو الذي يُسمُى السَكَرُ وهو جمع عَرمة. . ادلام بتي جين اران أل كط 
وقراً أبو عمرو (ذواتي اكل حَمُط) بغير تنوين مضافًء قال أهل التفسير والخليل رحمه الله: 
(الحَمْظ4 الأراك وقال محمد بن يزيد: الحَمْط : كل ما تغير إلى ما لا بُشتهى واللبن خمط إذا 
حمض. . والأولى عنده في القراءة «ذواتي أكل خمط) بالتنوين على أنه نعت لأكل أو بدل منه 
لأن الأكل هو الخمط بعينه عنده» فأما الإضافة فباب جوازها أن يكون تقديرها ذواتي أكل حُمُوضة 
أو أك مرارة (وشيء مِنْ سدر قليل) قال الفرَاء [معاني القرآن: :]۳٥۹/۲‏ هو السمُرٌ. 

ذلك جزيناهمْ بما كفروا. .) [۱۷] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : 44/6[ «ذلك) في موضع نصب أي جزیناهم ذلك 
وهل يُجازى إلا الكفُور€ قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو وعاصم» وقرأً الكوفيون إلا عاصماً 
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(إوهل نجازي إلا الكمُورَ4 [معاني القرآن للفراء: ۲ وهذا عند أبي عبيد أولى لأن قبله 
(جزيناهم) ولم يقل جُوروا . قال أبو جعفر : الأمر في هذا واسع» والمعنى فيه بين لو قال قائل : 
خلق الله جل وعرَ آدم من طين› وقال آخر خْلِقَ آدم من طین لکان المعنى واحداً. وفي الآية سؤال 
لا أعلم في السورة أشدّ منه يقال: ما معنى: وهل يُجازى إلا الكفور ولم يذكر أصحاب المعاصي 
غير الكفار؟» وقد تكلم العلماء في هذا فقال قوم: ليس يُجازى بمثل هذا الجزاء الذي هو 
الاصطلام والهلاك إلا من كفرء فأمَا قطرب فجوابه على هذه الآية على خلاف لأنه جعلها في أهل 
المعاصي غير الكفار وجرى على مذهبه وقوله من كَفر بالنعم فعمل الكبائر» وأولى ما قيل في هذه 
الآية وأجلّ ما روي فيها أن الحسن قال: مِْلاً بمثْل . وروى أيوب عن أبي مُلَبْكَةّ عن عائشة رضي 
الله عنها قالت سمعت رسول الله ية يقول: «من حوسب هلك) [ت: ۳۳۳۸ حم: ۱١۸/١‏ د: 
۴۳ فقلت: يا نبي الله فأين قوله جل وعز: وى ماسب جسابا ييا [الانشقاق: ۸] قال: «إنما 
ذلك العرض ومن وقش الحساب هلك». قال أبو جعفر: وهذا إسناد صحيح» وشرحه أن الكافر 
كاف على أعماله ويحاسب عليها ويُحبط ما عمل من خير ويبين لك هذا قوله جل وعرّ في الأول : 
ذلك جزیناهخ بما كفروا) | وفي الثاني وهل یُجازی) فمعنی «یُجازی) یکافاً بما عمل» ومعنی 
(جزیناهم) وفيناهم فهذا حقيقة اللغة وإن كان جازى يقع بمعنى جُرّى مجازاً. 

لوجعلنا بینم وبين لقری التي باركنا فيها قُرىّ ظاهرةٌ. .) [۱۸] 

قال أبو العباس: الظاهرة المرتفعة وقدرنا فيها السَيرّ) أي جعاناه بمقدار يسيرون ويبيتون 
في قرية› قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳١١/۲‏ وقدرنا فيها السير4 أي جعلنا بين كل قريتين نصف 
يوم فهذا التقدير . سيروا فيها ليالي وأياماً) ظرفان آمنين) على الحال. 

«فقالوا ربُنا باعذ بین أسفارنا. .4 [۱۹] 


فيه ستة أوجه من القراءات: قرأً الحسن وأبو الرجاء وأ بو مالك وأبو جعفر وشيبة ونافع 
ويحيى بن وثاب والأعمش وعاصم وحمزة والكسائي «ربّنا باعِد بين أسقارنًا). وقرأ مجاهد 
وابن كثير وأبو عمرو ربًنا بعد بين أسفارنا) وقرأً محمد بن الحنفية ويُروى عن ابن عباس وأبي 
صالح ربُنا باعَدَ بین أسفارنا)› وقرأً یحیی بن یعمر وعیسی بن عمر وروی عن ابن عباس 
وريا بعد بَعَدَ بين أسفارنا)» وقرأً سعيد بن أبي الحسن وهو أخو الحسن البصري «فقالوا ربُنا بَعْدَ 
بين أسفارنا) فهذه خمس قراءات» وروى الفرّاء [نعاني القرآن: ]۳١۹/۲‏ وأبو إسحاق [معاني القرآن 
]۲٠٠/٤ e‏ السادسة وريا بعد بعد بين أسفارنا) . 
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قال أبو جعفر: القراءة الأولى ربّنا نصب على أنه نداء مضاف وهو منصوب على أنه 
مفعول به لأن معناه ناديتٌ ودعوتٌ» وكذلك القراءة الثانية و باعذ€ و بعد واحد في المعنىء 
کما تقول : قارب وفَرَبْ» والمعنی على ما روی محمد بن ثور عن معمر عن قتادة قال: كانوا 
آمنین يخرجون إلى أسفارهم ولا يتزؤدون» يبيتون في قرية ويقيلون في قرية» فبطروا النعمة فقالوا: 
ربّنا بعد بين أسفارنا فعاقبهم الله جل وعرّ. والقراءة الثالثة ل ربُنا) رفع بالابتداء و (باعَدَّ4 فعل 
ماض في موضع الخبرء وكذا الرابعة» وقد فسرها ابن عباس قال: شَكوا أن ربهم باعَدَ بين 
أسفارهم . القراءة الخامسة ربا بَعْدَ بين أسفارنا) ربنا) نداء مضاف ثم أخبروا بعد ذلك فقالوا 
بعد َعَدَ بين أسفارنا) ورفع «بين) بالفعل أي بعد ما يتصل بأسفارناء والقراءة السادسة مثل هذه إلا 
آنها تنصبُ بين على أنه ظرف» وتقديره في العربية : بَعْدَ سينا بين أسفارنا. 

وهذه القراءات إذا اختلفت معانيها لم يجز أن يقال: إحداهما أجود من الأخرى» لا يقال 
ذلك في الأخبار إذا اختلفت معانیها ولکن خبّر عنهم آنهم دَعَوا آن بَبَعّدَ بين أسفارهم بَظراً 
وا وخبّر أنهم لما َيل بهم ذلك خبّروا به وشکواء کما قال ابن عباس وظلموا آنفسهٌ) 
آي بکفرهم (فجعلناهم أحاديث) آي سَحدَتُ بهم بآخبارهم» وتقديره في العربية ذوي أحاديث. 

ومرقناهم كل مُمَرّق) أي لما لَجِمَهُمْ ما لحقهم تفرَقوا وتمرقوا. قال الشعبي : ُلحقت 
الأنصار بيثرب» وغسان بالشام» وأسد بعُمان» وخزاعة بتهامة. إن في ذلك لآيات لكل صَبَّار 
شکور (صبټار) تکثیر صابر» والصابر الذي يصبر عن المعاصي يمدح بهذا الاسم وإن أردت أنه 
صبر على المعصية لم يُستعمل فيه إلا صابر عن كذاء قال جل وعرّ: إا بوق أَلسَروة جرم بر ۴ 
حساب4 [الزمر: .]٠١‏ 

«ولقذ صدَق عليهم إبليس ظَلَهُ. .) ]۲١[‏ 

فيه أربع أوجه من القراءات: قرأ أبو جعفر وشيبة ونافع وأبو عمرو وابن كثير وابن عامر 
يروی عن مجاهد «ولقد صَدَقَ) بالتخفيف «عليهم إبليس) بالرفع «ظََه4 بالنصب» وقرا ابن 
عباس ويحيى بن وثاب والأعمش وعاصم وحمزة والكسائي «صَدَقَ) بالتشديد وقراً أبو 
الهجهاج «ولقد صَدَقَ عليهم إبليس ظَنَهٌ بنصب إبليس ورفع ظتّه» قال أبو حاتم : لا وجه لهذه 
القراءة عندي» والله جل وعر أعلم. قال أبو جعفر: وقد أجاز هذه القراءة الفراء [معاني القرآن: ۲/ 
٠‏ وذكرها أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: »]۲١۱/۲‏ وقال: المعنى صدّق ظلُ إبليس إبليس بما 
اتبعوه» والقراءة الرابعة «ولقذ صَدَقَ عليهم إبليس ظَنَه4 برفع إبليس وظته . 

والقراءة الأولى إولقد صَدَقَ عليهم إبليس ظته معناها في ظنهء قال أبو إسحاق: هو 
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را ٍ 8 .< ۹ ری رص ا مچ e‏ م ء6 ےر ق ررم بے 
وما ڪان لم لهم ٿن سنطي إلا ل من يوين باأَخرة يبن هو ينها في سي ويک ع کل شىء 
: عتم ن دون ا لا بیود شنال درز ف الگکرت بلا يى آلازض 
ا م فیھسا ین شرل ریا کم ینیم ین ہیر 9© و عع اع مہ إلا ین اوت لم کی إا فع 


ت ص 2 ت أ ال هھ ا 
عن فلوپھتر الوا مادا قال رکم الوا احق وهو الع الك 9© 


منصوب على المصدرء والقراءة الثانية (ولقد صدَّقَ عليهم إبليس ظنَه) بنصب «ظله) بوقوع 
الفعل عليه. قال مجاهد: ظنَّ ظنَاً فكان كما ظن فصدق ظنّه» وعن ابن عباس إن قال إبليس : 
حل آدم من طین فهو ضعيف وآنا من نار فلأَحتَيَكُنْ ذريتةُ إلا قليلاً فكان كما قال . . وقال الحسن : 
ما ضربهم بسوط ولا بعصاًء وإنما ظنْ ظا فکان كما ظْنْ بوسوسته. . إلا فريقاً من المؤمنين) 
نصب بالاستفناء» وفیه قولان: أحدهما أنه يُراد به بعض المؤمنين فأما ابن عباس فعنه آنه قال: هم 
المؤمنون كلهم . 

وما کان له عليهمْ مِن سلطان. .) [۲۱] 

لمن( زائدة للتوكيد. وأهل التفسير يقولون السلطان الحجة r‏ 
وقد علم الله جل وعز ذلك غيباًء وهذا علم الشهادة الذي تجب به الحجة» هذا قول أكثر أهل 
اللغة› وهو عند بعضهم مجاز أي لیکون هذا علمه جازی عليه» وقول ثالث» وهو مذهب الفرّاء 
[معاني القرآن: ۲/ ]۳٠١‏ يكون المعنى إلا لنعلم ذلك عندكم» كما قال: أينَ شرکائي) أي على 
قولکم وعندکم . 

قل ادعوا الذين زعمتم من دون الله. .4 [۲۲] 

في الكلام حذف» والمعنى : قل ادعوا الذين زعمتم أنهم آلهةٌ لكم من دون الله لينفعوكم 
أو ليدفعوا عنكم ما قضاه الله جل وعرّ عليكم فإنهم لا يملكون ذلك ولا يملكون مثقال ذرة في 
السموات ولا في الأرض وما لهم فيهما من شرك وما له منهمْ من ظهير) قال الضخاك والسدي 
آي من مُعين . 

ولا تنفعٌ الشفاعةٌ عند إلا لمن أَذِنٌ له. .) [۲۳] 

اَذِنَ وأذِنً بمعنى واحد كما مر في وَل رح [سبا: ۱۷] وْمَنْ) ههنا للشافعين» ويجوز 
أن تكون للمشفوع لهم» وزعم أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٠۲/٤‏ آنها للشافعين أشبه 
بالمعنی» قال : لأنّ بعده (حتى إذا فرع عن قلوبهمْ) فيكون هذا للملائكة صلوات الله عليهم . 
وفي هذا خمس قراءات: قراءة العامة (حتى إذا رع عن لوبهم › وعن ابن مسعود وابن عباس 
وسعيد بن جبير ومجاهد (حتى إذا قَرَعّ عن قلوبهم) بفتح الفاء والزاي فهاتان القراءتان بمعنى 
واحد أي فَرَعَّ الله جل وعزّ عن قلوبهم أي كشف عنها الفزع أي تعذاها الفزع» وكذا يقول سيبويه 
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ق ‌ رک ص م م سے 


ت لتو دالا ف ان و ار يڪم لع دى او في صل من 
شار سا تر ہکا ولا شل عا نم © فل حسم تتا را ف بقن با َي 


وهو الماح لعب ل فل أروني از بے الحقشر ب شرڪاه کل بل هر اه الْمَررُ انعد © 


لعل وء 


ا ی کل عو 2ي ec‏ ر 


[الكتاب: ]۳٠۸/۲‏ في قول العرب : رَمَيبتٌُ عن القوس أي تعذى رَمْيي القوس» وقد ذكرنا معناه. 

وروی هيثم عن عوف عن الحسن أنه قرأً (حتی إذا فرع عن قلوبهم) [معاني القرآن للفراء: 
۴۲ بضم الفاء وبراء غير معجمة وبعدها غين معجمة وكذا قرأ أبو مجلز. وروى مطر الورّاق 
عن الحسن (حتى إذا قَرَعّ عن فُلُوبهم) وهاتان القراءتان يؤول معناهما إلى معنى الأرّلين لأن 
المعنى حتى إذا فُرّع عن قلوبهم الفَرَع أي أزيل عن قلوبهم» إلا أن مجاهداً قال في تفسير هذه 
الآية على ما رواه عنه ورقاء عن أبي نجيح : إنها في يوم القيامة» قال : إذا كشف الغطاء» وروى 
أيوب وحميد الطويل عن الحسن (حتى إذا فرع عن قلويهم) بضم الفاء وبراء مخففة غير معجمة 
وبعدها غين معجمة فهذه الروايات عن الحسن مستقيمات الطرق لا مطعنَ في واحد رواهاء وكلها 
صحاح عنه. 

«قالوا ماذا قال ربکم) «ماذا) في موضع نصب يقال: ویجوز أن یکون ما) في موضع 
رفع بالابتداء و(ذا) في موضع الخبر» ومعناه معنى الذي قالوا الحقً) [معاني القرآن للفراء: ۲/ 
۲ على أن (ماذا)» في موضع نصب أي قال الحق» ويجوز رفع (الحق) [معاني القرآن 
للأخفش: ]٠٠۲/١‏ على أن في موضع رفع وهو العليّ الكبير) ابتداء وخبر. والعلي) الجبار 
المتعالي» و#الكبير) السيّد المقصود. 

قل مَنْ يررُفْكَمْ من السمواتِ والأرض فل الله. .) ]۲١[‏ 

«مَنْ) في موضع رفع بالابتداء» وهي اسم تام لأنها للاستفهام و<يرزقكم) في موضع 
الخبر ويجوز إدغام القاف في الكاف فتنقلب القاف كافاً (وإنا) والأصل وإِنّنا فحُذفث النون 
تخفيفاً او اكم معطوف على اسم إن ولو عُطف على الموضع لكان أو آنتم ويكون «لَعَلّى 
هدئ4 للأؤّل لا غير لو فلت : أو أنتم» فإذا قلت: أو إياكم كان للثاني أولى وحذفت من الأول» 
ويجوز أن يكون للأول وهو اختيار أبي العباس» قال: ومعناه معنى قول المستنصر بصاحبه على 
صحة الوعيد واستظهار بالحجة الو اف : أحدنا كاذب وقد عرف المعنى [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ۳/4٠۲]ء‏ وكما تقول: آنا أفعل كذا وتفعل أنت كذا وأحدُنا مُحْطيٌ وقد عرف أنه هو 
المخطيئ» وهكذا (وإنا أو اکم لعلی هُدیئ أو في ضلال مُبین) . 

قل أروني الذين ألحقتُمْ به شركاءَ. .) [۲۷] 

تكون أروني) ههنا من رؤية القلب أي عرّفوني هذه الأصنام والأوثان التي جعلتموها 
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A ple E N 2 ٣ e ص‎ ii 


ارسلتدک إلا اة لاس بيا وکنا وک آ ڪر الاس ا د وولو می 


ly elel ie ر رک‎ F3 ere 


ا اة إن نتر وقي 9 فل لک يماد بوم لا تعجرو عله سام ولا فة 9© 


. 


م م ریم رصم 1ے جم ری کے ر ص 


ر 2 4 
وال آلییے کقرواً لن و بهلذا القران ولا بالِى بن يديه ولو رئ لذ لمرن موفوفویک 
ریو 2 2 . َ : ° 2 0 کر ا ل ا اک 
عند یم َم بعصم لل بع القول يفول الت استضفوا لذن استكرواً لو 


مؤبيت 


شرکاء لله جل وع هل شارکته في خلق شيء فبټنوا ما هو وإلاً فلم تعبدونها؟ ویجوز آن يکون 
من رؤية البصر فيكون لشركاء) حالاً. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٠٤/4‏ والمعنى 
أروني الذين ألحقتموهم به شركاء ثم حذف لأنه في الصلة. قال: ثم قال جل وعز: «كلاً) رَذْعُ 
وتنبيه أي ارتدعوا عن هذا القول» وتنبهوا على ضلالكم . 

إوما أرسلناك إلا كافةٌ. .) [۲۸] 

نصب على الحال» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٠٤/٤‏ والمعنى أرسلناك جامعاً 
للناس لأنه بيا أرسل إلى العرب والعجم . 

قل لکم میعادٌ یوم لا تستأخرون عنه ساعةً ولا تستقدمون) [۰] 

وأجاز النحويون لكم ميعادٌ يوم [معاني القرآن للفراء: ۲/ ۳۹۲] على أنه بدل من ميعاد» 
وأجازوا ميعادٌ يوماً لا تستأخرون عنه) على أن يكون ظرفاً وتكون الهاء تعود على يوم» ولا 
يجوز الإضافة كما تقول : SS‏ 
فيه جاز حذف التنوين ونصبت عبد الله على أنه اسم إن ويجوز «ميعادٌ يوم لا تستأخرون) بغير 
تنوين في يوم على أن يكون الهاء التي في #عنه) تعود على ميعاد لا على يوم . 

لوقال الذين كفروا لن نؤمن بهذا القرآن ولا بالذي بين يديه. .) ]۳١[‏ 

قال سعيد عن قتادة: ولا بالذي بين يديه من الكتب والأنبياء عليهم السلام. «ولوترى 
إذ الظالمون موقوفون عند ربهم) «الظالمون) بالابتداء مرفوعون» ولموقوفون) خبره» والجملة 
في موضع خفض بالإضافةء ولا يجوز أن تنصب «موقوفون) على الحال؛ لأن إِذُ ظرف زمان فلا 
تكون خبراً عن الجثث» وجواب (لو) ا السامع يرجح بعضه إلى ۽ بعض القول) 
آي يجاوبهء واللغة الفصيحة هذه يقال: رجعت زيداً. إیقول الذين استضعفوا للذين استكبروا 
لولا انتم نّا مومنين) هذه اللغة الفصيحة ومن العرب من يقول: لولاكمْ» حكاها سيبويه 
[الكتاب: ]۳۸۸/١‏ ويكون لولا) تخفض المضمر وترفع المظهر بعدها بالابتداء وتحذف خبره» 
ومحمد بن زيد يقول : لا يجوز لولاكم) لأن المضمر عَقَبَ المُظهر» فلمًا كان المظهر مرفوعاً 
يإجماع وجب أن يكون المضمر أيضاً مرفوعاً. 
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قال لذبن تكبا لذبن أستضعفرا أن مدت عن دی ا بل کشر رمب 0 ل 
لذبن ضيفو لازي اترا بل محر الل والتهار ( اتا ل فر اک وع کے ااا وام 
ادام کا ر اماب مسلتا الأ ن نتان ١‏ ایی کت ل نة إا کا يتس @ 


.. بل کنتمْ مجرمین) [۳۲] 
أي أنتم اخترتم الكفر ولم يكن لنا عليكم سبيل إلا أن دعوناكم فاستجبتم لنا. 
.. بل مر الليل والنّهار. .) ]٣۳[‏ 
قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠٦۳/۲‏ أي هذا مكر الليل والنهار. قال أبو جعفر: والمعنى 
والله جل وعرَ أعلم: مكركم في الليل والنهار أي مشارتكم إيانا ودعاؤكم لنا إلى الكفر الذي 
حملنا على هذا. قال محمد بن يزيد: أي بل مكركم الليل والنهار كما تقول العرب : نهارُهُ صائم ء 
وليل قائم» وأنشد: [الطريل] 
لد لينا يا لان في اسر وبِمْتٍ وماليل المَطِيّ بنائم 
[دیوان جریر : ]٥٥٤‏ 
وأنشد سيبويه : [الرجز] 
E EE E EE N E EE‏ 
[رؤبة بن العجاج ديوانه : 14۲[ 
أي نمت فيه» وروى جعفر بن أبي المغيرة عن سعيد بن جبير بل مكرٌ الليل والنهار) 
قال: ممرٌ الليل والنهار عليهم فغفلواء وقرأً راشد بل مكرّ الليلِ والنهار) بالنصب كما يقال: 
رأيتّه مَمْدَم الحاجّ» وإنما يجوز هذا فيما يُعرف» ولو قلت: رأيتةُ مَفْدمّ زيد لم يجز «إذ تأمروننا 
أن نکفر بالله ونجعل له أنداداً4 قال: ويقال: نديد وأنشد: [الوافر] 
[القرطبي في «تفسیره»: ۸/ ]۳٤١‏ 
(وأسروا النّدامة لما رأوا العذاب) في معناه قولان: أحدهما أن معنى أسروا أظهروا وأنه 
من الأضداد» كما قال: [الطويل] 
تجاوزث أحراسا إليهاومغشراً علي حراصالويُسِرُونٌ مقتلي 
[دیوان امریء القيس: ]۱١‏ 
وقد روي يرون . وقيل: وأسرّوا الندامة تبيّنت الندامة في أسرار وجوههم . وقيل: الندامة 
لا تظهر› وإتما تكون في القلب» زا ا 


ب نديد 
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وما رسلا نی ریق من یر للا فال مھا إا یما رلٹہ بو كفو © وال عن ڪر انرک 
واوا وما ن مده © فل إو ي شط الوذ لمن کا وقد كی ا آل لا ي © 
وما اموک ول ولدگ پال تقریگ عدا رمج إلا من ءامن ومیل صلیسا اوک کم ج اليف بَا 
يلوا وهم ف لفرت ءامو 9© لین عون نے اکا عجرن اوك ف الْعَدَاب عمد © 


(.. إلا قال مترفوها. .)€ ]٣٤[‏ 

قال سعيد عن قتادة: مترفوها جبابرتها ورؤوسها وقادة الشر [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٠١ /٤‏ . 

قل إن ربي يبسط الرزق لمن يشاء ويقدرٌ ولكن أكثرّ الاس لا يعلمون) ]٠١[‏ 

أحسن ما قيل في هذا قاله الحسن» قال: يَخيرٌ له والمعنى على قوله (ولكن أكثر الناس 
لا يعلمون) أن الله جل وعر إِنّما يبسط الرزق لمن يشاء» ويَفْدِرُ على المحنة ويفعل بهم الذي هو 
خير لهم . 

وما آموالْكمْ ولا أولادْكُمْ بالتي تُقَرَبكُمْ عندنا رُلّْى. . ) [۳۷] 

قال الأخفش: أي إزلافاًء وهو اسم المصدر وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۳٠۳/۲‏ أن 
#التي) تكون للأموال والأولاد جميعاًء وله قول آخرء وهو مذهب أبي إسحاق» يكون المعنى : 
وما أموالكم بالتي تقربكم عندنا زلفى» ولا أولادكم بالتي ت تقربکم عندنا زلفى ثم حذف» وأنشد 
الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳٠١‏ : [الخفيف] 

نحن بماعندناوأآنت بماعند ك راض والرأي دخ تلف 

وأنشد: [الكامل] 
إني ضصَمنْتٌ بماأتاني ماجنى وأبي وكانوكنتٌ غير غُدذور 

ويجوز في غير القرآن باللتين وباللاتي وباللواتي وبالذين للأولاد خاصة. إلا مَنْ آمنَ) 
في موضع نصب بالاستناء» وزعم أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲٠١ /٤‏ أنه في موضع نصب 
على البدل من الكاف والميم التي في «ة O‏ 
للمخاطب فلا يجوز البدل» ولو جاز هذا لجاز: رأيّْكٌ زيداًء وقول أبي إسحاق هذا هو قول 
الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳٠۳‏ إلا أن الفرّاء لا يقول بدل لال اکر ولکن قوله يؤول 
إلى ذلك وزعم آن مثله إلا من أ لله ملب سلب [الشعراء: ]۸٩‏ يكون منصوباً عنده ب (ينفعم) 
وأجاز الفراء آن يكون «مَنْ) في قوله جل وعز: «بالتي تقربکم عندنا رُلْمّى إلا مَْ آمن) في 
مرمع رف بی: : ما هو إلا من آمن كذا قالء ولست أحصّل معناه . (نأولنك لهم جزاءُ 
الضعففب بما عملوا) وأجاز از النحويون «أولئك لهم جزاءٌ الصعف) پکون بدلا من جزاء أو على 
إضمار مبتدأًء وأجازوا «أولئك لهم جزاء العف بمعتى أولثك الهم إن نجزيهم الضعف»› 


٤٦-۳۹ سورة سبء الآية:‎ _ ٤ ۷⁄۹٦ 


4 ہورم ک۶ رر ر 


ا ا ا لی ا او ویر وا ا ی و و کے و ار 
آرزوت @ م شیم ییا م بل کیہ آکڑک واک ڪاو تند © ل سبحت ت 

oO‏ لض فعا ولا 
صرا وقول لري غاموا ذو عاب آلثار ای کشر با تک 9 ودا تل عم اشا تي قال م 
هذا إلا جل بريد آن بد عا کی یڈ کاڑگم ا ا کا إل إن شنت ول لزب گرا ی 


ما جاه إن مدا إلا سر م @ وا انتم ن کس بدوسوتها وما ا لمم كبلك من زير 
@ وگدّب اَن م یی کا کا کر ٤‏ کیم ا ی کیت ن کر @ 8 
انما اعد کم بوڃدةٍ ان ووا ري نی شدي ٿر نڌڪرا ما احير ين جنَو إن هو لل ند 
کم ن بن داپ ید @ : فل ما اٹک ین اجر فھو لک إن ری لہ ع الله وو على کي نو 


وأجازوا «أولئك لهم جزاء الضعفٌ) [معاني القرآن للفراء: ۲/١۳]ء‏ قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: :]۲١٦ ۲٠٥/4‏ والمعنى أولئك لهم الضعفٌ جزاء أي في حال مجازاتهم . 

لوهم في العُرْفاتِ آينُون) وعن الحسن في العُرّفات) بإسكان الراء» وعن الأعمش 
وحمزة (إفي العُرّة. قال أبو جعفر: العُرْفاتِ) جمع عة على جمع التسليم إلا أن الراء 
ضمت فرقاً بين الاسم والنعت» ومن قال: عُرفات حذف الضمة لثقلهاء ومن قال: عُرَقّات أبدل 
من الضمة فتحة لأنها أخف» ويجوز أن يكون (عُرَقَاتٌ) جمع عُرّف ومن قرأ (العُرفة) أتى 
بواحدة على جماعة» والجمع أشبه لأن الإخبار عن جمع . 

(. . وما أنفقتم مِن شيء فهو يُخلفَةُ. .) [۳۹] 

E E E 
وهو خير الرازقين) أي يرزق العباد.‎ 

(ويوم يحشرْهُمْ جميعاً. .) ]٤٠١[‏ 

على الحال (ڈ ثم بقولٌ للملائكة آهولاء إياكم كانوا عدون قال سعيد عن قتادة هذا 
استفهام مثل قوله جل وعرّ لعيسى عليه السلام: نت فلت لاس ادون وَأنى إلَهينٍ) [المائدة: 
..١‏ قال أبو جعفر: والمعنى أن الملائكة صلوات الله عليهم إذا أكذبتهم كان في ذلك تبكيت 
لهم. 

(قالوا سبحانك أنت ولينا من دونه . .) ]٤١[‏ 

أي آنت المتوليّ لنا دونهمْ بل كانوا يعبْدّون الجلًّ) أي يطيعونهم أكثرهم بهم مؤمنون) 
بقبولهم منهم» وهو مجاز . 

قل إنما أعظكم بواحدة. .) ]٤١[‏ 


74%۷ ٥١-٤۷ سورة سيإء الآية:‎ -٤ 


ید © فز ل ی قف بلي علّم الوب 9 فل جاه لمق وما يئ البلل وما يد © فل إن 
حلت إا أل عل في وإ َه ديت تما وی إل ر ِنَم سيم ريب و وو تر د فرعو فلا 


رت اذا ین مگ ب @ 


+ f 


قال سفيان عن ليث عن مجاهد: إبواحدة# قال: لا إله إلا الله» وقال غيره: تقديره 
بخصلة واحدة ثم بّنها بقوله جل وعزً: ان تقوموا لله مشنی وفرادی) وتكون «ا) في موضع 
خفض على البدل من واحدة أو في موضع رفع على إضمار مبتدأء ومذهب أبي إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه : ]۲١۷ »۲٠٦/٤‏ أنها في موضع نصب بمعنی لأ تقوموا (مثنی وفرادى) على الحال 
وهو لا ينصرف لعلتين قد ذكرناهماء ثم تتفكر وا» معطوف على تقوموا. 

«قل إِنْ ربي يَقَذِفٌ بالحق علامٌ العَيْوب . .€ ]٤۸[‏ 

وقرآ عيسى بن عمر علا العْيُوب» على أنه بدل أي قل إن ربي علام الخيوب يقذفُ 
بالحق. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۷/4ه٠]:‏ والرفع من جهتين: على الموضع لأن 
الموضع رفع على البدل مما في طيقذف .قال أبو جعفر: وفي الرفع وجهان آخران: يكون 
بعد خبر»› ویکون على إضمار مبتدأً» وزعم المراء [معاني القرآن: : ۲ آù‏ الرفع في مثل هذا أكثر 
في کلام العرب إذا اتی بعد خبر إ4 ومثله لل لك ل من کو صم اَهَل لار 4 [ص: 4[. 

قل جاء الحقّ. .€ ]٤44[‏ 

قال سعيد عن قتادة قال: القرآن» قال أبو جعفر: والتقدير جاء صاحب الحق أي الكتاب 
الذي فيه البراهين والحجج الحق. وما يُبدئٌ الباطل) قال سعيد عن قتادةء قال: الباطل 
إبليس» والتقدير في العربية : صاحب الباطل» وقال الضخاك : الباطل: الآلهةء وقال: وما يبدئ 
وما ُعيدُ آي ما يحيي وما يميت› وقال قتادة: لما يبدئ وما بُعيدٌ ما يخلق وما يبعث» وقال 
غيره: لما يبدىء الباطل€ أي ما يبتدي بحجة وما يعيد4 ما يحكي عن غيره حجةً (ما) 
الأولى في موضع نصب يبدئ» وما الثانية في موضع نصب ب (يعيد. قال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه : 4/ :]۲١۸‏ والأجود أن تكون فما نافية . 

قل إن ضللث فإنما أضل على نفسي. .) ]٠١[‏ 

شرط وجوابه» وكذا وان اهتديتٌ فبما يُوحي إِليّ ربي) فان جعلت لما بمعنى الذي 
كانت الهاء محذوفة» yT‏ إنه سميعٌ قريب أي يسمع ممن 
دعاه قريب الإجابة له 


ولو ترى إِذ قُرِعُوا فلا فُوْبٌ. .€ [١ه]‏ 


-٤ ۷۹۸‏ سورة سبإء الآية: ٠٤-٠۲‏ 
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اوا ءامَُا پو وان م الستاوش من کان تيار 9 ويد ڪفرو پوه ين قبل ديزت ڀالغيپ من 
رص 2 کو وو د | 0 ر صر Eg‏ 
کان بییدر € ويل ب 4 هم وين ما يشون كما و فيل باشياعهم من بل إ م کاو نی سب می €9 


حذف جواب «لو) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲١۸/١‏ المعنى: «ولو ترى إذ 
فزعوا لرأيت ما يُعتبر به عبرةٌ شديدة أي فلا فوت لهم أي فلا يُمكنهم الفوت» . 

. . وی لهم التنازش . .) ]٠١[‏ 

وقرأً آبو عمرو والكسائي والأعمش وحمزة .. وآئى لهم التناؤشٌ) بالهمز وأبو عبيد 
يستبعد هذه القراءةء لأن (التناؤش) البُعْدٌ فيكون: فكيف يكون وأنّى لهم البعد من مكان بعيد. 
قال أبو جعفر: والقراءة جائزةٌ حسنةٌ ولها وجهان في كلام العرب ولا يُتناول بها هذا المُتناول 
البعيد: فأحد الوجهين أن يكون الأصل غير مهموز ثم هُمزت الواو لأن الحركة فيها خفيفة» وذلك 
كثير في كلام العرب» وفي المصحف الذي نقلته الجماعة عن الجماعة يا الل اَ4 
e‏ لأنه مشتق من الوقت. ويقال في جمع دار: أدؤرٌ. والوجه 
الآخر قد ذكره أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ٤4‏ ۲۹]: قال: يكون مشتقاً من «النئيش» 
وهو الحركة في إبطاء أي من أين لهم الحركة فيما قد بَعْدَ وقد كفروا به من قبل؟ 

. . ویقٍفون بالغیب من مکان بعید. .4 ]٥۳[‏ 

والعرب تقول لكل من يتكلم بما لا يحقّه: هو يقذف ويرجم بالغيب [معاني القرآن للفراء: ۲/ 
من مکان بعید) على التمثيل بمن يرجم ولا يصب برجمه» ومن قرأ «ويُقدَفُونَ) فمعناه 
عنده يقَذَّفٌ به إليهم مَنْ يغويهم ويْضلُهم. 

جيل بینهمْ وبين ما یشتهون. .) ]٥٤[‏ 

قيل : حيل بينهم وبين النجاة من العذاب» وقيل : حيل بينهم وبين ما يشتهونه في الدنيا من 
أموالهم وأهليهم» ومذهب قتادة أن المعنى أنهم كانوا يشتهون أن يقبل منهم أن يطيعوا الله جل 
وعرّ وينتهوا إلى ما يأمرهم به» فحيلٌ بيهم وبين ذلك» لأن ذلك إنما كان في الدنياء وقد زالت 
في ذلك الوقت» والأصل في حيل «حُول» فقَّلبتُ حركة الواو على الحاء فانقلبت ياء فحذفتُ 
حركتها لثقلها . إنهم کانوا في شڭ) أي في الدين والتوحيد مريب أي يتراب به. 


7⁄۹4 ٠-١ سورة فاطرء الآية:‎ ٠ 


| ١١-سورة‏ قار | 


را ا ا 


اند رل اطر الوت والأرض جاعلي الملييكة رسلا أؤك ية من وبكت ودع برد فى لمل ما اة 
کہ عل کی کیہ می 9 ما بقع آل بلئایں ین کم لا نیک ھا وا سيبك ملا ميل لم من بدو 
وو الم کم © تاا الاس آذکروا یت الہ یکر ھل ن حلا خی آله ررکم ن الاي وآلذر 
لله اش اک کے 0 


شرح إعراب سُورة قاطر 


یتر ار الک ایر 

(الحمدٌ لله فاطر السموات والأرض..) ]١[‏ 

فيه ثلاثة أوجه: الخفض على النعت» والرفع على إضمار مبتداًء أو النصب على المدح» 
وحكى سيبويه [الكتاب: :]۲٤۸/١‏ الحمد لله أهلَ الحمد مثلهء وكذا (جاعل الملائكة رسلا ولا 
يجوز فيه التنوين لأنه لما مضى. رسلا مفعول ثان» ويقال: على إضمار فاعل لأن «(فاعلاً4 
إذا كان لما مضى مضافاً لم يعمل شيئاً. «أولي أجنحة) نعت» قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: :]۲١/٤‏ أي أصحاب أجنحة «مثنى وئُلاث ورُباع) لم ينصرف لأن فيها علتين : 
إحداهما أنها معدولة فهذا اتفاق › واختلف في الثانية لأن النحويين القدماء لم يذكروهاء قال أبو 
إسحاق : العلّة الثانية أنه غدل في حال نكرة وقال غيره: العلة الثانية أنه صفة» وقول ثالث أنه 
معدول عن انين انين فهذه علة ثانية . 

ما يفتح الله للناس من رحمة فلا مسك لها. .) [۲] 

وأجاز النحويون [معاني القرآن للفراء: ۲ ] في غير القرآن : فلا مُمسك له على لفظ 
لما «ولها) على المعنى وأجازوا: وما يُمييك فلا مُرسِل لها) على معنى لما وأجازوا: 
فلا ممسك لهاء يكون بمعنى ليس» وكذا لفلا مرسلٌ له وأجازوا #ما يفتح الله للناس من 
رحمة) تكون لما بمعنى الذي . 

ليا بها الاس اذكروا نعمة الله عليكمْ هل من خالق غير الله. .) [۳] 


٦-٤ سورة فاطر› الآية:‎ _ ٠ N<۰ 


او 2 ے وور ہے 2 e‏ دو روو Cl‏ و 2 ر ام ورو 
ون يبوك م تا ر من بلك ولل آ جم الاأود © ایا الاس لن ود آلو حى فلا تعر 
ا 3 ys‏ چچ A o‏ ویو ٤‏ 2 و أ 3l‏ 6 . 
ا الدب ولا یعرتکہ با الود © ل الکن لھ عر ادن ر ا ھا م کو بن 


هذه قراءة شيبة ونافع وآبي عمرو وعاصم» وقرأ شقيق بن سلمة ويزيد بن القعقاع ويحيى 
بن وثاب وحمزة والكسائي هل من خالق غير الله) [معاني القرآن للفراء: ]۳٠١/۲‏ ويجوز نصب 
غير على الاستشناء» والرفع من جهتين : إحداهما بمعنى: هل من خالق إلا الله» بمعنى ما خالق 
إلا الله» والوجه الثاني أن يكون نعتاً على الموضع» لأن المعنى هو خالق غير الله» والخفض على 
اللفظ» وقال حماد بن سلمة: حدَّثنا حميد الطويل قال: قلت للحسن: مَنْ خلق الشر؟ فقال: 
سبحان الله» هل من خالق غير الله جل وعرَّء الله خلق الخير والشر. 

«وإن بُكذّبوك فقذ كُذّبث رل من قبلك. .) ]٤[‏ 

تاسباً له بيا «وإلى الله رجح الأمور) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲٦۴/٤‏ آي 
الأمور مرجعها إلى الله جل وع فيجازي من كڏب وينصر من كدب من رُسلِهِ. 

ليا أيها الناس إِنٌ وعد الله حقٌ فلا تعُرَنَكُم الحياةٌ الدنيا . .€ ]٥[‏ 

قال سعيد بن جبير: غرور الحياة الدنيا أن يُشغل الإنسان بنعيمها وفتنتها عن عمل الاخرة 
حتى يفول يتن دمت ياي [الفجر: .]۲١‏ ولا عُكم بالله القّرور. وقال شعبة عن سماك 
ولا بغرّنكم بالله العُرُورٌ بضم الغين. وفيه ثلاثة أقوال: منها أن يكون جمع غار كما تقول 
جال وجلوس» وهذا أحسن ما قيل فيه» ويكون معناه كمعنى العَرُور)› قال أبو حاتم : العْرُورُ 
جمع عُر. وعْرّ مصدر» والقول الثالث يكون العُرُور مصدراًء وهذا بعيد عند أبي إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه: ]۲٠١ ۲٠۳/٤‏ لأن غررته مُنَعدء والمصدر من المتعدي إنما هو على فُغْل نحو 
ضربتةُ ضرباً إلا أشياء يسيرة سُمعث لا يقاس عليها قالوا: لزمئة لُرُما» ونهكه المرض تُهُوكاً. فأمَا 
معنى هذا الحرف فأحسن ما قيل فيه ما قاله سعيد بن جبير» قال : الْعُرُورٌ بالله جل وع أن يكون 
الإنسان يعمل المعاصي ثم يتمنّى على الله جل وعرٌ المغفرة. 

إن الشيطان لكمْ عدو . .€ ]١[‏ 

ویکون عدو بمعنی مُعاد فیْثلّی ویُجمع ویُؤنٹ» ویکون بمعنی النسب فیکون موخداً بکل 
حال كما قال جل وعرّ: َم و لح [الشعراء: ۷۷] وفي المؤنّث على هذا عدو أيضاًء فأمًا 
قول بعض النحويين: إن الواو خفيفة فجاؤوا بالهاء فخطأً بل الواو حرف جَلْد. «فاتخذوءُ 
عدوا مفعولان. إنما يدعو حزبه كَقّث «ما) إن) عن العمل فوقع بعدها الفعل «ليكونوا 
من أصحاب السعير. 


A*۱ ۹-۷ سورة فاطر» الآية:‎ _ ٥ 


ا 
و ر و 3 ات ر ا رھ کر ٣‏ چ وسر 
ادن كقروا هم عد عذاب سید و ودين اموا ويوا السيحت م فة وج كير ا أفمنَ فمن زين لم سوء 
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موہ راہ حا ان ل یل سن اء ووی سن اء ا ذهب فك علوم حم ل | عل يما 
2ور 2 ت چ 2رر د ر ویر 2 er‏ ے ہے ت سے ہے 
ضعو ۵ اله آل اسل ارح تیر ابا سفت إل بلي ميتي ايتا ي الارض بعد بعد موا كلك 


(الذين كفروا) [۷] ٠‏ 

یکون بدلاً من (اصحاب) ویکون في موضع خفض» ویکون بدلاً من حزبه فیکون في 
موضع نصب» أو يكون بدلاً من الواو فيكون في موضع رفع» وقول رابع» وهو أحسنهاء» يكون 
في موضع رفع بالابتداء ویکون خبره لهم عذابٌ شديد4 › فأمًا (والذين آمنوا) ففي موضع 
رفع بالابتداء وخبره لهم مغفرةٌ وأجرٌ كبير). 

فمن رُیْنَ له سوءُ عمله. .4 [۸] 

«مَنْ) في موضع رفع بالابتداء» وخبره محذوف لما دل عليه» قال الكسائي : والذي دل 
عليه فلا (تذهب نفسّك عليهم حسرات) والمعنى : أفمن رن له سر غمله فرآه خسنا دعبت 
نفسك عليهم حسرات» قال: وهذا كلام عربي حسن ظریف لا يعرفه إلا قليل . والذي قاله 
SR aS‏ والمعنى أن الله جل وعرَّ 

4 لمك بحم سك‎ : O N 
[الشعراء: ۳] قال أهل التفسير: أي : قاتلٌ نفسك» وقرئ على إبراهيم بن موسى عن إسماعيل ابن‎ 
إسحاق قال: حدَثنا نصر بن علي قال: سألت الأصمعي عن قول النبي به في آهل اليمن: «هم‎ 
ما معنى أبخع طاعة؟ قال: أنصح طاعة» قال: فقلت له:‎ ]٤۷٤/۲ أرق قلوباً وأبخمٌ طاعدًه [حم:‎ 
إن أهل التفسير مجاهداً وغيره يقولون في قول الله جل وع لعلك باخحٌ نفسك) معناه: قاتل‎ 
نفسك فقال: هو من ذلك بعينه كأنه من شدة النصح لهم قاتل نفسه» وقراءة أبي جعفر فلا‎ 
والمعنيان متقاربان و(حسرات) منصوب على آنه‎ ]۳٠۷ /۲ ذهب تَفْسكَ4 [معاني القرآن للفراء:‎ 
مفعول من أجله أو مصدر.‎ 

«.. وبَلّد میت . .) ]٩[‏ : 
ا واحد» وكذا مَيْتَهٌ وميْتَّةٌ واحد. هذا قول الحذاق من النحويين» وقال محمد بن 
يزيد: هذا قول البصريين ولم يسفن أحداً واستدل على ذلك بدلائل قاطعة من كلام العرب 
وأنشد: [الخفيف] 

ليس مَل مات فاستراح ميت إنماالميْث ميت الأحياء 
إنساالميت سن يعيش كنيباً ‏ كاسفابالهقليل الرخاء 
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ويروى «قليل الرّجاء» قال: فهل ترى بين ميت وميّت من فرق؟ وأنشد: [البسيط] 
مَيْنُودَلَيْنون أيساربنويَسَر سوس مَكَرْمَةأبناءأيسار 

قال: قد أجمعوا على أن قوله: هَيْنون وهَينْونَ واحده فكذا مَيْتْ وميَّتٌْ وسيْد وسيْد قال : 
وزعم سیبویه أن قولهم کان كَينُونَة وصار E‏ فيه كيّلونة وصَيّرورَةً» وكذا قَيّدودة» ورد 
محمد بن يزيد على الكوفيين قولهم : آله لول سن ج ¿: إحداهما لأنه ليس في كلام العرب 
فَْلول: والثانية أنه لو كان كما قالوا لكان بالواو. قال أبو جعفر: وهذا کا ن جين في 
كينونة لأنها من الكون وفي القيدودة لأنها من الأقود. «كذلك النشور) أي كذلك تَحيَوْنّ بعد ما 
متم من شر الإنسان ُشُوراً إذا حَييّ وأنشره الله جل وعر. 

من كان يُريد العرّة. .€ ]٠١[‏ 

التقدير عند الفرّاء [معاني القرآن: :]۳٠۷/۲‏ مَّن كان يريد علم العرّة» وكذا قال غيره من أهل 
العلم مَنْ كان يريد عِلْمّ العرّة التي لا ذلّة معها؛ لأن العزة إذا كانت تؤدي إلى ذلّة فإنها هي تعض 
للذلةء والعرّة التي لا ذلة معها لله جل وع (جميعاً) على الحال. وقدر أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: ]۲٠٤/٤‏ معناه: من كان يريد بعبادة الله جل وعرّ العزة به فإِنَ الله يره قي لاخر والدنيا. 
«إليه يصعد الكلمْ الَيَبُ) تم الكلام» وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي (إليه يصعد الكلامٌ) 
والكَلِمْ جم كَلمّة» وأهل التفسير ابن عباس ومجاهد والربيع بن أنس وشهر بن حَؤْشّب وغيرهم 
قالوا: والمعنى : العمل الصالح يرفع الكَلِمَ الطيب» وهذا رد على المرجئة. 

(والعمل الصالح) رفع بالابتداء أو على إضمار فعل» فأما أن يكون مرفوعاً بمعنى ويرفعه 
العمل الصالح فخطأ؛ لأن الفاعل إذا كان قبل الفعل لم يرتفع بالفعل [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ 
هذا قول جميع النحويين إلا شيا حكاه لنا علي بن سليمان عن أحمد بن يحيى أنه أجاز: 
زيدٌ قامٌ بمعنى قام زيدّ. قال أبو جعفر: ويبيّن لك فساد هذا قول العرب: الزيدان قاماء ولو كان 
كما قال لقيل: الزيدان قام . والذين يمكرون السيئات) بمعنى والذين يعملون السيئات فتكون 
السيئات مفعولة» ويجوز أن يكون التقدير : والذين يسيئون فيكون السيئات مصدراً. لهم عذابٌ 
شديدٌ4 خبر (الذين4 (ومكرٌ أولئك) مبتدأ» وهو ابتداء ثان و#يبور) خبر الثاني» ويجوز أن 
يكون خبراً عن الأول» ويكون هذا زائدة. وتقول: بار يبور إذا هلك ومنه بارتِ السوق» - ونعوذ 
بالله جل وع - بار الأيم . 


والله خلقکم من تراب . .) [۱۱] 
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قال سعيد عن قتادة قال: يعني آدم عليه السلام والتقدير على هذا خلق أصلكم من تراب 
لثم من طقة# قال: أي التي اخرجها من ظهور آبائكم. ثم جعلكمْ أزواجا4 قال: أي زوج 
بعضكم بعضاً. وما بُعَمّرٌ من مُعَمّر ولا بُقَص من عُمُرِِ إلا في كتاب). حذثنا علي بن الحسين 
عن الحسن بن حمد قال: حدثنا ابن عوانة عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس: وما يُعَمْرُ من مُعَمُر إلا كُيَبَ عمره کم هو سنً؟ کم هو شهراً؟ کم هو يوماً؟ وکم هو 
ساعة؟ ثم يُكتبُ عند عمره نقص كذاء نقص كذا حتى يوافق النقصان العمر» ومذهب الفرّاء [معاني 
القرآن: ]۳٦۸/۲‏ في معنى وما يعَّمرٌ من مُعَمّر4 أي ما يطول من عمره وما ينق من عمره يعني 
آخر أي ولا ينقص الآخر من عمر [معاني القرآن للفراء : ۳۹۸/۲] ذاك. إلا في کتاب إن ذلك على 
الله نير والفعل مته يسر ولي سيت به إنشاناً انضرف أنه فيل : 
وما يستوي البحران هذا عذبٌ فراتٌ. .) ]۱١[‏ 
روی ابن عباس قال: فرات: حلوء وأجاج: مالح مرّ» وقر أ طلحة «وهذا يلح اجاج 4 
بفتح الميم وكسر اللام بغير ألف» وأما المالح فهو الذي يجعل الملح لإصلاح الشيء. «وين كل 
ا (وتستخرجون ليه تلبسونها) مذهب 
أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ٤4‏ أن الحلية إنما تستخرج من الملح فقيل: منهما لأنهما 
مختلطان» وقال غيره: إنما تُستخرج الأصداف التي قال فيها الحلية من الذر وغيره» ومن المواضع 
التي فيها العذب والملح نحو العيون» وقال محمد بن يزيد قولاً ثالثاً هو أحسنها قال: إنما 
تشتخرج الحلية من الملح خاصة» Ea‏ 
أحدھما كما قال جل وع : لوین َحْيوِ جمل لک الل ولتّهار كوا فيه ولغوا من ض4 
[القصص: ۷۳] وکما تقول: لو رأيتَ الحسن والحجاج لرأیت خیراً وشراًء وكما تقول: لو رأيتُ 
الأصمعي وسيبويه لملاأت يدك لغة ونحوأ فقد عُرف معنى هذاء وهو كلام فصيح كثير فكذا 
ومن كل تأكلون لحماً طرياً وتستخرجون حليةً تلبسونها) فاجتمع في الأول وانفرد الملح بالثاني 
بارا ین فی کل ها قال : وترى الفلك فيه مواخرّ4 أي ذ في الملح خاصة› ولولا ذلك 
لقال : فيهماء [ويقال]: مَخْرّتِ اسف ت وتر دا شت الما كما قال طرفة : [الطويل] 
شق بات الما خيرومهابها ٠‏ کافس العرب الممايل باليد 
[ديوان طرفة بن العبد: ۷] 
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وقيل : الأجل المسمّى ههنا القيامة لأنها عند الله جل وعرّ مسمَاة لوقت معلوم. 

«. . والذین تدعون من دونه ما یملکون من قطمير) [۱۳] 

قال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: القطمير جلد النواة. 

إن دعر ل بترا ذُعاءَكُمْ. . ) ]۱٤4[‏ 

شرط ومجازاة ولو سَمِعُوا ما استجابوا لكم) فيه معنى الأول وإن کانت لولا يجازى بهاء 
قال قتادة ما استجابوا لکم) ما تبعوكمْ ولا قبلوا منكم . ويومَ القيامة يكفرون بشرككمْ) قال 
أٻو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 4/ :]۲٠۷‏ أي يقولون: ما كانوا إيّانا يعبدون ولا بيئك يِْل 
خبير# قال قتادة: الله جل وعرّ أخبر أنه يكون هذا منكم يوم القيامة . 

ليا أيُها الناس أنتم الفقراء إلى الله. .(114[ 

تخفيف الهمزة الثانية أجود الوجوه عند الخليل رحمه الله a‏ وتنا 
وتخفيفهما جميعاً وتحقيقهما جميعاً. «والله هو الغني الحميد4 تكون (هو) زائدة فلا يكون لها 
موضع من الإعراب» وتكون مبتدأة فيكون موضعها رفعاً. 

إن يشا بُذهِبْكُمْ. .) ]٠١[‏ 

شرط ومجازاة وفيه حذف تستعمله العرب كثيرأاًء والتقدير: إن يشا أن يذهبكم يذهبكم 
وحذفت يِن (يشا) الضمة التي كانت على الهمزة فلما سَككّث حذفت الألف التي قبلها (ويأتِ» 
معطوف على يذهبكم . 

ولا تَزِرُ. .) [۱۸] 

مقطوع مما قبله والأصل تَوزِرُ حذفت الواو إتباعاً ليزر. «وازرةٌ نعت لمحذوف أي نفس 
وازرة» وكذا وان تذعٌ مثقًلةّ4» قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳٠۸/۲‏ أي نفس مْمَلَةٌ أو دابةٌ قال : 
وهذا يقع للمذكر والمؤنث» قال الأخفش: أي وإِن تدع مُعمَلَةٌ إنساناً إلى جملّها) والجِمْلٌ ما 
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كان على الظهر» وحَمْل المرأة وحَمْل النخلة حكاهما الكسائي بالفتح لا غير» وحكى ابن 
السكيت: إن حمل النخلة يفنح ويْكسَرٌ. 

(ولو كان ذا فُربى) التقدير على قول الأخفش [معاني القرآن: :]٠٦ ٦٦4/۲‏ ولو كان 
الإنسان المدعو ذا قربى» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۳۹۸/۲]: ولو کان ذو قربی)› قال أبو 
جعفر: وهذا جائز عند سیبویه [الکتاب: ۱۳۱/۱]» ومثله اون کات ذو عَسَرَم€ [البقرة: ]۲۸١‏ 
وتکون (کان) بمعنی وقع أو يكون الخبر محذوفاً أي وإن كان فيمن تطلبون ذو عسرة» وحكى 
سيبويه : الناس مجزيُون بأعمالهم إن خير فخير» على هذاء وإنُ خيراً فخيراً» على الأول. 
يوم القيامة فيقول له: ألم أكنْ قد أسديتُ إليك يداً؟ ألمْ أكنْ قد أحسنتٌ إليك؟ فيقول: بلى 
فیقول : انقَعْنِي» فلا يزال المسلم يُنْقَص من عذابه» وأن الرجل ليأتي إلى أبيه يوم القيامة فيقول : 
تحمل عنى سيئة فيقول: إن الذي سألتني يسير ولكني أخاف مثل ما تخاف» وإِن الأب ليقول لابنه 
مثل ذلك فير عليه نحواً من هذاء وإن الرجل ليقول لزوجته: ألم أكن حَسَنَ العشرة لك فتحمّلي 
عني خطيئة لعلّي أنجو فتقول: إن ذلك ليسير ولكتي أخاف مما تخاف منه» ثم تلا عكرمة #وإن 
تدع مُقلّة إلى جلها لا بُحملٌ منه شيءٌَ ولو کان ذا فُربى). إنما تنذر الذين يخشون ربّهم) وهو 
ينذر الخلق كلهم فخص الذين يخشون ربهمْ لأنهم الذين ينتفعون بالنذارة. 

وما يستوي الأعمى والبصيرٌ. .) ۱۹1] 

روي عن ابن عباس قال: المؤمن والكافر. 

#ولا الظلمات ولا النور) ]۲١[‏ 

قال : و#الظلمات4 الضلالة و#النور# الهدى. 

ولا الظل ولا الحرور) 11[ 

و«الظل) الجّة و «الحَرُورً النار. قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/ :]٦٠١‏ لا زائدة 
والمعنى: ولا الظلمات والنور ولا الظل والحرور. وقيل : الحرْورْ لا يكون إلا بالليلء والسموم 
يكون بالنهار. وقيل: الحَرُورٌ يكون فيهماء وهذا أصح القولين؛ لأن الحرور فعُول من الحَرّ» وفيه 
معنى التكثير أي الحر المؤذي . 

وقرأ الحسن وما أنك بمُسمع مَنْ في الور تحذف التنوين تخفيفاً أي هم بمنزلة أهل 
القبور في أنهم لا ينتفعون بما يسمعونه ولا يقبلونه. 
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وفي موضع آخر «وَأَلرَبّرٍ 4 [آل عمران: ]۱۸٤‏ بغير باء والمعنى واحد» غير أن الكثير في 
كلام العرب بغير باء وما بعده بالباء أيضاً فتكون الباء إذا دخلت توكيداً أو عطف جملة وخذف 
الفعل لدلالة الأول عليه. 

ألم تر أن الله آنزل من السماءِ ماءَ فأخرجنا به ثمرات مُختلفاً ألوانُها . .) [۲۷] 

نصبث مختلفاً) لأنه نعت لثمرات والوانها) مرفوع بمُختلف» وصلح أن يكون نعتاً 
لثمرات لما عاد عليه من ذکره» ویجوز رفعه في غير القرآن» ومثله: رأيتُ رجلا خارجا أبوه 
لومِنً الجبال جْدَد4 جمع جُدة. قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]٠١‏ ولو كان جمع جديد لقيل 
جُددّ مثل رَغيف ورُعُف . «بيض وحُمْرٌ مُختلف الواثها) رفع (مختلف) ههنا وصب ثم لأن ما 
قبله ھھنا مرفوع فهو نعت له» ویجوز أن يکون رفعه على الابتداء والخبر. 

ومن الناس والدّوابَ والأنعام مختلف الوالة كذلك. .4 [۲۸] 

فقيل : ههنا «الوانه) ولَمّ (الوانها) لأن تقديره وحَلْقّ مُحَلِفٌ ألوائهُء ومختلفٌ نعت أقيم 
مقامٌ المنعوت» والكاف في موضع نعت لأنها نعت لمصدر محذوف . #إنما يخشى الله من عبادو 
العلماء# قال مجاهد: إنما العالم من يخشى الله جل وعرّ» وعن عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه: كفى بخشية الله جل وعرّ علماً وبالاغترار به جهلاً. 

إن الذین یتلون کتاب الله. .4 [۲۹] 

قال أحمد بن يحیى : خبر (إن) يرجون تجارةٌ لن تبور) . 

ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا. .4 [۳۲] 
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جتلت عڏنِ يدخلونما لون فا من ن ساو من ذهب وأا ولا فا حریر @ 


هذه الآية مشكلة لأنه قال جل وعرّ: «اصطفينا من عبادنا) ثم قال جل وعز: (فمنهم 
ظالمٌ لنفسه وقد كنا ذكرناها إلا آنا ينها ههنا بغاية البيان» وقد تكلّم جماعة من الصحابة 
والتابعين ومَنْ بعدهم» فين أصح ما رُوي في ذلك ما فُرئ على أبي بكر محمد بن جعفر بن 
الإمام عن يوسف بن موسى عن وكيع بن الجراح قال: حدثنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار 
عن ابن عباس فمنهم ظالمٌ لنفسه# قال : الكافر» وفرئ على أحمد بن شعيب عن الحسين بن 
حبيب عن الفضل بن موسى عن حسين عن يزيد عن عكرمة عن ابن عباس في قول الله تعالى لثم 
أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من غبادنا فهنهم ظالم لنششه ومتهم مقتصد ومهم سايق بالخيرات 
يإذن الله# قال: نجت فرقتان» فهذا قول» ويكون التقدير فى العربية ل(فمنهم# فمن عبادنا «ظالم 
لنفسه# أي كافر» وقال الحسن: أي فاسق» ويكون الجر الاي ارما برد عن الد 
والسابق لا على الظالم . 

فأما معنى «الذين اصطفينا من عبادنا) ففيه قولان: أحدهما أن الذين اصطفوا هم الأنبياء 
صلوات الله عليهم أي اختيروا للرسالة» وقيل : المعنى الذين اصطفوا لإنزال a‏ 
عام. 

. .يدخُلُونَها. .¢ [۳۳] 

وقيل: الضمير في . .يدخُلوتَهًا) يعود على الثلاثة الأصناف على أن لا يكون الظالم ههنا 
كافراً ولا فاسقاً» فمن روي عنه هذا القول أعني أن الذين يدخلونها هذه الثلاثة الأصناف عمر 
وعثمان وأبو الدرداء وابن مسعود وعقبة بن عمرو وعائشة رضي الله عنهم» ولولا كراهة الإطالة 
لذكرنا ذلك بأسانيده وإ كانث ليست مثل الأسانيد الأولى في الصحة وهذا القول أيضاً صحيح عن 
عبيد بن عمرو وكعب الأحبار وغيرهما من التابعين» والتقدير على هذا القول: أن يكون الظالم 
لنفسه الذي عمل الصغائر» والمقتصد قال محمد بن يزيد: هو الذي يعطي الدنيا حقّهاء والآخرة 
حقّها فيكون جنات عدن يدحُلونها) عائداً على الجميع على هذا الشرح والتبيين. 

وفي الآية قول ثالث يكون #الطام) اجب الكباار؛ والمقتصد الذي لم يستحق الجنة 
بزيادة حسناته على سيئاته . e ES‏ وهذا 
قول جماعة من أهل النظر قالوا: لأن الضمير في حقيقة النظر لما يليه أولى» وقد ذكرنا قول 
العلماء المتقدمين قبل هذا. 


ليُحَلَونَ فيها من أساور من ذهب4 + جمع أسورة وأسورةٌ جمع سوار وسوّارء e‏ 
أنه يقال: اسْوَارٌ وجمع إسوار أساوير» OT‏ أبي (أساوير# وحذف الياء من 
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مفاعل هذا جائز غير أن المعروف أن الأسوار هو الرجل الجيَّدُ الرمي من المُرس» #ولولواً قراءة 
أهل المدينة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۲۷١ /٤‏ لأن معنى من أساور ومعنى أساورَّ 
واحد» والخفض قراءة أهل الكوفة» وهو أبين في العربية لأنه مخفوض معطوف على مخفوض . 

وقرأ عاصم الجحدري «ْجنَاتِ عذن يدحُلُونها) بكسر التاء تكون في موضع جر على البدل 
من الخيرات» ويجوز أن يكون في موضع نصب على لخة من قال: زيداً ضربئة . وزعم بعض آهل 
النظر أن قوله جل وعر: «يُحَلون فيها من أساورّ) للنساء لأن قوله جل وعرّ: لمن عبادنا) 
مشتمل على الذكور والإناث» وهذا خطأ بيّن» لأنه لو كان للنساء لكان يُحَلَيْنّ ولكن هو للرجال لا 
غير إلاً آنه يجوز أن يُحلى به النساء فإذا حلي به النساء فهو لأزواجهنْ. 

(وقالوا الحمد لله الذي أذهبَ عتا الحزن. .€ ]۳٤[‏ 

عن ابن عباس قال: النار» وقال سعيد عن قتادة قال: کانوا يعملون في الدنيا وينصبول 
ويلحقهم الخّزن [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۷١ /٤‏ وقال شمر بن عطية في قول الله جل وعرً: (وقالوا 
الحمد لله الذي أذهبَ عنّا الزن قال: هم العام قال: إن ربّنا لغفورٌ شكورٌ) عَمَرَ لهم 
الذنوب التي عملوهاء وشكر لهم الخير الذي دلّهم عليه فعملوه. 

الذي أحلنا دار المُامة من فضله. .) ]٠١[‏ 
إضمار مبتدأء أو على خبر بعد خبر إن» وعلى البدل من غفورء أو على البدل من المضمر الذي في 
«(شكور) ويجوز أن يكون في موضع خفض على النعت لاسم الله جل وع قال الكسائي والفرًاء 
[معاني القرآن: ۲/ :]۳۷١‏ «المُمَّامة4 : الإمامة والمُمَامَة: المَجلِس الذي يقام فيه . ولا يَمَسَنَّا فيها 
صب أي تعب والئّصبٌ الشرٌ والنَصَبٌ ما يُنصب لذبح أو غيره» وقرأً أبو عبد الرحمن ولا 
يَمَسنا فيها لوب بفتح اللام يكون مصدراً كالوَفُودِ والطْهُورٍ وقيل: هو ما يلعب منه. 

«والذین كفروا. .€ ]۳١[‏ 

مبتدأ» والخبر لهم نار جنه) ويجوز أن یکون الخبر ولا ية ب يقضى عليهم فيموتوا» 
وحذفت النون؛ لأنه جواب النفي» وقرأً الحسن «يقضى مليهم فيموتون) على العطف» قال 
الكسائي ولا بوذن لهم فيعتذرون) بالنون في المصحف لأنه رأس آية ولا يقضى عليهم 
فیموتوا) بغير نون لأنه ليس برأس آية» ويجوز في کل واحد منهما ما جاز في صاحبه . 


۸:۹ ٤٠-۴۳۷ سورة فاطرء الآية:‎ ٥ 


م ےا پور ع ی ڪت 2ء سے 2 و و ر کہ د ll‏ ور 
وهم یصطرخن فبا ربا ارجا نَمل صسلځا عر الى ڪا عمل اور تمرم ما َد ڪُر فيه من 
کک ,2 رر چ 4 4 ج ر RT ral o”‏ 
م از نوفا ت لاظلمين من صر کے لله لم غيب السملواتِ والارض ِنَم 
م کو سے ٤‏ ت ت 
2 


ووی ا ا el‏ رم ر ەر ۶ ۾ چر2 2 ر م 
کفرشم عند رہم للا مقا ولا رید الکفرین کفرھی للا خساا ل( فل اریم شراءکم الین دعو من 
ر ر رو 2 e‏ + 


دون آله روفي مادا موا من الأرض آم م شرك فى التموت آم عاتبتهم كتا فهم عل ينت مه بل إن بود 


وهم یصطرخون فیها. .4 [۳۷] 

الطاء مبدلة من تاء لأن الطاء بالصاد أشبه لأنهما مُطبقتان» ويقال: اصطرخ إذا استغاث 
لإربّنا اخرجنا) أي يقولون (نعملٌ صالحاً4 جواب المسألة أي إن أخرجتنا عملنا صالحاً غير 
الذي كنا نعمل «#أولم ئعمرگْ¢ أي فيقال لهم» وروى أبو هريرة عن النبي يَي: «من عمَرَ ستين 
سنة فقد أعذر الله إليه في العمر» [حم: »]٠٠٠/۲‏ وكذلك روى سهل بن سعد عن النبي بَا مثل 
معناه وقال ابن عباس في قوله جل وعرّ: #أولم نعمّرکم ما یتذگر فيه من تذگر) قال : ستين سنة 
إوجاء كم النذير) أي المُنذر وفي فيل معنى المبالخة» قيل: يعني به النبي بيه » وقيل: هو من 
أنذرهمْ» وقيل : يعني به الشيب [معاني القرآن للفراء: ۲/ ۳۷۰]ء [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۲۷۲]» والله 
جل وعز أعلم . 

إن الله عالم غيب السمواتِ والأرض. ٩.‏ [۳۸] 

إذا كان بغير تنوين صلح أن يكون للماضي والمستقبل والحال» وإذا كان منوناً لم يجز أن 
يكون للماضي . 

لهو الذي جعلكمْ خلائف في الأرض. .) [۳۹] 

جمع خليفة أي تخلفون من كان قبلكم وفي هذا معنى التنبيه والاعتبار أي فتحذرون أن 
تنزل بكم العقوبة» كما نزلت بمن كان قبلكم فمن كفرٌ فعليه كفره) مثل َكَل ألمَرية4 
[یوسف: ۸۲] آي عقوبة كفره #ولا يزيد د الكافرين كُفرْهُمْ عند رهم إلا مقتاً4 مفعولان» وكذا 
ولا يزيد الكافرين كُفْرْهُمْ إلا خساراً. 

قل أرأيتمْ شركاءكمْ. .4 ]٤٠١[‏ 

منصوب بالرؤية» ولا يجوز رفعه» وقد يجوز الرفع عند سيبويه في قولهم: قد علمتٌ زيدٌ 
أبو مَنْ هو؛ لأن زيداً في المعنى يُستفهم عنه» ولو قلت: أرأآيتَ زيداً أبو مَنْ هو؟ لم يجز الرفع 
والفرق بينهما أن معنى هذا: أخبرني عنه» وكذا معنى هذا: أخبروني عن شركائكم [معاني القرآن 
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وإعرابه للزجاج: /٤‏ ۲۷۲] الذين تدعون من دون الله أعَبَّدئْمُوهُم لأن لهم شركة في خلق السموات أم 
خَلَمُوا من الأرض شيئا أم آتیناهم کتاباً بهذا أي أم عندكم كتابٌ أنزلناه إليهم بالشركة أو بأنا أمرناهم 
بعبادتهم؟ فكان في هذا رد على كل من عَبَدَ غير الله جل وعرٌّ لأنهم لا يجدون في كتاب من 
الكتب أن الله جل وع أمر أن يُعبد غيره على بيّنات منه) قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وعاصم 
والكسائي» وقرأً أبو عمرو وابن كثير والأعمش وحمزة على بينة منه) قال أبو جعفر: والمعنيان 
متقاربان إلا أن القراءة «بيّنات) أولى لأنه لا يخلو مَنْ قرأ (على بيّنة4 أن يكون خالف السواد 
الأعظم أو يكون جاء به على لغة من قال: جاءني طلحة» فوقف بالتاء» وهذه لغة شاذة قليلة بل 
إن يَمِدُ الظالمون بعضَهُمْ بعضاً إن بمعنى (ما) فلذلك رفعتَ الفعل. (بعضهم بعضاً) 
«بعضهم4 ورا و أي إلا غروراً بالباطل . 

إن الله يُمْسِك السموات والأرض أن تزولا. .) ]٤١[‏ 

أن في موضع نصب بمعنى كراهة» أو يحمل على المعنى لأن المعنى: إل الله يمنع 
السموات والأرض من آن تزولا [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۲۷۳] ولل زالتا إن أمسكهما من أحد4 
قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳۷١‏ : أي ولو زالتا ما أمسكهما من أحد من بعده وإن) بمعنى (ما) 
قال: وهو مثل قوله تعالی #ولین رسلا رعا رصا فرأوه وه مُصمَن َا أ من بعدوء يكفرون4 [الروم: .]١١‏ 

(وآقسموا بالله جهْدَ أيمانِهمْ . .) ]٤١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۷٤/٤‏ : كانوا حلفوا واجتهدواء قال أبو جعفر: 
فاليمين وقعث على «لیُوننٌ أهدی من إحدى الأب قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]1٩۷‏ : فأنّث 
إحدى لتأنيث أمَةَ (فلما جاءهم نذير ما زادهم إلا نفوراً» أي عن الحق . 

]٤۳1[) . (استکباراً.‎ 


مفعول من أجله أي تكبّراً عن الحق ومحر اسيىئ معطوف عليه» قال سعيد عن قتادة : 
أي ومكر الشرك› قال أبو جعفر: أصل المكر السيّئ فى اللغة الكذب والخديعة بالباطل» وقرأً 
الأعمش وحمزة ومر الس ولا يحيق المكر الس إلا بأهله فحذف الإعراب من الأول 
وأثبته في الثاني . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۷١/٤‏ : وهو لحن لا يجوزء قال أبو 
جعفر: وإنما صار لحناً لأنه حذف الإعراب منهء وزعم محمد بن يزيد أن هذا لا يجوز في كلام 
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رلک عل هرا من داق وڪن بورشم إل أجل سس قدا جاء أجلهم قبت اله كان 


ولا شعر» لأن حركات الإعراب لا يجوز حذفها لأنها دخلت للفروق بين المعاني» وقد أعظم 
بعض النحويين أن يكون الأعمش على جلالته ومحله يقرأ بهذاء وقال: إنما كان يقف عليه فُعَلِطٌ 
من اذعى عنهء قال: والدليل على هذا أنه تمام الكلام» وأنٌ و کو الكلام أعربه» 
والحركة في الثاني أثقل منها في الأول؛ لأنها ضمة بين كسرتين» وقد احتج بعض النحويين لحمزة 
في هذا بقول سيبويه» وأنه أنشد هو وغيره: [الرجز] 
إذااعوجَجنَّ فلت صاحبْقرم بالدؤزآمثال السشيين العُرم 
وقال الآخر: [السريع] ۰ 
فاليوم أشرَبْغيرمُسىَخيّب إثشماأامن‌اللهولاواغِل 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۲۷١ /٤‏ 

وهذا لا حجة فيه لأن سيبويه لم يجزه وإنما حكاه عن بعض النحويين» والحديث إذا قيل 
فيه عن بعض العلماء ءلم يكن فيه حجة فكيف وإنما جاء به على الشذوذ» وضرورة الشعرء قد 
خولف فيه؟ وزعم أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۷١ /٤‏ [معاني القرآن للفراء: ۲/ ]۳۷١‏ أن أبا 
العباس أنشده: [الرجز] 

إذا اععوÇججج‏ فلت صاح فوم 

وأنه أنشده «فاليومّ فاشرب» بالفاء. فهل ينظرون إلا سَنّةٌ الأولين) أي إنما ينظرون 
العقاب الذي نزل بالكفار الأولين فلن تجد لسّة الله تبديلاً ولن تجد لسئَّة الله تحويلاً) أي 
أجرى الله جل وعرَّ العذاب على الكفار» وجعل ذلك سئة فيهم فهو يعدب بمثله من استحقه لا 
يقدر أحد أن يبدل ذلك» ولا يحرّله. 

]4٤[ 4. . .عجره‎ .$ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۲۷٦/‏ «. . ليعجره) لتَفُولَةُ . 

ولو يُؤاخد الله الناس بما كسبوا. .) ]٤٥[‏ 

رر لان الوت رل أعذت فادنا كذ ودا ولا يقال :وات ورلن إن خفنت 
الهمزة في يؤاخذ جاز فقلت: يواخذ تقلبها واواً. فإن قال قائل: فلم لا يقلبها ألفاً وهي 
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مفتوحة؟ قلت: هذا محال لأن الألف لا يكون ما قبلها أبداً إلا مفتوحاً إعلى ظْهْركًا) يعود 
على الأرض وقد تقدم ذكرها. (فإذا جاء آجلُهّم فان الله کان بعباده بصيراً4 لا يجوز أن يكون 
العامل في إذا بصيراًء كما لا يجوز: اليوم أن زيداً خارجّ» ولكن العامل فيها جاء لشبهها بحروف 
المجازاة» وقد یجازی بهاء كما قال : 
إذاقصّْرَث أسيافمًا كان وَصْلها خطاناإلى آعدائنافُئضصَاربُ 
[ديوان قيس بن الخطيم: ]۳٤4‏ 
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قال عبد الرحمن بن أبي ليلى: لكل شيء قلب» وقلبٌ القرآن (يس)) مَنْ قرأها نهاراً 
كَفِيّ هَمّه» ومن قرأها ليلاً عُفْرَ ذنبه. قال شهر بن حوشب: يقرأ أهل الجنة «طه) وليس) 
فقط . قال أبو جعفر: في يس أوجه من القراءات» قرأ أهل المدينة والكسائي يس والقرآن 
الحكيم) بإدغام النون في الواو» وقرأً أبو عمرو والأعمش وحمزة يس والقرآن الحكيم) بإظهار 
النون» وقرأً عيسى بن عمر يسين والقرآن الحكيم€» وذكر الفرّاء [معاني القرآن: ]۳۷١/۲‏ قراءة 
رابعة ياسينِ والقرآن) . 

قال أبو جعفر : القراءة الأولى بالإدغام على ما يجب في العربية لأن النون تدغم في الواو 
لشبهها بهاء ومن بيّن قال: سبيل حروف التهجي أن يُوقف عليهاء وإنما يكون الإدغام في 
الإدراج» وذكر سيبويه [الكتاب: ]۳١/۲‏ النصب وجعله من جهتين: إحداهما أن يكون مفعولا لا 
يصرفه» لأنه عنده اسم أعجمي بمنزلة هابيل» والتقدير : اذكز ياسين» وجعله سيبويه اسماً للسورة» 
وقوله الآخر أن يكون مبنياً على الفتح مثل «كيف» و«أين»» وأما الكسر فزعم الفرّاء [معاني القرآن: 
۲ أنه مشبة بقول العرب: جير لأفعلن وجير لا أفعل. 

#والقرآن الحكيم) [۲] 

لوالقرآن) فَسَّم والواو مبدلة من باء لشبهها بهاء كما أبدلوا من رب «(الحكيم) من نعت 
القرآن. قال أبو إسحاق: لأنه أحكم بالأمر والنهي والأمثال وأقاصيص الأمم السالفة . 

إنك لمن المرسّلين) ]١[‏ 

جواب القسم» وإِنٌ مكسورة لأن في خبرها اللام ولو حُذفت اللام لكانت أيضاً مكسورة 
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إلا في قول الكسائي فإلّه بُجيز فتحها؛ لأن في الكلام معنى : أقسم. 

على صراط مستقيم) ]٤[‏ 

قال الضخاك: أي على طريقة مستقيمة» قال قتادة: أي على دين مستقيم› قال أبو 
إسحاق: (على صراط مستقيم) خبر بعد خبر» قال: ويجوز أن يكون من صلة المرسلين أي 
الذين أرسلوا على صراط مستقيم . 

لتنزيل العزيز الرحيم)[ه] 

هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمروء وقرأً الكوفيون وعبد الله بن عامر اليحصبي تنزيل 
العزيز الرحيم) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٠٤4‏ بالنصب وحكي الخفض . قال أبو جعفر : 
فالرفع على إضمار مبتدأ أي الذي آنزل إليك تنزيل العزيز الرحيم» والنصب على المصدرء 
والخفض على البدل من القرآن. 

شير قوماً ما أَنذِرَ آباؤهُمْ. . ]٦1)‏ 

«ما) لا موضع لها من الإعراب عند أكثر أهل التفسير؛ لأنها نافية» وعلى قول عكرمة 
موضعها النصب؛ لأنه قال: قد أُنذر آباؤهم فتکون على هذا مثل قوله تفل درن صيَدً4 
[فصلت: ]٠١‏ أي بصاعقة. نهم غافلون)€ ابتداء وخبر. 

للقذ حقٌ القول على أكثرهمْ. . )۷1] 

أي حق القول عليهم بالعذاب لكفرهم» ومثله # ولك حَمّت َة الْعداب عل الكفرَ) 
[الزمر: .]۷١‏ 

إا جعلنا في أعناقهمْ أغلالاً. . ) [۸] 

عن ابن عباس أنه قال: إن آبا جهل أقسم لئن رأيتُ محمداً ية يصلي لأدمغنّه» فأخذ 
حَجّراً والنبي ب يصلي ليرميه به فلما أومأ به إليه جمّتْ يده على عنقه» والتصق الحجر بيده» 
فهو على هذا تمثيل أي بمنزلة من عْلَّتْ يده إلى عنقه. 

وروی ابن عيينة عن عمرو بن دينار قال: قرأ ابن عباس إا جعلنا في أيمَاِهم اغلالاً فهي 
إلى الأذقان) [معاني القرآن للفراء: ۳۷۳/۲] قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۷۹/٤‏ : وفرئ 
«إنا جعلنا في أيديهمْ أغلالاً) قال أبو جعفر: هذه القراءة على التفسيرء ولا يقرأ بما خالف 
المصحف» وفي الكلام حذف على قراءة الجماعة فالتقدير: إنا جعلنا في أعناقهم وفي أيديهم 
أغلالةً فهي إلى الأذقانء فهي كناية عن الأيدي لا عن الأعناقء والعرب تحذف مثل هذاء ونظيره 
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كثير سيل ميم أَلْحَرّ4 [النحل: ]۸١‏ فتقديره: وسرابيل تقيكم البرد فحذف لأن ما وقى 
الحر وقى البرد ولأن الل إذا كان في العنق فلابد من أن يكون في اليد ولا سيما وقد قال جل 
وعڙ: لفهي إلى الأذقان) فقد أعلم الله جل وعرَ أنها يراد بها الأيدي نهم مقمحون) أجل ما 
روي فيه ما حكاه عبد الله بن يحيى أن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أراهم الإقماح فجعل 
يديه تحت لحيته وألصقهما ورفع رأسه» قال أبو جعفر: وكان مأخوذاً مما حكاه الأصمعي قال : 
يقال أكْمَحْتَ الدَابةٌ إذا جَذَّبت لجامها لترفعَ رأسها. قال أبو جعفر: والقاف مُبدلة من الكاف لقربها 
منهاء كما يقال: فَهَرئهُ وكَهَرئَةُ» قال الأصمعي : ويقال: أكمَختَ الدابة إذا تلقيت فاها باللجام 
لعضربَة به» مشتقّ من قولهم : لقَيعّةُ كمَاحاً أي وَجْهاً لوجه» وكَمَحْكَ الدّابة بغير ألف إذا جْذّبتَ 
عنانها لتقف ولا تجري . 

لوجعلنا من بين آيديهمْ سداً ومن خلفهمْ سداً. .¢ 41[ 

قال محمد بن إسحاق في روایته : جلس عتبة وشيبة ابن ربيعة وأو جهل وأمية بن لف 
يراصدون النبي با ليبلغوا من أذاه فخرج عليهم يقرأ أول (یس) وفي يده تراب فرماهم به» وقراً 
لإوجعلنا من بين أيديهم سداً ومن خلفهمْ سدأً€ إلى رأس العشر» فأطرقوا حتى مر النبي بي وقد 
قيل : إن هذا تمثيل كما يقال : فلان حمار أي لا بُبصر الهدى» كما يقال : [البسيط] 

لهممعن‌الرشدأغلال وأقياٌ 
[ديوان الأفوه الأدوي: ]٠١‏ 

وقراءة ابن عباس وعكرمة ويحيى بن يعسر وعمر بن عبد العزيز (فأعَشَيَْاهُمْ) قال أبو 
جعفر: القراءة بالغين أشبه بنسق الكلام» ويقال: عَشِيَهُ الأمر وأغشيئّةُ إياه فإنما يقال لمن ضعف 
بصرهٌ حتى لا يبصر بالليل» أو لمن فعل فعلهء كما قال : [الطويل] 

متى تأت و تّعشو إلى ضوء نارو تجذخيْرٌّنارعندهاخير موقد 

قال قتادة : لفهم لا پبصرون) الهدی . 

لوسواءَ عليه آأنذرتهمْ. .4 ]٠١[‏ 

قيل: المعنى لا يكترثون بذلك ولا يعبؤون به ولا يؤمنون. قال ابن عباس: فما آمن منهم 
أحد. 


«إنما ثنذِرٌ من اتب الذَكرَ. .) ]١١[‏ 
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أي إنما ينتفع بالإنذار. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۸١ /٤‏ : ومعنى (وځشي 
الرحمن بالغيب) خاف الله جل وعرّ من حيث لا يراه أحد إلا الله جل وعز فشر بمغفرة وأجر 
کریم) قال الضخاك عن ابن عباس في معنى كريم: أي حَسّن» وقيل: يراد به الجنة والله جل 
وعڙ أعلم . 

]٠۲[ €. . لإا‎ 

الأصل في إن إننا حذفت النون لاجتماع النونات نخځې) حذفت منه الضمة لقلهاء 
ولا يجوز إدغام الياء في الياء ههنا لثلاً يلتقي ساكنان إوزكء ب ما قدّموا وآثارهمٌ) آي ذکرَ ما 
قذّموا وأقيم المضاف إليه مقام المضاف› وتأوله ابن عباس بمعنی : خطاهم إلى المساجد» وهو 
أولى ما قيل فيه؛ لأنه قال: إن الآية نزلت في ذلك لأن الأنصار كانت منازلهم بعيدة من المسجد. 

وفي حديث عمرو بن الحارث عن أبي عشانة عن عقبة بن عامر عن النبي بي قال: «يُكتبُ 
له برجل حسنةٌ» وبْحَط عنه برجل سيئة ذاهباً وراجعاً إذا خرج إلى المسجدا [جه: »]۷۷٤ ۲۸١‏ 
[القرطبي في «تفسیره»: ]٤٩٤/۳‏ وتأوّله غير ابن عباس ونكتبُ ما قذموا وآثارهم) يعني نکتب ما 
قذّموا من خير وما سنّوا من سنة حسنة يعمل بها بعدهم . وواحد الآثار : أثرّء ويقال: إثرّ. (إوكل 
شيءَ أحصيناءٌ) منصوب على إضمار فعل» ويجوز رفعه بالابتداء إلا أن نصبه أولى ليعطف ما 
عمل فيه الفعل على ما عمل فيه الفعل. وهذا قول الخليل وسيبويه رحمهما الله. قال مجاهد: 
في إمام مبين# في اللوح المحفوظ . 

(واضرب لهم مثلا أصحابَ القرية. .€ [۱۳] 

قال أبو إسخاق [معاني القرآن وإعرابه: ‘[YA1/8‏ آي اذكر لهم مثلاء والضرب هر المثال 
والجنس› يقال : هذا من ضزب هذاء أي من مثال هذا وجنسه والمعنى ومئٌّل لهم مثلاً. 
(أصحابَ القرية) بدل من مَنّل فالمعنى مثل أصحاب القرية إإذ جاءها المرسلون) أي جاء 
هلها المرسلون. 

«إذ أرسلنا إليهم اثنين فكذّبوهما فعززنا بثالث . .) ]١٤[‏ 

وقرآ عاصم وَمَرَزْنَا) وربما غلط في هذا بعض الناس فتوهم أنه من عَرَ يَِرء ولیس منه 
إنما هو من قول العرب: عَارني فلالٌ فُعَززتةُ أعرهُ أي غلبتّةُ وقهرتةء وله نظائر في کلامهم› وتأوّل 
الفرّاء [معاني القرآن: ۲ «فعڙزنا بثالك) أن اكالت ارسل قل الاين وآنة خرن وان معن 
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فعرزنا به أنه غلبهمْ. والظاهر یدل على خلاف ما قال» ولو کان کما قال لکان الأولى في كلام 
العرب أن يقال : بالثالث إذ كان قد أرسل قبل› کما يقال : في ول الكتاب سلا عليك وفي آخره 
والسلام» وکما يقال : مَرّرت ٿث برجل من قصته كذا فقلت للرّجل . 


(قالوا ما نتم إلا بشرٌ شر مفْلّنا. .4 ]٠١[‏ 


مبتدأً وخبره. 


. .لَنْرجُمَنَكُمْ. .4 [۱۸] 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۳۷١/۲‏ <. . لَنرجُمََّكّمْ) أي لنقتلتكم قال: وعامة ما في القرآن من 
الرجم معناه القتل . 

(قالوا طائ رکم معكمْ أئِنْ ذُكَرنمْ. .) [۱۹] 

فيه سبعة أوجه من القراءات : قرأ أهل المدينة اين دكرتم) بتخفيف الهمزة الثانية» وقرأً 
أهل الكوفة (اإن) بتحقيق الهمزتين» والوجه الثالث «آأإن) بهمزتين بينهما ألف» أدخلت الألف 
كراهة للجمع بين الهمزتين» والوجه الرابع الان بهمزة بعدها ألف وبعد الألف همزة مخففة› 
والقراءة الخامسة «أإن ذکرتم) بهمزتين إلا أن الثانية همزة مخففة» والوجه السادس ان4 
بهمزتین محققتين مفتوحتين»› حكى الفرّاء [معاني القرآن : ۲ ] أن هذه قراءة ۴# رَزِين . . وقراً 
عيسى بن عمر والحسن البصري «قالوا طائرکم معکم أن ذگرتم) بمعنى حيبت والمعنى: أينٌ 
دُکرتم تطيّركم معكْ. ومعنی آأنْ: ألأنْ» وقرأ يزيد بن القعقاع والحسن وطلحة «ذَكرَنْ) 
بالتخفيف وزعم الفرّاء أن معنى (طائركم معكم) أي رزقكم وعملكم وبل( للخروج من كلام 
إلى کلام نتم قوم مُسرفون) ابتداء وخبر 

(وجاء من أقصى المدينة رجلٌ يسعى . .) ]۲١[‏ 

وفي موضع آخر رمل ين فصا رة َس [القصص: ]۲١‏ والمعنى واحد إلا أن حق 
الظروف أن تكون في آخر الكلام» وتقديمها مجاز» ألاترى أن معنى: إن في الدار زيداًء إن 
زيداً في الدار» قال يا قوم اتبعوا المُرسَلِينَ) . 

#اتبعوا من لا يسالكم أجراً. .) ]۲٠[‏ 
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هذا يدل على إعادة الفعل وهم مهتدون) محمول على معنى <من) . 

وما لي لا آعبْد. . ) [۲۲] 

وقراً الأعمش وحمزة وما لي لا أعبْد بإسكان الياء وهذه ياء النفس تفتح ونسكن» إذا 
كان ما قبلها متحركاًء فالفتح لأنها اسم فكره أن يكون اسم على حرف واحد ساكناً» والإسكان 
لاتصالها بما قبلهاء وموضع لا أعبد) موضع نصب على الحال. 

.. إن يُرذن الرحمنْ بضر . .) [۲۳] 

شرط ومجازاة» وعلامة الجزم فيه حذف الضمة من الدال وحذفت الياء التي قبل الدال 
لالتقاء الساكنين» والقول في الياء التي بعد النون كما تقدم من الفتح والإسكان إلا أنك إذا 
أسكنتها حذفتها في الإدراج لالتقاء الساكنين» وجواب الشرط لا تعن عتي) . 

لإي منت بربَكمْ فاسمعونٌ) ]۲٠[‏ 

e yy 
موضع جزم فإذا كسرتَ النون جاز لأنها النون التي تكون مع الياء لا نون الإعراب» قال أبو‎ 
أشهَدَ الرسْلّ على إيمانه فقال: #إني آمنتٌ برتكم‎ :]۲۸١/١ إسحاق [معاني القرآن وإعرابه:‎ 
. فاسمعون)‎ 

«#قيل ادل الجنَةً. .4 ]۲١[‏ 

في الكلام حذف لعلم السامع والتقدير : فقتلوه فقيل : ادخل الجنة فلمًَا رأى ما هو فيه من 
النعيم قال يا ليت قومي يعلمون) . 

#بما غفر لي ربّي. .4 [۲۷] 

فيه ثلاثة أوجه: تكون <ما) مصدراًء وتكون بمعنى الذي)› والثالث استفهاماً» وهذا 
ضعيف لأن الأكثر في الاستفهام: بم غفرَ لي ربّي؟ بغير ألف «وجعلني من المُكرمين) قال أبو 
مجلز: أي بإيماني وتصديقي الرسل» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ ۲۸۳]: من 
المكرمين€ أي أدخلني الجنة. 

وما آنزلنا على قومه من بعده من جُند من السماء. .) [۲۸] 
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أي لم بزل جنداً من السماء ينتصرون له. 

إن كانث إلا صيحة واحدة. .€ [۲۹] 

في كانت مُضمر أي إن كانت عقوبتهم أو بليّتهم إلا صيحة. قرأ أبو جعفر إن كانث 
إلا صيحةٌ واحدة4 بالرفع. قال أبو حاتم : ينبغي ألا يجوز لأنه إنما يقال: ما جاءني إلا جاريئك»› 
ولا يقال: ما جاءتني إلا جاريتك» لأن المعنى ما جاءني أحدّ إلا جاريتك أي فلو كان كما قرأ أبو 
جعفر لقال: إن كان إلا صيحة واحدةء قال أبو جعفر: لا يمتنع من هذا شيء يقال: ما جاءتني 
إل جاريتك» بمعنى ما جاءتني امرأة أو جارية. والتقدير بالرفع في القراءة ما قاله أبو إسحاق» . 
قال: المعنى : إن كانت عليهم صيحة إلا صيحةٌ واحدةٌ وقذره غيره بمعنى: ما وقعت إلا صيحة 
واحدة (وكان) بمعنى: وقع كثير في كلام العرب. 

وقرأ عبد الرحمن بن الأسود» ويقال: إنه في حرف عبد الله كذلك: إِنْ كانت إلا زقية 
واحدةً [معاني القرآن للفراء : ۲/ .]۲۷١‏ قال أبو جعفر: هذا مخالف للمصحف. وأيضاً فإن اللغة 
المعروفة/ زقا يزقو إذا صاح فكان يجب على هذا أن يكون إلا زقوةٌ. قال قتادة: «فإذا هم 
خامدون) أي هالکون. 

يا حسرة. .€ [۳۰] 

منصوب لأنه نداء نكرة لا يجوز فيه إلا النصب عند البصريين» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: 
۳< ] أن الاختيار النصب وأآنها لو رُفعت النكرة الموصولة بالصفة لكان صواباًء واستشهد بأشياء 
منها أنه سمع من العرب: يا مهتم بأمرنا لا تهتم» وأنشد: [الكامل] 

اواز رع اال ا ييا 

قال أبو جعفر: في هذا بطلان باب النداء أو أكثره لأنه يرفع النكرة المحضة ويرفع ما هو 
بمنزلة المضاف في طوله ويحذف التنوين متوسطاً ويرفع ما هو في المعنى مفعول بغير علة 
أوجبت ذلك. فأما ما حكاه عن العرب فلا يشبه ما أجازهء لأن تقدير: يا مهتم بأمرنا لا تهتمّء 
على التقديم والتأخيرء والمعنى : يا يها المهتمّ لا هتم بأمرنا. وتقدير البيت: يا أيها الدار» ثم 
حول المخاطبة أي يا هؤلاء غير هذه الدار البلىء كما قال جل وعر: حى إا كنز في املك 
وَج بم) [یونس: ۲۲]. وکان أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۲۸٤/٤‏ يقول: بأن قوله جل 
وعرّ: يا حسرةً على العباد4 من أصعب ما فى القرآن من المسائل» وإنما قال هذا لأن السؤال 
فان قال ما اة اء ار 2 ٠‏ 
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قال أبو جعفر: وقد شرح هذا سيبويه بأحسن شرح» ومذهبه أن المعنى إذا قيل: يا عجباه 
فمعناه يا عب هذا يِن أبّانك» ومن أوقاتك التي يجب أن تحضرهاء والمعنى على قوله آنه 
يجب أن تحضر الحسرة لهم على أنفسهم لاستهزائهم بالرسل» وفي معنى الآية قول غريب»› 
إسناده جيد» رواه الربيع بن أنس عن أبي العالية قال: لما رأى الكفار العذاب قالوا: يا حسرة 
عل العباة بحنون بالخباد الرسل الثلالة الذيق أرسلرا إليهم» نتروا على قواتمم وإ ن لم 
یحضروا حتی یؤمنواء قال الله تعالی رما باتہم ن سول إلا کا بو هزون [الحجر: .]١١‏ 

لالم يروا كم أهلكنا قبلهم من القرون أنّهم. .) ]١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳۷١/١‏ «كم) في موضع نصب من وجهين: أحدهما ب 
«يَرّوا)» واستشهد على هذا القول بأنه في قراءة عبد الله بن مسعود الم يروا مَنْ اهلكنا)» 
والوجه الآخر أن تكون كم) في موضع نصب بأهلكنا. قال أبو جعفر: القول الأول محال لأن 
كم لا يعمل فيها ما قبلها لأنها استفهام» ومحال أن يدخل الاستفهام في حيّز ما قبله» وكذا 
حكمها إذا كانت خبراً» وإن كان سيبويه قد أومأ إلى بعض هذا فجعل «أتهم) بدلا من (كم) 
وقد رد عليه محمد بن يزيد هذا أشدٌ رذ» وقال: «كم) في موضع نصب بأهلکنا «وآنهم) في 
موضع نصب . والمعنى عنده: بأنهم أي ألم يروا كم أهلكنا قبلهمْ من القرون بالاستئصال. 

وان کل لما جمیع لدینا مَحصرُون) [۳۲] 

هذه إن الثقيلة في الأصل حُمُفت فزال عملها في أكثر اللغات» ولزمتها اللام فرقاً بينها 
وبين #إن) التي بمعنى «ما) . وقرأ الكوفيون وإِنْ كل لمّا) وفيه قولان: أحدهما أن «لمّا) 
بمعنى إلا و(إن) بمعنى 3ما)» حكى ذلك سيبويه [الكتاب: ]٠٠١/١ ۲۸۳/١‏ في قولهم : سالك 
بالله لمّا فعلت» وزعم الكسائي 7 لا يعرف هذا. والقول الآخر أن المعنى: وإن كل لَمِنْ ماء 
وهذا قول الفرّاء [معاني القرآن: ۳۷۹/۲ ۳۷۷]. قال وحذفت ماء كما يقال عَلّْماءِ بنو فُلان» أراد 
به : على الماء بنو فلان. 

وآية لهمْ الأرض المَيَةٌ أحييناها. . 4 [۳۳] 

«آبة) رفع بالابتداءء والخبر (لهم) ويجوز أن يكون الخبر «الأرض الميتةً) » قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۲۸١/4‏ ويقال : الميتَةً» والتخفيف أكثر . 


للياكلوا من ثمرهِ وما عملتة أبديهمْ. .) ]١٠[‏ 
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لا موضع لها أي ولم تعمله أيديهم فإذا كان بحذف الهاء كانت <ما) في موضع خقض»› وحذف 
الهاء لطول الاسم» ويبعد أن تكون نافية. 

إسبحان الذي خلق الأزواج كلها . .4 ]۳١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۲۸٠/١‏ أي الأجناس من الحيوان والنبات. 

وآية لهم اللي . .) [۴۷] 

وعلامة دالة على توحيد الله. 

(والشمس تجري . . ) [۳۸] 

ويكون تقديره وآية لهم الشمس» ويجوز أن تكون الشمس مرفوعة بإضمار فعل يفسره 
الثاني » ويجوز أن تكون مرفوعة بالابتداء. 

(والقمرٌ قدرناه منازل. . ) [۳۹] 

یکون تقدیره: وآية لهم القمر» ویجوز أن يکون القمر مرفوعاً بالابتداء. وقرأاً الكوفيون 
لوالقمرَ4 بالنصب على إضمار فعل»ء وهو اختيار أبي عبيدء قال: لأن قبله فعلاً وبعده فعلاً مثله 
قبله (نسلځ) وبعده قدّرناه)» قال أبو جعفر: أهل العربية جميعاً فيما علمتٌ على خلاف ما 
قال» منهم الفرّاء [معاني القرآن: ١/۳۷۸]ء‏ قال: الرفع أعجب إليّ» وإنما كان الرفع عندهما أولى 
لأنه معطوف على ما قبله فمعناه: وآيةٌ القمر والذي قاله: من أن قبله (نسلځ) فقبله ما أقرب إليه 
منه وهو يجري وقېلە» والشمس بالرفع › والذې ذکره بعده وهو (قدرناه) قد عَمل في الهاء. 
ووجه ثان في الرفع يكون مرفوعاً بالابتداء» ويقال: القمرٌ ليس هو المنازل فكيف قال: قدّرناه 


منازل؟ ففي هذا جوابان: أحدهما آن تقدیره قدرناه ذا منازل مثل سكل ألْمَريَةَ4 [يوسف: ۸۲]» 
والتقدير الآخر أن المعنى : قدّرنا له منازل ثم حذف اللام» وكان حذفها حسناً لتعدّي الفعل إلى 
مفعولين مثل # واتار موس فوم سَبَعِينَ رجلا [الأعراف: .]٠٠١‏ 

لا الشمس ينبغي لها أن تدرك القمرًّ. ]٤١[).‏ 
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هذه الآية فقال بعضهم: معناها أن الشمس لا تدرك القمر فيبطل معناه» وقيل: القمر في السماء 
الدنيا والشمس في السماء الرابعة فهي لا تدركه. وأحسن ما قيل في معناه وأبينه مما لا يُدفع أن 

ولا الليل سابق النهارٍ) مما قد تكلموا فيه أيضاًء وقال بعضهم: هذا يدل على أن النهار 
مخلوق قبل الليل وأن الليل لم يسبقه بالخلق» وقيل: لا يجوز أن يتقدم أحدهما صاحبه؛ لأن 
وجود هذا عدم هذا ولا يقع فيهما القبل والبعدء وهذا قول أهل النظرء وقيل: كل واحد منهما 
يجيء في وقته لا يسبق أحدهما صاحبه . 

قال بو جعفر : حدثنا محمد بن الوليد وعلي بن سليمان عن محمد بن يزيد قال : سمعت 
عمارة بن عقيل بن بلال بن جرير يقرأ ولا الليل سابق النهارً فقلت ما هذا؟ قال: أردتُ ساب 
النهار فحذفتٌ التنوين لأنه أخف قال أبو جعفر: يجوز أن يكون النهار منصوباً بغير تنوين ويكون 
التنوين حذف لالتقاء الساكنين . 

«وآية لهم آنا حملنا ذُرَياتهمْ في الفلْك المشحون) ]٤4١[‏ 

هذه الآية من أشكل ما في السورة لقوله جل وعرّ: (حملنا ذرياتهم) لأنهم هم 
المحمولون» فسمعت علي بن سليمان يقول: الضميران مختلفان والمعنى: وآية لأهل مكة أنا 
حملنا ذريات قوم نوح في الفلك [معاني القرآن وإعرابه: »]۲۸۸/٤‏ وفيها قول آخر حسن» وهو آن 
يكون المعنى أن الله جل وعرَ خبّر بلطفه وامتنانه أنه خلق السفن يحمل فيها من يصعب عليه 
المشي والركوب من الذريات والصغار» ويكون الضميران على هذا متفقين . 

(وخلقنا لهم من مثله ما یرکبون) ]٤٤٩[‏ 

والأصل: يركبونه حذفت الهاء لطول الاسم وأنه رأس آية. وفي معناه ثلاثة أقوال: 
مذهب مجاهد وقتادة وجماعة من أهل التفسير أن معنى من مثله) للإبلء والقول الثاني أنه 
لاوبل والدوابٌ وكل ما يركب والقول الثالث آنه للسفن»ء وهذا أصخها لأنه متصل الإسناد عن 
ابن عباس رواه محمد بن فضيل عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس «وخلقنا 
لهم من مثله ما یرکبون) قال: خلق لهم سفناً أمثالها يركبون فيها . 

وإن نشا نُغرِفهُمْ فلا صريځ لهمْ. .) ]٤١[‏ 

وبغير هذا الإسناد أن ابن عباس احتج في أن هذا ليس للبل بان بعده وإن نشا نغرِفَهُمْ 
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فلا صریځٌ لهم) وهو حسن لأن بعده ما لا يجوز فيه إلا الرفع لأنه معرفة وهو ولا هم ينقّذون) 
والنحويّون يختارون: لا رجلٌ في الدار ولا زيدٌ. 

إلا رحمةً منا. .€ ]٤٤[‏ 

قال الكسائي : هو نصب على الاستناء» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وعرابه: ۲۸۹/۲] : 
نصبً لأنه مفعول له أي للرحمة (ومتاعاً) معطوف عليه. قال قتادة: إلى حين) أي إلى 
الموت. 

ما ينظرون إلا صيحةٌ واحدة تأخذْمُمْ وهمْ يحُْصمون) [44] 

وفي قوله جل وعرّ: ما بنظرون إلا صيحة واحدةٌ تاحذْمُمْ وهمْ يحُصّمون) خمس 
قراءات [معاني القرآن للفراء: ۳۷۹/۲]: قرأ أبو عمرو وابن کثیر (وهم يَحْصّمُون) بفتح الياء والخاء 
وتشديد الصاد» وكذا روى ورش عن نافع» فأمَّا أصحاب القراءات وأصحاب نافع سوى ورش 
فإنهم رووا عنه (وهم يَخْصّمُّون) بإسكان الخاء وتشديد الصاد على على الجمع بين ساكنين» وقرأً 
عاصم والكسائي لوهم يَخْصمُون) بكسر الخاء وتشديد الصادء وقراً یحیی بن وثاب والأعمش 
وحمزة ت وهم يَخصمون) بإسكان الخاء وتخفيف الصاد» وفي حرف 2 وهم يختصمون) . 

قال أبو جعفر: القراءة الأولى لوهم يَحُصمُون) أبينهاء والأصل : يختصمون فأدغمت التاء 
في الصاد فقلبت حركتها إلى الخاء» وإسكان الخاء لا يجوز لأنه جمع بين ساكنين وليس أحدهما 
حرف مد ولين وإنما يجوز في مشل هذا إخفاء الحركة فلم يُضبط كما لم يضبط عن أبي عمرو 
# فووا إل جاريم [البقرة: ]٠٤‏ إلا من رواية من يضبط اللغة» كما روى سيبويه عنه أنه كان 
يختلس الحركة . فاا «(يَخصمون) فالأصل فيه أيضاً يختصمون فأدغمت التاء في الصاد ثم كسرت 
الخاء لالتقاء الساكنين . وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳۷۹١‏ أن هذه القراءة أجود وأكثر» فترك ما هو 
أولى من إلقاء حركة التاء على الخاء واجِتُلِبَ لها حركة أُخرى وجمع بين ياء وكسرة» وزعم أنه 
أجود وأكثر» وكيف يكون أكثر وبالفتح قراءة أهل مكة وأهل البصرة وأهل المدينة؟ قال عكرمة في 
قوله جل وعز: إن كات إل صَيَحَةٌ ويد [يس: ۲۹] قال : هي النفخة الأولى في الصور. 

(فلا يستطيعون توصيةً. .) ]٠١[‏ 
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روى الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: ينفخ في الصور والناس في أسواقهم : 
فُمِنْ جالب لقحةً» ومن ذارع ثوباًء ومن مار في حاجة فلا يستطيعون توصيةً ولا إلى هلهم 
يرجعون) وذكر الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]۳۸١‏ فيه قولين أحدهما لا يرجعون إلى أهليهم قولاً 
والقول الآخر لا يرجعون من أسواقهم إلى أهليهم. 

«ونُفحّ في الصور. .) [١ه]‏ 

في معناه قولان: قال قتادة: (الصور جمع صورة أي نفخ في الصور الأرواح» وصْورَةٌ 
وصور مثل سُورَةَ البناء وسور . قال العجّاج [ديوانه: :]۲۲١‏ [الرجز] 

فرب ذي سشُراڍق مخ جور سرت إليه في أعالي السُور 

وقد روي عن ابن هرمز أنه قرأ (ونْفِځَ في الصوَرٍ فهذا لا إشكال فيه. فأما (الصُؤْر» 
بإسكان الواو فالصحيح فيه أنه القَرْنُء جاء بذلك الحديث والتوقيف عن رسول الله َة وذلك 
معروف في كلام العرب» وأنشد أهل اللغة: [الرجز] 

نحلْط َطخَامُمْ داه العُورَيْن بالصابخاتِ في عُبَارِ الئَفْعَيْر 

«قالوا يا ويلنا. .€ ]٥۲[‏ ۰ 

منصوب على أنه نداء مضاف أي احضر فهذا من أيامك ومن ابّانك» ويجوز أن يكون 
تفر با على مي الشكر ونكرن ا أن الكوفيين يقدّرونه (وَيٰ لنا» 
منفصلة فإذا قيل لهم فَلِمَ قلتم : وَل زید؟ فة ففتحتم اللام وهي لام خفض؟ e‏ ويل له؟ 
فضممتم اللام ونونتموها ثم حکكيتم : ويل زید بالضم غير منوّن» اعتلّوا بعلل لا تصح . قال أبو 
جعفر: وسنذكرها إن شاء الله فيما يُستقبل . 

من بعثنا مِنْ مرقدنا) يقال: كيف قالوا هذا وهم من المعذّبين في قولكم في قبورهم؟ 
فالجواب آن أبّي بن كعب قال : ناموا نومة. وقال أبو صالح : ا 

عن أهل القبور» وهجعوا هجعة إلى النفخة الثانية» وبينهما أربعون سنة فلذلك قولهم: من 
من مرقدنا). قال مجاهد: أي فيقول لهم المؤمنون هذا ما وعد الرحمن) وقال قتادة: فقال 
لهم مَنْ هدى الله (هذا ما وعد الرحمن) وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۳۸١‏ أي فقال لهم 
الملائكة هذا ما وعد الرحمن). 
قال أبو جعفر: وهذه الأقوال متفقة لأن الملائكة من المؤمنين وممن هدى الله وقرأً 
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مجاهد» ویروی عن ابن عباس يا ويلا مِن بَعنا) . قال أبو جعفر: وعلى هذا يتأول قول الله 
جل وعر: إت الي ءامنا ولوا ملحت وہک هر ڪب ارب4 [البينة: ۷] وكذا الحديث 
«المؤمن عند الله خير من كل ما حَلَقَا [جه: ۷١٤۳۹]ء‏ [القرطبي في «تفسيره»: ]٤١/٠١‏ ويجوز أن 
يكون الملائكة صلى الله عليهم وغيرهم من المؤمنين قالوا هذا ما وعد الرحمن) والتمام على 
هذا لمن مرقدنا)› وهذا) في موضع رفع بالابتداء وخبره ما وعد الرحمن)› ويجوز أن 
يكون هذا) في موضع خفض على النعت لمرقدنا فيكون التمام (من مرقدنا هذا) ويكون لما 
وعد الرحمن) في موضع رفع من ثلاث جهات ذكر أبو إسحاق منها اثنتين» قال: يكون بإضمار 
لهذا). والثانية : أن يكون بمعنى: حق ما وعد الرحمن» وقال أبو جعفر: والثالغة: أن يكون 
بمعنى : بَعَثكمْ ما وَعَدَ الرحمن 

(.. فإذا هم جميعٌ . .) ]٥۳[‏ 

مبتدأً وخبره وجمیع نكرة و«مُحصَرُون) من نعته. 

إن أصحاب الجنة اليوم في شل فاكهون) ]٠١[‏ 

قال عبد الله بن مسعود وابن عباس: شغلهم بافتضاض العذارى» وقال أبو قلابة: بينما 
الرجل من أهل الجنة مع هله إذ قيل له : تحوّل إلى أهلك فيقول: Ga‏ 
تحوّل أيضاً إلى أهلك» وقيل: أصحاب الجنة في شغل بما هم فيه من اللذات والنعيم عن 
الاهتمام بأهل المعاصي ومصيرهم إلى النار وما هم فيه من أليم العذاب وإن كانوا أقرباءهم 
وأهليهم . وقرأ الكوفيون في شفُل بضم الشين والغين» وعن مجاهد في شَعّل4 وحكى أبو 
حاتم أن هذا يروى عن أبي عمرو بن العلاء أنه قرأ به وهي لخات بمعنى واحد ويقال: شَعْلٌ بفتح 
الشين وإسكان الغين «فاكهون) خبر إنّ» وعن طلحة بن مصرف أنه قرأ (فاكهين) نصبه على 
الحال. 

لهم وأزواجُهُمْ في ظلال على الأرائك مُنَكتُونَ) ]٥٦[‏ 

مبتدأً وخبره» ويجوز أن يكون هم توكيداً (إوازواجهم) عطفاً على المضمر و<متكئون) 
نعتاً لقوله فاکهون . 

لله فيها فاكهةٌ ولهمْ ما يعون [۷ه] 

الدال الثانية مبدلة من تاء لأنه يفتعلون من دعاء. 
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[o۸] ¢. سلام.‎ 

مرفوع على البدل من «ما) [معاني القرآن وإعرابه: ۲۹۲/۲]ء ويجوز أن يكون ما) نكرة 
وسلام) نعتاً لها أي ولهم ما يڏعون مُسَلّم» ويجوز ن يکون (ما) رفع بالابتداء (سلام) 
خبراً عنهاء وفي قراءة عبد الله بن مسعود (سلاماً) یکون مصدراًء وإ د شئت في موضع الحال 
أي ولهم الذي يذعون مُسلَماًء و(قولاً) مصدر أي نقوله قولاً يوم القيامة» ويجوز أن يكون 
معناه: قال الله جل وعرَ هذا قولا. 

(وامتازوا اليومَ أيُها المجرمون) ]٥۹[‏ 

ويقال: تميّزوا وانْمازوا. 

«ألمْ أعهّذ إليكُمْ. .) ]٠١[‏ 

ويقال: أعهد بكسر الهاء يکون من عَهَدَ بود قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
۲ : ويجوز أن يکون عَهِدَ يَعْهِدُ مثل حب يحب أن لا تعبْدّوا الشيطان) قال الكسائي : 
لا للنهي. 

]٦۱[ ٩. «وآن اعبْدُوني.‎ 

من كسر النون فعلى الأصل» من ضم ره كسرة بعدها ضمة. 

«ولقذ أضلٌ منكمْ چبلاً. .) ]٠۲[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة والعاصمين» وقرأ الحسن وابن أبي إسحاق [معاني القرآن واعرابه : /٤‏ 
۳] وعيسى وعبد الله بن عبيد بن عمير والنضر ب بن أنس «ولقذ اضلّ منكم حبلا بضم الجيم 
والباء وتشديد اللامء وقرأ ابن كثير والكوفيون إلا عاصماً (جُبُلاً) بضم الجيم والباء وتخفيف 
اللام» وقرأ أبو عمرو جُبْلاً) بضم الجيم وإسكان الباء وتخفيف اللام» وقرأً أبو يحيى والأشهب 
العقيلي (جبْلاً) بكسر الجيم وإسكان الباء وتخفيف اللام. 

A E DT ATE E OG 
ويكون جبل جمع جبلةء والاشتقاق فيه‎ ]۱٨ أجمعوا على أن قرؤوا وَلجِلّة لوين [الشعراء:‎ 
كله واحد» وإنما هو من: جَبَلٌ الله الخلقّ أي خلقهمء وقد كرت قراءة سادسة وهي ولقد‎ 
آضلٌ منْكمْ جيلاً كثيراً# بالياء (أفلم تكونوا تعقلون) أي قد كنتم تعقلون» وهذا على جهة‎ 
. التوبيخ» وكذا الم أعهد# أي قد عهدت‎ 
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ولو نشاءُ لطمسنا على أعيبِهمْ. .) ٠ ]٦٤[‏ 

أي لو شنا لأعميناهم في الدنيا عقوبة على عصيان الله جل وعرّء ولكتًا أخُرنا عقوبتهم 
إلى يوم القيامة فاستبقوا الصراط) أي فبادروا الطريق إلى منازلهم في أول ما يعمون ليلحقوا 
بأهليهم . 

ولو نشاء لمسخناهْ على مكانتهم. . ) ]٩۷[‏ 

أي لو نشاء لمسخناهم في الموضع الذي اجترؤوا فيه على معصية الله جل وعر (فما 
استطاعوا مُضِيَاً) أي فلم يستطيعوا أن يهربوا (ولا يرجعون) إلى أهليهم» وحكى الكسائي: 
طْمَس يَطمس ويَطْمْس ولو نشاء لمسخناهم) على مكانتهم يقال: مكانٌ ومكانةٌ ودار ودارةٌ. 
وحكى ابن الأعرابي أن العرب تقول في جمع مكان أمكنة ومكتّاتٌ» وأنّ منه حديث النبي كاز 
«أقرّوا الطیرَ على مکناتها» [د: ۰۲۸۳۰ حم: .]۳۸۱/١‏ 

قال آبو جعفر : مَكتَاتٌ جمع مكنّة ومكان بمعنى واحد» وقد تكلم الناس في معنى هذا 
الحديث فقال بعض الناس: لا تنقروها بالليل ولا تصطادوها إلا أن الشافعي رحمه الله فسره 
لسفيان بن عيينة على غير هذاء قال: كانت العرب تزجر الطير في مكناتها إذا آرادوا الحاجة 
يتفاءلون بها ويتظيّرون فنهاهم النبي ية عن ذلك فقال: «أقروا الطْيرَ على مكناتها» أي لا تزجروها 
فإن الأمور تجري على ما قضى الله جل وعر. وقد رُوي عن عبد الله بن سلام غير هذا في تأويل 
هذه الآية وتأولها على آنها يوم القيامة» قال: إذا كان يوم القيامة ومد الصراط نادى مناد: لِيَقُمْ 
محمد بي وأمته فيقومون بَرْهُمٌ وفاجرهم فيتبعونه ليجاوزوا الصراط » فإذا صاروا عليه طمس الله 
جل وعرّ أعين فُجَارهمْ فاستبقوا الصراط فمن أين يبصرونه حتى يجاوزوه: ثم يُنادي: ليقَمْ 
عيسى ية وأمّته فيقومون برهم وفاجرهم فتكون سبيلهم تلك السبيل» وكذلك سائر الأنبياء 
صلوات الله عليهم . 

ومن نَعَمرْهُ كه في الخلتق. . ) ]٦۸[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۲۹۳/٤‏ يبدل من القوة ضعفاً» ومن الشباب هرماً. 
وعاصم والأعمش وحمزة يقرؤون نة على التكثير والتخفيف» يقع للقليل والكثير بمعنى 


واحد. 
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وما علّمناه الشَعْرَ. .) [1۹] 
وقد صح عنه ية أنه قال: [الرجز] 
إا ا اكب آناابنٌعبدالمطلب 
:e]‏ 4041[ 

فتكلّم العلماء في هذا فقال بعضهم : إنما الرواية بالإعراب» فإن كانت بالإعراب لم تكن 
شعراً لأنه إذا فتح الباء من البيت الأول أو ضكّها أو نوّنها وكسر الباء من البيت الثاني خرج عن 
وزن الشعرء وقال بعضهم : ليس هذا الوزن من الشعر. 

قال أبو جعفر: وهذا مكابرة العيان لأن أشعار العرب على هذا قد رواها الخليل وغيره» 
ومن حسن ما قيل في هذا قول آبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۲۹۳]: إن معنى وما علّمناه 
الشعر أي وما علّمناه أن يشعر أي ما جعلناه شاعراًء وهذا لا يمنع أن ينشد شيئاً من الشعر» وقد 
قيل: إنما خبر الله جل وعرّ ما علّمه الشعرء ولم يخبر أنه لا ينشد شعراًء وهذا ظاهر الكلام؛ ‏ 
وقد قيل فيه قول بيّن زعم صاحبه أنه إجماع من أهل اللغة» وذلك أنهم قالوا E‏ 
موزوناً لا يقصد به إلى شعر فليس بشعر وإنما وافق الشعرء وهذا قول بيّن. وما ينبغي له) قال 
أبو إسحاق : آي وما يَسَسَهُلْ له» وتأویله على معنی وما يتسهل قول الشعر لا الإنشاد As‏ 
ذر4 أي ما الذي أنزلنا إليك إلا ذكر وقرآن مين). 

ندر مَن كان حَباً. .) ]۷٠[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة» ومال إليها أبو عبيدء قال: والشاهد لها إِنَما أت من [الرعد: 
۷ وقراءة آبي عمرو وأهل الكوفة ليُنزِر) يكون معناها: لينذر الله جل وعرّء أو لينذر القرآنء 
أو لينذر محمد كلا . وقر محمد بن السميفع اليماني ينر من كان حباً)» قال جويبر عن 
الضخاك: لمن كان حيَاً€ أي من كان مؤمناً أي لأن المؤمن بمنزلة الحيّ في قبوله ما ينفعه 
ويج القولٌ على الكافرين) أي يحقّ عليهم أن الله جل وعرٌ يعذبهم وإنما يحق عليهم هذا بعد 
كفرهم . وحكى بعض النحويين: (لتنذر من كان حبًاً) أي لتعلم من قولهم: نذرتُ بالقوم أنذرٌ 
إذا علمت بهم فاستعددت لهم؛ وحكى : ويحق القول على الكافرين بمعنى يُوجب الحجة عليهم . 

[اولمْ يَرَّوا آنا خلقنا لهمْ مما لث أيدينا أنعاماً فهِمْ لها مالكون) ]۷١[‏ 

إن جعلت ما) بمعنى الذي حذفتَ الهاء لطول الاسم وإن جعلت <ما) مصدراً لم 
يحت إلى إضمار الهاء. وواحد الأنعام تَعَمّ» ولعم مذكر. 


KK 
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«.. فمنها ركَوبُهُمْ. .) [۷۲] 

روى هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة نها قرأت «فمنها رَكُويْهُمْ) [معاني القرآن للفراء: 
۲ ] قال أبو جعفر: حكى النحويون الكوفيون أن العرب تقول: امرآة صبورٌ وشكورٌ بغير هاءء 
ويقولون: شاه حلوبةء وناقةٌ ركوبةٌ لأنهم أرادوا أن يفرّقوا بين ما كان له الفعل وبين ما كان الفعل 
واقعاً عليه فحذفوا الهاء مما كان فاعلاًء وأثبتوها فيما كان مفعولاًء كما قال عنترة: [الكامل] 

فيهااثنتان وأربعود حَلَُوْبَةٌ سود كحَُافِيَة العُراب الأسحم 
[القرطبي في «تفسيره) : ۷۸/4[ 

فيجب على هذا أن يكون رگوبنُم» فأمَا أهل البصرة فيقولون: حذفت الهاء على 
النسب» والحجة للقول الأول ما رواه الجرمي عن أبي عبيدة [مجاز القرآن: [٠٠١/۲‏ قال: الركوبة 
تكون للواحدة والجماعة» والركوب لا يكون إلا للجماعةء فعلى هذا يكون على تذكير الجمع»› 
وزعم أبو حاتم أنه لا يجوز SS E EPO‏ وأجاز 
الفراء [معاني القرآن: :]۳۸١ /١‏ (فمنها فمنها ركُوبُمْ) بضم الراءء کما تقول : فمنها أكلْمُنْ ومنها 
شربهم 

ولهمْ فیها منافعٌ ومشاربٌ . .) [۷۳] 

لم ينصرفاء لأنهما من الجموع التي لا نظير لها في الواحد ولا يُجمَُ 

واتخذوا من دون الله آلهة لعلْهمْ يُنصرون) [v4]‏ 

هذه اللغة الفصيحةء ومن العرب مَنْ يأتي بأن فيقول: لعله أن ينصر. 

3لا يستطیعون نَصْرَهُمْ. .) ]۷٥[‏ 

يعني الآلهة» وجُيعُوا على جمع الآدميين لأنه أخبر عنهم بخبرهم (وهم) يعني الكفار 
لهم الألهة (جند د مُحصرُون) قال الحسن: يمنعون منهم ويدفعون عنهم» وقال قتادة: يغضبون 
لهم . 

(فلا يَحرْنك قَولْهُمْ. .4 .]۷٩[‏ 

هذه هي اللغة الفصيحة» ومن العرب من يقول: يُحرْنْكَ إنا) بكسر الهمزة فيما بعد القول 
لأنه مستأنف . 
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<.. قال من يُحيي العظام وهي رَمِيمٌ) [۷۸] 

حذفت الضمة من الياء لثقلهاء ولا يجوز الإدغام لئلاً يلتقي ساكنان وكذا. 

قل يُحييها الذي أنشأها أول مرة. .) [۷۹] 

الذي جعل لكم من الشجر الأخضر ناراً. .) ]۸٠*[‏ 

فذگر الشجر» ومن العرب من يقول: الشجرٌ الخضراءٌ كما قال جل وعر: لون يِن كَجرٍ 
تن مر ي فاون م سپا البطونَ 4 [الواقعة: ١٠ء .]٥١‏ 

«أوّلیس الذي خلقَ السمواتِ والأرض يقدرٌ على أن يخلق مثلهم بلى . .4 ]۸١[‏ 

وحكى أن سلاماً أبا المنذر قرأ «أوّليس الذي خلقّ السمواتِ والأرض يقدرٌ على أن يخلقّ 
مثلهم بلی) أي إن خلق السموات والأرض أعظم من خلقهمء فالذي خلق السموات والأرض 
يقدر على أن يبعثهم . 

إما أمرُهُ إذا آراد شیئاً آن يقول له کن فیکون) [۸۲] 

وقرأ الكسائي إِتما أمرهٌ إذا آراد شيئاً آن يقولًّ له كنْ فيكون) بالنصب عطفاً على يقول . 

فسبحان الذي بیده ملکوتُ کل شيء وإلیه ترجعون) [۸۳] 

قال سعید عن قتادة: (ملکوت کل شيء) مفاتح كل شيء. قال أبو جعفر: ملكوتي 
وملكوتٌ في كلام العرب بمعنى ملك» والعرب تقول: «جَبرُوټي خير من رَحَمُوټي» . 


۷- سورة الصافات» الاية: ١-ه AT!‏ 


إ _ ٣۷‏ سورة الصافت | 


ونر ار آل آي د 


ر ص رع a‏ ر ¢ ص . ا ر 
لکت سنا €9 لجرت تخا 9© ایت دد © إن الھک لیڈ © رب الوت ولاَرّضِ 
رر و ب 4 S8 a‏ 
وما نما ورب المشرق 


شرح إعراپ سُورة الضافاتِ 
ی اتر الک ایر 
«والصافات صَفَاً ]١[‏ 
(فالزاجرّاتِ رَجراً4 [۲] 
«(فالتاليات ذكراً) [۳] 
هذه قراءة أكثر القَرّاءء وقرأً حمرة بالدغام فيهن. وهذه القراءة التي نفر منها أحمد بن 
حنبل لما سمعهاء قال أبو جعفر: هي بعيدة في العربية من ثلاث جهات: إحداهنٌ أن التاء 
ليست من مخرج الصاد ولا من مخرج الزان و من مرج الال ولا هي من أخواتهن› وإنما 
أختاها الطاء والدالء وأخحت الزاي الصاد والسين» وأخت الذال الظاء والثاءء والجهة الثانية أن 
التاء في كلمة وما بعدها في كلمة اعرف والجهة الثالثة أنك إذا أدغمت فقلت: والصافات صفًا 
فجمعت بين ساكنين من كلمتين فإنما يجوز الجمع بين ساكنين في مشل هذا إذا كانا في كلمة 
واحدة نحور دابة» ومجاز قراءة حمزة أن التاء قريبة المخرج من هذه الحروف «والصافات4 
خفض بواو القسم والواو بدل من الباء والتقدير: أحلف بالصافات» وحقيقته برب الصافات 
(فالزاجرات€ عطف» وكذا «(فالتاليات) . 
إن إلهكم لواحدّ4 ]٤[‏ 
جواب القسم وأجاز الكسائي فتح أن في القسم . 
رب السموات والأرض . .4 ]٠[‏ 


خبر بعد خبر» ونور ان یکرن بدلا هرو ا ان ووز أن يكون مرفوغا غلى إضمار 
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مبتدأ» وحكى الأخفش: رب السمواتِ والأرضٍ وما بينهما ورب المشارق) بالنصب على 
إا زينًا السماءَ الدنيا بزينة الكواكب) ]٦1[‏ 


هذه قراءة الحسن وأهل المدينة ويحيى بن وثاب وهي المعروفة من قراءة أبي عمروء 
وحكى يعقوب القارىء أن أبا عمرو والأعمش قرآ (بزينةٍ الكواكبَ) بتنوين زينة ونصب 
الكواكب. وهي المعروفة من قراءة عاصم» وأما حمزة فقرأ بزينةٍ الكواكب) [معاني القرآن: ۲/ 
۲ ] بتنوين زينة وخفض الكواكب» وقراءة رابعة تجوز وهي بزينة الكواكبٌ) بتنوين زينة ورفع 
الكواكب» فالقراءة الأولى (بزينة الكواكب) بحذف التنوين من زينة للإضافة» وهي قراءة بيّنة 
حسنة أي : إا زيّنا السماء الدنيا بتزيين کرای تی وقراءة عاصم بتنوين زينة ونصب 
الكواكب فيها ثلاثة أقوال: احدهن أن تكون الكواكب منصوبةٌ بوقوع الفعل عليها أي بنا زينا 
الكواكب» كما تقول : عجبتٌ من ضرب زیداٰ وقال الله جل وع : أو إِطْعمٌ في بور ذى مَسْعَبر 
© با [البلد: ]٠١ ٠١‏ إلا أن هذا أحسن للتفريق» والقول الثاني أن يكون التقدير: أعني 
الكواكب» والقول الثالث ذكره أبو إسحاق أن يكون الكواكب بدلاً من زينة على الموضع؛ لأن 
موضعها نصب» وقراءة حمزة بزينةٍ الكواكب) على بدل المعرفة من النكرة. 

وحفظاً. .€ [۷] 

نصب على المصدر والفعل محذوف» وهو معطوف على زيّنا) من كل شيطان مارد 
نعت لشیطان» وکل عات من الجن والإنس» فالعرب تسمیه شيطانا [معاني القرآن وإعرابه: .]۲۹۸/٤‏ 

لا يَسْمَعمُونَ إلى الملا الأعلى . .¢ [۸] 

هذه قراءة آهل المدينة وأبي عمرو وعاصم› وقرأً سائر الكوفيين لا يَسمّعُونَ) على أن 
الأصل : عر فادغمت التاء فى السين لقربها منهاء ومال أبو عبيد إلى هذه القراءة واحتج في 
ذلك أن العرب لاتكاد تقول : ج ا ولكن تسمَعبٌ إليه» قال: فلو كان يسمعون الملا بخغير 
إلى لكان مخففاً. قال أبو جعفر: يقال: سمعبٌ منه كلاماً وسمعبٌ إليه يقول كذا» ومعنى 
سمعتُ إليه: أمَلْتُ سمعي إليه. فأما قوله: لو كان يَسمَعُون الملأء فكأنه علط لأنه لا يقال: 
عت دا ونکت نما قول سحت ربدا قول كا وكا فون إلى اللا على هدا أين: 
وقد روى الأعمش عن مجاهد عن ابن عباس: لا يسمعون إلى الملا الأعلى) قال: هم 
يسمعون وهم لا يتسمَعون» وهذا قول بين «ويُقدَفُونٌ مِنْ کل جانب) . 
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]٩1[ 4. ذخُوراً.‎ 

مصدر» وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي حورا بفتح الدال يجعله مصدراً على فَخُول 
بمنزلة القبول» وأما الفرّاء [معاني القرآن: ]۳۸١/۲‏ فقدّره على أنه اسم الفاعل أي ويُقَذفون بما 
يدحرهم أي بدخُور ثم حذف الباء» والكوفيون يستعملون هذا كثيراًء كما أنشدوا لجرير: [الوافر] 

نمرون الديارولمتَعُوجوا كلاكمُعلضي إاأحرام 

قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعبٌ أبا العباس محمد بن يزيد يقول: 
قرأت على عُمارة بن عقيل بن بلال بن جرير #مررتم بالديار). 

إلا من طف الحَطفَةً. .€ 1۰1[ 

ف لفات فد ىء يا > وهي غير مخالفة للخط يقال: إذا أَخِدًّ الشيء بسرعة خحطف 
وف وحظف وخف وجِطف والأصل في المشتدات اختطف فأدغمت التاء في الطاء لأنها 
أا ا و فت ما کا و 
الطاء أتبع الكسر بالكسر. (فأتبَعَةُ شِهابٌ ثاقِبّ) نعت لشهاب. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه : /۲۹۹]: يقال : تبعه وأتَبَعَةُ إذا مضى في أثره» وشهابٌ وشَهْبٌ» والقياس في القليل أشِهَبةٌ 
وإن لم يسمع من العرب» وحكى الأخفش سعيد: في الجمع شهب تقب وثواقب وثقابُ» وحكى 
الكسائي : تقب يشمب تابه وثمُوباً. 

«فاستَفيِهمْ أَهُمْ اشد حُلقاً آم من حَلَفا. .) ]١١[‏ 

<مَنْ) بمعنى الذين والمعنى: أم الذين خلقناهم» وقد تقدم ذكر الملائكة وغيرهم إنا 
خلقناهم من طين لازب). وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ]۳۸١/۲‏ عن العرب: طينْ لاتب بمعناه أي 
لازق. 

بل عجبْتَ ویسخرون) [۱۲] 

هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأ الكوفيون إلا عاصما ا بل عجب) بضم 
التاء وإليها يذهب أبو عبيدء واحتج بقول الله جل وعرّ: ران ب ف ر4 ارد ا ولا 
حجة فيه» ومعناه على ما قاله أبو حاتم NG‏ 
عجب. والقراءة بضم التاء مروية عن علي بن أب بي طالب رضي الله عنه وعن ابن مسعود 
رحمه الله رواها شعبة عن الأعمش عن ق و 
بضم التاء ويروى عن ابن عباس [معاني القرآن للفراء : [A4 /Y‏ 
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قال أبو جعفر: سمعت علي بن سليمان يقول: معنى القراءتين واحد» والتقدير: قل يا 
محمد: بل عجبتٌ لأن النبي بي مُخاطبٌ بالقرآن» وهذا قول حسن. #ويسخرون) بالسين في 
السواد» ويجوز في غير القرآن عند الخليل رحمه الله أن يقال: «صَجرتٌ منه» بالصاد» ولغة شاذة 
«سخرتٌ به بالباء. 


وإذا روا آیةٌ يستسخرون)[٤٠]‏ 

E‏ في موضع نصب بإضمار فعل قبلهاء ولا يعمل فيها ما 
بعدها :وک الکسائی: خر بدح دخورا. 

(فإنما هي رَجْرَة واحدةٌ. . ]٠۱۹[)‏ 

والجمع رَجَّراتٌ بتحريك الجيم فرقاً بين الاسم والنعت. 

#وقالوا يا ویلنا. ]۲١[4.‏ 

منصوب على أنه مصدر عند البصريين»› وزعم الفرّاء أن تقديره يا وي لنا. ووي بمعلی : 
حَرَنٌ ولو كان كما قال لكان منفصلاً وهو في المصحف متّصل» ولا نعلم أحداً يكتبه إلا متصلا 
فزاد الكوفيون على هذاء فحكى بعضهم لخات شتَى أنه يقال: ويل للشيطان» وويلاً للشيطان» 
وويّل للشيطان» ووَيْلَ الشيطان»ء وويلٌ الشيطانِء وويل الشيطان» فأما ويل للشيطان فين لا نظر 
فيه» وویلاً للشيطان جائز بمعنی : اَلرّمهُ الله ويلا وأما ويل للشيطان فشاذ وهو مَشبَّه 
بالأصوات» فأمّا ويل الشيطان فهو عند البصريين منصوب على معنى ألزمه الله ويلاً أيضاًء وقال 
الفرّاء: لما كثر استعمالهم إياه جعلوه بمنزلة اسم صم إلى اسم» كما قالوا: يا لبكر» وهي لام 
الخفض› ومن قال: ويل او بی ا وهن ا ويل الشيطان فالأصل عنده 
ويل للشيطان ثم حذّف لكثرة اللامات كما فُرىء ل ولتی اه اَی تَر الک 4 [الأعراف : [14١‏ 
بمعنی إن ولیی الله فحذف لكثرة الياءات. 

قال آبو جعفر: لا تعرف هذه القراءة ولكن قرأً عاصم الجحدري ان وَل الله الذي نل 
الكتاب) بمعنى إن ولي الله الذي نز الكتاب جبريل بيا الذي نزّل الكتاب ثم أقيم النعت مقام 
المنعوت. هذا يوم الدين) ابتداء وخبر. قال أبو جعفر: قال الضخاك وعطية العوفي: أي هذا 


هذا يوم الفصل الذي كتتمْ به نَكَذّبون)[٠۲]‏ 
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(الذي) في موضع رفع على النعت لليوم» ويجوز أن يكون في موضع خفض على النعت 
للفصل . 

«احشرُوا الذين ظلموا وآزواجهم. .) [۲۲] 

لمن دون الله فاهدوهم إلى صراط الجحيم) [۲۳] 

معطوف على «الذين). وواحدهم زوج قال سفيان عن سماك عن النعمان عن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه قال: (وآزواجهم) قرناژهم وهو مَبيَنْ في حديث شريك عن سماك عن 
النعمان قال: سمعت عمر بن الخطاب يقول في قول الله جل وعزً: «احشروا الذين ظلموا 
وازواجه) قال: الزاني مع الزاني» وشارب الخمر مع شارب الخمر» وصاحب السرقة مع 
صاحب السرقة» وقال سفيان عن أبيه عن المسيب بن رافع عن ابن عباس: «احشروا الذين ظلموا 
وأزواجهم4 قال : أشباههم . 

قال أبو جعفر: وهذه الأقوال لا تدفع لجلالة قائلها وأنها معروفة في اللغة يقال: هذا زوج 
هذا أي قرينه وشبهه» ومن هذا قيل للرجل: زوج المرأة وللمرأة زوج الرجل وقيل للخمين: 
زوجان لأن كل واحد منهما زوج لصاحبه» ولا يقال للاثنين إلا زوجان» وقال سعيد عن قتادة : 
#احشروا الذين ظلموا وأزواجهم)› قال: الكفار مع الكفار. وما كانوا يعبدون من دون الله 
قال: الأصنام لفاهدوهمْ إلى صراط الجحيم) يقال: هدينّةُ إلى الطريق وهديته الطريتق أي دللته 
عليه» وأهديتٌ الهديّة وهديتٌ العروس» ويقال: أهديتها أي جعلتها بمنزلة الهدية [معاني القرآن 
وإعرابه: .]۳۰۱/٤‏ 

«وَقِفُوهُمْ إنْهُم مسئولون) ]۲٤[‏ 

وحکی عیسی بن عمر اتهم بفتح الهمزة. قال الكسائي : أي لأنهم وبأنهم. 

ما لكمْ لا تنَاصَرُورً) ]۲٠[‏ 

في موضع نصب على الحال. 

بل هُمٌُ اليوم مستسلمون) ]۲٠[‏ 

قال قتادة: مستسلمون في عذاب الله. 

«واقبل بعضَهُمٌْ على بعض يتساءلون) [۲۷] 

فربّما توهم الجاهل أن هذا من قوله جل وعر: فل أشاب يته يمين ولا يوك4 
[المؤمنون: ۱۰۱] وليس منه في شيء؛ لأن قوله جل وعر: قلا شاب يته ومين ولا ساود 
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إنما هو لايتساءلون بالأرحام فيقول أحدهم: أسألك بالرحم التي بيني وبينك إِمَا نفعتني» أسقطت 
حقاً لك علي أو وهبتَ لي حسنةً؛ لأن قبله: 8ل ناب يبه أي ليس ينتفعون بالأنساب التي 
بينهم كما جاء بالحديث «إن الرجل يوم القيامة ليْسَرٌ بأن يصبح له على أبيه او على ابنه حق فیاخده 
منه لأنها الحسنات والسيئات» [القرطبي في «تفسيره»: ٠]۷٤/٠١‏ وفي حديث اأخر «رحم الله امرءا 
کانت لأخیه عنده مظلمة في مال آو عرض فاتاه فاستحله قبل آن یطلبه به فیآخذ من حسناته فان لم 
تکن له حسنات زید عليه من سیئات المُطالب» [ابن حبان في «صحیحه»: ۷۳۰] . 

ویتساءلون) ههنا إنما هو آن يسال بعضهم بعضاً ویوټخه في آنه أضلّه أو فتح له باباً من 
المعصية. 

إنكمْ كنم تأتوننا عن اليمين) [۲۸] 

۰ يبيّن ذلك أن بعده (إنكمْ كنم تأتوننا عن اليمين) قال سعيد عن قتادة: أي تأتوننا عن 
طريق الخير وتصدونناء وعن ابن عباس نحو منه» وقيل: تأتوننا عن اليمين من الجهة التي نحبّها 
وننقاد إليها وَعُرّونا بذاك» والعرب تتفاءل لما كان على اليمين»› وتسميه السانح› وقیل : تأتوننا 
مجيء مَنْ إذا حلف لنا صدَقناه. 

«قالوا بل لم تکونوا مؤمنین) [۲۹] 

قال قتادة: هذا قول الشياطين لهم . 

وما کان لنا علیکم من سلطان. ٩.‏ [۳۰] 

(سلطان) في موضع رفع لأن (من) زائدة للتوكيد بل كنم قوماً طاغين) أي متزايدين 
في الكفر» وطغى الماء إذا زاد. 

«(فحقٌ علینا قول ربنا. .) ]۳١[‏ 

أي فح علينا ما كتبه الله جل وعرَء وما أعلم به ملائكته صلوات الله عليهم أجمعين› 
وهذا موافق للحديث «إِنّ الله جل وعرّ كنبَ للنار أهلاً وللجتة أهلاً لا يُزادُ فيهم ولا بُنقص منهم؛ 
[القرطبي في «تفسيره» : 0\/ [V0‏ . 

(فآغویناكمْ إا كنا غاوين) [۳۲] 
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نهم يومئذ في العذاب مشت ركون) [۳۳] 

أي الضال والمُضِل» ولو كان في غير القرآن لجاز نصب مشتركين . 

إا كذلك نفعل بالمجرمین) ]۳٤[‏ 

الكاف من كذلك في موضع نصب نعت لمصدر. 

لإنهم کانوا إذا قیل لهم لا إله إلا الله یستکبرون) ]١١[‏ 

یکون یستکبرون في موضع نصب على خبر کان» ویجوز أن يكون في موضع رفع على أنه 
خبر إن) وكان ملغاة. 

(إنكم لذائقوا العذاب الأليم) [۳۸] 

الأصل لذائقون حذفت النون استخفافاً» وحفضث للإضافة» ويجوز النصب» كما أنشد 
سيبويه : [المتقارب] 

EE E E E E E E EE EE ED 
]۲۱۱/۲ [القرطبي في اتفسیره»:‎ ْ 


وأجاز سیبویه «(والمقيمي الصلاة4 على هذا. 

إلا عباد الله المُخحلَّصينَ) ]٤١[‏ 

نصب على الاستثناء. 

]٤١[ ¢. (فواكة.‎ 

بدل من رزق . 

على سرْر متقابلین) ]٤٤[‏ 

قال عكرمة: لا ينظر بعضهم في. قفا بعض» ويجوز سر لثقل الضمة مع التضعيف . 
«يُطاف عليهمْ بكأس من معين) ]٤٥[‏ 

روي عن ابن عباس قال: الخمرء وعن مجاهد قال: هي خمر بيضاء»› وقال الضحاك: 
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کل کأس في القرآن فهي خمر» وحكى من يوثق به من أهل اللغة أن العرب تقول للقدح إذا كان 
فيه خمر: كأس»› فإن لم يكن فيه خمر فهو قدح» كما يقال للخوان إذا كان عليه طعام: مائدة فإن 
لم يكن عليه طعام لم يقل له مائدة» قال أبو الحسن بن كيسان: ومثله ظعينة للهودج إذا كانت فيه 
امرأة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠۳/٤‏ بكأس من معين) خمر» تجري العيون 
على وجه الأرض . 

$. .لذّة. .¢ [] 

قال : وط. .لَذة. .4 بمعنى ذات لذَة. 

لا فيها عُولٌ. .4 ]٤۷[‏ 

تقال عا عة واف وهو ما يؤذي الإنسان من الصداع آو غیرہ ولا هم عنها 
يُنرفُون) قراءة أهل المدينة وأهل البصرة وعاصم»ء وقرأ سائر الكوفيين إلآ عاصماً «ينرفُون) 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٤‏ ۴ ] بكسر الزاي . قال أبو جعفر : والقراءة ال وأصح في 
المعنى لأن معنى يرون عند جلة آهل التفسير منهم مجاهد: لاتذهب عقولهم فنفى الله جل 
وع عن خمر الجنة الآفات التي تلحق في الدنيا من خمرها من الصداع والسكرء فأما معثى 
«بنزفون) فالصحيح فيه أنه يقال: أنزف الرجل إذا نِد شرابه [معاني القرآن رر ۲ ۴]› وهذا 
يبعد أن يُوصف به شراب أهل الجنة» ولكن مجازه أن يكون بمعنى : لاينفد أبداً. 

(وعندهمْ قاصرات الطرف عِينّ) ]٤۸[‏ 

عن ابن عباس ومجاهد ومحمد بن كعب قالوا: قَصَرْن طرفهنٌ على أزواجهن فلا يبغين 
غيرهم» وقال عكرمة: قاصرات الطرف آي محبوسات على أزواجهن» والتفسير الأول أبين لأنه 
ليس في الآية مقصورات» موضع آخر حر فصوت [الرحمن: ]۷١‏ من قول العرب: إمرأة 
قصيرة ومقصورةٌ إذا حبست على زوجها (عِينً) جمع عيناء والأصل فيه فُعْلُّ فكسِرَتٍ العين للا 
تنقلب الياء واواً. 

e 
ig e العرب إذا زفت اا‎ 

«فأقبل بعضهم على بعض يتسآءلون) ]٠۰[‏ 
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وإدغام التاء في السين جائز في العربية. قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]1٦4‏ إنما سأل عن 

«إني کان لي قرينْ) ]٥۱[‏ 
إسرائيل اشتركا في تجارة فربحا ستة آلاف دينار» فأخذ كل واحد منهما ثلاثة آلاف دينار» فافترقا 
فلقي أحدهما صاحبه فقال له: هل علمت أني تزوجت امرأة من أفضل نساء بني إسرائيل بألف 
دينار؟ فمضى صاحبه فأخذ ألف دينار تصدق بها على المساكين والفقراء وقال: الله إن صاحبي 
تزوج امرأة يموت عنهاء ويكبر وتفارقه» وإني أسألك أن تنكحني امرأة من نساء أهل الجنة بهذه 
الألف. 

ثم إن صاحبه لقيه فقال له: هل علمت أني اشتريت مسكناً من أفضل مساكن بني إسرائيل 
بألف دينار؟ فمضى صاحبه فتصدَق بألف دينار على الفقراء والمساكين وقال: اللهم إني اشتريت 
منك مسكناً من مساكن أهل الجنة بهذه الألف دينار. 

ثم لقي صاحبه فقال: هل علمت أني اشتريت جنة من أفضل جنان بني إسرائيل بألف دينار 
فصرت من أفضلهم بزوجتي ومسكني وجنتي؟ فمضى صاحبه فتصدق بالألف الباقي على الفقراء 
والمساكين وقال: اللهم إني قد اشتريت منك جنة الخلد بهذا الألف» ثم إن صاحبه الذي اكترى 
أجرّاء لجنته» فإذا هو بصاحبه فيهم فعرفه فدعا به فقال له: أشحٌ هذا أم أفسدت ملكك؟ فحدثه 
بالقصةء فقال له: أتتوهم أنك ستبعث ثم تدان بما عملت إنك لمغرور وإِنْ هذا لباطلء ففيهما 
آنزل الله جل وعرّ: قال قائلٌ منهم إني كان لي قرين) إلى لمن المحضرين) .]٠١[‏ 

«أإْك لمن المْصَدّقين) ]٠۳[‏ 

قال أبو جعفر : التقدير «اإِنَكٌَ لمن الْمْصَدَقين» بأتا مدينون أي مُحاسبون مُجازون بأعمالنا 
ثم حذفت الياء وكسرت إن لأن في خبرها اللام» ولا يجوز أنك لَمِنَّ المصدَّقين لأنه لامعنى 

لقال هل أنتمْ مُطْلِعُونٌ) ]٠٤[‏ 

وحكي «هل انتم مُظْلعُون) . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠١ »٠٠٤/٤‏ يقال : 
طلَْعَ وأطلَعَ بمعنى واحد» وقد ځكي: «هل انتم مُظلِعُون) بكسر النون وهو لحن لايجوز لأنه 
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جمع بين النون والإضافة» ولو كان مضافاً لكان: هل أنتم مُطلِعَىَء وإن كان سيبويه والفرّاء [معاني 
القرآن: ۲/ ]۳۸٦‏ حکیا مثله» وأنشدا: [الطويل] 
هُمّالقائلولً الخير والآَمِرُوئة إذاماخشوامن مخدَّث الأمر معْظّما 
وأنشد الفرّاء «والفاعلوته»» وأنشد سيبويه وحده: [الطريل] 
ولم يُرتَفِق والناس محبَّضرونة جميعاً وأيدي المُعتَفِينَ رَوَاهِمُه 
وآنشد الفرّاء [معاني القرآن: ]۳۸٦/۲‏ وحده: [الوافر] 
وا ارق ول كح ق EEE,‏ إلى قومي شراح 
أا البيتان اللذان آنشدهما سيبويه وشركة الفرَّاء في أحدهما فلا يُعرف مَنْ قالهما ولا تثبت 
بهما حجة» ولو عرف مَنْ قالهما لكانا شاڏين خارجين عن كلام العرب» وما کان ھکذا لم یحتج 
به في کتاب الله جل وعرّء ولا يدخل في الفصيح» وأما البيت الذي أنشده الفرّاء فالقول فيه ما 
حکاه آبو إسحاق قال: أنشدنا محمد بن يزيد «أأسلّمني» وزعم الفرّاء أنه يريد بشراح شراحيل» 
وهذا من أقبح الضرورات أن يُرَخمَّ في غير النداء» وإنما لم يجز هل أنتم مُظْلِعُون) بكسر 
النون لأنه جاء إلى ما لاينفصل مما قبله بالنون وهذا ما لاوجه له» وهذا قول من يوثق به من 
النحويين منهم محمد بن يزيد» وهو أيضاً قول الفرّاء [معاني القرآن: ]۳۸١/۲‏ غير أنه أفسده بعد ذلك 
(فاطلع فرآه. .) ]٥٥[‏ 
وځكي «فاطلحَ فرآه وفيه قولان: أحدهما أن يكون فعلاً مستقبلاً أي فأطلع أنا» ويكون 
منصوباً على أنه جواب الاستفهام» والقول الثاني على أنه يكون فعلاً ماضياً ويكون أطلَحَ واطْلٌَ 
واحداً [فرآةٌ في سواء الجحيم) عن عبد الله بن مسعود قال : في وسطها والحسك حواليه. 
لقال تالله إن دت لثُروین) ]٥٩[‏ 
قال الكسائي : أي لتهلكني» وقال محمد بن يزيد: لو قيل: لَثُردِينِ لتوقعني في النار لكان 
8 1 1 
(ولولا نعمةٌ ري لكَنتٌُ مِنَ المُحضرِين) ]٥۷[‏ 
ما بعد لولا مرفوع بالابتداء عند سيبويه والخبر محذوف» قال الفرّاء: أي لكنت معك في 
النار مُحضراً. 
(آفما نحنُ بمیتین) ]٥۸[‏ 
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إلا موتا الأولى. .4 ]٥۹[‏ 

یکون استثناء لیس من الأول» ويكون مصدراً لأنه منعوت. 

إن هذا لهو الفورٌ العظيمٌ) ]٦١[‏ 

يكون هو مبتدأ» وما بعده خبراً عنه» والجملة خبر إن ویجوز أن يکون هو فاصلاً. 

لمش هذا قلْيعْمَلٍ العاملون) ]1١[‏ 

والأصل لِيْعمل بكسر اللام»فحذفت الكسرة لثقلها. والتقدير - والله جل وعرّ أعلم - 
فليعمل العاملون لمثل هذاء فإن قال قائل: فالفاء في العربية تدل على أن الثاني بعد الأول 
فكيف صار ما بعدها يُنوى به التقديم؟ فالجواب أن التقديم كمثل التأخير لأنْ حقَّ حروف 
الخفض وما معها أن تكون متأخرة. 

(أذلك خير . .) ]٦۲1‏ 

مبتدأ وخبره <ثرلاً) على البيان والمعنى أنعيمُ أهل الجنة خير نزلاً أم شجرة الزقوم خير 

نزلا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : .)٤4‏ والنزل في اللغة الرزق الذي له سعةء وكذا الرل والئزل 
إلأّآنه يجوز أن يكون الئزل بإسكان الزاي لغة» ويجوز أن يكون أصله النْرل فحذفت الضمة 
لثقلها» ومنه: ا للقوم رهم واشتقاقه أنه الغذاء الذي يصلح أن ينزلوا معه» ويقيموا فيه . 
وشجرة الزقوم مشتقة من التزقم» وهو البلع على الجهد والشدة» فقيل لها شجرة الزقوم لأنهم 
يبتلعونها على جهد وتقف في حلوقهم لکراهیتها ونتنها . 

إا جعلناها فتنة للظالمين) ]٦۳1‏ 

مفعولان. 

«إنها شجرةٌ. .4 ]٦٤1‏ 

خبر إن ولا يجوز حذف الألف من إنها) كما حذفت الا ل رر وخفة 
الألف «تخرج في اصلٍ الجحيم) خبر بعد خبر مل 56 6 لل @ نر نى ©4 
[المعارج: ]٠١ ٠١‏ ويجوز أن يكون تخرج) نعتاً للشجرة. 

]٦[ 4. (طلمعها.‎ 

مبتدأ» وخبره في الجملة أو تجعل الكاف بمعنى مثل فتكون خبراً. 
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(نإنهم لآکلون منها . . ) ]٦٦[‏ 

دخحلت اللام للتوكيد. 

]٦۷[1 ) . .لَشَوباً.‎ .« 

وكذا «. .لَسَوْباً) حكى الفرّاء [معاني القرآن: ۳۸۷/۲]: شاب طعامَةُ وشرابَةُ إذا خلطهما 
بشيء سواهماء يشوبُهُما شزباً وشابة . 

(فهمْ على آثارهمْ يُهْرَعُورًّ. . ]۷٠۰1)‏ 

قال الفراء [معاني القرآن: ۲/ ۳۸۷] : الإهراع الإسراع فيه شبيه بالرعدة» وقال محمد بن يزيد : 
المُهْرَعٌ المْْتَحَب يقال: جاء فلا يُهْرَّع إلى النار إذا اسكَحََةُ البردٌ إليهاء وحكى أبو إسحاق: هُرِعٌ 
وأهرعَ جميعاً. 

(ولقذ نادانا نوخ . .¢ [۷] 

من النداء الذي هو استغاثة ودعاء «فلَيْعْمَّ المُجيبون) قال الكسائي : فلنعم المجيبون له كنا 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۰۷/٤‏ . 

(ونخيناةُ وأهلَّهُ. . ) ]۷١[‏ 

عطف على الهاء. 

(وجعلنا ذُرَبنَهُ. . ) [۷۷] 

مفعول أول ولإهم) زائدة تُسمّْى فاصلة الباقين) مفعول ثان. فأما معنى (وجعلنا ذريته 
هم الباقين) فمن أحسن ما روي فيه ما ذكر عن يحيى بن سعيد الأنصاري عن سعيد بن المسيب 
في قوله جل وعرّ: (وجعانا ذريته هم الباقين) أن الناس كلهم من ول نوح ية وآنهم كلهم من 
ثلاثة أولاد لنوح: سام وحام ويافث فالعرب يعني يمنيّها ونزارها والروم والفرس من ولد سام» 
والسودان يعني جميع أجناسهم من السند والهند والزغاوة وغيرهم والبربر والقبط من ولد حام» 
والصقالب والترك ويأجوج ومأجوج من ولد يافث. والخير من ولد سام. قال أبو جعفر: صرفت 
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0 لخن @ @ وت ین شیب وهر @ إذ جا َم َل سَيِرٍ @ إذ قال َيه 
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نوحاً وساماً وإن كانت أسماء أعجمية لأنها على ثلاثة أحرف فخقفّث» هذا الصحيح» وقد قيل إنها 
عربية مشتقة . 

«وتركنا عليه في الآخرين) [۷۸] 

«سلامٌ على نوح في العالمین) [۷۹] 

زعم الكسائي أن فيه تقديرين: أحدهما وتركنا عليه في الآخرين يقال: سلام على نوح آي 
تركنا عليه هذا الثناء» وهذا مذهب أبي العباس قال: والعرب تحذف القول كثيراً. والقول 
الآخر أن يكون المعنى وألقينا عليه وتم الكلام» ثم ابتدأ فقال: سلام على نوح» قال الكسائي : 
وفي قراءة ابن مسعود (سلاماً) منصوب بتركنا أي تركنا عليه ثناء حسناً [معاني القرآن للفراء : ۲/ 
[AA eTAV‏ 

«إنا كذلك تجزي المحسنين) ]۸٠[‏ 

أي يبقى عليهم الثناء الحسن» والكاف في موضع نصب أي جزاء كذلك. 

لثم أغرقنا الآخرين) [۸۲] 

الواحد: آخر والأصل فيه أن يكون معه من) إلا أنها حُذفثْ؛ لأن المعنى معروف لا 
یکون آخر ومعه شيءَ من جنسه . 

وان من شيعت لإبراهیم) [۸۳] 

نصب بإن. 

وذ جاء ريه بقلب سليم) ]۸٤[‏ 

قال عوف الأعرابي: سالب محمد بن سيرين : ما القلب السليم؟ فقال: الناصح لله في 

3إذْ قال لأبيه وقومه ماذا تعبدُون) ]۸٥[‏ 

تکون (ما) في موضع رفع بالابتداء و(ذا) خبره» ویجوز أن تكون «ما) و(ذا) في 
cs Ca‏ 

]۸٦[ ) . . افا‎ 

نصب ب تعبدون). قال أبو العبان محمد بن يزيد: والإفك أسواً الكذب وهو الذي 
لايثبت ويضطرب» ومنه اثتقَكث بهم الأرض» لهد بدل من إفك . 
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فما ظَنَكمْ. . ) [۸۷] 

مبتدأً وخبره [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۰۸/٤‏ . 

«فتَظْرَ نَظرة في النجوم) [۸۸] 

يكون جمع نجم» ويكون واحداً مصدراًء وهذا قول الخليل أي فيما نجم له من الرآي. 

«فقال إني سقيمْ) ]۸٩[‏ 

عن ابن عباس قال: مريض» وقال الضخاك: أي مطعون فينخوا عنه لئلاً يعديهم» 
إبراهيم في هذا لأن كل أحد سيسقم بالموت» كما قال جل وعرّ: «إِنّك ميت [الزمر: 
فالمعنى : إني سقيم فيما استقبل فتوهموا أنه سقيم الساعة. قال آبو جعفر: وهذا e‏ 
الكلام [معاني القرآن للفراء: ۳۸۸/۲] . 

«فتولوا عنه مُنْبرِین) [۹۰] 

نصب على الحال. 

فراع إلى آلِهَيِهِمْ فقال ألا تأكلون) ]٩١[‏ 

فخاطبها كما يُخاطب من يعقل» لأنهم أنزلوها بتلك المنزلة في عبادتهم إياهاء وكذا قال 
الا تأكلون) متعجباً منها. 

وکذا «مالکم لا تَنطفُون) [۹۲] 

وكذا فراع عليهمُ. .) (۹۳] 

ولم يقل: عليها ولا عليهنَ (ضرباً) مصدر. 

فأقبلوا إليه يُرفون) ]۹٤[‏ 

وقرأ مجاهد ويحيى بن وثاب والأعمش فاأقبلوا إليه يُرفون) بضم الياء وزعم أبو حاتم أنه 
لايعرف هذه اللغة وقد عرفها جماعة من العلماء منهم الفرّاء [معاني القرآن: ۳۸۸/۲» ۳۸۹] وشبهها 
بقولهم : أطرَذْتُ الرجل» أي صيَرنّهُ إلى ذلك وطرذتّة : نحَيثّة. وأنشد هو وغيره: [الطويل] 

تى حصيو ان بسو جلاعه انى فين قد اذل واقهرا 

أي صَيّر إلى ذلك فكذا «يُزفون) يصيرون إلى الزفيف . قال محمد بن يزيد: الزفيف : 

الإسراع» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠۹/٤‏ الزفيف : أول عَذْو النعام. قال أبو 
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حاتم : وزعم الكسائي أن قوماً قرؤوا (فاقبلوا إليه يرون من ورَفَ يرف مثل وَرَدَ يرن فهذه 
حكاية أبي حاتم» وآبو حاتم لم يسمع من الكسائي شيئاًء وروى الفرّاء وهو صاحب الكسائي عن 
الكسائي أنه لايعرف يَرْفُونَ4 مخففةء قال الفرّاء: وأنا لا أعرفهاء قال أبو إسحاق: وقد عرفها 
غيرهما آنه يقال: وَرَفَ يرف إذا أسرع» ولا أعلم أحد قرأ «يَرْفُونَ). 

قال ما کک ]4°[ 

ويقال : نحت يلجت وينحت» لأنه فيه حرف من حروف الحلق. 

«رالله و Ot‏ 411[ 

«ما) في موضع نصب أي وخلق ما تعملون» ويجوز أن يكون في موضع نصب 
ب(تعملون) آي وأي شيء تعملون. 

قال عبد الله بن عمرو بن العاص: فلما صار في البنيان قال : حسبي الله ونعم الوكيل. 

«وقال إي ذاهبٌ إلى ربي سيهدين) ]4٩4[‏ 

والأصل إنني حذفث لاجتماع النونات. 

رب هب لي من الصالحين) ]٠٠١[‏ 

أي صالحاً من الصالحين» وحَذْف مثل هذا كثير. 

«(فبشرناه بمُلام حليم) ]٠١۱1‏ 

أي إنه يكون حليماً في كبره [معاني القرآن للفراء: ۲/ ۳۸۹]. 

«فلما بلغ معة السَعَيّ قال يا َي إي أرى في المنام أني آذبَحُك. .) ]٠٠١[‏ 

قال أبو جعفر: فاختلف العلماء في المأمور ا فقال أكثرهم : الذبيح إسحاق» فممّْن 
قال ذلك العباس بن عبد المطلب وابنه عبد الله ذلك الصحيح عنه» ورواه الثوري عن داود بن 
أبي هند عن عكرمة عن ابن عباس قال: المفدي إسحاق» وروى الثوري وابن جريح عن عبد الله 
بن عثمان بن تيم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: الذبيح إسحاق» وهذا هو الصحيح 
عن عبد الله بن مسعود رواه شعبة عن أبي إسحاق عن أبي وائل عن عبد الله بن مسعود آن رجلاً 
قال: أنا ابن الأشياخ الكرام» فقال عبد الله: ذاك يوسف بن يعقوب بن إسحاق ذبيح الله بن 
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إبراهيم خليل اللهء وقد روی حماد بن زيد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن 
النبي َيه قال : إن الكريم ابن الكريم ابن الكريم يوسف بن يعقوب ابن إسحاق بن إبراهيم 
صلوات الله عليهم أجمعین» [ت: ۳۱۱۹» حم: ۳۳۲/۲] . 

وروی أبو الزبير عن جابر قال : الذبيح إسحاق» وذلك مروي أيضاً عن علي بن أب بی طالب 
رضي الله عنه وعبد الله بن عمر أن الذبيح إسحاق عليه السلام» و ا 
التابعين وغيرهم منهم علقمة والسَعْبي ومجاهد وسعيد بن جبير وعبد الله بن أبي الهذيل ومالك 
ابن أنس وكعب الأحبار قالوا: الذبيح إسحاق ية . 

قال أبو جعفر: أما من قال: هو إسماعيل ية فأبو هريرة» وهو يروي عن ابن عمر» ثم 
تكلم العلماء بعد ذلك فمنهم من قال: نص التأويل يدل على أنه إسماعيل عليه السلام لأن الله 
جل وعر قال : ورت بإسَحلق بيا [الصافات : ۲ فکیف یأمره بذبحه وقد وعده أن یکون نبیا 
فهذا قد قيل» وليس بقاطع والله جل وعرّ أعلم لأن البشارة بنبوّته في ما رُوي بشارةٌ ثابتة بعد 
الأمر بذبحه ثواباً على ما کان منه فأمّا وعده بأن يكون من إسحاق ابن» فكيف يأمره بذبحه فقد 
يجوز أن يكون ولد لإسحاق غير ولد لأنه قد بلغ السعي» فظاهر التنزيل يدل على أن الذبيح 
إسحاق؛ لأنه أخبر جل وعر أنه فدى الغلام الحليم الذي بر به رایخ حین فال هب لي 
من الصالحين) فإذا كان المفدى هو المبشّر به وقد بيّن أن الذي بشر به هو إسحاق ومن وراء 
إسحاق يعقوب» وأن كل موضع من القرآن ذكر بتبشيره إياه بولد فهو إسحاق نبياً أي بتبشيره إياه 
بقوله بغلام حليم إنما هو إسحاق فأما اعتلال من اعتل بأن قري الكبش كانا معلقين في الكعبة 
فليس يمتنع أن يكون حمل من الشام إلى مكة على أن جماعة من العلماء قد قالوا كان الأمر 
بالذبح . 

فأما قوله إني أرى في المنام آني اذبحك فانظر ماذا تری#» فمن المشكل وقد تكلم 
العلماء في معناه فقال بعضهم : كان إبراهيم اة أمر إذا رأی رؤیا فیھا کذا وکذا أن یذبح ابنه 
واسعدل صاحب هذا القول بأنها في قراءة ابن مسعود إّي رى في المنام افعلٌ ما مرت به 
هة قر اة غل الف دالة على أنه ام بهذا قل آذ كان ا لانؤي مله برربان وقال باضه هذا 
القول: وقد ذبحه إبراهيم ية لأن معنى ذبحبٌ الشيء قطعته» ولیس هذا مما يجوز أن يُنسخ 
وترحمني» ولكن اجعل وجهي إلى الأرض فأخذ إبراهيم السكين فأمرٌّها على جلْمُة فانقلبت فقال 
له: ما لك؟ فقال: انقلبت السكين» قال: اطعنَي بها طعنةٌ ففعل فلم تضرّه» ثم فداه الله جل 
وعڙ. 
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قال ابن عباس: فداه الله بكبش قد رعى فى الجنة أربعين سنة. وقال الحسن: ما فدى الله 
إسماعيل إا بتيس من الأروى أهبظ عليه ا قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: »۳۱۱/۲٤‏ 
۲]: يقال: إنه قدي بوعل» والوعل التيس الجبليٰ» وأهل التفسير على أنه فُدي بکبش . 

(فانظرٌ ماذا ترى) أي ماذا تأتي به من رأيك» وقرأً أهل الكوفة إلا عاصماً إفانظر ماذا 
ې). 
قال الفرّاء [معاني القرآن : ۲/ ١۳۹]؛‏ المعنى فانظر ماذا ثري من صَبْرك أو جَرَعك» وأما غيره 

فقال: معناه: ماذا تشير وأنكر أبو عبيد «تري)» وقال: إنما يكون هذا من رؤية العين خاصة› 
وكذا قال أبو حاتم» قال أبو جعفر: وهذا غلط هذا يكون من رؤية العين وغيرها وهو مشهور 
يقال: أَرَيتُ فلاناً الصواب» وأريّةُ رده وهذا ليس من رؤية العين قال يا أبثِ افعَل ما تومرٌ) 
والقول الآخر في رؤيا إبراهيم َة أنه لم يعزم على ذبحه من أجل الرؤياء وإنما أضجعه ينظر الأمر 
ألا ترى أنه قال: يا أبتِ افعل ما تُؤْمَرٌ أي إن أمرت بشيء فافعله. 

فلا اشلما. .) ]٠٠۴۳[‏ 

قال قتادة: أسلم أحدهما لله جل وعرّ نفسه وأسلم الآخر ابنه. «وتلةُ للجبين) يقال: كه 
وحوّل وجهه إلى القبلة» وجواب لما محذوف عند البصريين أي فلم أسلما سيدا وأجزل لهما 
الثواب. 

]٠٠٤[ €. $..نادیناه.‎ 

وقال الكوفيون: الجواب ظ. . ناديناه والواو زائدة. قال أبو جعفر: والواو من حروف 
المعاني فلا يجوز أن تزاد. وفي قراءة ابن مسعود (فلمًا سلما ونادیناه آن يا إبراهيم قد صدَقتٌ 
الرؤيا) آي فَعَلتَ ما أربت به. 

(. .إا كذلك نجزي المحسنين) ]٠٠١[‏ 

وما رأيته في النوم. . .إا كذلك نجزي المحسنين) أي نجزيهم بالخلاص من الشدائد 
في الدنيا والآخرة. 

إن هذا لهو البلاءُ المبي) ]٠٠١[‏ 

أي النعمة الظاهرة يقال: أبلاه الله بلاء وإبلاءً إذا أنعم عليه» وقد يقال: بلاه» قال زهير 
[ديوانه: :]٠٠۰۹‏ [الطويل] 
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جزى الله بالإحسانٍِ مافَعَلا بكم ات احا الاو الى م 

فزعم قوم آنه جاء باللغتين» وقال آخرون: بل الثاني من بلاه يبلوه إذا اختبره ولا يقال في 
الاختبار إا بلاه يبلوه» ولا يقال من الابتلاء بلاه» وأصل هذا کله من الاختبار لأن الاخحتبار 
كرون بالخير والشر» فال جل وغ 9 وتبوکم بار لبر فة [الانبياء: ]۳١‏ وقال ابن زيد: 
هذا في البلاء نزل به في أن يذبح ابنه» قال : وهذا من البلاء المكروه. 

(وفدیناه ببح عظيم) ]۱١۷[‏ 

(وبشرناه بإسحاق نبيِاً من الصالحين) ]١١١[‏ 

وروى الثوري عن داود بن أبي هند عن عكرمة عن ابن عباس في قول الله جل وعرً: 
(وبشرناه بإسحاق نبيّاً من الصالحين) قال : بسر بنبوّته» وذهب إلى أن البشارة به كانت مرتين . 

«وباركنا عليه وعلى إسحق . .) ]۱١١[‏ 

أي ثبتنا عليهما النعمة. 

(ونجیناهما وقومَهّما من الكزب العظيم) ]١٠١[‏ 

قال أبو إسحاق: في معنى (ونجيناهما وقومَهُما من الكَرْب العظيم) من الغرق الذي لحق 
آل فرعون . 

]۱۱١[ ). «(ونصرناهم.‎ 

موسی وهارون وقومهما› وذهب الفرّاء [معاني القرآن: /Y‏ ۳4۰[ إلى أنه لموسى وهارون 
وحدهما واعتل بأن الاثنين جمع . 

ون إياس لَمِنَ المُرسَلِينَ) ]٠١۳١1‏ 


روی أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : 4/ [T1‏ عن عبيدة بن ربيعة عن عبد الله بن مسعود 
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قال : إسرائيل هو يعقوب وإلياس هو إدريس» وقيل: هو الخضر. قال الفراء [معاني القرآن: ۲/ 
۱]: إن أخذت إلياس من الأليس صرفته. 

«أَتذعُون بَعلاً. .€ ]٠١١[‏ 

روی الحكم بن بان عن عكرمة عن ابن عباس «أتذعُون بعلا قال: صنماًء وروى عطاء 
بن السايب عن عكرمة عن ابن عباس «اتدعونَ بعلا قال: ربًاً. قال آبو جعفر: القولان 
صحيحان أي تدعون صنماً عملتموه ربا [معاني القرآن للفراء : ۲/ ۳۹۲]. «(اتدعون) بمعنى أنسمّون» 
حكى ذلك سیبویه (وتذرون أحسنَّ الخالقين) . 

الله رکم ورب آبائكمٌ الأولین) ]۱١١[‏ 

بالنصب قراءة الربيع بن څشیم والحسن وابن آي إسحاق ویحیی بن وثاب والأعمش 
وحمرة والكسائي وإليها يذهب أبو عبيد وأبو حاتم» وحکی بو عبيد ٠‏ اھا على اللنعت. قال أہو 
جعفر: وهذا غلط وإنما هو البدل ولايجوز النعت ههنا لأنه ليس بتحلية» وقرأً ابن كثير وأبو 
عمرو وعاصم وأبو جعفر وشيبة ونافع الله ریگ بالرفع › قال أبو حاتم : بمعنی هو الله ریگ 
قال أبو جعفر : ITE‏ آنه مبتد وخبر بغیر إضمار ولا حذف» وريت علي بن سليمان 
يذهب إلى أن الرفع أولى وأحسن لأن قېله رس آية فالاستئلاف آل 

سلامٌ على آل ياسین) [۱۰] 

قراءة الأعرج وشيبة ونافع وفيها قراءتان أخريان: قرأ عكرمة وأبو عمرو وابن كثير وحمزة 
والكسائي سلا على إلياسين) وقرأ الحسن (سلامٌ على الياسين) بوصل الألف كأنها 
«ياسين) دخلت عليها الألف واللام التغريف. فمن قرأ (سلام على آل یاسین)» کأنه - والله 
أعلم - جعل اسمه «الياس) وياسين) ثم ا على آله أي أهل دینه ومن کان على مذهبه وعلم 
آنه إذا سلم على آله من أجله فهو داخل في السلام» كما قال النبي 45 دصل على آل ابي آوفی؛ 
[خ: ٤۱۹١‏ م: ۹ د: ۱۹۰ ن: ۲٤۸‏ چه: ]۱۷۹٩‏ وقال جل وعر: : دخا ۶ال فرعو ا 
أَلْمَدَاب€ [غافر: ]٤١‏ فأما «الياسين) فللعلماء فيها غير قول: روى هارون عن ابن أبي إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠١ /٤‏ قال: إلياسين مثل إبراهيم يذهب إلى أنه اسم له» وأبو عبید [مجاز 
القرآن: ۲/ ۱۷۲٠ء‏ ۱۷۳] يذهب إلى أنه جُمحَ جمع التسليم على أنه وأهل مذهبه يُسلّم عليهم» 
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وإنما يريد با خبيب عبد الله بن الزبير فجمعه على أن مَنْ كان على مذهبه داخل معه» 
وغير أبي عبيدة يرويه «الخُبْيبيْن» على التثنية يريد عبد الله ومصعباً . قال أبو جعفر: ورأيت علي 
بن سلیمان پشرحه بأکثر من هذا الشرح» قال: العرب تسمَّي قوم الرجل باسم الرجل الجليل 
منهم فيقولون: المّهالبةٌ على أنهم سوا كل واحد بالمهلّب» قال فعلی هذا (إسلام على 
الياسين) سمُى كل رجل منهم الياس . 

وقد ذكر سيبويه [الکتاب: ]٠٠٤ ٠٠١/۲‏ في كتابه» شيئاً من هذا إلا أنه ذكر أن العرب تفعل 
هذا على وجه النسبة فيقولون: الأشعرون يريدون به النسب» واحتج أبو عبيدة في قراءته «(سلام 
على الیاسین) باه اسمه كما أن اسمه الياس لأنه ليس في السورة «سلام على آل لغيره من الأنبياء 
صلی الله عليه» وكما سمي الأنبياء» كذا سمي هو» وهذا الاحتجاج أصله لأبي عمرو بن العلاء 
وهو غير لازم لأنا قد بيّنا ينا قول أهل اللغة أنه إذا سلّم على آله من أجله فهو مسلَّم عليه والقول بأنّ 
اسمه الياس والياسين يحتاج إلى دليل ورواية فقد وقع في الأمر إشكال كان الأولى اتباع الخط 
الذي في المصحف وفي المصحف› «سلام على آل یاسین) بالانفصال فهذا ما لا إشكال فيهء 
وللفرّاء [معاني القرآن: ]۳۹١/۲‏ في هذا قول حسن ليس بالمشروع سنذكره ونشرحه إل شاء اللهء 
وذلك آنه شبهه بقول الله جل وعر: وَج رج من طور سينا [المؤمنون: ۲۰] وقال جل وعر: 
رلور © [التين: ۲]ء قال: وهما بمعنى واحد وموضوع واحد وشرح هذا أن الياس اسم 
أعجمي والأسماء الأعجمية إذا وقعت إلى العرب غيّرتها بضروب من التغيير فيقولون: إبرهيم 
وإبراهيم وإبرهام هكذا أيضاً سيناء وسينين والياس والياسين ويس في قراءة سلام (إعلى آل 
یاسین€ بمعنی واحد. 

.. إل عَجُوزاً. .) ]٠١١[‏ 

نصب على الاستشناء. 

و . . مُصبِجِينّ. .) [۱۳۷] 

نصب على الحال. 

(وباللیل . .)€ [۱۳۸] 

عطف على المعنى أي في الصبح وفي الليل. 

«وإِن وئس لَمِنَ المُرسَلِينَ) ]٠١۹[‏ 
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لم ينصرف لأنه اسم أعجمي ولو كان عربياً لانصرف» وإِن كانت في أله الياء لأنه ليس 
في الأفعال يُمعْلٌ» كما أنك إذا سيت بيعْمُر صرفته وإن سيه بِبَعْمُر لم تصرفه . 

لإذ ابق . .4 ]٠٤١[‏ 

قال محمد بن یزید: اسلا تېاعد ومنه: غلام ابق وأبقء وقال غيره: إنما قيل يونس 
أب لأنه حرج لغير أمر الله جل وع مستتراً من الناس إلى الفُلكِ المَّشْحُون) قال الفرّاء [معاني 
الفرآن: :[4/Y‏ الفلك بدك ويؤلك وند هي به إلى معنى الجميع› وقال غیره: إذا ذهب به إلى 
معنى الجمع فهو جمع فلك مثل: وتن وَوُنْن. 

]١١١[ 4. وقَسَامَمَ.‎ 

قال محمد ین یزید: قارع قال: وأصله من السهام التي تجالٌ (فکان من المُذحَضِينَ4 
آي من المغلوبين بهء قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳۹۳/۲]: يقال: دَحَضت حجُتَه وأدخضها الله . 
وأصله من الزلّي . 

«(فالتقمة الحوتُ وهو مَل ]٠٤١[‏ 

من ألا إذا أتى بما يجب أن يلام عليه مثل: أحمَقَ فهو مُحمِقّء فأما المَلْومٌ فهو الذي 
يلام استحق ذلك أو لم يستحق. 

فلولا آنه کان من المْسَبَحينَّ) ]٠٤١[‏ 

قال الكسائي : لم يكسر أن) لدخول اللام لأن اللام ليست لها. قال أبو جعفر : : والأمر 
کما قال إنما اللام في جواب لولا وعن ابن مسعود وابن عباس فلولا آنه كان من المسبّحين)» 
فالا أي من المصلين 1معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠١/٤‏ قال قتادة: کان يصلّي قبل ذلك فحفظ 
الله جل وعرّ له ذلك فنجاه. قال الربيع بن أنس: لولا أنه كان قبل ذلك له عمل صالح . 

للك في بَطنه إلى يوم بُبعَئُونَ) ]٠٤٤[‏ 

قال: ومكتوب في الحكمة أن العمل الصالح يرفع ربٌه إذا عَشَر. قال سعيد بن جبير: لما 
قال: لا إله إلا أنت سبحانك إنى كنت من الظالمين قذفه الحوت. 

(فنبذناه بالعراء وهو سقيمّ . . 4 ]٠٤١[‏ 

ومما يُسألٰ عنه يقال : خير الله جل وع ههنا أا وقال جل وعر: ولول أن درم 
نمه ن ري لد الم وهو ممم [القلم: ]٤٩‏ فالجواب أن الله جل وعر خبّر ههنا أنه نبذه بالعراء 
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وهو غير مذموم ولولا نعمة الله جل وعرّ عليه لنبذه بالعراء وهو مذموم. وحكى الأخفش في 
جمع سقیم : سَقُمّی وسَقَامَی وسِقًام. 

«وأنبتنا عليه شجرة من يَفُطين) ]۱٤١[‏ 

جمع يقطينة قال محمد بن يزيد: يقال لكل شجرة ليس لها ساق [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ٤‏ يفترش ورقها على الأرض : : يقطينة نحو الدَباء والبطيخ والحنظل› > فإِنٰ کان لها 
ساق يقلّها فهي شجرءةٌ فقط› وإن كانت قائمة أي بغير ورق مفترش فهي نَجْمَةّ وجمعها َج . 

#وأرسلناه إلى مائة ألف أو يزيدون) ]١٤١[‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرت حديث ابن عباس أنه قال: كانت الرسالة بعدما نبذه الحوت 
وليس له طريق إلا عن شَهْرٍ بن حَوْشّب» وأجود منه إسناداًء وأصح ما حدثناه علي بن الحسين 
قال: حدثنا الحسن بن محمد قال: حدَّثنا عمرو العنقري قال: حدَثنا إسرائيل عن ابن إسحاق 
عن عمرو بن ميمون قال: حدثنا عبد الله في بيت المال عن يونس النبي عليه السلام قال: إل 
يونس عليه السلام وعد قومه العذابَء وأخبرهم آنه يأتيهم إلى ثلاثة أيام ففرّقوا بين كل والدة 
وولدها» وخرجوا وجأروا إلى الله جل وعرء ابروا فكف الله جل وعر عنهم العذاب» 
وهذا يونس عليه السلام ينتظر العذاب فلم يَرَ شيثا 

وکان من کذب ولم تکن له بينة قتلء e‏ 
فحملوه وعرفوه» فلمّا دخل السفينة ركدت السفينة» والسقن تسير يمينا وشمالاًء فقالوا: ما 
لسفینتکم؟ فالوا: لاندري فقال يونس صلی الله عليه : إن فيها عبداً آبقاً من ربه جل وعڙ وٳنها لن 
تسير حتى تلقوه» قالوا: أما أنت يا نبي الله فإنّا لانلقيك» قال: فاقرعُوا فمن فع فَلْيَقّْ 
فاقترعوا فَقَرَعَهُمْ يونس عليه السلام فأبوا أن يدعوه قالوا : فاقترعوا ثلاثاً فمن قرع فليقع فاقترعوا 
فقرعهم يونس عليه السلام ثلاث مرات أو قال ثلاثاً فوقع . 

وقد وگل الله جل وعرّ به حوتاً فابتلعه فمرّ يهوي به إلى قرار الأرض» فَسَحَ يونس صلّى 
الله عليه تسبيح الحصى فنادى في الظلمات أن لا إله إلا أنت سبحانك إِني كنت من الظالمين 
قال: ظلمة الليل» وظلمةٌ البحرء وظلمة بطن الحوت. 

قال: «فنبذناه بالعراء وهو سقیم4 قال: كهيئة الفرخ المَمْعُوط الذي ليس عليه ريش» قال: 
وأنبت الله جل وعرٌ عليه شجرة من يقطین فنبتت» فکان يستظلَ بهاء فیہست» فبكى عليهاء 
فأوحى الله جل وعر إليه أتبكي على شجرة يبست ولا تبكي على مائة ألف أو يزيدون أردت أن 


تھلکهہ؟ 
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قال: وخرج يونس عليه السلام فإذا هو بغلام یرعی فقال: یا غلامٌ مَنْ أنک؟ قال: من قوم 
يونس» قال: فإذا جت إليهمْ فأخبرهم أنك قد لقي يونس . قال له: إن كنت يونس فقد عَلِمُت 
آنه من گذّبَ فَلّ إذا لم یکن له بين فمن يشهد لي؟ قال: هذه الشجرة وهذه البقعة قال: 
فُمُرْھُما فقال لھما يونس صلی الله عليه : إذا جاءكما هذا الغلام فاشهدا لهء قالتا: نعم» فرجع 
الغلام إلى قومه» وكان في منعة» وكان له إخوةء فأتى الملك فقال: إي قد لقيتٌ يونس» وهو 
يقرأ عليكم السلام قال: فأمَرّ به أن يقتل» فقالوا: إن له بينة فأرسلوا معه فأتى الشجرة والبقعة 
فقال لهما: نشدتكما بالله جل وعرّ أشهدكما يونس عليه السلام» قالتا: نعمء قال: فرجع القوم 
مذعورين يقولون: شهدت له الشجرة والأرض فأتوا الملك فأخبروه بما رأوا. 

قال عبد الله : فتناول الملك بيد الغلام فأجلسه في مجلسه» فقال: أنت أحىّ بهذا المكان 
مّي» قال عبد الله: فأقام لهم ذلك الخلام أمرهم أربعين سنة. 


فقد تبن في هذا الحديث آن يونس صلى الله عليه كان قد أرسل قبل أن يلتقمه الحوت 
بهذا الإسناد الذي لايؤخذ بالقياس» وفيه أيضاً من الفائدة أن قوم يونس صلى الله عليه آمنوا 
وندموا قبل أن يروا العذاب لأن فيه أنه أخبرهم أنه يأتيهم إلى ثلاثة أيام ففرّقوا بين كل والدة 
وولدها»› والفاء في اللغة تدل على أن الثاني يلي الأول فکان حکم الله جل وعرٌ فیهم کحکمه 
في غيرهم في قوله جل وعرٌ: لکا یك مهم إیسیم لا اوا بسا [غافر : »]۸١‏ وقال جل ثناؤه 
لوست الوبة أربت بعلو ألسيّتاتِ حي إا حَصَّرَّ أَحدَهُم أَلْمَوّتُ) [النساء: 1۸] وقد قال 
بعض العلماء: إنهم رأوا مخايل العذاب فتابوا. قال أبو جعفر: وهذا لايمتنع فأما قوله جل 
وعر: إا وم بوش [يونس: ۹۸] فهو استئناء ليس من الأول. 


وقد ذكرنا معنى أو يزيدون€. وقول الفرّاء [معاني القرآن: ۳۹۳/۲] أنها بمعنى (بل)› 
وقول غيره أنها بمعنى الواوء وأنه لايصح هذان القولان» لأن (بل) ليس هذا من مواضعهاء 
لأنها للإضراب عن الأول والإيجاب لما بعدهء وتعالى الله جل وع عن ذلك أو الخروج من شيء 
إلى شيءَ» وليس هذا موضع ذلك» والواو معناها خلاف معنى أو فلو كانت إحداهما بمعنى 
الأخرى لبطلت المعاني» ولو جاز ذلك لكان وأرسلناه إلى أكثر من مائة ألف أخصر» وفي الآية 
قولان سوی هذين : أحدهما أن المعنى وأرسلناه إلى جماعة لو رأيتموهم لقلتم هم مائة ألف أو 
أكثر» وإنما حُوطب العباد على ما تعرفون» والقول الآخر أنه كما تقول: جاءني زيد أو عمرو»› 
وأنت تعرف مَنْ جاءك منهما إلا أنك أبهمت على المْخّاطّب . 


(فآمنوا فمتعناهم حتی حین) ]۱٤۸[‏ 
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وفي قراءة ابن مسعود «فآمنوا فمتعناهم حتى حين) [معاني القرآن للفراء: ]۳۹١/۲‏ والمعنى 
واحد. 

(فاستفتهم . .¢ 11441 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ٤‏ !: أي فاسألهم سؤال توبيخ وققرير الريك 
البناتُ ولهُّم البنون) لأن معنى فاستفتهم) فقل لهم . 

آم خلقنا الملائكة إناثاً. .4 ]٠٠١[‏ 

جمع أنثى . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠١/١‏ أم) بمعنى : أ وهم 
شاهدون4 ابتداء وخبر في موضع الحال. 

الا إنْهمْ. .4 ]٠١١[‏ 

8 ب 0 2 لأنها مبتدأة» وحكى سيبويه أنها تكون بعد *أما) تكون مفتوحة 
ومکسورة فالفتح على أن تکون أما بمعنی حقاًء والکسر على أن تکون أما بمعنی ألا. قال أہو 
جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: يجوز فتحها بعد الا تشبيهاً بأما. فأمَّا في الأية فلا 
يجوز إلا كسرها لأن بعدها اللام. 

(أضطفى البناتِ على البنين4 ]٠١١[‏ 

استفهام فيه معنى التوبيخ»› فأما ما روى عن أبي جعفر وشيبة ونافع أنهم قرؤوا وإنهم 
لكاذبون اصظفى البنات4 بوصل الألف [معاني القرآن للفراء: ]۳۹١/۲‏ فلا يصح عنهم . 

[1041 e 

وزعم أبو آبو حاتم آنه لاوجه له لان بعده (ما لکم کیف تحکمون) فالکلام جار علی 
التوبيخ. قال أبو جعفر: هذه القراءة وإِنُ كانت E O‏ أن تكون 
تبييناً لما قالوا ويكون ما لكم كيف تحكمون) منقطعاً مما قبله» والجهة الأخرى أنه قد حكى 
النحويون منهم الفراء أن التوبيخ يكون استفهاماً وبغير استفهام» كما قال جل وعرً: اذهب طیبیک 
فی عیایگ لدبا [الأحقاف: .]۲١‏ 

#وجعلوا بينة وبين الجن نسبا) أكثر أهل التفسير على أن الئة ههنا الملائكة ثكة وقال أهل 
الاشتقاق: فيل لهم: جِنَةٌ لأنهم لايرون» ونَمٌ قول آخر غريب رواه إسرائيل عن السُدّي عن أبي 
مالك قال: إنما قيل للملائكة جتة لأنهم على الجنان» والملائكة كلهم جتَةٌ. 
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. . ولقذ عَلِمَتِ الجنَة نهم لَمْحصرون) ]٠١۸[‏ 

إلا عباد الله. .€ ]۱٦١[‏ 

(فإنکم وما تبعدون) ]۱١۱[‏ 

لما أنتمْ عليه بفاټنین) ]۱٦۲[‏ 

أهل التفسير مجمعون فيما علمته على أن المعنى: ما نتم بمضلين [معاني القرآن للفراء: ۲/ 
]٤‏ أحداً إلا من قذر الله جل وعرَّ أن يضل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۳٠١ /٤‏ فروی فضيل 
ابن عياض عن منصور عن إبراهيم قال: ليس بتابعكم على عبادة آلهتكم وعبادتكم إلا من كتب 
الله جل وعرَ عليه أن يُصلى الجحيم . وروی عمر بن ذر عن عمر بن عبد العزيز رحمه الله ما آنتم 
بمضلين «إلا من هو صال الجحيم) وع اين عجان ما أنتم بمضلين إلا من قذر عليه الله أن 
يضل . o E‏ يا بني إبلیس ما أنتم بمضلين أحداً من 
الناس إلا من قدّر الله عليه أن يضل . قال بو جعفر: : ففى هذه الآية رد على القدرية من كتاب الله 
جل وعرَ٬‏ وفيها من المعاني أن الشياطين لايصلون إلى إضلال أحد إلا من كتب الله جل وع 
عليه أنه لايهتدي» ولو علم الله جل وعرَ أنه يهتدي لحال بينه وبينهم» وعلى هذا قوله جل وعرً: 
للب علهم يلك وتجلك) [الإسراء: ]٠٤‏ أي لست تصل منهم إلى شيء إلا إلى ما في علمي . 
قال الفراء: أهل الحجاز يقولون: َه وأهل نجد يقولون: اه . 

إلا مَنْ هو صال الجحيم) ]۱٦۳[‏ 

وعن الحسن آنه قرا إلا م مَنْ هو صال الجحيم) بضم اللام فجماعة من أهل العربية 
يقولون: لحن لأنه لا يجوز: هذا قاض فاعلم. قال أبو جعفر: ومن أحسن ما قيل فيه ما سمعتُ 
من علي بن سليمان يقول : هو محمول على المعنى لأن معنى مَل جماعة فالتقدير فيه صالون» 
فحذفت النون لللإضافة وحذفت الواو لالتقاء الساكنين» وفيهما قول آخر أن يكون على القلب فإذا 
لب قيل: صايل ثم يُحذف الياء فيقال : صالٌ كما يقال: شاك. 

وما مِنا إلا له مَقَامٌ معلوم) ]١١٤[‏ 
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فيه تقديران عند أهل العربية: أحدهما وما متا إلا من لَه وحُذفثْ مَنْ وهذا مذهب 
الكوفيين» وفيه ما لاخفاء فيه من حذف الموصول» والقول الآخر أن المعنى: وما منّا ملك إلا 
له مقامٌ معلومٌ [معاني القرآن وإعرابه : ١/١٠۳]ء‏ وهذا قول البصريين» فأمًَا اتصال هذا بما قبله فإنه 
فيما يروى أن الملائكة تبرّأث ممن يعبدهاء وتعجبت من ذلك لاجتهادها فقالت: وما ما إلا له 
مقامٌ معلومٌ. 

«وإنا لنحنْ الصافون) ]٠١١[‏ 

وتا لحن المُسََخُون) ]١١١[‏ 

وفي الحديث عن جابر بن سمرة قال : خرج علينا رسول الله َه ونحن في المسجد فقال: 
«الا َصفُونَّ كما تصفٌ الملائكة عند ربهم»» فقلنا: يا رسول الله كيف تصف الملائكة عند ربهم؟ 
قال : ايتمْمون الصفوف ويتراصون في الصف [م: ۹۷ د: 0 ن: ۸1٩‏ جچه: ۹4۲]. 

وان کانوا لیقولون) ]۱٩۷[‏ 

لما حُمَفت إن) دخلت على الفعل ولزمتها اللام فرقاً بين النفي والإيجاب. والكوفيون 
يقولون: 9إن) بمعنی ما) واللام بمعنى إلاً. 

لو أن عندنا ذكراً من الأولبن) ]۱٦۸[‏ 

لكا عِبادَ الله المُخلَصين) ]۱٦۹[‏ 

أي لو جاءنا ذكرٌ كما جاء الأرّلين لأخلصنا العبادة. 

]۱۷١[ 4. (فکفروا.‎ 

أي بالذكرء والفراء [معاني القرآن: ۲/ ]۳۹١‏ يقدره على حذف أي فجاءهم محمد ية بالقرآن 
فکفروا به (فسوف یعلمون) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳٠١/١‏ أي فسوف يعلمون 
مغبة كفرهم . 

(ولقذ سبقث كلمَّنا لِمِبَادِنا المُرسلينَ) ]۱۷١[‏ 

قال الفْرّاء [معاني القرآن: ۲/ :]۳۹١‏ بالسعادة» وقال غيره: التقدير ولقد سبقت كلمتنا لعبادنا 
المرسلين: 

نهم لهم المَنصورُنَ) ]٠۷۲[‏ 
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فلمّا دخلت اللام كسرت إن). 

طوإن جُندتا لَهْمٌْ الغالبُون) [۱۷۳] 

على المعنى» ولو كان على اللفظ لكان هو الغالب مثل قوله: (جند ما هتاك مهرم من 
ألأَخراي) [ص: .]١١‏ وقال الكسائي : جاء ههنا على الجمع من أجل أنه رأس آية. 

تول عَنْهُمْ حتی حین) ]۱۷٤[‏ 

قال قتادة: أي إلى الموت» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠٦/4‏ أي الوقت 
الذي أمهلوا إليه. 

[فإذا تَرَلَ بِسَاحَيِهمْ . .> [۱۷۷] 

أي العذاب» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳١۷ /٤‏ وكان عذابُ هؤلاء بالقتل . 
ولإساء) بمعنى: بئس» ورفع (صباح) بها. 

سبحا ربك رَبَ العرَة. .4 ]۱۸١[‏ 

على البدل قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 4/ ۳۱۷]: ويجوز النصب على المدح» 
والرفع بمعنى: هو رب العزة. 

«وسلامٌ على المُرسَلِينَ) ]۱۸١[‏ 

«(والحمد لله رَبٌ العالمين) ۱۸۲1] 

ولو كان في غير القرآن لجاز النصب على المصدر. 
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«(ص. .4 [۱] 

بإسكان الدال لأنها حروف تهجٌ» والأجود عند سيبويه [الكتاب: ]۳٠/۲‏ فيها الإسكان. ولا 
تُعرب؛ لأنّ حكمها الوقوف عليها وقراءة الحسن صاد# [معاني القرآن للفراء: ]۳۹٦/۲‏ بكسر الدال 
بغير تنوين» ولقراءته مذهبان: أحدهما أنه مِنْ صادى يُصادي إذا عارض» ومنه ت لم 
ّى . . € [عبس: ]١‏ فالمعنى : صادِ القرآن بعملك أي قابله به» وهذا المذهب يروى عن الحسن 
أنه فسّر به قراءته روايةً صحيحةً عنه أن المعنى : اتلهُ ونَعَرَّضل لقراءته» والمذهب الآخر أن تكون 
الدال مكسورة لالتقاء الساكنين. وقراءة عيسى بن عمر ضا5 بفتح الدال» له فيها ثلاثة 
مذاهب: أحدهنَ أن يكون بمعنى اتل صَادَء والثاني أن يكون فَتَحَ لالتقاء الساكنين» واختار الفتح 
للإتباع» الثالث أن يكون منصوباً على القَّسّم بغير حروف . وقراءة ابن أبي إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه : ]۳٠۹/١‏ بكسر الدال والتنوين على أن يكون مخفوضاً على حذف حرف القسم. قال أبو 
جعفر: وهذا بعید وإن کان سیبویه قد أجاز مثله» ویجوز أن یکون مُشَبَهاً بما لايتمكن من 
الأصوات وغيرها. وصاد إذا جعلته اسماً للسورة لم ينصرف كما أنك إذا سيت مؤنثاً بمذكر لم 
ينصرف وإن فَلّث حروفه. «والقُرآن) خفض بواو القسم بدل من الباء (ذي الذكر4 نعت وعلامة 
الخفض الياء» وهو اسم معتل والأصل فيه دوي على فَعَل. 

«بل الذين كفروا. .۲[4] 

في موضع رفع بالابتداء (في عة خبره آي في تكبّر وامتناع من قبول الحق» كما قال جل 
وعرّ: وا ف له أن اله أده َة ند4 [البقرة: ]۲٠١‏ (وشقًاق) من شاق يشاق إذا 
خالف» واشتقاقه أنه صار في شق غير الشق الأخر. 
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كم آهلکنا مِن قَبلِهمُْ. .€ [۳] 

(ک) في موضع نصب بأهلكنا تاوا قال قتادة: فنادوا في غير نداء. قال أبو جعفر: 
ومعناه على قوله في غير نداء ينجي» كما قال الحسن: نادوا بالتوبة وليس جِينّ توبة ولا ينفع 
العمل» وهذا تفسير من الحسن لقوله جل وعرً: لإولات حينَ مناص# › قال: ليس حين. فأما 
إسرائيل فيروي عن آبي إسحاق عن التميمي عن ابن عباس ولات حين مناص قال: ليس بحين 
زو ولا فرار» قال: ضبط القوم جميعاً. قال أبو جعفر : وأصله من ناص ينوص إذا تأخر» ويقال : 
ناص ينوص إذا تقدم . 

وأما (ولات حين) فقد تكلم النحويون فيه وفي الوقوف عليه وكثر فيه أبو عبيد القاسم 
ابن سلام في «کتاب القراءات»» وکل ما جاء به فيه إلا ا مردود. قال سیبویه [الکتاب: ۲۸/۱] : 
لات هة بلس؛ والاسم فيها مضمر أي ليست أحياننا حين مناص» وحكي أن من العرب من 
يرفع بها فيقول ولات حينٌُ مناص4› وحكي أن الرفع قليل» ويكون الخبر محذوفاً كما كان 
الاسم محذوفاً في النصب أي ولات حينُ مناص لناء والوقوف عليها عند سيبويه والفرّاء [معاني 
القرآن: ۳۹۸/۲]» وهو قول أبي الحسن بن كيسان وأبي إسحاق» ولات بالتاء ثم تبتدئ حين 
مناص . 

قال بو الخشن بن كيسان والفرل كما قال سر لان ها بلي فا رل الست 
تقول: لاتٌ» والوقوف عليها عند الكسائي بالهاء وَلاه» وهو قول محمد بن یزید» كما حكى لنا 
عنه علي بن سليمان» وحكي عنه أن الحجة في ذلك أنها إلا دخلت عليها الهاء لتأنيث 
الكلمة» كما يقال: مه وربَةٌ. 

وأما أبو عبيد فقال : اختلف العلماء فيها فقال بعضهم : لات ثم تبتدىء فتقول: حين ثم لم 
يذكر عن العلماء غير هذا القول» وكلامه يوجب غير هذاء ثم ذكر احتجاجهم بأنها في 
المصاحف كلها كذاء ثم قال: وهذه حجة لولا أن تَمّ حججاً ترذها» ثم ذكر حججاً لايصح منها 
شيء» وسنذکرها إن شاء الله تعالی» ونين ما يردها قال: والوقوف عندي بغیر تاء ثم تبتدیء 
بحين مناص» ثم ذكر الحجج فقال: إحداهنٌّ آنا لم نجد في كلام العرب لات إنما هي لا . 
قال أبو جعفر : لو لم يكن في هذا من الر إلا اجتماع المصاحف على ما أنكره» فكيف وقد روى 
خلاف ما قال جميع النحويين المذكورين من البصريين والكوفيين» فقال سيبويه : لات مشبهة 
بليس» وقال الفرّاء عن الكسائي أحسبه أنه سأل أبا السمّال فقال: كيف تقف على ولات؟ فوقف ‏ 
عليها بالهاء. قال أبو عبيد: واا الثانية أن تفسير ابن عباس يدل على ذلك؛ لأن ابن عباس 
قال: لیس جين نزو ولا فرار. 


۳ سورة ص» الاية:‎ -۸ A٦۰ 


قال أبو جعفر: تفسير ابن عباس يدل على أن الصحيح غير قوله» ولو كان على قوله لقال 
ابن عباس: ليس تحين مناص» ولم يرو هذا أحد. قال أبو عبيد: والحجة الثالثة تا لم نجد 
العرب تزيد هذه التاء إلا في حين وأوان والآن» وأنشد لأبي وجزة السعدي: [الكامل] 
العاطفُودً تَجينَ مامِنْعَاطف 0 ولمُطعمُودً رَمَان آينٌ المُْطيم 
وأنشد لأبي زبيد الطائي : [الخفيف] 
طَلَبُواصلح>تاولات أؤان ‏ فاŞجبْكااآن‏ ليل جيل بَقاءٍ 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٤‏ ۳۲۰] 
وأنشد: [الخفيف] 
نولي قبل يَومبَيْيِي جُمَانا وصليتاكمَازعَمتٍ تلاا 
[ديوان جميل بن معمر : 1۸[ 
قال أبو جعفر: وإنشاد أهل اللغة جميعاً على غير ما قال. قال المرّاء [معاني القرآن: ۲/ 
۷ أنشدني المفضل : 
اا واف الد قافرا 
قال أبو جعفر: فأما البيت الأول الذي أنشده لأبي وجزة فقرأه العلماء باللغة على أربعة 
أوجه كلها على خلاف ما أنشده» وفي أحدها تقديران وا و الان تكد بن بريد «العاطفون 
ولات ما مِنْ عاطف». والرواية الثانية «العاطفون ولات حي َعَاظّفٌ». والرواية الثالثة رواها بو 
الحسن بن كيسان «العاطفُولّه جِينَّ ما مِنْ عايلف» جعلها هاء في الوقف وتاء في الإدراج» وزعم 
أنها لبيان الحركة بهت بهاء التأنيث» والرواية الرابعة هي «العاطِفُونَّة حين ما من عاطف». وفي 
هذه الرواية تقديران: أحدهماء وهو مذهب إسماعيل بن إسحاق» أن الهاء في موضع نصب كما 
تقول: الضاربون زيداًء فإذا كيت قلت: الضاربوه» وأجاز سيبويه الضاربونه في الشعر»ء فجاء 
إسماعيل بالبيت على مذهب سيبويه في إجازته مثله . والتقدير الآخر «العَاطفُونَةُ» على أن الهاء 
لبيان الحركة» كما تقول : مر بنا المسلمولة» في الوقف ثم أجريث في الوصل مجراها في الوقف؛ 
كما قرأ أهل المدينة ما أ عي مايه © لف ع سلْطيةً ‏ [الحاقة: ۲۸ ۔ ۲۹]. 
وأما البيت الثاني فلا حجة له فيه لأنه يُوقف عليه ولات آوان غير آن فيه شيا مُشكلاً لأنه 
رُوي «ولات أوّان» بالخفض»› وإنما يقع ما بعد لات مرفوعاً وامنضوباًء وإن كان قد زو عن 
عيسى بن عمر أنه قرأ (ولاتِ حينٍ مناص) بكسر التاء من (لات) والنون من (حين) فإن 
ابت عنه أنه قرأً ولات حي مناص) فبنى لات على الكسر ونصب حین› فأما «ولات أوانِ» 


۸- سورة ص› الآية: ۸٦١ ٦-٤‏ 


فط ہے ر ai‏ و 6 2 ےر ےر رر ہے 
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ففيه تقديران: قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ :]1۷٠‏ فيه مضمر أي ولات حينٌ أوان. قال أبو 
جعفر: وهذا القول بيّن الخطأء والتقدير الآخر عن أبى إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: »٠۲۰/۲‏ 
[Y1‏ قال : تقدیره: ولات حي أواننا فحذف المضاف إليه فوجب أل ت فکسره لالتقاء 
الساكنين› وأنشد محمد بن يزيد : «ولات أوانْ» بالرفع . 

وأما البيت فبيت مُوَلّدٌّ لا يُعرف قائله» ولا يصح به حجة» على أن محمد بن يزيد رواه 
كما زعمت الآن» وقال غيره: المعنى كما زعمتِ أنت الآنء فأسقط الهمزة من أنت والنون» 
وأما احتجاجه بحديث عبد الله بن عمر لمّا ذكر للرجل مناقب عثمان رضى الله عنهء قال: 
اذهب بها تلان إلى أصحابك فلا حجة فيه لأن المُحَدّتٌ إنما يروي هذا على المعنىء والدليل 
على هذا أن مجاهداً روی عن عمرو بن عمر. هذا الحديث» وقال فيه: اذهب فاجهد جَهْدَك» 
ورواه آخر اذهَبٰ بها الآن معك» فأمّا احتجاجه بأنه وجدها في الإمام تَجِينًّ» فلا حجة فيه لأن 
معنى الإمام أنه إمام للمصاحف فإن كان مخالفاً لها فليس بإمام لهاء وفي a‏ 
ولات . فلو لم يكن في هذا إلا هذا الاحتجاج لكان مقنعاً . وجمع مناص متَاوص . 

$.. أن جاءهُم. .) ]٤[‏ 

في موضع نصب» والمعنى مِنْ أن جاءهم . 

«أجَعَلَ الآلهةٌ إلهاً واجداً. .) [ه] 

مفعولان. 

وانطلَقَ الملا منهمْ أن امشوا. .) ]٦[‏ 

أن في موضع نصب» والمعنى بأن امشواء والملاً: الأشراف» وقد سمُواء في رواية 
محمد بن إسحاق»› نهم E yT‏ 
والعاصي بن وائل وأبو مُعَبْط جاؤوا إلى أب بي طالب فقالوا له: آنت سيدنا فأنصفنا في قومنا 
وأنفسنا فاكفنا أمر ابن أخيك ا ا آلهتنا وطعنوا فى دينناء فأرسل أبو طالب إلى 
النبي بي فقال له: إن قومك يدعونك إلى السواء والنصفة فقال يي : «إني أدعوهم إلى كلمة 
واحدة» فقال أبو جهل: وعشرآًء فقال: يقولون: لا إله إلا الله) فقامواء وقالوا: أجعل الآلهة 
إلهاً واحداً& الآيات. 


قال أبو جعفر : وقيل المعنى وانطلق الأشراف منهم فقالوا للعوام: امشوا واصبروا على 
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آلهنكٍ) أي على عبادة آلهتكم إن هذا لشيء يراد أي إن هذا الذي جاء به محمد عليه السلام 
لشيء یراد به زوال يْعَم قوم وغِيَرٌ تنزل بهم . 

لما سمعنا بهذا في الملَة الآخرة إن هذا إلا اختلاق) [۷] 

«أءنزلَ عليه الذكر من بيننا بل همْ في شك من ذكري. .) [۸] 

أي تكذيب وابتداع» يقال: حَلَقّ واختَلَقَ أي ابَدَعَّ» وحَلَقَ الله الخلق من هذا أي ابتدعهمْ 
على غير مثال» ثم بيّن آنهم حسّاد لقولهم زل عليه الذكر من بيننا بل همْ في شك من 
ذگري. . € وهو القرآن بل لما يذوقوا عذاب) والأصل إثبات الياء» وجاز الحذف لأنه رأس آية . 

«أم عندهمْ خزائن رحمة ربك العزيز الواب) [4] 

قيل: أم لهم هذا فيمنعوا محمداً يا مما أنعم الله به عليه. 

وكذا لآم لهِمْ ملك السموات والأرض وما بينهما) ]٠١[‏ 

أي فإن اذعوا ذلك يتما فى الأسباب€ أي في أسباب السموات» وقيل: في الأسباب 
التي دُكرت التي لاتكون إلا لله جل وعرّء والأصل فَلْيَرنَمُوا» حُذفت الكسرة لثقلهاء يقال: رقي 
يَرفى» وارتقّى يَرَقّي» إذا صعد» ورقى يَرْقِي رَفْياً مثل رَمَى يَرْمي رَمْيا» من الرقية . 

جُندّ ما هنالك مهزومٌ من الأحزاب) ]١١[‏ 

ثم وعد الله نبيّه النصر فقال جل ذكره: «جندّ ما هنالك مهزومٌ من الأحزاب) فهزم الله 
جل وعر الأحزاب كما وعده» وما زائدة للتوكيد» وتأول الفرّاء [معاني القرآن: ۳۹۹/۲] معنى 
مهزوم أنه مغلوب على أن يصعد إلى السماء. 

لكذّبث قبلهمْ قوم نوح. .) [۱۲] 

أث قوم على معنى الجماعة» ولو جاء مذكّراً لجاز على معنى الجميع » وضرف نو 
وإن كان أعجمياًء» لأنه على ثلاثة أحرف فخفَ» ومُنع [فرعون) من الصرف؛ لأنه قد جاوز ثلاثة 
أحرف فلم يصرف لعجمته وأله معرفة» وزعم محمد بن إسحاق [أن] اسم فرعون الوليد ابن 
مصعب» قال: وقد قيل : إن اسمه مصعب بن الربان» وقال غيره: بعضهم كان يُسمُي مَنْ ملك 
مصر فرعون» كما يُسمّى من مَلَكَ اليمن تبَّعاً» وهم التبابعة» ومَنْ مَلْكٌ فارس كسرّى» وقال 
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تل اا وکا ل رر لساب لہ آصیر عل ما ولون واک عبتا داود دا الذي إن أو 
محمد بن یزید : كَسْرَى بفتح الكاف» ومن ملك الروم قيصر وهرَفْل وذو الأوتاد€ نعت. 
إن كَل . .4 ]٠٤[‏ 
بمعنى ما كل إلا كذبَ الرْسل فح عقاب) الأصل إثبات الياءء وحذفت لأنه رأس آية 
والكسرة دالَة عليها. 
وما يَنْظْرٌ هؤلاء. .4 ]٠١1‏ 
بمعنی : ما ينتظر» ومنه أظروا قيش ين ر4 [الحديد: ]٠١‏ إلا صيحةً واحدةً) قال عبد 
الله بن عمر: لم تكن صيحة في السماء إلا بغضب من الله جل وع على أهل الأرض. ما لها 
من فواق) وقراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وأبي عمرو وعاصمء ومن فواق) بضم القاف قراءة 
يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي» وأصح ما قيل فيهما أنهما لغتان بمعنى واحد» 
وحكى ذلك الكسائي والفرًاء [معاني القرآن: ۲/ ]٠٠١‏ . 
(وقالوا ربّنا عجُل لنا قطنا . . 4 ]١١[‏ 
من أحسن ما قيل في معناه ما قاله سعيد بن جبير قال: قالوا: ربّنا عجْلْ لنا نصيبنا في 
الآخرة قبل يوم الحساب. وهو مشتق من فَظْظْتُ الشيء أي فَصْعنهُء فالنصيبُ قَظعَة تمظع 
للإنسان» وذلك معروف في كلام العرب أن يقال في النصيب: قط ويقال للكتاب المكتوب 
بالجائزة: قظ كما قال الأعشى [ديوانه: :]١٠١‏ [الطويل] 
ولاالملك الئعمَانُيومَلَقِينُهُ بلمَيِوبُغطي المُطوط رَيَافِق 
[معاني القرآن وإعرابه: /٤‏ ۳۲۳] 
«بإمَيِه» أي بنعمته وحاله الجليلة» و«يافق» يُصلح» «المَوط» جمع قَظ وهو الكتاب 
بالجائزة› ويقال في جمعه : : قظظةء وفي القليل : اظ وأقظاظ . 
#.. واذكز عبدنا داود ذا الأبد. .4 ]١۷1‏ 
نعت. والأيْد والآد كما يقال: العيب والعابُ» ومنه رجل أَيَدٌ. #إنه أوَابٌ) قال 
الضحاك: أي ثرّاب» وعن غیره أنه کان كلما ذكر ذنبه أو خطر على باله استغفر منه» كما قال 
النبي يي : «إني لأستغفر في اليوم والليلة مائة مرَة) [م: ٦۷۹۸‏ د: ]٠١٠١‏ ويقال: آبَّ يووب إذا 
e e‏ البسيط] 
وکل دي 


ةيؤوب وغائب الموتِ لايؤوبُ 
[دیوان عبید بن الأبرص: ]۲١‏ 
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3إا سخرنا الجبال معه بُسبّحنٌ. .) ۱۸1] | 

في موضع نصب على الحال. ويروى أنها كانت تجيبه بالتسبيح» وقيل: سخرها الله جل 
وعرّ لتسير معه فذلك تسبيحها؛ لأنها دالّة على تنزيه الله جل وع عن شبه المخلوقين بالعَشِيّ 
والإشراقي) من أشرقت الشمس إذا أضاءت وصفت. وعن ابن عباس قال: صلاة الضحى مذكورة 
في كتاب الله جل وعزء وقرأآ (يُسبّحنَ بالعشيّ والإشراق). 

(والطْيرَ مَحْشُورَةً. .) [۱۹] 

معطوف على الجبالء قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٤١١/۲‏ ولو قرىء (والظيرٌ مخشورة) 
لجاز لأنه لم يَظهر الفعل. 

(وشدذنا مُلْكَهُ. .) ]۲١[‏ 

وكذا لو قرىء (وشدذنا مُلْكه. «روآنيناة الحكمة4 مفعولان (وقَضْل الخطاب) معطوف 
عليه 


«وهل أتاك نبأ الخضم. .) ]۲١[‏ 
وبعده إذ تَسَوّروا المحرابَ) لأنّ الخصم يؤدي عن الجمع وهو مصدر في الأصل من 
حَصَمْهُ خصماًء» وحقيقته في العربية إذا قلت : القومٌ خصمّ له» معناه دوو خصم ثم أقمت 
المضاف إليه مقام المضاف» وقد يقال: حضوم كما يقال: عدول. 
(إذ دخلوا على داود. .) [۲۲] 
فجاءت إذ مرتين لأنهما فعلان» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]٠١٠/١‏ إحداهما بمعنى 
(لمًا). وقول آخر أن تكون الثانية وما بعدها تبييناً لما قبلها. قالوا لا تَخُف) حذفت الضمة 
من الفاء للجزم» وحذفت الألف المنقلبة من الواو لثلاً يلتقي ساكنان «ححضْمَانٍ) وقبل هذا إذ 
تسؤروا المحراب) لأن اثنين جمع» قال الخليل رحمه الله: كما تقول: نحن فعلناء إذا كنتما 
اثنين» وقال الكسائي: جمع لما كان خبرأًء فلمّا انقضى الخبر وجاءت المخاطبة خبّر الاثنان عن 
أنفسهما فقالا (ححضمَّان). قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۲٠/٤‏ أي نحن خصمان» 
وقال غيره: القول محذوف أي يقول خصمان. قال أبو إسحاق: ولو كان بالنصب حخْضمَين لجاز 
أي أتيناك خصمین . 
(بغى بعضنا على بعض) قال الكسائي: ولو كان بغى بعضهما على بعض لجاز» وقال 
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غیره: بغی بعضنا يجوز أن یراد به داود یا «فاحکم بیننا بالحق ولا تشطظ4 وقرأ الحسن وأبو 
رجاء ولا تشظظ) بفتح التاء وضم الطاء الأولىء وقال أبو حاتم لاُعرف هذا في اللغة. قال أبو 
جعفر: يقال أَشَط يْشِْطٌ إذا جار في الحكم أو القولء وشَط يَشُطٌ ويَشِْط إذا بعد فَيْفطط في الآية 
أبين ويَشطط يجوز أي لاتبعد عن الحقء كما قال: [المتقارب] 
E E SNE RO as‏ 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۳۲۹/٤‏ [ديوان عمر بن أبي ربيعة: ۳۰۸] 
ِن هذا آخي له يِسْعٌ ويِسْعُونَّ نَعْجَدً. . ) [۲۳] 
وقرأ الحسن تسم وتسعون نعجة) بفتح التاء فيهاء وهي لغة شاذة وهي الصحيحة من 
قراءة الحسن . والعرب تكتي عن المرأة بالنعجة والشاة. وعن عبد الله بن مسعود رحمه الله أنه قرأ 
«وعاڙني في الخطاب) [معاني القرآن للفراء: .]٠٠٤/١‏ 
قال لقذ ظَلَمَكَ بسؤالٍ تَعجَيَكٌ إلى نعَاجه. .) ]۲١[‏ 
فيقال: إن هذه خطية داود ي لأنه قال: لقد ظلمك من غير تثبيت بيّنةء ولا إقرار من 
الخصم ولا سؤال لخصمه: هل كان هذا كذا أم لم يكن؟ هذا قول فأما قول العلماء المتقدمين 
الذين لايدفع قولهم» منهم عبد الله بن مسعود وابن ¿ عباس رحمهما الله فإنهم قالوا: ما زاد 
داود ية على أن قال للرجل: انزل عن امرأتك. قال أبو جعفر: فعاتبه الله جل وعرّ على هذاء 
ونبهه عليه» وليس هذا بكبير من المعاصي» ومن يُخطئ إلى غير هذاء فإنما يأتي بما لايصح عن 
عالم ويلحقه فيه الإثم العظيم . 
#بسوال نعجتك) إضافة على المجاز أي بسؤاله نعجتك. وإن كثيراً من الخُلطاءِ) جمع 
خليط» وهو الشريك فهذا ج جمع ما لم يكن في واو» ولايجوز في طويل طولاء لثقل الحركة في 
الواو #وظنٌ داودذ أنما 70 قال أبو عمر والفرّاء و ۲ ظنٌ بمعنى أيقن إلا أن 
SGT‏ بمعنى اليقين. وعن عمر بن الخطاب أنه قرأً 
انما فَتّناه) بتشديد التاء والنون على التكثيرء وعن قتادة أنه قرأه تما فَسَنَّاه€ بتخفيفهما 
[فاستغفرّ رب وخر راكعاً على الحال. 
لفغفرنا له ذلك. .) ]۲١[‏ 


۳٠۱-۲۲ سورة ص»› الاية:‎ -۸ ۸٦٦ 


ر 2 ور م رر 

يداو إا جعلكك حَلِمَة و ف الأرض کاک بن الاس بالق وا َم یع لوی ی ن سي آلو ن أل 
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حاب © وا لتا اة وال وتا با ك 

SS‏ هک و 
Cih‏ 


ر 3 ا َ ال ا 2 لإ عض ڪه ا آلفکب i‏ 


في موضع نصب بغفرناء ويجوز أن يكون في موضع رفع أي : الأمر ذلك #وإن له عندنا 
لزلفى) . قال مجاهد عن عبيد بن عمر قال: الزلفى الدنوّ من الله جل وعز يوم القيامة . 

ليا داودٌ إنا جعلناك خليفة في الأرض . .) ]۲٠[‏ 

أ ما ا الت وف تھی عر کی ا ی ن ا ا 
الصالحين إن الذين بَضِلَّون عنْ سبيل الله) بفتح الياء بلا اختلاف فيهاء وهو فعل لازم ولو 
ضممتَ الياء كان متعدَياً. [بما تسوا يوم الحساب) أي تركوا العمل. يقال: نَسِيّ الشيء إذا 
ترکه . 

وما خلقنا السماء والأرض وما بينهما باطلاً ذلك ظَنٌ الذين كفروا. .) [۲۷] 

وشرح هذا أنهم کانوا يقولون: ليست نَم عقوبة ولا نار فالكافر والعاصي يَسْعُدانِ باللّذاتِ 
وغصب الأموال» والمظلوم يشقى» لأنهما يصيران إلى شيء واحد» فرد الله جل وع هذا عليهم 
بأنه ما خلق السماء والأرض وما بينهما باطلاً ؛ لأن الذي اذعوه باطل وذلك منهم ظنَ . 

آم نجعل الذين آمنوا وعملوا الصالحات كالمفسدين في الأرض. . ) ۲۸1] 

وبيّنّ ذلك جل وعرَ بقوله: ام نجعل الذين آمنوا وعملوا الصالحات كالمفسدين في 
الأرض) فكان في هذا رد على المرجئة؛ لأنهم يقولون: يجوز أن يكون المفسد كالمصلح أو 
أرفع درجة منه» وبعده أيضاً ام نجعل المتقَينَ كالفجار) . 

كتابٌ آنزلناه إليك. .4 [۲۹] 

بمعنی هذا كتاب مبارڭ) من نعته. 

.. نعم العبد. ]۳١[).‏ 

مرفوع يعم . 

وذ عُرض عليه بالعشِيٍ الصًّافنات الجيَادٌ) ]١١[‏ 

#الجياد) جمع جواد للقَرّس إذا كان شديد الجري» كما يقال للإنسان: جواد إذا كان سريع 


۸- سورة ص»› الاية: ۳۹-۳۲ AY‏ 


ا 

ا ¢ aS e 6 Serle‏ ر er cf A‏ 24 . 
فقال ك جلت حب حب لر عن ذ ر رب حص توارت يجاب س ردو 4 مسحا بالسوقي 
٤‏ چاه ا ولور کرو ر ر 4 2 8 e A‏ 1 ےے‌ و ر 
اد © کک کے ع بے کی جسدا شم آناب ئ قال رب غفر لي وه ل لا 
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انی عار ن دي إک ات اواب ( سکرتا لھ لیج ڪجری پارو راه بت اماب ا شین کل باو 
وعواص ل و احرين مقر في الاد © مدا عطاؤتا مانن او ميك َر حاب © 


العطية غزيرها غير أنه يقال: قوم أجواد وخيل جياد» وقد قيل: جياد جمع جايد. وقائل هذا يحتج 
بأنه لو کان جمع جواد لقيل جرَادٌ» كطويل وطوال. ويقال في جمع جُواد: جُودَاء وأجوداء وجُود 
بإسكان الواو وجوْود بضمها. 

(فقال إي أحببتُ حب الخير. .) [۳۲] 

الفراء [معاني القرآن : ]٤٠/۲‏ یقدره مفعولاً أي آئثرت حب الخيل› N ET‏ 
يقر الخيل بمعنى الخير» وغيره يقول: معنى «أحببتٌ حب الخير) أنه كان في صلاة فجيء إليه 
بخيل لتُعرَض عليه قد عُيْمَّث فأشار إليها بيده لأنه يصلى حتى توارت الخيلء وسترها جدرٌ 
الإصطبلاتِ . 

رُدوها علي فطْفِق مَْحاً) [۳۳] 

فلمًا فرغ من صلاته قال: ر وها علي فظفَِّ مَسحاً€ أي فأقبل يمسحها مسحاً. 

وفي معناه قولان: أحدهما أنه قبل يمْسح سُوقها وأعناقها بيده إکراماً منه لهاء وليْريٌ أن 
الجليل لايقبح به أن يفعل مثل هذا بخيله. وقال قائل هذا القول: كيف يقتلها وفى ذلك إفساد 
المال ومعاقبة من لاذنب له؟ وقيل: المسح ههنا القطع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٤‏ ۳۳۱] أِنٌ 
له في قتلها . والسوق جمع ساق مثل دار ودور» وفي قل العدد اسشوف. والساق مۇنڭة. 

«وَلقذ فنا سلَيْمان. .) ]۳٤[‏ 


أي اختبرناه بما یثقل عليه (والقینا على گرسټّه جسداً قیل : يعني به ولداً له متا وذلك 
أنه طاف على جواريه» وقال أرجو أن تلد كل واحدة منهنْ ذكراً وفي الحديث أنه لم يقل: إن 
شاء الله فلم تحمل إلا واحدة منهنّء ومات الولد وألقَيّ على كرسيّه فتن على محبة الدنياء والرغبة 
فيها» واستدعاء الولدء وأنه لا ينبغي أن يكون كذا لثم أناب) أي رجع عما كان عليه. وقد قيل : 
جسد شیطان [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٤‏ ۳۳۲]. 

قال رب اغفز لي . .) ]۳٥[‏ 

قيل: ليس في هذا دليل على أن ذلك الفعل منه ذنب؛ لأنه قد يكون له أن يستغفر مما 
عمله قبل النبوة أو يستغفر مما يعرض له. 
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لوان له عندنا لرلفی. .) ]٤۰[‏ 

أي قرين «وحُسْنَ مآب) أي مرجع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٤‏ ۳۳۲] . 

(واذکز عبدنا آیوبٌ . .) ]٤۱[‏ 

على البدل إذُ نادى ريه آني مسّني الشيطان بنّضب وعذاب) وقرأ عيسى بن عمر إني) 
بكسر الهمزة. قال الفرّاء [معاني القرآن: ٠۲‏ ] : واجتمعت القراء على أن قرؤوا «بنضب4 بضم 
النون والتخفيف . وهذا غلط ويْعَدُ مناقضة أيضاًء لأنه قال: اجتمعت القراء على هذا» وحكى بعده 
أنهم ذكروا عن يزيد بن القعقاع أنه قرأ بصب( بفتح النون والصاد فغلط على آبي جعفر› وإنما 
قرأ أبو جعفر «بِنْصب) بضم النون والصادء كذا حكاه أبو عبيد وغيره» وهو بُروى عن الحسن 
فما «بِنَّصَب) فهو قراءة عاصم الجحدري ويعقوب الحضرمي وقد رويث هذه القراءة أيضاً عن 
الحسن» وقد حكي «بتضب) . 

وهذا كله عند أكثر النحويين بمعنى اللْصب. فصب ولَصَبّ كحُزن وحَرّن» وقد يجوز أن 
یکون تُضْبٌ جمع صب کون وَونْن» ویجوز أن يكون بصب بمعنى صب حُذفكْ منه الضمة فأما 
وما ديح عَلَّ أَللْصبٍ) [المائدة: ۳] فقيل: إنه جمع نصاب ونَّصَّب على أصل المصدر. وقد قيل 
في معنى مني الشيطانْ بصب وعذاب) : أنه ما يلحقه من وسوسته لاغير» والله أعلم. 

(اركض برجلك . .) ]٤۲[‏ 

قال الكسائي : آي قلناء وقال محمد بن يزيد: الركض: التحريك ولهذا قال الأصمعي : 
يقال: ركضْت الدابة ولايقال: ركصَتْ هي» لأن الركض إنما هو تحريك راكبها برجليه ولا فعل 
لها في ذلك»› وحکی سیبویه : رضت الدابةً فرگصَت هي مثل جَبَرت العَظْمَ فَجبَرَ وحَرَننّهُ فخَرَن. 

(ووهبنا له آهله ومثلهمْ معهم. .) ]٤۳٩[‏ 

تأوّل هذا مجاهد على أن الله جل وعرّ رد عليه أهله فأعطاه مثلهم في الآخرة فصار له 
أهله في الدنيا ومثلهم معهم في الآخرة. فأما ما پروی عن عبد الله بن مسعود لما بلغه أن مروان 
قال: إنما أعطي عوضاً من أهله ولم يعطهم بأعيانهم» فقال: ليس كما قال» بل أعطي أهله 
ومثلهم معهم»› فتأوّل هذا القول بعض العلماء على أن الله جل وعرّ رد عليه من غاب من أهلهء 
رولد له مثل من مات وأعطي من نسلهمْ مثلهِمْ إرحمةً) بالنصب على المصدر. قال أبو إسحاق : 
هو مفعول له (إوذكرى) معطوف على الرحمة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۴١١/٤‏ : 
معنى (وذكرى لأولي الألباب) أن ذا العقل إذا الي ذكرَ بلاء أيوب يا صَبرَ. 


۸- سورة ص الاآية: ٤۸-٤٤‏ ۸۹ 


ر ت e‏ ا 2 e‏ 2 ۹ . 

ود بیدك ضفتا اضرب پء ولا ٤‏ عش إا وجدته سا م ميد إن واب هم حى احق 
بوب اولي البرى ايمر @ إا الةو زى لار (@ وم عدا لين المي 
كيار انکر ملعيل ا ودا لفل ول يِن لر 


لوخد بيدك ضِغئاً. .) [44] 

أي وقلنا له : وخذ بيدك ضغثاً . قال: وهي الحزمة من الحشيش وما أشبه ذلك [معاني القرآن 
وإعرابه: .]۳۳١ /٤‏ 

واذکز عبادنا إبراهيم وإسحاق ویعقوب . .) ]٤٥[‏ 

على البدل» وقراءة ابن عباس واذگر عَلْدَنَّا) [معاني القرآن: ]٤٠۰٦/۲‏ بإسناد صحيح» رواها 
ابن عيينة عن عمر عن عطاء عنه» وهي قراءة ابن كثير» فعلى هذه القراءة يكون إبراهيم) بدلا 
من عبدناء وإسحاق ويعقوب على العطف. والقراءة بالجمع أبيّن» وشرح هذا من العربية أنك إذا 
قلت : رأيتُ أصحابنا زيداً وعمراً وخالداً» فزيد وعمرو وخالد بدل منهم» فزيد وحده بدل» وهو 
الصاحب» وعمرو وخالد عطف على صاحبنا وليسا بداخلين في المصاحبة إلا بدليل غير هذا أنه 
قد علِمّ أن قوله جل وعرّ: «وإسحاق ويعقوب) داخل في العبودية . 

«أولي الأبدي والأبصار4» فأمًا (الأبصار) فمتفقٌ على تأويلها أنها البصاثر في الدينء 
وأما «الأيدي) فمختلف في تأويلهاء فأهل التفسير يقولون: إنها القوة في الدين» وقوم يقولون: 
الأيدي جمع يد وهي النعمة أي هم أصحاب العم أي الذين أنعم الله عليهم» وقيل: هم 
أصحاب انعم والإحسان لأنهم قد أحسنوا وقدموا خيراً. 

#إتا أخلصناهمْ بخالصة ذكرى الدار) ]٤٦[‏ 

(ذكرى) في موضع خفض إلا أن فيها ألف التأنيث وخفضها بالإضافة [معاني القرآن للفراء : 
۳ )] وقراءة الكوفيين «بخالصة ذكرى الدار# على البدل. وهذا بدل المعرفة من النكرة 
(أخلصناهم) جعلناهم مُخْلّصين ومُخلّصين من الأدناس قد أخلصوا العمل لله جل وعز يذكرون 
الدار» وهي الآخرة» ويذكرونها لايريدون بذلك الدنيا ولا التعمَل لأهلها. 

لوإنهم عندنا لَمِنَّ المْضَطقَينَ الأخيار) ]٤۷[‏ 

آي من الذين اصطفيناهم من الأدناس [معاني القرآن وإعرابه للزجاح : /٤‏ ۳۳۹] ومُصْطمَيْنَ جمع 
مُصطفى زدت على مصطفى ياء ساكنة ونوناًء والألف من مصطفى ساكنة حذفت الألف لالتقاء 
الساكنين وكانت أولى بالحذف لأن قبلها فتحة. والأخيار جمع خير وكأنه جُمع على حذف الزائد 
كأنك جمعت خيّراء كما تقول: مَيَتٌْ وأموات» ويقال: رجل خير وخَيْرّ كما يقال: هَيْنْ وهَيْنٌ 


وَين وليْنْ. 
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هذا ذِكرٌ. .€ ]٤4[‏ 

مبتدأ وخبره. والمعنى : هذا ذكر جميل في الدنيا إن للمتقينَ لَحُسْنَ مآب» أي مع هذا 
الذكر الجميل في الدنيا حسن المرجع يوم القيامة . 

«جتاتِ عَذْن. .€ ]٥۰[‏ 

ثم بيّن بقوله جل وعرّ: جنات عدن والعدن في اللغة الإقامة يقال : عَدَنًّ بالمكان إذا أقام 
به» غير أن عبد الله بن عمر قال: جنَّة عَذن: قصر في الجنةء له خمسة آلاف باب» على كل باب 
خمسة آلاف خيّرة لايدخله إلاً نبي أو صديق أو شهيد «ممَنحة لَهُمُ الأبواب) رُفعت الأبواب لأنها 
اسم مالم يُسمّ فاعله» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۸/۲٠؛]‏ (مفتحة لهم الأبواب€ على أن مُفتَّحة 
للجنات› وأنشد هو وسیبویه : [الوافر] 

وماقومي بقَعلَبَةّبنسَغد ولابفزارة الشغرالرقابا 


قال الفراء [معاني القرآن: ۰4/۲[ : أي مُفتحة الأبواب ثم جثْتَ بالتنوين ونصبت وأنشد 


سيبويه : [الوافر] 
راا عي ااا هر ايا 


منَّكئينٌ فيها. .€ ]٥۱[‏ 

صب لاله نعت للجنات . 

(وعندهمْ قاصراتٌ الطّرفِ أنرابٌ) ]٠۲[‏ 

نعت لقاصرات لأن قاصرات نكرة وإن كان مضافاً إلى معرفةء والدليل على ذلك أن 
الألف واللام يدخلانه» كما قال الشاعر: [الطويل] 

من القاصرات الطرفِ لو دب مُخول من الدَرّفوق الإنب ينهالائرا 
[معاني القرآن للفراء: ۰۹/۲٤]ء‏ [ديوان امرىء القيس: ]٦۸‏ 

وزعم الفرّاء أن ای مُفتّحة لهم أبوابهاء وأنَ الألف واللام بدل من الهاء والألف› 
وأجاز: مَرَرتُ برجل حَسَنږٍ حَسَنة العينٌ» المعنى حسنة عَينْةٌ. قال أبو إسحاق: ولايجوز أن تكون 
الألف واللام بدلا من الهاء واللام لأن الألف واللام حرف جاء لمعنى والهاء والألف اسم 
ومحالٌ أن يقوم أحدهما مقام صاحبه» وإنما المعنى : مُفتّحة لهم الأبواب منها. 

هذا وإِن للطاغينَ . [o014.‏ 


۸- سورة ص الاية: A۷۱ ٠٠-٥٦‏ 
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۸ 


رور 2 2 رور oc‏ ر as‏ 
ERE‏ تار € قال بز آ: ر کا مسا بک آثر کنن ا و س ينی َر 3© 


والتقدير الأمر هذا لر مآب) اسم إن. 

[6٦] 4. . جهنم‎ 

بدل من شر . 

هذا فليذوقوه حَميمٌ وعَسَاقٌ) ]٥۷[‏ 

«هذا) في موضع رفع بالابتداء» وخبره حميمٌْ على التقديم والتأخير أي هذا حميمْ وغسَاق 
فليذوقوه. ويجوز آن يكون «هذا) في موضع رفع بالابتداء» وفليذوقوه في موضع الخبر. ويجوز 
أن يكون المعنى الأمر هذا وحميمٌ وغساق إذا لم تجعلهما خبراً فرفعهما على معنى: هو حميمُ 
وغساق» والفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]٤٠١‏ يرفعهما بمعنى هو حميمٌ وغساقٌء وأنشد: [البسيط] 

حى إذا ما أضاءَ البح في عُلّس 0 وعُوور البَقل ملويّ ومَخصود 

ويجوز أن يكون هذا في موضع نصب بإضمار فعل» كما تقول: زيداً أضربهء والنصب في 

هدا اول «وَعَُسَاقّ) بالتخفيف قراءة أهل المدينة وأهل البصرة وبعض الكوفيين . فأما یحیی بن 
وثاب والأعمش وحمزة والكسائي فقرؤوا «وعَساقٌ) بالتشديد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٤‏ 
۸ فأما معناه فقال عبد الله بن عمر فيه : هو قي غليظ لو وقع شيءَ منه بالمشرق لأنتن مَنْ في 
المغرب» ولو وقع منه شيء بالمغرب لأنتن مَنْ في المشرق» قال مجاهد: غسًاق: بارد» وعن 
غير مجاهد أنه يحرق ببرده كما يحرق الحميم بحرّه. وقال قتادة: هو ما يسيل من بين جلودهم 
ولحمهمْ . 

قال أبو جعفر: وسمعت على بن سلیمان يقول: يقال: عُسقَّتْ عينْةٌ إذا سالت» فغسّاق 
ES E EES I OE EL‏ 
ال عاق دن ا ری بف وا کدی لر فا فا اق ن 
اسم» وهو أولى من أن يقام النعت مقام الت وت حت 

هذا فوح مُقَتجِمٌْ معكمْ. . ) ]٥۹[‏ 

ابتداء وخبره أي مقتحم معكم النارً. والتقدير يقال لهم: هذا فوج يدخل معكم النار فيقول 
الذين في النار لا مَرْحباً بهمْ) و مرحبا) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /۳۳۹] منصوب على 
المصدر وبمعنى لا أصبْتَ رحباً أي سَعَة. 


. .بل نتم لا مرحباً بكم نتم قدمتُمُوهُ لنا. .) ]٦١۰[‏ 
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خذتهم خر آم رات عنم آلا صر © إن دزد تخاصم آهل آلار ل قل إا آنا مُذِد وما من لل إ 


اه رد المد © 


قال الفوج ...بل آنتمْ لا مرحباً بكم نتم قدمتَمُوةُ لنا) أي دعوتمونا إلى العصيان «فبشل 
القرارُ أي استقرارنا. 

(قالوا ربّنا من قَذّمَ لنا هذا. .) ]٦١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٤١١/١‏ أي من شرع لنا هذا وستّه» وقال غيره: أي من قَدَم لنا 
هذا العذاب بدعائه إيّانا إلى المعاصي فرْدة عذاباً ضِعْفاً في النار) أي عذاباً بكفره وعذاباً بدعائه 
إيّانا فصار ذلك ضِعْفاً. 

(وقالوا ما لنا لانری رجالا . .) ]٦۲[‏ 

<ما) في موضع رفع و(لانرى) في موضع نصب على الحال. 

(اتخذناهُمْ سُخْرِياً. .) ]٦۳[‏ 

بضم السين قراءة الحسن ومجاهد وأبي جعفر وشيبة ونافع وعاصم وابن عامر على 
الاستفهام وسقطت ألف الوصل لأنه قد استغني عنهاء وقرأً ابن كثير والأعمش وأبو عمرو 
وحمزة والكسائي اتخذناهُم) على أنها ألف وصل في اتخذناهم» يكون «اتخذناهم) نعتاً 
للرجال» وأبو عبيد وأبو حاتم يميلان إلى هذه القراءة واحتجا جميعاً بأن الذين قالوا هذا قد علموا 
أنهم اتخذوهم سخرياً فكيف يستفهمون قالا: وقد تقدم الاستفهام. قال أبو جعفر: هذا الاحتجاج 
لا يلزم» ولو كان واجباً لوجب في ما لنا). ولكن الاستفهام ههنا على ما قاله الفرّاء [معاني 
القرآن: ]١١١/١‏ فيه. قال: هو بمعنى التوبيخ والتعجب ام زاغ عنهم الأبصار) إذا قرأت 
بالاستفهام كانت أم للتسوية» وإذا كانت بغير استفهام فهي بمعنى بل . 

إن ذلك لَحَقٌ تَخَاصمٌ أهل النار. .) ]٠٤[‏ 

بمعنی هو تخاصم› کور ان یکر ن ندل فن الیی: یوز أن یکرن شرا بعد وه 
ويجوز أن يكون بدلاً من ذلك على الموضع . 

قل إِلّما أنا مُنذِر. .) ]٦١[‏ 

مبتدأ وخبره وكقّثْ «ما) <إن) عن العمل وما من إله إلا الله) يِن( زائدة للتوكيد. 
قال أبو إسحاق 1معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠١ /٤‏ : ولو قرئ بالنصب إلا الله الواحد القهار جاز 


۸- سورة ص الاية: AVY ۷۷-٦٦‏ 
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رب السمواتِ والأرض وما بينهما العزير الغفار ]٦١[‏ 

على النعت» وإن نَصَبتَ الأول نَصَبتَ» ويجوز رفع الأول ونصب ما بعده على المح . 

قل هو نباً ظيٌٍ) ]٦۷[‏ 

أي القرآن خبر جليل» وقيل: المعنى عظيم المنفعة» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 
:]/٤‏ هذا الخبر نبا عظيم . 

انتم عنه معرضون) [۹۸] 

آي لا تقبلونه . 

لما كان لي من علم بالملاأ الأعلى إذ يختصمون) [1۹] 

قال آٻو جعفر: قد بيّنا معناه. 

إن پُوحى إلى إلا نما أنا نذيرّ مبينْ) ]۷٠1[‏ 

ان في موضع رفع لأنها اسم ما لم يُسَّ فاعله» ويجوز أن يكون في موضع نصب بمعنى 
إلا لأنما [معاني القرآن للفراء: ۲/١۱١٤ء .]٤١١‏ 

«(فإذا سوَينَةُ. .¢ [۷۲] ۰ 

إذا ترد الماضي إلى المستقبل لأنها تشبه حروف الشرط وجوابها كجوابه (ساجدين) على 
الحال. 

]۷٥[ ). أستكبَرتَ.‎ ..$ 

على التوبيخ» ومن وصل الألف جعله خبراً ام كنت من العالين). قال ابن ي : کان 
في علم الله من الكافرين . 

(قال اا [V1]‏ 

مبتدأً وخبره. قال الفرّاء: ومن العرب من يقول: أنا أخيرٌ منه وأشرٌ منه» وهذا هو الأصل 
إلا أنه حذفت الألف منه لكثرة الاستعمال. 

لقال فاخرج منها. . ) ۷۷1] 


۸٦-۷۸ سورة ص» الاية:‎ -۸ AV4 


به آل © ف َي كاه إل بقر بعل © 1١‏ كلك بن آنشكلين © إل بز الوفي 
۶ے ر ی مره ےم رم عر رم 

عور ©6 قال فبعريك لاعويَهم 0ا عاد E‏ قل ن ولق ٠‏ 
مذ جهنم ينك ومن بعك مهم يي ا اس 


قيل : يعني من الجنة فنك رجي أي مرجوم بالكواكب والشهب . 
لقال رب فأنظزني إلى يوم يُبعَتُونَ4 [۷۹] 
وهو يوم القيامة فلم يجب إلى ذلك وأخّر 


إلى يوم الوقتِ المعلوم)1١۸]‏ 
وهو يوم يموت الخلق فيه فار | ليه تهاوناً به وأنه لا يَصِلٌ إلا إلى الوسوسةء ولا يميد إلا 
E‏ 


«قال فبعرتك لأغوينَهُمْ أجمعين. . ۸۲[4] 

أي لأستدعيتّهم إلى المعاصي التي يَعْوونَ من أجلها أي يَجيبُون. 

قال فالحقٌ والحقٌ أقول)[٤۸]‏ 

هذه قراءة أهل الحرمين وأهل البصرة والكسائي» وقرأ ابن عباس ومجاهد وعاصم 
والأعمش وحمزة قال فالحقٌ والح أقول) برفع الأول وفتح الثاني» وأجاز الفرّاء[معاني القرآن: 
۲٢‏ قال فالحقٌ والحقً أقولأ) بخفض الأول ولا اختلاف في الثاني أنه منصوب بأقول» 
وتضت الأول على الإغراء أي فاتعوا الى واستمعرا الى وقيل ٠‏ بخعتى أحق أي أفَعَلة واجاز 
الفرّاء وأبو عبيد أن يكون الحق منصوباً بمعنى حقًاً . 

لاملا جهئم. . ]۸٥[4‏ 

«لأملأن جهنّم) وذلك عند جماعة من النحويين خطا لايجوز: زيداً لأضربَنّ لأن ما بعد 
اللام مقطوع مما قبلها. . ومن رفع (الحق) رفعه بالابتداء أي فأنا الح أو والحق مني ورّويا 
جميعاً عن مجاهد: يجوز أن يكون التقدير : هذا الحق . 

وفي الخفض قولان: أحدهما أنه على حذف حرف القسم» هذا قول الفرّاءء قال كما 
تقول: الله لأفعلَنّء وقد أجاز مثل هذا سيبويه وغلّطه فيه أبو العباس» ولم يُجز إلا النصب لأن 
حروف الخفض لاتضمر» والقول الآخر: أن تكون الفاء بدلاً من القسمء كما أنشدوا: [الطويل] 

فْمِْلِكٍِ حُبْلّى قدطرفْتُ ومُرضع 0 فاألهَيْتُهاعَنْ ذي تُمَائِم مُخولِ 
[ديوان امرىء القيس : ]١١‏ 


$ . .وما آنا من المُتكلفين) ]۸٦[‏ 


۸- سورة ص» الاية: ۸۸-۸1٦‏ 9 


rG 


إن هر إلا در لماي 9 لعل تاو بعد جين 469 


وروی مسروق عن عبد الله بن مسعود قال : مَنْ سل عما لا يعلم فليقل: لا أعلم ولا 
يتكلف فن قوله: لا أعلم علمْء وقد قال الله جل وعر لنبيّه ا : «قلْ ما اسالْكُمْ عليه من آجر 
وما أنا من المُتكلفين). 

إن هو إلا ذكرٌ للعالمين) [۸۷1] 

أي نبأ القرآن حق بعد حين» قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٤١/٤‏ أي بعد 
الموت» وقال الفرّاء 1معاني القرآن: :]٤٠١/١‏ بعد الموت وقبله أي سيتبيّن ذلك. 
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شرح إعراب سورة الزمر 


(تنزيل الكتاب . . .) ]١[‏ 

رفع بالابتداء» وخبره يِن الله العَزيز ا کیم آي انزل من عند الله جل وعز» ويجوز أن 
يكون مرفوعاً بمعنى: هذا تنزيلٌ الكتاب . وأجاز الكسائي والفرّاء [معاني القرآن: ۲/٤٠؛]‏ تنزيل 
الكتاب) بالنصب على آنه مفعول. قال الكسائي : أي اتبعوا واقرؤوا تنزيل الجتاب . وقال الفراء: 
على الإغراء مثل كب ١‏ و علب [الساء: ٤‏ آي الرَمُوا اب الله . 

إنا آنرلتا إليك الكتابَ بالحق. .) [۲] 

ون شت أدعَّمتَ . 

«فاعبُدِ اللة مُخلصاً€ على الحال له الدَينَّ) مفعول به أي يخلص له الدين. 

الا لله الدين الخال .) ]١[‏ 

أي الذي لا يشوبه شَيءٌ» وفي حديث الحسن عن أبي هريرة أن رجلا قال: يا رسول الله 
إني أتصدَق بالشّيءِ وأصنعٌ الشيءَ أريد به وَجْةَ الله جل وعرّ وثناء الناس» فقال النبي ڳلا : 
«والذي نفس محمد بيده لا يقبل الله جل ثناؤةُ شيا سورك فيه [القرطبي في «تفسیره»: ]۲۳۳/٠١‏ ثم 
ON N N N‏ 

والذِينّ ادوا مِن دونه أوليّاء) في موضع رفع بالابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ؛/ 
٤‏ والتقدير: والذين اتخذوا من دونه أولياء قالوا: : ما تَعبْدّهُمْ إلا ليقَرَبُونًا إلى الله رُلْمَّى) 
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ت 


ایی عاو کر ا بعلمو إتما تدر أؤل الأب © 


ويجوز أن يكون الذين) في موضع رفع بفعلهم أي وقال. رُلفى) في موضع نصب بمعنى 
المصدر أي تقرياً 

لو راد الله أن يََخْدَ وَلّداً لاضطَمَى يما يَخْلْىٌ ما يََاءُ. .4 ]٤[‏ 

أي لو أراد ذلك أن يسمي أحداً من خلقه بهذا ما جعله إليهم «سبْحاتة) مصدر أي تنزيهاً 
له من الولد. 

<. .يكور اليل على النهارٍ ويور الَهارَ على اللي . .) ]١[‏ 

قال الضخاك: أي يلقي هذا على هذا وهذا على هذا. قال أبو جعفر: وهذا معنى التكوير 
في اللغة. وقد روي عن ابن عباس غير هذا في معنى الآية» قال: ما نقص من الليل دخل في 
النهار وما نقص من النهار دخل في الليل. 

. . يكم في بُطُونِ أَمَهَاِكمْ حَلْقاً ِن بَعْدِ حَلق في طَلُمّات ئلا . .4 ]٦[‏ 

أي لا تمنعه الظلمة كما تمنع المخلوقين . 

(.. ون تَشكَرُوا يَرضةُ لکم) ۷1] 

أي يرض الشكر لكم [معاني القرآن للفراء: ۲| ]أن تشكروا يدل على الشكر. 

(.. دعا رَه مَْيباً. . ) [۸] 

غل الال 

امن هُوَ قانْتٌ. .) ]٩1‏ 


evoevrreeeneBOaRDEDBOADBODGOHDREOHNNHONOARBOGNOGGACGCEDGAGDANNDNORNARARNONSGSDNNNCODOOORS 


قراءة الحسن وأبي عمرو وأبي جعفر وعاصم والكسائي . وقرأً نافع E‏ 
وثاب والأعمش وحمزة «أَمَنْ هر4 وحكى أبو حاتم عن الأخفش قال: : من قرأ فى فی الزمر (أَمَنْ 
هر4 بالتخفيف فقراءته ضعيفة لأنه استفهام ليس معه خبر. قال أبو جعفر: ا ¥ لون 
أجمعوا جميعاً على أن قرؤوا أفمن سَرَحَ أله صذرمُ للإسلنر) [الزمر: ۲۲]» وهو مثله. وفي القراءة 
بالتخفيف وجهان حسنان في العربية› رن ف اقرا ا یل رچ اح فأحد الوجهين 
أن یکون نداء» کما يقال: يا زيدٌ أقبل»› ویقال: أزيدٌ أقبل» حكى ذلك سيبويه وجميع النحويين 
کما قال : 

[دیوان وس بن حجر: ۲۱] 

وكما يقال: فلان لا يصلي ولا يصومٌ أمَن يُصلي ويصوم أبَسّر» والوجه الآخر أن يكون 

في موضع رفع بالابتداء والمعنى معروف أي: أَمَنْ هو قانت آناء الليل أفضل أم من جعل للّهِ 

أنداداً؟ والتقدير: الذي هو قانت. ومن قرأ «أَمَنْ هو فتقديره أم الذي هو قانت أفضل ممن دُكر 
وآم) بمعنی «آبل) . 

فأمّا معنى قانت فيما رواه عمرو بن الحارث عن دراج عن أبي الهيثم عن أبي سعيد 
الحُدريّ عن النبي ب قال : «كل قنوت في القرآن فهو طاعة لله جل وعز» [«المعجم الأوسطا: ۲/ 
[Y4‏ 

وروى الأعمش عن أبي سفيان عن جابر أنه قال: سئل النبي با أي الصلاة أفضل؟ قال : 
«طول القنوت» فتأّله جماعة من أهل العلم على أنه طول القيام . 

وروی عبدالله عن نافع عن ابن عمر سئل عن القنوت قال: ما أعرف القنوت إلا طول 
القيام وقراءة القرآن» وقال مجاهد: من القنوت طول الركوع» وغض البصر. وكان العلماء إذا 
وقفوا في الصلاة عَضصَوا أبصارهم وخضعواء ولم يلتفتوا في صلاتهم» ولم يعبثواء ولم يذكروا 
شيئاً من أمر الدنيا إلا ناسين . 

قال أبو جعفر: أصل هذا أن القنوت الطاعة» وكل ما قيل فيه فهو طاعة الله جل وعرّ 
وهذه الأشياء كلها داخلة في الطاعة وما هو أكثر منهاء كما قال نافع وقال لي ابن عمر: قم 
فصل فقمت أصلي وكان علي ثوب خلق فدعاني فقال لي: أرأيت لو وجُهتك في حاجة وراء 
الجدار أكنت تمضي هکذا؟ فقلت: لاء كنت أترين قال: فالله أحقٌ أن يزين له. 

قال الحسن: «آناء الليل) ساعاته» أؤله وأوسطه وآخره» وعن ابن عباس قال: «آناء 


۹- سورة الزمر» الآية: 10-1۰ AV۹‏ 
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فل اد الزن ا2 اا وا لذن أحسنا و ملاو الا خا واس ا ا إا بو صر 
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الليل) جوف الليل. قال سعيد بن جبير: #يحذر الآخرة) أي عذاب الآخرة. 

فل هَل يَسسَوي الذِينَ يَعلَمُونَ والذينَّ لا بَعلَمُونَ) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
۷ أي كما لا يستوي الذين يعلمون والذين لا يعلمون كذا لا يستوي الطائع والعاصي . وقال 
غيره : الذين يعلمون هم الذين ينتفعون بعلمهم ويعملون به فأما من لم ينتفع بعلمه ولم يعمل به 
فبمنزلة من لم يعلم $ إنما بتذكرٌ ولوا الألباب) أي إنما ينتفع بذكره وينتفع به ويعتبر أولو العقول 
الذين ينتفعون بعقولهم فهؤلاء ينتفعون ويْمدّحون بعقولهم لأنهم اتَمُعوا بها. 

فل يا عبادِ الذينَ آمَنُوا انه تفُوا ربكم .€ 1۰1[ 

قيل معناه اتقوا معاصيه»ء والتاء مبدلة من واو # ِلَذِبنَ احسَنُوا في هذه الذّنيا حَسنةٌ4 يجوز 
أن يكون في الدنيا داخلا في الصلة أي لهم حسنة في الآخرة» وإن لم يكن داخلا في الصلة 
فالمعنى : للذين أحسنوا حسنةٌ في الدنياء فالحسنة التي لهم في هذه الدنيا موالاة الله جل وعرَ 
إياهم وثناؤه عليهم وتسميته إيّاهم بالأسماء الحسنة. 

«وأرض الله واسِعَّة) في معناه قولان: أحدهما أنه يراد بها أرض الجنة» والآخر أن معناه 
أن أرض الله واسعة فهاجروا فيها ولا تقيموا مع من يعمل بالمعاصي. * إنما يُوكّى الصَابرُونَ 
أجرهم4 صابرٌ يمدح به» إنما هو لمن صبر عن المعاصي» فإن أردت أنه صابر على المعصية 
قلت : صابَرَ على كذا عير حسّاب) قيل: بغير تقدير» وقيل: يراد على الثواب» لأنه لو أعطي 
بقدر ما عمل لكان بحساب» وقيل: معنى ‏ كير جسّاب) بغير متابعة ولا مطالبة كما تقع 
المطالبة بنعم الدنيا. 

لفقل اللة أعِبْدُ. .) ]١١1‏ 

نصب بأعبد» وسيبويه يجيز الرفع على حذف الهاء» ولا نعلم أحداً من النحويين وافقه 
على ذلك في الاسم العلم. 

(. . فُل إن الحاسِرينَ الَذِينَ خَسِرُوا أنفسَهُمْ وأهلِيهمْ. .) ]٠١[‏ 

«الذين) في موضع رفع على خبر ‏ إن وأهليهم € في موضع نصب معطوفون على 
أنفسهم وعلامة النصب الياء. وقال ميمون بن مهران عن ابن عباس: ليس من أحد إلا وقد خلق 
الله جل وعرّ له زوجة في الجنة فإذا دخل النار حير نفسه وأهله. 


۲۲-٠۱۹ سورة الزمرء الآية:‎ -۹ AN‘ 


ر ر ت ed!‏ 


فم ص کرقهتم طل ن لار رین نيم لل كلك نرف له بوه عادو يماد اثر 9 الي نيوا 
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لهم من قوقهخ ظلَل م الارَ. 1114[ 

الواحدة طلةٌ ظلَةٌ وهو ما ارتفع فوقهم من النار وثبت وين تَخحِهمْ ظلَل) مجاز أي مثل ذلك 
من تحتهم» وقيل: هو حقيقة آي من تحتهم ظلَل لمن هو أسفل منهم من أهل النار. (ذلك) في 
موضع رفع بالابتداء أي ذلك الذي ذکرناه من العذاب يُخحوْفٌ الله به عباده يا عِبَاِ فاد تقون 


بحذف الياء من عبادي؛ لأن النداء موضع حذف» ويجوز إثباتها على الأصل» ويجوز فتحها. 

«والَذِينَ اجَتبُوا الطَاعُوتَ أن يَعبْدُوهًَا. .€ [۱۷] 

قال الأخفش [مماني القرآن: ]1۷١/۲‏ : الطاغوت جمع» ويجوز أن يكون واحدة مؤنثة 

$.. وعد الله. .4 ]۲١[‏ 

نصب على المصدر لأن معنى «لَهُمْ ُرّفٌ) وعدهم الله جل وعز ذلك وعدأ ويجوز 
ا ذلك وعد الله. 

«فَسَلَكة ينابي في الأرض. . ]۲٠1)€‏ 

واحدها ينبوع» ويقال: يََبَمٌ وجُمعه يَنَابِيعٌ وقد َبَعَ الماء يبع ويَنبٌِ . وحكى لنا ابن كيسان 
في قول الشاعر: 

يَلْبَاع يِن ذفرى غضوب جُشرةٍ 
[ديوان عنترة: ]۲٠٤‏ 

أن معناه يَنبِعٌ فأشبع الفتحة فصارت ألفاً نَم يَهيج) قال محمد بن یزید: قال الأصمعي 
يقال: هاجت الأرض تهيج إذا أدبر نَبنّها وولڵى» قال: وكذلك قال غير الأصمعي . ثم يَجعَلهُ اا 
حُظاماً قال: من تحطيم العود إذا تَفعَتَ من اليُبْس . إن في ذلك لَذْكْرَى لأولي الألباب) 
واحدها ذو» وهواسم للجمع» وزيد في کتابتها وا عند يحض اف اللغة فرقاً بينها وبين إلى . 

فن شَرَح الله صَدرَةُ لاإسلاًم .  .‏ [۲۲] 


۹- سورة الزمرء الآية: ۲۸-۲۳ A^\‏ 
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قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ٤ع۴!]:‏ هذه الفاء فاء المجازاة «فَوَيْل لِلْقَاسِيَةٍ 
لوبهم قال محمد بن یزد : يقال: قسا إذا صلب قال: وكذلك عتا وعسا مقاربة لهاء وقَلبُ 
قاس أي صلب لا يرق ولا يلين. «أولعك) في موضع رفع بالابتداء أي أولئك الذين قست 
قلوبهم في ضلال مپین) . 

الله ئرل أحسَنَ الحَدِيثِ كتاباً مُنَشابهاً . .) [۲۳] 

على البدل من أحسن» مَكّاِى) نعت لكتاب. ولم ينصرف لأنه جمع لا نظير له في 
الواحد «تَفَسَير ر منة) في موضع نصب على أنه نعت لكتاب . ذلك في موضع رفع بالابتداء أي 
ذلك الخوف والرجاء ولين القلوب $ هذى اللوي 

«أفْمَن يقي بوجهه سُوءَ العَذَابٍ . .) ]۲٤[‏ 

حذف الجواب. قال الأخحفش سعيد [معاني القرآن: :]1۷١/۲‏ أي أفمن يقي بوجهه سوء 
العذاب أفضل أم من سَعِدَ؟ 

ادائ هم الل. .4 ]۲٠[‏ 

قال محمد بن يزيد: يقال لكل ما نال الجارحة من شيء: قد ذاقته أي قد وصل إليها كما 
- تصلل الحلاوة والمرارة إلى ذايقهماء قال: والخزي: المكروه والخزاء: إفراط الاستحياء. 

ولذ ضَرَبتا لئاس في هذا القرآن ِن كَل مل لَعلهُمْ درون [۲۷] 

«فُرآناً عَرپتاً. .4 [۲۸] 

نصب على الحال. قال الأخحفش [معاني القرآن: :]٩۷۲ ٦۷١/۲‏ لأن قوله جل وعرّ في هذا 
القرآن معرفة» وقال علي بن سليمان: (عربياً€ نصب على الحال وقرآناً توطثة الحال» كما تقول : 
مَررت بزيد رجلا صالحاً» فقولك صالحاً هو المنصوب على الحال. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه:  :]۳١۲/٤‏ قرآناً عربياً) على حال» وقال: «قرآناً) توكيد « عَيرٌ ذِي عوج نعت. 
أحسن ما قيل فيه ما قاله الضخاك قال: مختلف . 


٣۲-۲۹ سورة الزمرء الآية:‎ -۹ AAY 
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صرب الله مَنَلاً رَجُلاً فيه شرکاء مسَشَاكسُونٌ. .) [۲۹] 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٤۱۹/۲‏ أي مختلفون. قال محمد بن يزيد: أي مُتعاسِرون» من 
سکس یشکس فهو شكس مثل عَيِرَ يَعْسَرٌ عسراً فهو عَسِرٌّ. «وَرَجُلاً سلما لِرّجُل) هذه قراءة آهل 
المدينة وأهل الكوفة وقرأً ابن عباس والحسن ومجاهد والجحدري وأبو عمرو وابن كثير (ورجلاً 
سالماً) فسّرها ابن عباس قال: خالصاً. قال أبو جعفر: ومال أبو عبيد الى هذه القراءة قال: لأن 
السالم ضد المشرك» والسلم ضد الحرب ولا معنى للمحارب ههنا. قال أبو جعفر: وهذا 
الاحتجاج لا يلزم لأن الحرف إذا كان له معنيان لم يُخمّل إلا على أولاهماء فهذا وإن كان السلم 
ضد الحرب فله موضع آخر» كما يقال: كان لَك في هذا المنزل شُركاء فصار سلما لكّ» ويلزمه 
أيضاً في سالم ما لزمه في غيره؛ لأنه يقال: شيءِ سالم لا عاهة به. والقراءتان حستتان قد قرا بھما 
الأئمة. 

«إنك مَيْتٌ وإِنهُم مَينُونّ) ]۳١[‏ 

وقراءة ابن محيصن وابن أبي إسحاق وعيسى «إِنكَ مات وإنهم مائتون) . قال أبو جعفر: 
وهي قراءة حسنة ومثل هذه الألف تَحذّف في السواد. ومائت في المستقبل كثير في كلام العرب» 
ومثله: ما کان مریضاً وإنه لمارض من هذا الطعام. وميَّتٌ جائز أيضاً وتخفيفه جائز عند غير أبي 
عمرو بن العلاء فإنه كان لا يجيز التخفيف في المستقبل . 

م إنكم يَْم القِيامَة عند رَبك تَختَصِمُو) ]١١[‏ 

قيل: يعني في المظالم . وفي الحديث المسند: «أولٌ ما ر تقع فيه الحْصْوماتُ الدماء». 

.. اليس في جَهَنَمَ مَنْوَىَ لِلَكارين) [۳۲] 

مثوى) في موضع رفع ولم يتبيّن فيه الإعراب؛ لأنه مقصور. وهو مشتق من وى يَنْوي» 
ولو كان من أثرّى لكان مُنْوّى» وهذا يدل على أن تَوّى هو اللغة الفصيحة. وقد حكى أبو عبيدة 
أثوى» وأنشد: 

RES EE ES E E 
]۲۲۷ [دیوان الأعشی:‎ 


والأصمعي لا یعرف إلا وی وپرویه أثرّی 
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لوالّڍِي جاءَ بالصدقٍ. .) ۳۳1] 

في موضع رفع بالابتداء» وخبره «أُولك م المُتقُون» وتأوّله إبراهيم النخعي على أنه 
للجماعة وقال: الذي جاء بالصدق) المؤمنون الذين يجيئون بالقرآن يوم القيامة فيقولون: هذا 
الذي أعطيتمونا قد انَبعْنَّا ما فيه [معاني القرآن وإعرابه: »]۳٠١/١‏ فيكون «الذي) على هذا بمعنى 
جمع کما یکون من بمعنی جمع . وقيل: بل حذفت النون لطول الاسم . وتأوّله الشعبي على 
أنه واحد» وقال: الذي جاء بالصدق محمد بء وصدَق به أبو بكر الصدّيق رضي الله عنه» 
والصحابة فيكون على هذا خبره جماعة كما يقال لمن يُعظْمْ: هم فعلوا كذا وكذا. وجواب آخر أن 
يكون له ولمن اتَبَعه بء وفي قراءة ابن مسعود #والذين جاءوا بالصدقٍ وصَدّقوا به) فهذه قراءة 
على التفسير» وفي قراءة أبي صالح الكوفي #والذي جاء بالصدقٍ وصَدَقَ به محْفَفاً يكون معناه 
والله أعلم - وصَدَقَ فيه كما يقال: فلان بمكة وفي مكة. 

اليس الله بکاف عَبْدَهُ. .) ]۳١[‏ 

حذفت الياء لسكونها وسكون التنوين بعدهاء وكان الأصل ألا تحذف في الوقف لزوال 
التنوين إلا أنها حذفت ليعلم أنها كذلك في الوصل» ومن العرب من يثبتها في الوقف على 
الأصل فيقول: كافي عَبدِهٍ. 

.. هل هُنَ کاشفات ضرهٍ. .) [۳۸] 

بغير تنوين قراءة أبي جعفر ونافع وابن كثير ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي» 
وقرأ أبو عمرو وشيبة وهي المعروفة من قراءة الحسن وعاصم هل هُنّ كاشفاتٌ ضره) 
ومُمْسكاتٌ رَحْمَيّه4 [معاني القرآن وإعرابه للزجاح: 4/ ]۳٠١‏ بالتنوين على الأصل لأنه لما لم يقع 
بعد ولو كان ماضياً لم يَجُز فيه التنوين وحذف التنوين على التخفيف فإذا ذف التنوين لم يبق بين 
الاسمين حاجز فخفضت الثاني بالإضافة. وحذّف التنوين كثير في كلام العرب موجود حسن. قال 
الله جل وعرَ هدي ب الک4 [المائدة: ١٩]ء‏ وكذا هدا عارش مرا [الأحقاف: »]۲١‏ وكذا 
إا ملوأ ألَاقَةٍ4[القمر : ۲۷]. قال سيبويه : مثل ذلك كير مله عير نحل اميد [المائدة: ]١‏ لأن 


٤٥-۴۹ سورة الزمرء الاآية:‎ -۹ AA 


بژ و ص 2 رر ت اه 
ر2 


oO 
َب یی © | آرت ع آلب ياص اَن َي نت تیو وت سل إل بیز‎ 
جوت متها رال لم تمت فى تايها‎ oO 
منیا الى می عا الوت وسل اتر إل آمل شی إل نن رلت لیت قرم بتفکروة‎ 
ن سیا ولا يعقوت © فل ب‎ e کدرا ی ا ف‎ © 
لبه ئر @ ولا کر اله ره شارت فرب‎ e 


7: a 


اأ لا يۇمئوت باكر ودا در يي من دونو ذا هم شروت ار 


معناه كمعنى ٣لا‏ ماين أَلِيْتَ الام [المائدة: ۲] » وأنشد سيبويه [الكتاب : /١‏ ۸۷]: 
مَل انت بَاعِتُ يكار إِخاجَيَنا أو عَبْدَ رب أخاعَوَنٍ بن مخراقٍ 
وقال النابغة [ديوانه: :]١٤‏ 
واحكُمْ كَحُكم فَمَاةٍ لحي إِذئَظَرّث إلى مام شراع وار الشمد 
معناه وارد المد فحذف التنوين مثل «كاشفاتٌ ضره4 . 
فل با قوم اعمَلُوا على مَکاتيكُم إني مايل . .) [۳۹] 
على مکانتي آي على جهتي التي تمت عندي . 
إا أرَلتا َلك الاب للتاس. .) ]٤١[‏ 
فيل مناه ية للناس بالق الذي يروا به فة 
3. . فمك التي قَصّى مَلَيها الوت . .) ]٤١[‏ 
وقراءة يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي «فيمسك التي فُضِي عليها الموث4 
على ما لم يسم فاعله» والمعنى واحد غير أن القراءة الأولى أبينُ وأشبه بنسق الكلام لأنهم قد 
جمعوا على ويُرسل) ولم يقرؤوا ويُرسَلُ وقد مر في الكتاب الذي قبل هذا العلّة في فتح الواو 
في قوله جل وعر: 
فل لله الشَمَاعَة جُميعاً. .) ]٤٤[‏ 
نصب على الحالء فإن قيل: جميع إنما يكون للإثنين فصاعداً والشفاعة واحدة. فالجواب 
أن الشفاعة مصدر» والمصدر يودي عن الاثنين والجميع . 
وإذا در الله وَحدَةٌ. .) ]٤٠١[‏ 
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1 


نصب على المصدر عند الخليل وسيبويه [الكتاب : »]۱۸۷/١‏ وعلى الحال عند يونس . قال 
محمد بن يزيد : (اشمَارّث) أي انقَبَصٺ. . 

<فُل اللَهْمّْ فاطْرَ السّمواتِ والأرض . .) ]٤١[‏ 

نصب لأنه نداء مضاف» وكذا مالم الغيب والشهادَة) ولا يجوز عند سيبويه أن يكون 


# 


. . وڌا لَهُم من الله ما لَمْ وتوا يَحتَسِبُونّ) ]٤١۷[‏ 

من أجل ما روي فيه ما رواه منصور عن مجاهد قال: عملوا أعمالاً توهَموا آنها حسنات 
فإذا هي سيثات» وقيل : عملوا أعمالا سيئة وتوهموا أنهم يتوبون قبل الموت فأدركهم الموت»› 
وقد كانوا ظنوا أآنهم ينجون بالتوبة فبدا لهم مالم يكونوا يحتسبون» ويجوز أن يكونوا توهّموا 
أنهم يغفر لهم من غير توبة فبدا لهم ما لم يكونوا يحتسبون من دخول النار. 

وبا لَهُمْ سَيناتُ. . ) ]٤۸[‏ 

أي عقاب سيئات أو ذكر سيئات . 

«قال إنما أوتيته على علم) ]٤4[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠۷ /٤‏ أي على شرف وفضل يجب لي به هذا الذي 
أعطيثّه فقد علمت أني سأعطى هذا ل هي فت قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲ : انث لتأنيث 
الفتنة ولو كان بل هو فتنة لجاز. قال أبو جعفر: التقدير: بل أُعَطِيئُةُ فتنة ولك أَكْكَرَمُمْ لا 
بلكو آي لا بعلدرة آذ إغطامن ابال اخبازء وقيل: عملهم عمل من لا يعلم . 

قد قَالَّها الذِينَ. .) ]٥١[‏ 

على تأنيث الكلمة. 
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«فُل يا باي الذِينَ أسرّفوا على أنفُيهمْ . .) ]٠١1‏ 

وإن شئت حذفت الياء لأن النداء موضع حذف. ومن أجل ما روي فيه ما رواه محمد بن 
إسحاق عن نافع عن ابن عمر قال: لما اجتمعنا على الهجرة اتّعدتُ أنا وهشام بن العاصي بن 
وائل السهمي وعياش بن عتبة فقلنا: الموعد أضاءٌ غِمُرء وقلنا: من تأخر متا فقد حُبس»› 
فأصبحت أنا وعياش بن عتبة بهاء ولم يوافي هشام وإذا به قد فين كُمََنّ. وكنا نقول بالمدينة : 
هؤلاء قوم قد عرفوا الله جل وعر وآمنوا به وبرسوله ا ثم افتتنوا ببلاء لحقهم لا نری لهم توبةًء 
وكانوا هم أيضاً يقولون هذا فأنزل الله جل وعرّ فل يا عِبادي الذينَ أسرفوا على انفسهم لا 
تقنطوا من رحمة الله إلى آخر القصة . 

وروی عبد الأعلى عن سعيد بن جُبير عن ابن عباس قال: كان قوم من المشركين فلو 
فأكثرٌوا ورتوا فأكثروا فقالوا للنبي ية أو بعشوا إليه : إن ما تدعونا إليه لحسن لو تخبرنا أن لنا 
توبةٌ فأنزل الله جل وع فل يا عِبادي الذين أسرَّفوا على أنفسهم. .€ إلى آخر الآيات» قال عبد 
الله بن عمر: هذه أرجى آية في القرآن فردٌ عليه ابن عباس فقال: بل أرجى آية في القرآن «وَلِدً 
ريك ذو مَعِْرة اس على مه [الرعد: .]١‏ 

وروی حمّاد بن سلمّة عن ثابت عن شهر بن حَوْشب عن أسماء أنها سمعت النبي اة يقرا 
«قُل يا باي الذي اسرفوا على انمُيه لا فوا من رَحمَةٍ إن الله يعفر انوب جَويعاً ولا 
يبالي له هو الغفور الرّجيم) وفي مصحف ابن مسعود إن الله يعفر الذنوب» جَويعاً لمن يشّاء) 
وهاتان القراءتان على التفسير أي يغفر لمن يشاء» وقد عرّف الله جل وعرَ مَنْ يشاء أن يغفر له» 
وهو التائب أو من عمل صغيرةٌ ولم يكن له كبيرة ودل على أنه يريد التائب ما بعده [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: .]۳٠۷ /٤‏ 

وانیبوا إلى ربكم . .€ [o4]‏ 

فالتائب مغفور له ذنوبه جميعاًء يدل على ذلك ولي عار لْمّن تاب [طه: ۸]. فهذا 
الإشكال فيه وأنيبوا إلى ربكم وأسلِمُوا ل4 قال الضخاك: أي «أنيبوا) ارجعوا إلى طاعته جل 
وعرّ وأمره. قال أبو جعفر: ثم تواعد مَنْ لم يَنّب فقال: لمن فَبْلٍ آن يأتيكُمْ العَدَابُ es‏ 
ثنضرون) آي فلا يدفعه أحد عنكم. 

أن تَمُول تَفْس. .) ]٥٦[‏ 
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في موضع أي كراهة أن تقول» وعند الكوفيين بمعنى لثلاً تقول نفس : يا حَسْرتا) والأصل 
يا حسرتي أي يا ندمى» فأبدل من الياء ألفاً لأنها أخف. فالفائدة في نداء الحسرة أن في ذلك معنى 
أنها لازمة موجودة فهذا أبلغ من الخبر. وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۲/ ]٤۲١‏ في الوصل : يا حسرتاه 
على كذا: ويا حسرتاهِ على كذاء وذكر هذا القول في الآية وشبُهه بالندبة. وإثباث الهاء في الوصل 
خطأ عند جميم النحويين غيره» وليس هذا موضع ندبة ولا في السواد هاء ولا قرأ به أحد #إعلى ما 
قَرَظْتٌ في جَنْب الله) قال الضخاك : أي في ذكر الله قال : يعني القرآن والعمل به. وفي حديث ابن 
عجلان عن سعيد المقبري عن أبي هريرة عن النبي ب قال : «ما جلس رجل مجلساً ولا مشى مشياً 
ولا اضطجع مضطجعاً لم يذكر الله جل وعر فيه إلا كانت عليه تَرَةٌ يوم القيامة» [د: ]٠٠٠۹‏ أي 
حسرة. قال إبراهيم النّْمي : من الحسرات يوم القيامة أن يرى الرجل ماله الذي آتاه الله إيّاه يوم 
القيامة في ميزان غيره قد ورثه فعمل فيه بالحق» وكان له أجرهُ» وعلى الآخر وزره. ومن الحسرات 
أن يرى الرجل عبدَهُ الذي خوَلةُ الله إياه جل وع في الدنيا أقرب منزلة من الله جل وعر» أو يرى 
رجلا يعرفه أعمى في الدنيا قد أبصر يوم القيامة وعمي هو. «وإِنْ كنت لَمِنَ السَاخِرِينً) قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳١۹/٤‏ : أي ما كنت إلا من المُستهزئين . 

أو تَقُولّ لو أن الله هَداني لَكَنتُ مِنَ المُنقِينَ) ]٥۷[‏ 

قيل: معناه لو هدانى إلى النجاة من النار» وردنى إلى التكليف «لَكَنتُ يِنَ المَُقِيرّ4 
المعاصي. ٤ ٠‏ 

أو تَمُولّ جين ترى العَذابَ لو أن لي كر فأكونّ. . ) ]٥۸[‏ 

نصب على جواب التمني . فإن شئت كان معطوفاً على كرّة لأن معناه أن أكون كما قال: 

تل ا و قر قي اح إل سن لس افون 
[القرطبي في اتفسيره» : [1۸/٦‏ 

«بلّی قد جَاءتك آیاتي . . 4 ]٥۹[‏ 

وقيل: لو أن الله هداني في الدنياء فرد عليه فقيل : #بلى قَد جَاءَنْكَ 
بالبينات . 

بفتح الكاف» والنفس مونعة لأن المعنى للمذكر [معاني القرآن للفراء: »]٤١۴/۲‏ وقرأ عاصم 
الجحدري بالكسر على تأنيث النفس» والقراءة بالكسر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ؛/ ]۴٠١‏ تروى 
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يوم القيامة تَرَى الذِينَ كذبوا على الله وَجُوهُهُمْ مُسوَدةٌ. .) ]1١[‏ 

مبتدا وخبره في موضع نصب» ويجوز النصب على أن تكون وجوههم بدلاً من الذين 
«أليسَ في جَهَنَمَ جَهَتّمَ موی للمُنكَبَريً وبين رسول الله ية معنى الكبر فقال: «الِبرٌ سَقَهُ الحقٌ 
ا اوا ت وفي حديث عبد الله بن عمر عن النبي ب : «يُخشَرُ المُتكبرُونَ يوم 
القيابة كَهَيَة الذَرَ يَلحفَهُمُ الصَعَارُ حتى يؤتى بهم إلى سجن في جُهٽم» [ت: ۰۲٤۹۲‏ حم: ۱۷۹/۲]. 

ويي الله الذينَ اتقوا بمَفَارَهمْ. .) ]1١[‏ 

هذه قراءة أكثر الناس على التوحيد لأنها مصدر. وقرأ الكوفيون ‏ بمفازاتهم ‏ وهو جائز 

تقول: بسعاداتهم» وعن النبي بي في تفسير هذه الآية من حديث أبي هريرة قال : «ايحشَرٌ الله 

eR‏ فکلّما کان رعبٌ أو خوفٌ 
قال له: لا ثَرَع فما نت بالمرادِ به ولا أنت بالمعنيٰ ب به فإذا كثر ذلك عليه قال له: ما أحسكَك 
فمن آنت؟ فيقول» ما تَعرفْنِي؟ IR‏ فوالل لأحملنك اليومٌ 
وَلأدقَعَنْ عنك فهي التي قال: ينجي الله الْبنَ اتقوا بمفازتهم لا يمسَهُم السوء ولا هُمْ 
يحزئون)). 

«اللۀ ځخالق كَل شيء وَخُوَ على کل شَيء وَکیلٌ) ]٦۲[‏ 

أي هو حافظه والقائم به . 

لَه مَقَالِيدٌ الشمواتِ والأرض. .) ]٠۳[‏ 

واحدها مِقلِيدٌ وأكثر ما يستعمل فيه إِقلِيدٌ «والذِينَ كمَرُوا بآباتِ الله مبتدأ اوليك هُم4 
مبتدأً ثان (الخاسِرونَ) خبر الثاني (وهم) فاصلة» يجوز أن يكون «اولعك) بدلاً من الذين 
و(وهم) مبتدأ و(الخاسِرُونَ) خبره والجملة خبر الذين . 

فل َير الله تامُرُوئي أَعِبْدُ. .) ]٠٤[‏ 

غير صب باعبّد [معاني القرآن وإعرابه: ]۳٠١ /٤‏ والكسائي يذهب إلى أن التقدير أن أعبْدَ 
ثم حذف أن د الفعل» وهو أحد قولي سيبويه [الكتاب: ]٠٠۲١/١‏ في عبد هذاء وقوله الآخر 
أن التقدير: «أقَعَيرَ الله ۾ اغد فيما تامروٽي) وهذا قول بين آي أفغيرَ الله أعبُدٌ نَم تأمرولي» وفي 


۹- سورة الزمرء الآية: A^ ٦۷-٦٦‏ 
دای إت کیک اید ین تیک ل اتات لی عات وک ن الیريت © بل آله اعد 
کے آ کرین قدروا له حى ودر وال ا شض و فة وألسَمَوت 
و 2 ررر م 4 
تلو TT o‏ 


ولد 


هذا معنى : في أمركم . والأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲" يقول: تأمرونني مُلغىَ كما تقول : 
قال ذلك زيدٌ بلغني» وهذا هو قول سيبويه بعينه فأما أن يكون الشيء يعمل نصباً فإذا حذف كان 
عمله أقوى فعمل رفعاً فبيّن الخطأء ولو أظهرت «أن) ههنا لم يجز وكان تفريقاً بين الصلة 
والموصول› والأصل : تأمرونني أدغمت النون في النون فأما «تامُرُوني) بنون واحدة مخففة فإنما 
يجيء مثله شاذاً في الشعر» وأبو عمرو بن العلاء رحمه الله يقول: لحنّْء وقد أنشد سيبويه في 
مثله : 

ا روا ا تو اي 
على اليه إنهم يبدَؤوي . فأما حذف الياء من (تأمروني) فسهلٌ لأن النون كأنها عوض منها 
والكسرة دالّة عليها. 

ر يك ای لبن ب َلك ن یخن د عَم ف ]1[ 


E 

بل اللة فَاعَبْد. .) ]٦١٦[‏ 

ا في كتابي عن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳١١/١‏ لفظ اسم الله جل 
وع منصوب باعبُذ» قال: ولا اختلاف في هذا بين البصريين والكوفيين. قال أبو جعفر: وقد قال 
الفرّاء [معاني القرآن: :]٤١٤/۲‏ يكون نصباً بإضمار فعل لأنه أمر. فأمال الفاء فقال أبو إسحاق: إنها 
للمجازاة» وغيره يقول بأنها زائدة. 

وما قَدَرُوا الل حى قَذْرِهِ. .¢ ]٦۷[‏ 

قال محمد بن يزيد: أي عظموه من قولك فلان عظيم القدر. قال أبو جعفر: فالمعنى على 
هدا وما قفا الله ج عه آذ هدوا هة غير وح الى الأشداةرخالكها «والارض 


DT 


جویعا بق بو e‏ مبتداً وخبره» وجار ج ل E e‏ ت E‏ 
البضريين لا يجوز لا يقولون: زيد قيْضيَك ولا ا 6 از 


هذا لجاز: زيد دارك» أي في دارك. والشموات مَظويّات يميه مبتدأ وخبره» وأجاز الكسائي 


۸4۰ ۹- سورة الزمر» الآية: ۷۳-٠۸‏ 


سر ت 


آلذرض إلا م اء اه م ثح يه رى كلا E O‏ 
الكنك ريات + اکت رابت ری بم بان ممم ك بلتم 9 فزت کا تي گا َي 
وهو أَعلَمّ ٍ E‏ اه ڪا ا کی کی یا کت رنه 16 
لهم رتنا الم ياڍکم دسل نک ينون يکم تاي نیکم يرن کم یتاه بویکم حا لا بی لکن 
ا افر © تیل ادر وا ب َمل یری فیا تس موی اكز 
9 وسِیی الت اتقو رس آل ESE‏ جاء وها وفحت اوها وال هر رتا سكم 


مجم طب اترما كبري © 


والفراء [معاني القرآن: ۲/ ]٤٠١‏ وأبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳١۲ »۳٠٣۱/٤‏ «مَظویات€ بکسر 
التاءء قال أبو إسحاق: على الحال. 

.ثم ْح فيه آخری فَإِذا هُمْ فام بنْظْرُونّ) ]٦۸[‏ 

وأجاز الكسائي : قياماً) بالنصب» كما تقول: خرجبٌُ فإذا زيد جالساً. 

(وَجيءَ بالنبيِينَ والشهَداء) ]1٩[‏ 

قال زيد بن أسلم في قوله جل وعر: «وَجيءَ بالنيينَ والشّهّداء: الشهداء: 

«وَسِيق الذِينَ كَفَرُوا إلى جَهَنَمَ رُمَراً. .4 ]۷١[‏ 

نصب على الحال. 

«(حتی إذا جاءوها فَيَخث آبوابُها) ۷۳1] 

جواب إذا. وفي قصّة أهل الجنة وفْيَحّت) بالواو » فالكوفيون يقولون: الواو زائدةء 
وهذا خطاً عند البصريين لها فب مئ العطت اها والجواب محذوف» قال محمد بن يزيد : 
أي سعدوا. وحذفٰ الجواب بليغ في كلام العرب وأنشد: 

5 7 ا ب سَوِيَة ولى ماف : EE‏ 1 
[القرطبي في «تفسیره»: ]۲۸١ /۱١‏ 

فحذف جواب لوي والتقدير: لكان أروح. فأما الحكمة في إثبات الواو في الثاني 
وحذفها من الأول فقد تكلم فيه بعض أهل العلم» يقول: لا أعلم أنه سبقه إليه أحدّ وهو أنه 
قال: لمّا قال الله جل وعرّ في أهل النار (حتى إذا جَاءُوها فحت أبوابُّها) دل بهذا على أنها 
كانت مغلقة» ولما قال في أهل الجنة (حتى إذا جاءوها وفتحت أبوابها) دل بهذا على أنّها كانت 
مفتَحة قبل أن يجيڙوهاء والله جل وعرَ أعلم. 


۹- سورة الزمرء الآية: ۷٠١-۷٤‏ ۸۹۱ 
ا ا مکنا وعدم واوا الاس َو ى اة عبت اء عَم لجر الميرية 


© وتری المہکة اوت من حول العش سحو مد َم فى نّم ال قر الت ار 


)@ 


. . وأورلتا الأرض نبوأ مِنَ الجنَة حَيتُ نَشاءُ. . € ]۷٤[‏ 

قد ذكرنا قول قتادة: إنها أرض الجنة» وقد قيل : إنها أرض الدنيا على التقديم والتأخير. 

«حَافينٌ. :€ [۷] 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ 1۷۳] : واحدهم حاف» وقال الفرّاء: لا يفرد لهم واحد لأن 
هذا الاسم لا يقع لهم إلا مجتمعين وَّقيل الحَمدٌ لله رَبّ العَالّمِينَ) أي يقول المؤمنون: الحمد 
لله الذي أثابناء فله الحمد على ما أثابنا من نعمه وإحسانه» ونصرنا على من ظلمنا. 


٤٠ ۸4۲‏ - سورة غافرء الآية: ٤-١‏ 


لبر 9 عاف لدی ابل الوب سید اماب ذى الول 
ف یکت آله إلا آلزت کقرا کد بغر مم في ليکر © 


شرح إعراب سورة [غافر] الطول 
A E E‏ 


حم [۱] 

بإسكان الميم الآخرة لأنها حروف هجاء فحكمها السكون لأنها يُوقف عليها. وأآما قراءة 
عيسى بن عمر (حاميمَ تنزيل) فمفتوحة لالتقاء الساكنين» ويجوز أن يكون في موضع نصب على 
إضمار فعل ولم ينصرف لأنها اسم المؤنث» أو لأنها أعجمية مثل هابيل وقابيل. 

ننيل الكتاب . .) [۲] 

على إضمار مبتدأ و (تنزيل) في موضع مرل على المجاز. ويجوز أن يكون تنزيل رفعاً 
بالابتداء» والخبر من الله العزيز العليم). 

(غافر الذنب وقابل اتوب شَدِيد المِقّاب. .) [۳] 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ٠]‏ جعلتها كالنعت للمعرفة وهي نكرة. وقال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه: :]۳٠١/٤‏ هي خفض على البدل. قال أبو جعفر: وتحقيق الكلام في هذا وتلخيصه 
آن غافر الذنب وقابل التوب يجوز أن يکونا معرفتين على أنهما لما مضى فيكونا نعتين» ويجوز ن 
يکونا للمستقبل والحال فیکونا نکرتین › ولا يجوز نعتين على هذا ولکن يكون خفضهما على 
البدلء ويجوز النصب على الحال » فأمًَا إشديدِ المقاب) فهو نكرة فيكون خفضه على البدل. 
والتّؤب) جمع توبة أو مصدر. وقال أبو العباس : الى بى إل القلب أن يکون مصدراً أي 
يقبل هذا الفعل» كما تقول: قال يقول قولاً » وإذا كان جمعاً فمعناه: يقبل التوبات. (ذي 
الول على البدل لأنه نكرة وعلى النعت لأنه معرفة. 

ما يْجَادِل في آياتِ الله إلا الَذِينَ كَفَروا. .) [؛] 


۸4۲ ٩-٥ سورة غافرء› الآية:‎ - ٠ 


ڪيٽ بهم قوم وڇ والاَخرابُ من بعرم وه 2 رسيم aR Ae‏ 
لیڌحطوا پو اَی قاذم کت کان مقاب © وكيك حقَت کت ريلك عل اليب كفروا ا 
کک © ل ار العش ومن حولم يحون حم ريم وؤمنون پو تعفرو ای 

أ معت ڪل ي e,‏ َة وَعِلَمًا عفر لذن اوا واوا سيلك وهم ماب ي 
نَا e‏ جت عَدَنِ ا رد ومن اه من ن ٤اباپهم‏ وجه رور َك کے 
تزه لحك ) دة ته الع ومن تي السات يومڀنر ققد متم ودللت هو الور 
المي 9© 


مجاز أي في دفع آيات الله جل وعڙ فلا يررك ١‏ لبهم في البلا قال أبو العباس 
تصرفهم » كما يقال : فلان يتقڵّب في ماله. 

«كَذبّث قَبلهْمْ قوم توح. .) ]١[‏ 

على تأنيث الجماعة أي كَذَبتٍ الرسُلٌ. قال أبو العباس: «ليُأحضوا) لِيُزيلوا. ومنه مكانٌ 
دَخض آي مَرْلَمَةَ. 

قال : ډو كدلك حَفّٺْ4 1[ 

وجبت ولزمت؛ لأنه مأخوذ من الحق لأنه اللازم. ات4 قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ 
]: أي لأنهم وبأتهم. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۹۷/٤‏ يجوز إِنّهم ) بكسر 
الهمرة (أصحاب اار4 المعذبون بها. 

«الَذِينَ يَحمِلُونَ العش ومَن حَولَة يُسَبْحُونَّ بِحَمْدِ رَبْهْمْ. . 4 [۷] 

اتصل هذا بذكر .الكقار لأن المعنى - والله أعلم - : الذين يحملون العرش ومن حولة 
رھ يٽڙهون الله جل وعڙ عما يقوله الكفار (ويَسَْغْفِرُون لِلْذِينَ آمنوا) وقد غفر لهم لآن الله جل وع 
يحب فلك فهم مطيعون لله جل وع بذلك رتا ويش ي ک کل شيء رَحمَة وعلماً منصوبان على 
البيان (فاغفر للذينَ تابُوا وانَبْعُوا سَِيلَّكَ4 ولا يجوز إدغام الراء في اللام لأن في الراء تكريراً. 

(وأدخلهُم جُٽاتِ ڪَذن التي وَعَذنَهُمْ ومن صَلَحَ من آبائِهمْ وأزوَاجهم وذُرَيَابِهِمْ . . ) [۸] 

من في موضع نصب معطوف على الهاء والميم التي في «وعَڏتهم) أو على الهاء 
والميم في «ادخلهم) [معاني القرآن للفراء: /0[. 

«وَقِهِمٌُ السيّئاتِ ومن تت السَيِتاتِ يَوْميذ فَقَذ رَجِمْنَهُ. .4 [4] 

کا ات مات م ا عات الات 


٠ ۸۹4‏ - سورة غافرء الآية: ٠١-٠١‏ 


e‏ من گیگ ا تڪ ٳڏ شعرت لل الاين تفر 

© قالوا ربا اما ان ميت انين ارفا پڈويتا هَهَلّ إل خروچ يِن تِن سيل © ® تیک 
أنه إا دع الله ودم ڪشرتر ون شر پد ا ق 2 Io‏ مر الى ی ریک 
E EAE‏ ڪڌ ڪر لا من ينيب © ادعو آله ليت لَه لين ولو 
گره الكفرود © َفِيع الدَرَْتِ دو اعرش لی لح 2 : u‏ ن ا اوو ذد بوم 
آلف 9© ب شم برو لد ی عل آله م ئ لمن لمك الوم به الود مهار 9 اوم حى 


إن الذِينَ كُفَروا باون لَمَفْتُ الله كبر من مُفْيَكُمْ أنفُسَكّمْ. . ]٠١1)‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: :]٠۷٠/۲‏ لّمقتٌ) هذه لام الابتداء ووقعت بعد «ينادون) 
لأن معناه: يقال لهم والنداء قول. وقال غيره: المعنى يقال لهم : لَّمقتٌ الله إياكم في الدنيا إذ 
تدعون إلى الإيمان فتكفرون أكبر من مقت بعضكم بعضاً يوم القيامة لأن بعضهم عادى بعضاً ومفْتهُ 
يوم القيامةء فأذعنوا عند ذلك وخْضّعواء وطلبوا الخروج من النار فقالوا: «رَبَنّا أَمَنَنَّا انين 
واحییتنا اث تن فاعدرفنا بوتا هَل إلى حُرُوج مِنْ سیل . 

ربا أمتا انين واخييتا انين فاعترفا وتا هل إلى روج من سریل) ۱١1‏ 

وين( زائدة للتوكيد. 

]۱١[ ). «ذَيكمْ.‎ 

في موضع رفع أي الأمر ذلكم أي ذلكم العذاب «بأنه إذا دْعِيّ الله وحدَه رن4 أي لأنه 
إذا وحْد الله كفرتم وأنكرتم» وإن أشرك به مشر صدقتموه وآمنتم به» والهاء كناية عن الحديث 
«(فالحكم لو4 أي لله جل وعرَ وحده لا لما تعبدونه من الأصنام «العَلىّ الكبير . 

]۱٤[ «مُخلصین)‎ 

فادعوه أي من أجل ذلك ادعوه (مُخلِصِينً) على الحال. 

لرفيعٌ الدَرَجَاتِ دو العَرش. .) ]٠١[‏ 

على إضمار مبتداً. قال الأخحفش: يجوز نصبه على المدح» وقرأ الحسن لمُدذرّ يَومٌ 
التلاق) وهي مخاطبة للنبي ية وتأول آبو عبيد قراءة من قرأ لينذر بالياء أن المعنى: لينذر الله. 
وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳٠۹/4‏ الأجود أن يكون للنبي ية لأنه أقرب» وحذفت 
الياء من «التلاق) لأنه رأس آية. 

يوم هُمْ بارژون. .) ]۱١1‏ 

«هم) في موضع رفع بالابتداء ولإبارزون) خبره» والجملة في موضع خفض بالإضافة؛ 


۸40 ۲۱-۱۷ سورة غافرء الاية:‎ _ ٠ 


4 ت ر ر 2 ی 0 ور د ر ر ی 

SS‏ نرهم يوم رة إز الف 

٤ AS‏ ا < سے وت 2 و ۹ ے 

الاجر كيين ما ليو من َير ا فيع باع 9© بعلم اة ألأعَنٍ وما فى ألصدُودٌ 3© 

2 مج ے یا رم ہے ےہ 2 ص ص ع ر ہے 

ات کی بال لر بذ ن دونو کا سر بك إل أله هو أَلسَمِيعُ ِد @ ® ا 

يرا نی اَلاَرَضِ فینظروا که ۴ و ال کا ون یی فا مم سد منم وه واتار فی 
۹ ص 2 e‏ ا 4 

الأرّض احم آله يديو و ما کان لھم من آل من اق دل للت ار انت اتوم سهم 


فلذلك حذفت التنوين من يوم وإنما يكون في هذا عند سيبويه إذا كان الظرف بمعنى إذ€ تقول : 
يتك يوم زيد أمير» فإذا كان بمعنى «اذا» لم يجز نحو: أنا ألقاك يوم زيدٌ أمير. 

«لِمَنِ المْلكُ اليومَ لله الواحد القَهار4 أصح ما قيل فيه ما رواه أبو وائل عن ابن مسعود» 
قال : يُحشَّرٌ الناس على أرض بيضاء مثل الفضة لم يُعص الله جل وع عليها فيؤمرٌ مناد أن ينادي : 
لِمَنِ المُلك اليَوم؟ فهذا قول بيّن » فأما أن يكون هذا والخلق غير موجودين فبعيدٌ؛ لأنه لا فائدة 
فيه . والقول الأول صحيح عن ابن مسعود» وليس هو مما يؤخذ بالقياس» ولا بالتأويل» والمعنى 
على قوله فينادي مناد يوم القيامة يقزر الناس لِمّن المْلكُ اليوم فيقول العباد مؤمنهم وكافرهم : لله 
الواحدِ القهار» فيقول المؤمنون هذا سروراً وتلذاذاًء ويقول الكافرون هذا رغماً وانقياداً وخضوعاً. 

..إذ القَلوب لدی الحناجر کاظمينَ. . 4 ]11۸[ 

نبت كاظمين على الحال وهو محمول على المعنى . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 
4 *!: المعنى إذ قلوب الناس لدى الحناجر في حال كظمهم» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ]١/۳‏ 
أن يكون التقدير: وآنذِرْهُمْ كاظمين على أنه خبر القلوب» وقال: لأن المعنى إذ هم كاظمين. 
وقال الكسائي : يجوز رفع كاظمين على الابتداء ما لِلظّالِمينَ مِنْ حويم) أي قريب ولا شَفِيع 

«ِيَعلَمٌ خاِتةٌ الأعيْن. .4 ]٠۹[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳۷١ /٤‏ أي من تَظْرَ ونينّةُ الخيانة» وقال الفرّاء: يعلم 
خائنة الأعين النظرة الثانية وما تُخفِي الصَدورُ4 النظرة الأولى. 

. . إن اللة هُو السَمِيعٌ البَصِيرٌ. .4 ]۲١[‏ 

(هو4 زائدة فاصلة» ويجوز أن يكون في موضع رفع بالابتداء وما بعدها خبر عنها والجملة 
خبر (إن) . 


ولم يروا في الأرض فَينْظّرُوا. .4 ]۲٠[‏ 
عطف على يسیروا في موضع جزم› ویجوز أن یکون في موضع نصب على أنه جواب› 
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باليتت فكفروا دهم ا َم رى e‏ سلتا موی امتا وساطنِ مب 
@ لک کک ن وروت فقا مالا س سر ناب  @‏ ما جام لحي من عِندتا قالوا تاوا 
اسا اریت ءامو مع و ا ا س ا فر إلا ف مکل € ال روث 
درو اقل موس ری ن عاف آن مرل وڪم أو آن يهر في الأرضِ ألمَسَاد © وال 


والجزم والنصب في التثنية والجمع واحد (کیف کان عاقبةً4 اسم کان والخبر في كيف «واق) 
a O GN REE‏ ویجوز آن يكون في موضع رفع على الموضع فرفعه 
وخفضه واحد لأن الياء تحذف و اة دال عها: 

«وَلَقَذ أُرسَلْنا مُوسّى باياتنا وشلطان بین . .¢( [Yr]‏ 


2 
A Loew ولف‎ 


في قوله جل وعر: وقد ءَاينا مى يسح ايت بيب [الإسراء: ]٠١١‏ (وسلطان مبين) 
السلطان الحجة وهو يذكَرُ وَيؤْتتُ. 

إلى فِرْعَونٌ وهَامَانَ وقارُون. .) ]۲٤[‏ 

أسماء أعجمية لا تنصرف وهي معارف [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۰٤‏ فان نکرتها 
انصرفت تقالو سَاجِرّ كذَابٌ4 مرفوع على إ إضمار مبتدأ أي هو ساحر. 

. .قالوا الوا أبتاء الْذِينَ آمَنُوا مَعَهُ. . ) ]٠٠[‏ 

جمع ابن على الأصل» والأصل فيه بي . وقال قتادة: هذا القتل الثاني فهذا على قوله 
أنه معاقبة لهم» والقتل الأول كان لأنه قيل لفرعون: إِلهُ يُولَدُ في بني إسرائيل ولد يكون زوال 
ملكك على يده؛ فأمر بقتل أبنائهم واستحياء نسائهم» ثم كان القتل الثاني عُقَوبة لهم ليمتنع 
الناس من الإيمان. قال الله جل وعرّ: ما كَيْدٌ الكافِرينَ إلا في صلال) أي إنه لا يمتنع الناس 
من الإيمان» وإِنُ فعل بهم مثل هذا فكيف يذهب باطلا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٤‏ ١۳۷]؟‏ 

«وَقَالَ فِرعَونٌ ذُروني أقَتُل مُوسَّى وَلْيذعٌ رَبهُ. .4 ]۲١[‏ 

«أقتل) جزم لأنه جواب الأمر ليذ جزم لأنه أمر و(ذروني) لیس بمجزوم وإن کان 
آمراًء ولكنّ لفظه لفظ المجزوم وهو مبني» وقيل: هذا وع ا إا نخاف أن 
يدعو عليك فيجاب» فقال: «وَليْعٌ رَبهُ ِي حاف ان يبدل بتكم وان بُظْهِرَ فِي الأزضِ 
القّساد) هذه قراءة المدنيين وأبى عبد الرحمن وابن عامر وأبى عمروء وقراءة الكوفيين اؤ أن 
طهر في الأزض الفَسَاد) وكذا في مصاحف الكوفيين ا€ بألف وإليه يذهب أبو عبيد» قال : 
لأن أو قد تكون بمعنى الواو لأن في ذلك بطلان المعاني» ولو جاز أن يكون بمعنى الواو لما 
احتيج إلى هذا ههنا لأن معنى الواو: إني أخاف الأمرين جميعاًء ومعنى أؤ) لأحد الأمرين أي 
إني أخاف أن يبدل دينكم فإن أعوزه ذلك أفسد في الأرض . 
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ED‏ ےہ وره 2 وې و , م ےہ وک ژء و ء2 
ڳا تن کے متگزر لا بون یوم کلیتاب @ ل رجل ممن ين ءال 
e,‏ جر ا وء کو e‏ اک ری ا و ر 
وروت يم يمه انقتلون رجلا ان يمول ر اله وقد جاءَکم ليت يِن ريم ون يك 
ع م ور ري ور 


کوھت کا روه کک ت ازى بيد ل لا دی من شر مرف 


ب کو کک نلك 0 طهر ف فا الأَرمض نصا ِن با َه إن جانا قال عون 
م ل ما إل 


کي ي e‏ ونمو و ال ا رد وما َه برد طا ناد 9 وور 

رو 1 روم 2 ۶ ر 
EL‏ الاد ل بوم ولوت مین ما کم من َه 
es‏ ڪم 


. .أن يَمُولَ رَبّيّ الله . ) [۲۸] 

في موضع نصب آي لأن يقول وان بَكُ کاذباً عليه گب ولو کان «ِيځُنٰ) جاز ولکن 
حذفت النون لكثرة الاستعمال على قول سيبويه» ولأنها نون الإعراب على قول أبي العباس. 

«. .ظاهرينٌ. .)4 ]۲41[ 

نص عل الال رفت وك اجا بيه 

يل يوم الأحرّاب) ]۳١[‏ 

يعني به 1 أهلك [معاني القرآن وإعرابه : ]۳۷۲/٤‏ والله أعلم . 

مغل أب َم تُوح. .) ]۳١[‏ 

على البدل واد وكَمُود والذِينّ مِنْ بَعْدِهِمْ لم ينصرف ثمود؛ لأنه اسم للقبيلة وصرفه 
جائز على أنه اسم للحي والذينَ مِنْ بَعْدهِمْ) في موضع خفض على الشسق. 

(ویا وم إي أخاف عَلَيكَمْ يَوْمٌ التناد. .) ۳۲1] 

وقراءة الضخاك يَوْمٌ التناد4 بالتشديد» وقد رويت عن ابن عباس إلا أنها من رواية الكلبي 
عن أبي صالح . aS‏ يقال: ند البعير ين إذا تَمْرَ من شيء يراه ثم يستعار ذلك لغير 
البعير. وفي القراءة جمع بين ساكنين إلا أنه جائز. 

يوم ولون مُذْبرينٌ. .) [۳۳] 

على البدل ين يوم التناد) <مدبرين) على الحال. ومن بُضلِلِ الله كما له ِن هاد) في 
موضع خفض بمَنْ» ومَنْ وما بعدها في موضع رفع» ورفع هاد وخفضة واحدّ. 

«وَلقّذ جَاءَكمْ يُوسُّفٌ من فَبْل بالبيناتِ. .4 ]۳٤[‏ 
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الیب جیلو ن ٤ات‏ او پیر لطي اندم ڪا مھا عند اه ون لر انوا کرک ك 
اه ع ڪي ا قب کر جار 9© ول ن يمن اب لي ت ما لعل بلع الأنسب 9© 
رټ قالح إل إل شوى وتي اطم ڪزيا وڪَڌلك رن لفت م صلی رة 
ن اليل وما ڪڪَيد فرعو إلا فی اپ © ل اآری ٤ات‏ : E E‏ بُو هڪم 
سيل اساد € قوي إِنَمّا مذو ا مح وَل اللخ هى دار انار من عَيلَ 
سََة قا مجر إلا نها ومن حَيلَ ص تن ڪر و ونر زي کي ي 
اة رفو فيا عبر ساب @ زر ا لح ادعوم إلى التجوة وغوت إلى الَا ل 


من قبل موسی صلى الله عليهما فذَگرَ وهب بن مُنبّه: أن فرعون موسى هو فرعون 
يوسف ي عَمَرَء وغيره يقول: هو آخر وليس في هذه الآية دليل على أنه هو لأنه إذا أتى 
بالبينات فهي لمن معه» ولمن بعده» وقد جاءهم جميعاً بها وعليهم أن يصدقوه بها . إكذلك 
بُضِلٌ الله من ُو مرف مراب . 

«الَذِينَ يُجَادلُونّ. .4 ]٠١[‏ 

في موضع نصب على البدل مِنْ مَل ويجوز أن يكون في موضع رفع على معنى هم 
الذين يجادلون في آيات الله أو على الابتداء لمقتاً) على البيان أي كَبْرَ جدالْهُمْ مقتاً (كذلك يَطبَحُ 
الله على كل فلب مُتكبر جَبّار) وقراءة أبي عمرو على کل لب مكبر جًبار) بالتنوين. قال أبو 
جعفر: قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳۷١/٤‏ الإضافة أولى لأن المتكبّر هو الإنسان وقد 
يقال : قلب متكبر يراد به الإنسان. 

«أسبَابَ السّمواتِ. .4 [۳۷] 

بدل من #الأسباب) «فاطلع) عطف على «ابلعٌ) وقرأ الأعرج «فاظلِح) بالنصب. قال 
أبو عبيد: على الجواب [معاني القرآن للفراء: ۹/۳]. قال أبو جعفر: معنى النصب خلاف معنى 
الرفع؛ لأن معنى النصب متى بلغت الأسباب اطْلعتُ ومعنى الرفع لعلّي أبلعُ الأسباب ثم لعي 
أطلعٌ بعد ذلك إلا أن ثم أشد تراخياً من الفاء. 

(وكذلك رَيَنَ لفرعون سوء عَملِهِ وص عن السبيل) وقراءة الكوفيين (وصْدّ4 ويجوز على 
هذه القراءة (وصِدً4 تقلب كسرة الدال على الصاد» وقراءة ابن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 
٤4‏ ۴ ] وعبد الرحمن بن أبي بكرة وصَدٌ عن السبيل) . 

لوقال الَذِي آمَنَ يا قوم انَبعُون أهدِكمْ سبيل الرشاد. . ) [۳۸] 

وقراءة معاذ (أهدكم سّبيل الرّشادِ € . قال أبو جعفر: وقد ذكرناه. 
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تڌغوتنى لأ ڪفر بال و ا ل mm‏ لعزیز لمر © لا جرد آنا 
ي 


ادغولى اله أن لم دفو ا لقو اة 


2 | رور 2 ST‏ ر ISS‏ ر رر م ر ص و 
سَيعات ما مڪروا وحاق ال فرڪون سوءُ ا ا © الاد بعرو علا عدا وشا ویم کشر تقوم 
ا کے اک و ور 0 aS at‏ 
الساعة ادخلوا ءال فر ا المذاب ل 


$. .ليس لَه دعوة. .4 ]٤١1‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۳۷١/4‏ أي ليس له استجابة دعوة تنفع» وقال غيره: 
ليس له دعوة توجب له الألوهة في الدنيا وفي الآخرة. 

فستذكُرُون ما اقول لْكُمْ. .) ]٤٤[‏ 

أي في الاخرة. 

(فوقاه الله سيئات ما مكروا. .) ]٤٥[‏ 

قيل: هذا يدل على أنهم أرادوا قتله. قال الكسائي: يقال: حاقٌ يَحيقٌ حَيْقَاً وحيُوقاً إذا 
نزل ورم . 

(النار يُعْرَضونَّ عَلَيهَا. .) ]٤4١[‏ 

فن اوا کون الان بدلا سن مویکو بجی هر الان وکر بال شدای وقال 
الفر اء امعاتي القرآن: 11۹/۴ تكون مرفرعة بالعانة > فهذه أريخة أوجة واجاز الفا النضت لأن 
بعدها عائداً وقبلها ما صل به» وأجاز الأخفش الخفض على البدل من العذاب. 

واحتج بعض أهل اللغة في تثبيت تثبيت عذاب القبر بقوله جل وعرّ: «النار يعرضون عليها غدواً 
وعشياً) قال : فهذا في الدنيا » وفي الحديث عن ابن مسعود قال: «إن أرواح آل فرعون ومن کان 
مثلَهُم من الكفار تُعرض على النار بالغداة والعشي فيقال هذه داركم» [القرطبي في «تفسيره»: /٠١‏ 
۹[. 

وفي حديث صخر بن جويرية عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله م : إن الكافر ؛ 
إذا مات عُرٍض على النار بالغداة والعشي ثم تلا النارٌ يُعرّصون عَلَيها غدواً وعشباً€ وإن المؤمن ‏ 
إذا مات عرضت روحه على الجنة بالغداة والعشي» [د: .]٤١٥١‏ قال الفرَاء [معاني القرآن: ۹/۳]: في 
الغداة والعشي آي بمقادير ذلك في الدنيا. قال أبو جعفر: عدو مصدر جُيلَ ظرفاً على السعة. 

ووم د قوم م الساعَةٌ نصبت يوماً بقوله «أدخلّوا) وقراءة الحسن وأبي الحسن وأبي عمرو 
وعاصم ادوا آل فرعونَ آشد العذاب) تنصب آل فرعَونًّ في هذه القراءة على النداء المضاف 
ومن قرأ أدجْلُوا آل فرعون نصبهم بوقوع الفعل عليهم وآل فرعون) مَنْ کان على دینه وعلی 
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تار اکا ا کا لک تنعا هل آشر منوب عل 
ییا بے اار @ ١‏ آلیے انتک کک فیا ہک الہ د کک بے یع @ ا 


م ت e.‏ ص ۶ ررد ررس ‌ < ا ص 
الي ف آلتارِ لِحَرََةٍ جهنم دوا ريک محف عتا بوا ِن لداب © 


مذهبه وإذا کان من کان على دینه وعلی مَّذهبه فى أشد العذاب كان هو أقرب إلى ذلك. 

وروى قتادة عن أبي حَسَانَ الأعرج عن ناجية بن كعب عن عبد الله بن مسعود عن 
النبي بي : «إِن العبد يُولَدُ مُؤْمِناً ويَخْيا مُؤْمِناً ويَمُوتُ مُؤْمناً» منهم يحيى بن زكريا صلى الله عليهما 
وسلّم ولد مؤمنا وحَييّ مؤمناً ومات مؤمناً. وإن العبد بُولَدُ کافراً ویحیا کافراً ویموت کافراًء منھم 
فرعون وَلِدَ کافراً وحَييّ کافراً ومات کافراً؛ [«مجمع الزوائد» للهيثمي: ۷/ ١٠۲]ء‏ [والقرطبي في تفسيره) : 
۰/10[ . 

. . فقول الصَعَفَاءُ لِلذِينَ استكبرُوا إا كنا لكم تَبعَاً. .4 ]٤١[‏ 

ts ا‎ i 

«قال الذِينَ استَكبَرُوا إنا كل فيا . .€ ]٤4۸[‏ 

قال الأخفش [معاني القرآن: 1۷۸/۲] : كل مرفوع بالابتداء» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]٠۰‏ 
والكسائي إا كلا فيها) بالنصب على النعت. قال أبو جعفر: وهذا من عظيم الخطأً أن يُنْعَتَ 
المضمر› وأيضاً فإ گلا لا تَنْعَتُ ولا ينعت بهاء هذا قول سیبویه نصا » وأکثر من هذا آنه لا 
يجوز أن يبدل من المضمر ههنا؛ لأنه مُخاطبٌء ولا يبدل من المخاطب ولا المْخاطب؛ لأنهما لا 
بُشکلان فيبدلٌ منهما. هذا قول محمد بن يزيد نصًَاً. إن الله قد حكم بين المِبّاو) أي حكم 
بينهم ألا يؤاخذ أحداً بذنب غيره. 

وال الذينَ في التار لخُرّنة جَهَنَمّ . .) ]٤4[‏ 

«الذين» في موضع رفع › ومن العرب من يقول: اللذون على أنه جمعُ مُسلَمْ معرب ومن 
قال: الذين في موضع الرفع بناء» كما كان في الواحد مبنياً. وقال سعيد الأخفش : ضمت النولٌ 
إلى الذي فأشبه خمسة عشر فبني على الفتح . وخَرَئةٌ جَمعٌ خازن» ويقال: حزان وخْرنٌ «(أدعوا 
رکم حف بحُفْف4 جواب مجزوم»› وإذا كان بالفاء کان منصوياً إلا أن الأكثر في كلام العرب في الأمر 
وما أشبهه أن يكون بغير فاء» على هذا جاء القرآن بأفصح اللغات» كما قال : 

قانب ك يی رى خيب ونل 

وفي الحديث عن أبي الدرداء قال: «يلقّى على أهل النار الجوعٌ حتّى يعد ما هم فيه من 

العذاب كَيَستَِيُونً منه فيغاثون بالضريع لا يسمن ولا يغني من جوع فيأکلون فلا يغني عنهم شيعا 
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قال اوم تك تیک رگم ولیت کال ب الوا ادوا وما دعدا 1 ڪَفرَ لل ِي ضاي 
@ إا صر سات لزب ١امنوا‏ ی ليو آ ا وم بش الاه لد @ بم لا بتع يي 
صو a‏ ا للد s2‏ س ي چیے کے ل َ۱ ا ت ت ص 
ت وهم اللعتة وهم س ألدار (@ وقد ١اا‏ موس الهدى وأوشا بن إسشويل 


فیستغیشون فیغاثون بطعام ذي عَصّة فيعْصَونَ به» فيذكرون أنهم كانوا في الدنيا يجيزون الخصص 
في بطونهم فع أمعاءهم وما في بطونهم فيستغيثون بالملائكة فيقولون: اذْعُوا ربكم يُحُمُّف عَنّا 
يما مِنَ العَذَابٍ) فيجيبونهم : «او لَمْ تك نييم رُسَلْكَمْ بالبياتِ الوا بى قَالوا َاذعُوا وَمَا دُمَاء. 
الكافِرِينٌ إلا في صلال) ]٥۰[‏ [ت/ ]۲٠۸١‏ 

إا لَنَنْصرٌ رُسلَنا. .4 ]٠١[‏ 
الرسل. وفي الحديث عن أبي الدرداء وبعض المحذّثين يقول عن النبي ية قال: «من رد عن 
عرض أخيه المسلم كان حقَاً على الله جل وعزْ أن يرد عنه نار جهنم [ت: ۱۹۳۱ حم: ]٤٥۰/۹‏ ثم 
تلا (إنا لننصرٌ رسلنا والذينّ آمنوا) . 

وروی سهل بن معاذ بن آنس عن أبيه أن رسول الله َه قال : مَنْ حمى مُؤْمناً من مُنّافق 
يَعََابُةُ بعث الله جل وعرّ ملكا يحمي لحمه يوم القيامة من النارء ومَنْ ذکر مسلماً بشيء لیشينه به 
وقفه الله جل وع على جسر جهنم حتی یخرج مما قال» ]د: .[fAAY‏ 

«ويَومٌ موم الأشهّاد) قال سفيان الثوري: سألت الأعمش عن الأشهاد فقال: الملائكةء 
وقال زيد بن أسلم : الأشهاد: الملائكة والنبيّون والمؤمنون والأجساد. قال أبو إسحاق: الأشهاد: 
جمع شاهد مثل صاحب وأصحاب» قال أبو جعفر: ليس باب فاعل أن يُجمع على أفعال ولا 
يقاس عليه» ولكن ما جاء منه مسموعاً أذى كما سمح وكان على حذف الزائد. وأجاز الأخفش 
[معاني القرآن: 1۷۹/۲] والفرّاء [معاني القرآن: :]٠١/۳‏ ووم تقوم الأشهاد بالتاء على تأنيث 
الجماعة. 

لا نَع الظالِمينَ مَعذِرنَهُمْ) ]٠١[‏ 


وقرأ أبو عمرو وابن كثير لا نق الظالِهِينَ مَعذِرتَهُمْ قال بعض أهل اللغة: كان الأولى 
به أن يقرا (ويوم تقوم الأشهادٌ) لأن الفعل يلي الأسماءء وأن يقرأ (لا ينفح الظالمين) بالياء؛ 
لأنه قد حال بين الفعل وبين الاسم . قال أبو جعفر: هذا لا يزم لأن الأشهاد واحدهم شاهد مذكر 
فتذكير الجميع فيهم حسن» ومعذرة مؤئثة في اللفظ فتأنيثها حسن . 
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السب (© دی وُزڪريٰ ولي الأب © اتی یک وعد الله حى و واستَعَفٌَ سغفر لي 
رسخ عند ررك بتي رآإجڪر © د ا ميلو ن ءيست أله بير سَلَطن أتَلهمَ 

ا © ل 
إن فی ورم إل ڪر ا هم بلغي كان إکۂ خو سي الد © لڪل 


کک والرس اڪ ين حلي الگا کن آ ڪا الاس ك يقل @ وما ب 2 


عى والْصر ودي اموا يلوا لصحت ولا EA‏ قلیلا م درو @ ل السَاعَةَ ية ت 
TT‏ كر الاس لا بزمژت © 


«هُدی . [o414.‏ 
في موضع نصب إِلاً أنه لا يتبيّن فيه الإعراب لأنه مقصور (وذكرى) معطوف عليه 
ونصبهما على الحال. 


. .وَسَبٌّح بحَمدِ رَبك بالعَشِى والإبكار) ]٠٥[‏ 

مصدر جعل ظرفاً على السعةء والأبكار جم بكر. 

«إِنَ الذينَ يُجَادلُونَّ في آياتِ الله عير سلطّان اهم . [o“1€.‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : »۴۷١ /٤‏ ۳۷۷] : المعنى أن الذين يجادلون في دفع آيات 
الله وقدره مثل وَسكَلٍ ألمَريَةَ [يوسف: ۸۲]» وقال سعيد بن جبير: #بغير سلطان) بغير حجة » 
والسلطان يُذكر يونت ولو كان بغير سلطان أتتهم» لكان جائزاً. (اتاهم) من نعت سلطان وهو 
في موضع خفض . 

إن في صَدُورِهِمْ إلا كر ما هُمْ ببّالفِيه) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۳۷۷/4] : 
المعنى ما في صدورهم إلا كبر ما هم ببالغي إرادتهم فيه فقدّره على الحذف. وقال غيره: المعنى 
ببالغي الكبر على غير حذف؛ لأن هؤلاء قوم رأوا أنهم إن اتبعُوا النبي ب قل ارتفاعهُم ونَقّصت 
أحوالهم» وأنهم يرتفعون إذا لم يكونوا تبعاً فأعلم الله جل وعرًّ أنهم لا يبلغون الارتفاع الذي 
أملوه بالتكذيب «فاستذ باللو) أي من شرهم . 

«لَحُلْقُ السّمواتِ والأرض. .) ]٥۷[‏ 

مبتدأ وخبره وهذه لام التوكيد» وسبيلها أن تكون في أول الكلام لأنها تؤكد الجملة إلا 
آنها تُرَحلَقُ عن موضعها » كذا قال سيبويه : تقول: إن عمراً لحار وإنما أخحرت عن موضعها 
لعلا يُجمَعَ بينها وبين إن لأنهما يؤديان عن معنى واحد» كذلك لا يجمع بب بين إن وأ عند 
البصريين » وأجاز هشام : إن أن زيداً منطلق حقّ» فإن حذفت حقاً لم يجز عند أحد من النحويين 
علمته . 

إن الساعةٌ لآتية لا ريب فيهًا) [۹4] 
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۳ € 
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س 


علیہ @ ۸ہ آل 3 إل ر تز یی 1 ایت اسا و امک @ 


ومما دخلت اللام في خبره قوله جل وعرّ بعد هذا إن الساعة لآتيةٌ لا ريب فيهًا). 

وتال ربكم ادعُوني أستَجبْ لكُمْ. .4 ]٦۰[‏ 

ادعوني) أمر غير معرب ولا مجزوم عند البصريين إلا أن تکون معه اللام» وعند الفرّاء 
مجزوم على حذف اللامء» (أستجب) مجزوم عند الجماعة؛ لأنه بمعنی جواب الشرط وهذه 
الهمزة مقطوعة لأنها بمنزلة النون في نَمْعَلُ» وسقطت ألف الوصل لأنه قد استُعْنِيّ عنها. 

الله الذي جَعَلَ كم اللي لتشكئوا فيه. .) ]٦١1‏ 

«جَعَل) هاهنا بمعنی خْلقّ والعرب تَفرَق بین «جَعَل€ إذا كانت بمعنى حَلَقَ وبين «جَعَلًّ4 
إذا لم تكن بمعنى خلق» فلا تَعدّيها إلا إلى مفعول واحد» وإذا لم تكن بمعنى خلق عذتها إلى 
مفعولين نحو قوله جل وعرً: إا جعلته رتا عَرَبيّا [الزخرف: .]١‏ 

#والتهار4 عطف عليه «مبصراً) على الحال. 

$. .وصَورَكم فأحسَنَ صُوَرَكمْ. .) ]٦٤[‏ 

وروی عن ابن رزين فأحسنَ صِوَرَكم) بكسر الصاد وقد بيَنَ هذا سيبويه [الكتاب: ۲/ 
۷ وذكر أن الكسرة مجاورة للضمة لأن العرب تقول: رَكبَةٌ وَرْكَبَاتُ وَيَحذِفُونً الضمة فيقولون: 
رُكَبَاتٌ وكذلك هند وهِيِدَاتٌ ويحذفون الكسرة فيقولون: هِنْدَاتٌء فتجاورت الضمة والكسرة 
فجمعوا فِعْلَةٌّ على فُعّل [مثل] رَشوة ورشى» فكذا عنده صورَةٌ وصور وهذا من أحسن كلام في 
النحو وأبينه› ونظيره أنهم يقولون: فخذ وفخذ وعَضد وعَضدّ» فيحذفون الكسرة والضمة ولا 
E E O‏ کک 
تجائس فة وغل ومباينة َة لهما. ‏ 

]٦٥[ 4). مُخلصين.‎ . .# 

على الحال له الدِينّ€ بوقوع الفعل عليه والتقدير: قولوا: الحَمدٌ لله رب العالَمِين . 


۰4 ا 
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آنکقیم ایل محرد 9 ف یبر ف ن آار جر © م یل کم ا تا کہ 
ر م ن ت الا اا کل کی تا ن 3ز : : 
ورک 


کر ْ 
@ کلک با گت ت 


(. .ثم لتکوئوا شُيوخاً. .) ]٦۷[‏ 

وهذا جمع الكثيرء > ويقال: شيوخاًء وفي العدد القليل أشيا والأصل: آ شيخ مثل فَلْس 
وأفلْسّ إلا أن الحركة في الياء ثقيلة وقد كان فَعْلٌ يُجمَعُ ا د ا ا 
قالوا: رند وأزنادٌء فلمّا استقلت الحركة في الياء د شبّهوا فَعْلاً بمَعّل فقالوا : شَيْحٌ أشياځٌ» وإِن 
اضطر شاعر جاز أن يقول: شيخ مثل : عين أعيْنْ إلا أنه حَسْنَ في عَين لأنها مؤنثة» والشيح مَن 
جاوز أربعين سنة. (ومنكم من يُنوفٌى ين فَبْلٌ) قال مجاهد: أي من قبل أن يكون شيخاً. قال 
أبو جعفر: ولهذا الحذف ضَمْث قبل» وقد ذكرنا العلَّة في اختيارهم الضمّ لها. قال مجاهد: 
(ولتبمُوا اجلاً مَسَمَىً) : الموت للكل . 

«إذ الأغلال في أعناقِهمْ والسلاسِلٌ . .) ]۷١1‏ 

عطف على الأغلال. قال أبو حاتم : (يُسخبُون) مُستأنف على هذه القراءة» وقال غيره: 
هو في موضع نصب على الحال» والتقدير: إذ الأغلال في أعناقهم والسلاسل مسحوبین ›» وروی 
أبو الجوزاء عن ابن عباس أنه قرأ (والسلاسل) بالنصب يسحبون) والتقدير في قراءته: 
ويسحبون السلاسل. قال أبو اسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۷۸/١‏ من قرأ (والشلاسل) 
بالخفض فالمعنى عنده وفي السلاسل يُسخبون وفي الحميم والسلاسل › وهذا في كتاب أبي 
إسحاق «في القرآن» كذاء والذي يَبين لي أنه غلط لأن البيّن أنه يقدَرهُ يُسحَبُون في الحميم 
والسلاسل تكون السلاسل معطوفة على الحميمء وهذا خطأ لا نعلم أحداً يجيز: مررتٌ وريد 
بحمرو» وكذا المخفوض كله وإنما أجازوا ذلك في المرفوع أجازوا: قام وزيڏ عمرو» وهو بعيد 
في المنصوب نحو: رأيت وزيداً عمرأًء وفي المخفوض لا يجوز لأن الفعل غير دال عليه. 

كم بَا كُشَمْ تَفْرَحُونَ فِي الأزض بير الحَق وَبمَا كم تَمْرَحُونً. . ) ]۷٥[‏ 

أي ذلكم العذاب بما كنتم تفرحون بالمعاصي . وفي بعض الحديث لو لم يعذب الله جل 
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خلا وب جھکم یر فیا یس موی السگیو @ اتید إا َد آلو عق تا ريك 

تک ایی کم ا تو ک9 کی وة زع شا ج ن نہ کر ¿ قَصصتًا عَلَيكَ 
رینم ن ق ا وا سول آن ا َا ت إلا بان اہ ادا کے مر اہ فی لی 
وَس هتالت آلمبطلونَ @ اک لی ۔ جک لک آلا ا مم لرڪبوا و بنا رتا تاوت 9 ولک 
فیا مع ولغوا ّا حاب ف مر رابا تل الشاي أل ملك ملو ویریکم ٤اییی‏ ای 
ادت الله كرود ® 


وعر إلا على فرحنا بالمعاصي واستقامتها لنا » فهذا تأويل» وقيل: إن فرحهم بما عندهم أنهم 
قالوا للرسل عليهم السلام: تحن نعلم أا لا نبعَتُ ولا تعدب » وكذا قال مجاهد في قوله جل 
وعر: فنا جاهنم سهم لتكت فرحا بَا عِنكَهُم يِن اليل [غافر: ۸۳] قال (بما كنتم 
تَفرحُون في الأرض بغير الحق) أي بما كنتم تأشرون وبما كنتم تمرحون) أي تبطرون. 

3. . فس موی المُتََبِرِينّ.) ]۷١[‏ 

في موضع رفع أي قبح مثوى المتكبرين . 

فما ريك . .4 [۷۷] 

ع ر ا وو و النون وزال الجزم وبني الفعل على 
الفتح لأنه بمنزلة الشيئين اللذين يُضمْ ۾ أحدهما إلى الآخر أو نَوفْيَنّكَ) عطف عليه فاليا 
يُرجَُون). 

ينهم مّن قَصَصْتًا عليك) [۷۸] 

الجواب ينهم من قَصَضتًا عليك)» مَل في موضع رفع بالابتداء وكذا (ومنهم من لم 
o 2‏ ليك . 

«الله الذي جَعَلَ لم الأنعام. .) [۷۹] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۷۸/٤‏ الأنعام هھھنا الإبل لر گبوا ينها وَنْهًا 
تَأكُلُونً4 فاحتجٍ مَنْ منع أكل الخيل وأباح أكل الجمال بأنّ الله تعالى قال في الأنعام: ومنها 
تأكلون)» وقال في الخيل والبغال والحمير: وليل ولال وَأَلْحَميرَ لركَبرمًا) [النحل: ۸] ولم 
يذكر إباحة أكلها. 

$. .فأَیٌ آیاتِ الله تنکرونٌ. . ) [۸۱] 

نصبت أياً بتنكرون لأن الاستفهام يعمل فيه ما بعده» ولو كان مع الفعل هاء لكان الاختيار 
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نرد @ کر ی َعم ایس لما اوا بسا ست اہ الى َد حلت فی عجاوو َير شالك 


الرفع في أيّ» ولو كان الاستفهام بالألف أو [بهل] وكان بعدها اسم بعده فعل معه هاء لكان 
الاختيار النصب. 

3 . . انوا اتر منْهُمْ. .) [۸۲] 

خبر كان ولم ينصرف لأنه على أفعلٌ وزعم الكوفيون أن كل ما لا ينصرف يجوز أن 
ينصرف إلا أفعَلَ من كذاء لا يجوز صرفه بوجه في شعر ولا غيره إذا كانت معه (مِنْ) . قال آبو 
العباس: ولو كانت من( المانعة لصرفه لوجب أن لا تقول: مررت بخير مك وشَرٌ مِنْ عَمرؤ» 
وكيف يجوز صرف ما لا ينصرف وفيه العلل المانعة من الصرف؟ وإذا كان ينصرف فما معنى قولنا 
لا ينصرف لعلة كذا. 

لما جَاءَنهُم رُسَلَهُمْ بالبيتاتِ فَرځوا بِمَا عِندَهُمْ م من اليِلم . . [A14‏ 

في معناه ثلاثة آقوال: قول مجاهد: إن الكفار الذين فرحوا بما عندهم من العلم» وقالوا: 
نحن أعلَمٌ منهم أن تُعذَبَ ولَّن تبعت وقيل: فرح الكفار بما عندهم من علم الدنيا نحو 
يَعْلَمُونَ ظَاهِراً مِنّ الحَيَاة الدنيَا) » وقيل: الذين فرحوا الرسل لمّا كذبهم قومهم وأعلمهم الله 
جل وعرَّ أنه مهلك الكافرين ومنجيهم والمؤمنين ففرحوا بما عندهم من العلم بنجاء المؤمنين› 
وحاق بالكفار ما كانوا يستهزئون أي عقاب استهزائهم بما جاءت به الرسل. 

«َلَمُا رازا بسا قَالوا امنا بالله وَخْدَهُ. . ) ]۸٤[‏ 

سَنَةَ الله. . € ]۸٠٥[‏ 

مصدر أي س الله عر وجل في الكافرين أنه لا ينفعهم الإيمان إذا رأوا العذاب. وخر 
هُنالِك الكافِرٌون) قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳۷۸/١‏ : وقد كانوا خاسرين قبل ذلك إلا 
أنه تبيّن لهم الخسران لما رأوا العذاب. 
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شرح إعراب سورة السجدة (فصلت) 
نر اتر اککی ای د 

«تنزيل مِنَ الرّحَمَنِ الرجيم) [۲] 

تاب فُصلّث آيان ۳1] 

بشيراً وَنَذِيراً. .4 ]٤[‏ 

قال بو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۷۹/٤‏ تنزيل) رفع بالابتداء وخبره: كاب 

قال: وهذا قول البصريين. قال الفرّاء [معاني القرآن: ]٠١/۳‏ يجوز أن يكون رفعه على 
إضمار هذا قرآناً عربياً)ء قال الكسائي والفرًاء: يكون منصوباً بالفعل أي فضلت كذلك. قالا: 
ويجوز أن يكون منصوباً على القطع . وقال أبو إسحاق: يكون منصوباً على الحال أي فصلت آياته 
في حال جمعه. وقول آخر: يكون منصوباً على المدح [معاني القرآن للأخفش: ۲/ ]٨١‏ أي أعني 
قرانا عربيا. 

قال الكسائي والفرّاء [معاني القرآن: :]١/۳‏ ويجوز قران عربي بالرفع يجعلانه نعتاً لكتاب» 
قالا مشل ودا كسب أله مار [الأنعام: ۹۲] وقال غيرهما: دل قوله جل وعرّ: «قرآناً 
عربياً) على أنه لا يجوز أن يقال فيه شيء بالسريانية والنبطية» ودل أيضاً على آنه يجب أن يطلب 
معانيه وغريبه من لخة العرب وكلامها» ودل أيضاً على بطلان قول من زعم آن ثم معنيين معنى 
ظاهراً ومعنى باطناً لا يعرفه العرب في كلامها لِقوم يَعلّمُونَ€ فدل بهذا على أنه إّما يخاطب 
العقلاء البالغينء وإِنَ من أشكل عليه شيء من القرآن فيجب آن يسال من يعلم . عرض رهم 
قَهُمْ لا يَْمَمُوْن) في معناه قولان: أحدهما لا يقبلون وكلهم كذا إلا مَنْ آمن» والآخر يجتنبون 
سماع القرآن . 
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واوا وبا في أكئة) [] 

جمع كنان أي عليها حاجز لا يصل إليها ما يقوله» وكذا (وفي آذاننا رف4 أي صمَمْء 
والوفْرٌ الجمْل ومن بَيِْنَّا وَبَيْْكَ جِجَابٌ) قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۸١ /٤‏ آي 
حاجز لا يُجايِعُك على شيء مما تقوله «قَاعُمَل إَنا َامِلُونَ) على الأصلء ومن قال: إا حف 
النون تخفيفاً. 

. . يُوحى إِلَي أئمّا. .4 ]٦[‏ 

في موضع رفع على أنه اسم ما لم يُسمٌ فاعله. 

«الذينَ. .4 [۷] 

في موضع خفض نعت لِلْمُشْرٍكينَ) . لا بُونون الزكوة) في معناه أقوال: فين أصح ما 
روي فيه وأحسنه استقامة إسناد ما رواه عبيد الله عن نافع عن ابن عمر قال: التوحيد لله جل 
وعز. وروى الحكم بن أبان عن عكرمة لا يُونُونَ الزكوة) قال لا يقولون: لا إله إلا الله. وقال 
الربيع بن أنس: لا يزكون أعمالهم فينتفعون بها. وروى إسماعيل بن مسلم عن الحسن «الذين لا 
يؤتون الزكوة) قال: عظم الله جل وعز شأن الزكاة فذكرها فالمسلمون يزكون والكفار لا يزكون» 
والمسلمون يصون والكفار لا يصلون. 

3إ الذِينَ آمَئوا وَعَمِلُوا الصًالِحَاتِ لَهُمْ اجر عَيرُ مَمْنّون) [۸] 

قال محمد بن یزید: في معناه قولان: یکون (ِعَيْرٌ مَمْنون) غير مقطوع من قولهم مَنّنتُ 
الحبل أي قطعته» وقد مئه السفر» أي قطعه ويكون معناه لا يمُْنْ عليهم . 

«فُل يكم لََكَفُرُونَ الي حَلَقَ الأزضَ في يَوْمَيِنِ. .4 ]٩[‏ 

قال عبدالله بن سلام وكعب: هما يوم الأحد ويوم الاثنين. وقال مجاهد: كل يوم بألف 
سنة مما تعدّون. وقال غيره: لو أراد عر وجل أن يخلقها في وقت واحد لفعل› ولکته راد ما 
فيه الصلاح لیتبین ملائکته آثر صنعته شيئا بعد شيء فيزداد في بصائرها . الأصل: أإتكم فإن 
خفَفْتَ الهمزة الثانية جعلتها بين بين» وكتابته بألفين لا غير؛ لأن الهمزة الثانية مبتدأة» والمبتدأة 
لا تكون إلا ألفاً» ودخلت عليها آلف الاستفهام » فقولك: أإنكم كقولك: هل إتكم وأم إتكم لا 
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وت خعلر ن له اندادا قان الاك تتخذون حه أرباباوالهة. قال أو -جعقر: واحخد 
الأنداد ند وهو المثل أي تجعلون له أمثالا لاستحقاق العبادة ذلك رَبٌ العَالّمِينًّ€ أي ذلك الذي 
خللق الأرض في يومين والذي جعلتم له أنداداً رب العالمين. قال الضخاك: العالمون الجن 
والإنس والملائكة» وهذا من أحسن ما قيل في معناه لأن سبيل ما يج يجمع بالواو والنون والياء 
والنون أن يكون لِمَّا يعقل فهذا للملائكة والإنس والجن. 

«وَجَعَلَ فيهَا رَوَاسِيّ مِن ويها . .4 ]٠١[‏ 

قال كعب : مادَتٍ الأرض فخلق الله فيها الجبال يوم الثلاثاء» وخلق الرياح والماء الملح› 
وخلق من الملح العذب» وخلق الوحش والطير والهوام وغير ذلك يوم الأربعاء. قال أبو جعفر: 
واحد الرواسي راسيةء ويقال: واحد الرواسي راس. وقيل للجبال: رَوَاس لثباتها على الأرض. 

لوبَارَك فيها) أي زاد فيها من صنوف ما خلق من الأرزاق وثبّتها فيهاء والبركة: الخير 
الثابت وقد فيها أقواتهَا) قال عكرمة: جعل في كل بلد ما يقوم بمعيشة أهله فالسابري بسابور» 
والهروي بهراة» والقراطيس بمصر في أربَعةٍ أيام) قال محمد بن يزيد: أي ذا وذاك في أربعة 
أيام . وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۸١ /١‏ أي في تمام أربعة أيام. 

(سواء) مصدر عند سیبویه أي استوت استواء. قال سیبویه: وقد فُرِيءَ لسواء للسائلين» 
جعل سواء في موضع مستويات» كما تقول: في أربعة أيام تمام أي تامة» ومثله رجل عدل أي 
عادل وسواء من نعت آيام» وإن شئت من نعت أربعة. والقراءة بالخفض مروية عن الحسن» 
وبالرفع عن أبي جعفر أي هي سواء. لللسائلين) فيه قولان: قال الضخاك: آي لمن سأل عن 
خلق هذا في كم كان هذا؟ والقول الآخر: وقدَرّ فيها أقواتها للسائلين أي لجميع الخلق لأنهم 
يسألون القوت . 

«ثُمْ اسَوَى إلى السَمَاءِ وَهِيّ ذخان . .) ]١١[‏ 

قالوا: في يوم الخمیس تقال لها وللأرض اتيا ظوعاً آو گرا وعن سعید بن جبیر أنه 
قرا «ائتيا طوعاً أو کرهاً أي أعطيا الطاعة. وقراً «قالتا اتنا تَا طائعین) ولم يقل: طائعات ففي 
هذا ثلاثة أجوبة للكسائي قال: يكون أَنيْنا بمن فينا طائعين» يكون لما حَبْرَّ عنهن بالإتيان أجرى 
عليهن ما يجري على من يعقل من الذكورء والجواب الثالث أنه رأس آية. 

«فْقَضَاهُنْ سَبْعَ سَمَاوَّات في يَوْمَيِنٍ. .) [۱۲] 
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على فول من آنث السماء» ومن ذكر قال:. سبعة شموات فاما قول عض آهل اللخة أنه ما 
جمع بالتاء فهو بغير هاء» وإن كان الواحد مذكراًء وحكي : أخذت منه أربع سجلآت» بغير هاء 
فخطأً لا يعرفه أهل الإتقان من أهل العربية وقد حكوا: هذه أربعة حمّامات لأن الواحد حمّام 
مذكر» هكذا قال الأخفش سعيد (وّاوحى في كل سّماء أَمرَمَّا) قيل : أمرها ملائكتهاء وقيل: ما 
صنع فيها وعن حذيفة ما يدل على الجوابينء قال: وأوحي في كل سماء أمرهاء قال للسماء 
الدنيا: كوني زمردة خضراء» وجعل فيها الملائكة يسبّحون. «وَرَبًنًا السَمَاءَ الد ّا بمَصابيح 
وَحفْظاً4 قال الأخفش [معاني القرآن: :]1۸١/۲‏ أي وحفظناها حفظاً . 

«فإن أعرَضُوا كَل أندَرْنْكُمْ صَاعمٌَ َة مث صَاعِقة عقة عاد وتَمُودَ. .) ]۱١[‏ 

وقرأ أبو عبد الرحمن والنخعي «صَعْقَةٌ مثل صق ولم تأتهم الصاعقة؛ لأنهم لم بُعرضوا 
كلهم وأعرضوا للكلَ» وكل من خوطب بهذا أسلم إلا من فيل منهم . وقراءة رسول الله ب على 
عتبة بن الوليد كما قريء على أحمد بن الحجاج عن يحيى بن سليمان قال: حدثنا محمد بن فضيل 
قال: حتثنا الأجلج بن عبد الله عن الذيّال بن حرملة عن جابر بن عبد الله قال: قال أبو جهل 
يوماًء للملا من قريش: إنه قد التبس علينا أمر محمد فلو التمستم رجلاً عالماً بالسحر والكهانة 
والشعر فأتاه فكلّمه ثم أتانا ببيان من أمره» فقال عتبة بن ربيعة : والله لقد سَمِعبُ السحر والكهانة 
والشعر وعلمتٌ من ذلك علماًء وما يخفى علي إن كان كذلك» فأتاه عتبة فخرج رسول الله كاز 
إليه» فقال له عتبة: يامحمد أأنتَ خير آم هاشم؟ أأنتَ خير أم عبد المطلب؟ أأنت خير أم عبد 
الله؟ لم يآتوا بمثل ما أتيت به فلم تشتم آلهتنا وئُضلَل آباءنا؟ فإنُ كنت إنما بك الرئاسة عقدنا لك 
اللواء بيننا بالرئاسة فكنت ما بقيت. وإن كان بك الباءة زوجناك عَشرَ نسوة تختارهنّ من أي بنات 
قريش شئت» وإن كان بك المال جمعنا لك من أموالنا ما تستغني به أنت وعِقَبّْك من بعدك» 
ورسول الله َة ساكت لا يتكلم فلما فرغ عتبة من كلامه قال رسول الله كل: لشم الله الرحمن 
الرجيم حم تيل من الرَحمَنٍ الرّجيم كاب فُصَلّث بائ فُرآناً عر ثم قرأ إلى قوله : فان 
أعرضوا ففٌل آنذرنكم صاعقةٌ عقةً ثل صاعقة عاد وثمود4 فأمسك عتبة على فيه وناشده الرحم أن 
یکفٌ» ثم رجع إلى آهله ولم یخرج إلى قرش فاحتبس عنهم فقال آبو جهل : يا معشر قريش والله 
ما نرى عتبة إلا قد صب إلى محمد وأعجبه طعامه» وما ذاك إلا من حاجة أصابته» فانطلقوا بنا إليه 
فأتوا عتبة فخرج إليهم فقال له أبو جهل: والله ياعتبة ما نظنَكٌ إلا قد صبأت إلى محمد وأعجبك 
أمرهُ» وما نرى ذلك إلا من حاجة أصابتك. فإن كانت بك حاجة جمعنا لك من أموالنا ما يغنيك 
E CR‏ ألا يكلم محمداً أبداًء وقال لهم : لقد عَلمتم أني من أكثر 
قریش مالا ولكني أتيته فقص عليهم ما قال له» وما قال لرسول الله» ثم قال: جاءني والله بشيء 
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ما هو بسحر ولا كهانة» قرأ علي ليسم اللو الرَحْمَنِ ن الرجيم حم تَنزِيل مِنَ الرّحْمَنِ الرُّجيم كاب 
فْصَلَّت آيانه فُرآناً عَربباً4 إلى قوله: فلن [اعرضوا فمل انذرنكم صاعقة عقة ثل صاعقة عاد وثمود) 
فأمسکتٌ على فیه» واشدئةُ الرحمَّ أن يكف وقد عَلمتُم أن محمداً إذا قال شيئاً لم يكذب فخفتُ 
أن ينزل بكم العذاب فناشدته الرحم أن يكف . 

قال الضحاك : «(صاعقةٌ ثل صاعقة عاد وثمود€ أي عذاباً» وقال محمد بن يزيد: الصاعقة 
معناها في كلام العرب المُبيدةٌ المُهلكةٌ المْحمِدَةٌ فربّما استعملت للإخماد من غير إهلاك ومنه سمي 
الصَعِقُ بن حرب لأنه ضرب ضربة فخمد ثم أفاق . 

«ٳذ جَاءَنهُم الرْسل مِن بين آيدِيهِمْ وَمِن حَلفِهمْ. .¢ 141[ 

في معناه ثلاثة أقوال: مذهب الضخاك : أن الرسل الذين بين أيديهم من قبلَهُم» والذين من 
خلفهم الذين بحضرتهم. قال أبو جعفر: فيكون الضمير الذي في خلفِهم يعود على الرسل هذا 
قول وهو مذهب الفرّاء » وقيل: من بين أيديهم الذين بحضرتهم» ومن خلفِهم الذين من قبلهم . 
وقيل: هما على التكثير أي جاءتهم الرسل من كل مكان بشيء واحد» وهو ألا يعبدوا إلا الله. 

«قَأرسَّلًا عَلَيهِمْ ريحاً صَرْصَراً في آيّام تجسّات) 111[ 

قرأ أبو عمرو ونافع لفاسلا عَلَيْهِمْ ريحاً صَرْصَراً في آبّام تَحسات) بإسكان الحاء» وأكثر 
القراء بكسرها فيقول نجسات) واحتج أبو عمرو في التسكين على إجماعهم بتسكين الحاء في 
قولهم: تخس وفي قوله جل وعرّ: نی بر خی مسر [القمر: ٩‏ ورد عليه أبو عُبيد هذا 
الاحتجاج لأن معنى في يوم تحس) في يوم شم [معاني القرآن وإعرابه : /٤‏ ۳۸۳] وأن معنى #في 
يام نجسات) في آيام مشؤومات» والقول كما قال أبو عبيد. رّوى جويبر عن الضحاك في آيام 
تسات قال : مشؤومات عليهم» ويحتمل قراءة من قرأ في آيّام تخسات) بإسكان الحاء أن 
يكون الأصل عنده لَحِسَاتِ ثم حذف الكسرة فيكون كمعنى لَجسّات» ويّحتيل أن يكون وصفها 
بما هو فيها مجازاً واتساعاً. 


#وآمَا تَمُودُ َهَدَيَْاهُمْ . . 4 2 


٠۹-۱۸ سورة فصلت  الآية:‎ - ١ ۹1۲ 


ا Ife er2‏ رى إ2 4 ےم ےو ەو 


رُفعت ثمود بالابتداء ولم تصرفه على أنه اسم للقبيلة والمعروف من قراءة الأعمش وأما 
ثمود) [معاني القرآن للفراء: ]٠٤/۳‏ بالصرف على أنه اسم للحي إلا أن أبا حاتم روى عن أبي زيد 
عن المفضل عن الأعمش وعاصم أنهما قرآ (وأما ثموداً) بالنصب. وهذه القراءة معروفة عن عبد 
الله بن أبى إسحاق» والنصب بإضمار فعل على قول يونس قال: زيداً ضَرَبنّه» وذلك بعيد عند 
سیبویه . ل ذلك أنشد: 

قال الضخاك: وما ثمود فهديناهم) أخرجنا لهم الناقة تبياناً وتصديقاً لصالح يلا 
«فاستَحَبّوا العَمّى على الهُدّى) قال: أي استحبوا الكفر على الإيمان. 

«ويَوم تحشر أعداء الله إلى النار . .) ]۱١۹[‏ 

هذه قراءة نافع» وأما سائر القراء أبو عمرو وأبو جعفر والأعمش وعاصم وحمزة 
والكسائي فقرؤوا (ويوم يُحشَرٌ أعداء الله) على مالم يُسمٌ فاعله » وهذا اختيار أبي عبيد» 
وعارض نافعاً في قراءته مُنكراً فقال بعده (فهم يُورَّعُون) ولم يقل نَرَعُهُم أي يُحشَرٌ أؤْلى. 

قال أبو جعفر: وهذه المعارضة لا تلزم» والقراءتان حسنتان» والمعنى فيهما واحد غير أن 
قائلاً لو قال: قراءة نافع أولى بما عليها من الشواهد؛ لأنه قد أجمع القرّاء على النون في قوله 
جل وعز: بم ثم لين إلى لخن ودا 9 دوق لجرو إل جم را 6 [مريم: 1٠١‏ 
ومن الدليل على أن معارضته لا تلزم قول الله جل وعرّ: رتهم فل قاوز منم مدا [الكهف : 
۷ ولم يقل: وحْشِرُواء وبعدةٌ (وعُرضًوا) لما لم يُسمُّ فاعله » فهذا مثل قراءة نافع ووم 
حشر اعدَاء الله إلى النار فهم يُورَّعُونً والإمالة في قوله جل وعر إلى النار) حَسَنة لأن الراء 
مكسورة وكسرتها بمنزلة كسرتين لأن فيها تكريراً. هذا قول الخليل وسيبويه [الكتاب: ]٠٠١/۲‏ 
فسن معها إمالة الألف للمجانسة. 

فأما قول من يقول: تمال الراء وتمال الدال فلا تخلو من إحدى جهتين من الخطأً 
والتساهل» لأن الإمالة إنما تقع على الألف لأنها حرف هوائي فيتهياً فيه ما لا يتهياً في غيره. 
ويقال: وَرَعنَهُ أزِعهُ والأصل أوزْعُه فحذفت الواو وفتحت لأن فيه حرفا من حروف الحلق. قال 
الضخاك: «يُورّعُونَ) يُدفْعُون » وقال مجاهد وأبو رزين: «يُورّعمُون) يُحبَّس أولهم على 

ویروی عن ابن عباس «يُوزعون) › قال: بُحبَسل أولهم على آجرّهم حتی یتتاموا فیرمی هم 
فى النار . 
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«حئی إا ما جَاؤوما َه عَلَيِهِمْ سَمعُهُمْ وَأبصَارَهُمْ وَجُلُوذُمُمٍ ]۲١[‏ 

قال أبو جعفر: والدليل على هذا الجواب أن بعده (حَكى إا ما جَاؤوهًا شَهدَ عَلَيْهْمْ 
سَمْمُهُمْ وَانصَارُهُمْ وَجُلُودْهُمْ وهذا من مُعجز القرآن لأن فيه حذفاً واختصاراً قد دل عليه 
المعنىء والمعنى حتى إذا جاؤوا النار وصاروا بحضرتها سلوا عن كفرهم ومعاصيهم فأنكروها بعد 
أن شهد عليهم النبيّون والمؤمنون. 

سهد لبهم سَمعُهُمْ وابصارُھُمْ ہما كانوا يَعمَلُونً قال الفرّاء [معاني القرآن: :]١١/۴‏ الجلد 
ھا هنا الذکر کتّی الله عر وجل عنه کما کٽّی في قوله جل وعزً: : ركن لا ََاعِدوهُنّ يرا [البقرة: 
٥‏ أي نکاحاًء وقال غيره: هي جلودهم بعينها جعل الله عر وجل فيها ما ينطق فشهدت 
عليهم . 

وما كنم ب تروق ان بهد لیک نیکم رلا ایارک ولا جلودم» ۲١1‏ 

قال جل وعڙ: وما كم ترون ان يَشْهَدَ يكم سَمْمُكُمْ ولا ارم ولا جُلودگ) 
أي ما كنتم تقدرون على. أن تستروا معاصيكم عن سمعكم وأبصاركم وجلودكم لأنكم بهن تعملون 
المعاصي» و(أن) في موضع نصب أي من آن. 

وديك نكم الْذِي ظَتَسُمْ برَبْكُمْ آزداكْ) [۲۳] 

ابتداء وخبر» ویجوز أن يكون ظنكم بدلاً من ذلكم وأزدَاكمْ) خبر ذلكم» وعلى الجواب 
الأول أرداكم خبر ثان» فما قول الفرّاء [معاني القرآن: :]۱١/۳‏ يكون أرداكم في موضع نصب مثل : 
هذا زيدٌ قائماًء» فغلط لأن الفعل الماضي لا يكون حالاً. قال أبو العباس: أرداكم من الرَدّى وهو 
الهلاك. 

(فإن َصپروا فلار منْویّ. . ) ]۲٤[‏ 

في موضع جزم بالشرط› وجوابه الجملة الفاء وما بعدهاء وكذا (وإن يستعتبوا) . 

«وقَيَضتا لَهْمْ فُرنَاءَ. .4 ]۲٠[‏ 


۲١ سورة فصلت› الاية:‎ ١ ۹1٤4 


قال زیت کقروا لا شمعوا ودا الفریان التو فو مک تغلب €9 میق لی کمروا دابا ییا 


عن ابن عباس أن القرناء الشياطين. وهي آية مشكلة فمن الناس من يقول: معنى هذا 
التحلية للمحنةء وقيل: قيّضنا لهم قرناء من الشياطين في النار (فزيّنوا لهم أعمالهم في الدنيا. 
فإن قيل : فكيف يصح هذا والفاء تدل على أن الثاني بعد الأول؟ قيل: يكون المعنى قذّرنا عليهم 
هذا وحکمنا به . 

ومن أحسن ما قيل في الآية أن المعنى أحوجناهم إلى الإقرار والاقتران فأحوجنا الغنيّ 
إلى الفقير ليستعين به وأحوجنا الفقير إلى الغني لينال منه» وكذا الزوجان كل واحد منهما محتاج 
إلى صاحبه فهذا معنى الاقتران وحاجة بعضهم إلى بعض . قيّض الله جل وعر لهم ذلك ليتعاونوا 
على طاعته فزن بعضهم لبعض المعاصي» قال جل وعر: ربوا لَهُمْ ما بَْنَ يديهم وَمَا 
حَلْمَهُمْ) فيه أقوال: يروى عن ابن عباس ما بين أيديهم) التكذيب بالآخرة والبعث والجنة 
والنار» وما خلفهم) الترغيب في الدنيا والتسويف بالمعاصي» وقيل ربوا لهم ما بَيْنّ 
ايهم أي ما تقدمهم من العاصي وما خلفهم) ما يعمل بعدهم أو بحضرتهم» وقيل: #ما بين 
ابديهم€ ما هم فيه. وما خلفهم) ما عزموا أن يعملوه. وهذا من أبينها. «وَحَقّ عَلَيْهِمْ القّول) 
وهو أن الله جل وعڙ يعڏب من عمل مثل عملهم في امم قد حل يِن َبلِهمْ) أي هم داخلون 
في أمم قد حق عليهم هذا القول» فهذا قول بيّن› وقد قیل: في بمعنی مع کما قال : 

وهل يَنعَمَنْمَنْ كان آخِرُعَهْدِهٍ تلائينَّشّهرأفي لُلاثة أخوال 
[دیوان امرىء القيس: ]٠١‏ 

لوال الْذِينَ كَفَرْوا لا تَنْمَعُوا لهذا القُرآنِ والْعّوا فيه. .4 ]۲١[‏ 

وهذا من لَجْيَ يلْعّى» وهي اللغة الفصيحةء ويقال: لَعّى يَلعّى لأن فيه حرفا من حروف 
الحلقء ولخا يلغوء وغلى هذه اللغة قرأ ابن أبي إسحاق وعيسى والعُوا فيه) بضم الخين . قال 
محمد بن يزيد: اللغو في كلام العرب ما كان على غير وجهه» ومنه ولا سي ا ا 
عله [القصص: ]٠١‏ إنما هو ما يصدّ عن الخير ويدعو إلى الشر أي هو مما ينبغي أن يُظرح» ولا 
يُعرّج عليه كما أن اللغو في الكلام ما لا يفيد معنى . 

وروی عن عبد الله بن عباس في معنى #والعّوا فيه أن أبا جهل هو الذي قال هذاء قال: 
فإذا رأيتم محمداً يصلي فصيحوا في وجهه» وشدوا آصواتکم بما لا يفهم حتی لا يدري ما يقول» 
ويُروّى أنهم إنما فعلوا هذا لما أعجزهم القرآن» ورأوا مّن تَدَبْرهُ آمن به لإعجازه بفصاحته وكثرة 
معانيه وحسنه ونظمه ورصفه فقالوا: إذا سمعتموه يقرأ فخلّطوا عليه القراءة بالهزء وما لا يحصل› 
وذلك اللغو لعلكم تغلبونه. 
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ذلك جَرَاء أعْدَاء الله النَارُ. .) [۲۸] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۳۸٠/٤‏ النار بدل من جزاء قال: ويجوز أن يكون 
رفعها بإضمار مبتدأ أيضاً تبييناً عن الجزاء. 

إن الذِينَ الوا ربا الله ثم استقَامُوا تَمَنَرْلُ عَلَيهِمُ المَلابكةٌ. .) ]١١[‏ 

ويجوز في غير القرآن حذف إحدى التاءين ولا يجوز الإدغام للبعد. و أن في موضع 
نصب أي بأن لا تخافوا ولا تحزنوا. ويروى عن ابن عباس أن هذا في يوم القيامة. قال زيد بن 
أسلم : هذا عند الموت» قال: والبشارة في ثلاثة مواطن عند الموت وفي القبر وعند البعث. 

حن أولياؤكُمْ في الحَياة الدَنيا وفي الآخرَة. .) ]۳١[‏ 

أي نحوطكم ونحفظكم بأمر الله عر وجلٌء وفي الآخرة نطامنكم ونرشدكم . «وَلَكّمْ فِيهًا 
ما تشتهي نمسم وَلَكّمْ يها ما تَدَعُونَ. قال عكرمة عن ابن عباس قال: إذا أراد أحدهم الشيء 
واشتهاه في نفسه وجده حیث تناله يده . 

ُرْلاً. .) [۳۲] 

قال الأخحفش کک : :]٣/۲‏ هو منصوب من جهتین : : إحداهما أن يكون مصدراً آي 
آنزلهم الله ذاك تُزلاء والأخرى أن يكون في موضع الحال أي منزلين نزلا. 

ومن اخسن تولا . .) [۳۳] 

منصوب على البيان» وقد ذكرنا فيه أقوالاً فمن أجمعها ما قاله الضخاك قال: هو 
النبي ية وأصحابه و من اتبعهم إلى يوم القيامة إلا أن الحديث عن عائشة رضي الله عنها فيه 
توقيف أن هذه الآية نزلت في المؤدنين [معاني القرآن وإعرابه: </ «A‏ وهي لا ڌ تقول إلا ما تعلم 
آنه كما قالت ؛ لان مثل هذا لا يؤخذ بالتأويل إذا قيل رل في كذا» كما قرئ على آبي بكر محمد 
بن جحفر بن حفص عن يوسشف القطان:قال: حدثنا عبيد الله بن الوليد عن محمد بن نافع عن 
عائشة قالت: نزلت في المؤذّنين يعني قوله تعالى «وَمَنْ ن اخسن ولا ممن دَعَا إلى اللدي. 


٠٠١-۳٤ سورة فصلت  الاآية:‎ ١ ۹۱٩ 
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ابن الوليد الوصًافي عن عبد الله بن عبيد بن عمير الليثي ومحمد بن نافع عن عائشة في هذه الآية 
قالت: نزلت في المؤڏنين «وَمَنْ أحْسَنُ قُوْلا ممن دَعَا إلى الله وَعَمِل صَالحاً وَقَال إننِي مِنّ 
المْسْلِوِينَ) قال يحيى بن سليمان: وحدّثنا حفص بن عمر قال: حذثنا الحكم بن أبان عن عكرمة 
يرفعه قال: أول من يُقضى له بالرحمة يوم القامة الموؤدنون واول الود مودتو مك قال : 
والمُؤذّنون أطول الناس أعناقاً يوم القيامة » والمؤدنون إذا خرجوا من قبورهم أذنوا فنادوا بالأذانء 
والمۇڏنون لا يدوّدون في قبورهم . 

قال عكرمة: وقال عمر بن الخطاب رحمه الله قال: ما أبالي لو كنت مُوذّناً أن لا احج 
ولا أعتمر ولا أجاهد في سبيل الله عر وجلٌ» قال: وقالت الملائكة عليهم السلام لو كنا زولا 
في الأرض ما سبقنا إلى الأذان أحدّء وبإسناده عن عكرمة في قوله جل وعرّ: ومن اخسن قَوْلا 
مِمْنْ دعا إلى الله) يعني المؤذنين. 

(وعمل صالحاً) قال: صلى وصام. قال يحيى بن سليمان: حذثنا جرير عن فُضيل بن أبي 
رفيدة قال : قال لي عاصم بن هبيرة» وكان من أصحاب ابن مسعود» وكنت موذنا: إذا فرغت من 
الأذان وقلت : لا إله إلا الله فمُل: وأنا من المسلمين ثم قرأ هذه الآية (وَمَنْ أحْسَنُ قَوْلا ممن دَعَا 
إلى الله عمل صَالحا وَقال إنِي مِنَّ المَسْلِمينَ). إنني على الأصل» ومن قال: «إني) حذف 
لاجتماع النونات» والتقدير عند جماعة من آهل العربية : وقال إنني مسلم من المسلمينء وكذا قال 
هشام في وََاسَسَهُمآ ئی لکا لين اتويت [الأعراف: ]۲١‏ أي ناصح: من الناصحين . وقال بعض 
آهل النظر: دل هذا من قوله جل وعر أنه حسن أن يقول: آنا مسلم بلا استثناء أي قد استسلمت 
لله جل وع وقبلت مره فځُكِمَ لِي باتي مسلم. 

ولا تستوي الحَسََةٌ ولا السَيفة. .) ]١٤[‏ 


قال عطاء: الحسنة لا إله إلا الله« والسيئة السّرك ادقع بالتي هى أحسَنُ) أي بالحال 
التي هي أحسن كانه ولي حَميمٌ. قال أبو زيد: الحميم عند العرب: القريب. وقال محمد بن 
يزيد: (الحميم) الخاص ومنه قول العرب عنده: الخاصة والعامة. 


وما يُلَقَاها إلا الْذِينَ صَبرُوا. .) ]٠٠1‏ 


الكناية عن الحال وعن هذه الكلمة. 
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وما ينرَعَّك مِنَ الشَيطَانِ تَرْعْ. .4 ]۳٠[‏ 

في موضع جزم بالشرط ودخلت النون توكيداً . 

«حَلَقَهْرْ) [۳۷] 

وقد ذکرنا «حَلقَهُرّ4 وعلی آي شيءَ يعود الضمير . 

(یسآمون) [۳۸] 

قال محمد بن یزید: «یسآمون)» يمڵّون» وأنشد بیت زهیر [دیوانه: ۳۲]: 

ومن لايرل يَسكَحهل الناس مره ولايَغْفُهَايَومامِن الدَمْرٍيَسأم 

ا 

ومن آباته ئك تَرَی الأزض حَاشِعَةً) [۹] 

أن في موضع رفع بالابتداء عند سیبویه [الکتاب: »]٤٩۳ ٤٦۳/۱‏ وان کان لا یجیز أن 
يكون أن في أول الكلام ولكن لما كان قبلها شيء صلح الابتداء بهاء والرفع عند المازني 
بإضمار فعل فیما لا یجوز أن بُبتدأً به کما ‏ تقول: کیف زيدٌ؟ والتقدیر عنده: كيف استقَرٌ زيد. 
(خاشعة) منصوبة على الحال ذا انرَلنّا َلَيْهَّا المَاءَ اهَْرّثْ وَرَبَْ) من ربا يربو فحذفت 
الألف لسكونها وسكون التاء بعدهاء ويقال في تثنية رباً ربوان كذا قال سیبویه [الکتاب: ۲/ ۳۹] 
نصا والکوفټون یقولون: ربیان بالیاء» ویکتبون رباً بالياء. 

قال أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق يقول: ليس يكفيهم أن يغلطوا في الخط حتى 
يتجاوزوا ذلك إلى التثنية » قال أبو جعفر: والقرآن يدل على ما قال البصريّون» قال الله جل 
وعر: وما انيشم ِن ربا لبا ن مول الاس [الروم: ۳۹] وقراءة أبي جعفر اهرت وَرَبأث4 
وهو مأخوذ من الربيئة» يقال: رَبَا يَربَأً فهو رابى ورَبُؤ يربُوٌ فهو رَبيء» وَرَبيئة على المبالغة إذا 
ارتفع إلى موضع عال يرقب » فمعنى وربأت ارتفعت إن الذي أحيَاهًَا لمحي المّوتى) حذفت 
الضمة من الياء لثقلها ثم حذفت الياء لالتقاء الساكنين . 

]٤٠١[ «يُلْجدُون)‎ 


١ ۹۱۸‏ سورة فصلت) الآية: ٤٤-٤١‏ 
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نبت مرو اکر ا ما جام إت کنب عر 3 ل بیو اتیل ون بین بدن ولا عن علوي زيل 


ين ڪکی خی ©@ ما بال لك إلا ما َد يل للرْسل من بيك ن ريك لدو مرق وذو عاب أي © 
ج 


ر e‏ 4“ ر روو ر ررر لو رت رر ل Se‏ 


َر 2 فا ا لقالواً لوک 3 ء الله ر ء احم وعرف قل هو لازت ءامنوا هدّ ی ا 


r و‎ > 


والب کک ونور ت ف انوم وقر وشو تهر عى ولف ادو ین کان بییار ی 


مِنْ ألخَدَ وهي بالألف أكثر وأشهر 

إن الَذِبنَ كَفَرُوا بالذكر لما جَاعَهُمْ. .) ]4١[‏ 

في خبر إن ها هنا أقوال فمن مذاهب الكسائي أنه قد يقَدّم قبلها ما يدل على الخبر من 
قوله جل وعرّ: فن بل في أَلَارِ حَيرّ4 [فصلت: ]٤١‏ وغيره» وقيل: الخبر «أوكهك يادوت من 
كان بييدر) [فصلت: ]٤٤‏ وقيل: المعنى : إن الذين كفروا بالذكر لما جاءهم قد كفروا بمعجز» 
ودل على هذا أن بعده «وإته لتاب ڪَزيرٌ وهذا مذهب الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹/۳] على معنى 
قوله» وقيل : الخبر محذوف فمعناه أهلكوا. 

لا أيه البَاطِل من بين يَدَيِهِ وَلا مِنْ حَلفِه. .) ]٤١[‏ 

مذهب الضخاك وسعید بن جبیر أن معناه لا یأتیه کتاب من قبله فیبطله ولا من بعده [معاني 
القرآن وإعرابه : /٤‏ ۳۸۹]. قال أبو جعفر: والتقدير على هذا لا يأتيه الأمر بالباطل من هاتين الجهتين 
أو لا يأتيه البطول» ويكون فاعل بمعنى المصدر مثل عافاه الله جل وعرَّ عافيةء وقيل: الباطل ههنا 
الشيطان وقد ذكرنا هذا القول. تنزيل) نعت لكتاب أو بإضمار مبتدأً. 

ما يقال لَك إلا ما قذ َيل لِلرْسّلٍ مِن كبك . .) ٤١1‏ 

قال أبو صالح : أي من الأذى. 

ْوَلَو جَعَلنَاه فُرَآناً أعَجُمياً. . ) ]٤٤[‏ 

e‏ لِلْذِينَ آمَنوا هُدى وَشِفَاءٌ4 
e Se‏ آنه خبر هو #وشفاء) معطوف عليه «وَالَيِينَ لا يُويِنُونَ ِي آذَانِهمْ 
ور وَهُوَ عَلَيْهمْ عَم 

TT 
موسى بن أبي عائشة عن سليمان بن قَنَّة عن ابن عباس رحمه الله ومعاوية وعمرو بن العاص‎ 
رحمهم الله آنهم قرؤوا وهو عليهم عَم [معاني القرآن: ۳/ ۲۰] وفُرئ على إبراهيم بن موسیى عن‎ 
إسماعيل بن أبي إسحاق قال: حدّثنا علي بن عبد الله قال: حدثنا سفيان بن عيينة قال: سمعت‎ 
هذه القراءة‎ ]۲١ /۳ عمرو بن دينار يحدّث عن ابن عباس أنه قرأ «وَهَُ عَلَيْهِمْ عَم [معاني القرآن:‎ 
. مخالفة للمصحف‎ 


- سورة فصلت الاآية: ٤۷-٤٥‏ ۹۹ 


وقد ایتا وی اکب کارت في ولول ڪيم سيقت ين يلک فيى ببتهم لهم نى لي 
e‏ سے رر رر روژ 


نه مر @ من َيل صلا نه ری اة کبیا ا بے مشر اید © @ که رد 1 


ص 


ا اس 


معزو کے ب کک نة آکایتا ته رل بن تک تع( ای ودوم ادم اين شرڪا وی 
ie 4‏ 


فإن قال قائل: الإسناد صحيح» قيل له: الإجماع أولى على أن الإسناد فيه شيء وذلك أن 
عمرو بن دینار لم يقل : سمعت ابن عباس فيخاف أن يكون مرسلاً» وسليمان بن قَنّة ليس بنظير 
عمرو بن دينار على أن يعقوب القاريء على محلّه من الضبط قد قال في هذا الحديث: ما أدري 
أقرؤوا وهو عليهم عَم أو وهو عَلَيْهم عَوِيّ) على أنه فعل ماض . a e‏ 
من ذكرناه » والذي في المصحف أن المعنى بعمى أشبه لأنه قال جل وعرّ: فل هو لِلَذِينَ منوا 
هدی رسفا4 فالأشبه بهذا أعمى . 

«وَالَِينَ لا يُؤمتُونَ في آذَانِهمْ وَفر4 الذين) في موضع رفع بالابتداء وخبره في الجملةء 
ومن العرب من يقول: اللذون في موضع الرفع › والذين أكثر وقد ذكرنا العلَة فيه . «أَولَيك) في 
موضع رفع بالابتداء» والجملة خبره «يُنَادَوْن مِنْ مَكّان بيد على التمثيل أي لا يتفهمون ما يقال 
لهم» والعرب تقول لمن يهم : هو حاطب من قريب . قال مجاهد: لمن مكان بعيد) أي بعيد 
من قلوبهم . 

«وَلْمَّذ آثيتا مُوسّى الكَتَابَ . .4 ]٤٠١[‏ 

مفعولان الف فيو وَلَوْلاً گلِمَة سَبَقَّتْ مِنْ رَبك لَقّضِيّ بَبْتَهُمْ» «كلمة) مرفوعة 
بالابتداء عند سيبويه» والخبر محذوف لا يظهر » وبعض الكوفيين يقول: لولا من الحروف 
الرافعة . فأما معنى (كلمة) فقيل : أنها تأخير عقوبتهم إلى يوم القيامة وترك أخذهم على المعصية 
لما عَلِمّ الله عر وجل في ذلك من الصلاح؛ لأنهم لو أخذوا بمعاصيهم في وقت العصيان لانتهوا 
ولم يكونوا مثابين ولا ممتحنين على ذلك» وفي الحدیث المسند «لولا آنکم لبون لأت الله بقّوم 
ُذنبُونٌ فَيَغفِرَ لَهمْ» [ت: ]۳٠۳۹‏ أي أنتم تمتحنون وتؤخَرٌ عقوبتكم لتتوبوا. 

طمن عَملَ صَالحاً فَلِنَفْه. . 4 ]٤١[‏ 

شرط وجوابه الفاء وما بعدها. 

9.. وما تَخْرْحٌ مِنْ تَمَرّات. .4 ]٤۷[‏ 

هذه قراءة أهل المدينة» وقراءة أهل الكوفة (من تَمَرة) وهو اختيار أبى عبيد؛ لأ ثمرةٌ 
E I E EE E E E‏ فانه في 
المصاحف بالتاء » فالقراءة بثمرات أولى. يِن أكْمَامهًا) قال محمد بن يزيد: وهو ما يغطيهاء 


١ ۹۲۰‏ سورة فصلت الآية: ٠٥۳-٤۸‏ 


2 ت ر ے3 ي که ى ہے ووو ر 
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اش 2 3 ت ا ص e‏ 2 
َة وین منك إل ر 4 لى عنكم للخت كلا لر ا 
a‏ چچ ے ب ا ص ا ر ع ر کک ب ءءء 
غليظ ت ولا انعمنا ع لاسن أعره ض وتا انبج ولا مس ار فو د عاو عريضر قل َءيتر 
إن ڪان يِن عِنڍ آلو ٿم ڪرم بان آل ق کن هو في شاق ید @ سَریھ ٤اا‏ ن 


قال : والواحد ك ومن قال في الجمع : أَكِمْهٌ قال في الواحد: كِمَامٌ. 

ويم بُاويهمْ آبْنَ شرگايي) آي على قرلکم قالوا نا3 قال علي بن أبي طلحة عن 
ابن عباس آذناك€ يقول: أعلمناك. ما ينا مِنْ شّهيد4. يِن( زائدة للتوكيد أي ما منا شاهد 
يشهد أن معك إلهاً. 

e 

قال الأخفش [۲/ :]٠۸١‏ ظنَّوا: ١‏ . قال: وإما) حرف فلذلك لا تعمل فيه ظنواء 
فلذلك ألضِيّ. قال أبو عبيدة [مجاز ٠‏ ۳۲ حاص حيط إذا حاد» وقال غيره: 
المحيص : المذهب الذي ترجى فيه النجاة. 

«فُل اريثم إن کان مِنْ عِندِ الله ثم كَفَرْتُمْ په. .) ]٠١[‏ 

وفي الكلام حذف أي إن كان من عند الله ثم كفرتم به أمصيبون أنتم في ذلك؟ 

«سَتُريهِم آياتتا في الفاق وَفِي أنْفُيهمْ. . .) ]٠۳[‏ 

في معناه ثلاثة أقوال: منها ستريهم ماخبّرهم به النبي ية آنه سيكون من فتن وفساد وغلبة 
الروم وفارس وغير ذلك من أخباره حتى يتبيّن لهم أن كل ما أخبر به هو الحق » فذا قول» 
وقيل : المعنى : ستُريهم آثار صنعتنا في الآفاق الدالّة على أن لها صانعاً حكيماً (وفي أنفسهم) 
من أنهم كانوا نطفاً ثم علقاً ثم مضغاً إلى أن بلغوا وعقلوا وميّزوا حتى يتبين لهم أن الله هو الحق 
لا ما یعبدونه من دونه [معاني القرآن وإعرابه : ٤‏ ۳۹۲]. والقول الثالث رواه الثوري عن عمرو 
ابن قيس عن المنهال وبعض المحدّثين يقول عن المنهال عن سعيد بن جبير أو غيره في قول الله 
جل وعز: سرهم آيايتا في الاق وَفِي انفُيهم) قال: ظهور النبي 4يا على الناس #وفي 
أنفسهم) قال: ظهوره عليهم . 

قال أبو جعفر: وأولى هذه الأقوال بالصواب هذاء ونس الكلام يدل عليه » والقول 
الأول لا يصح ؛ لأنه لم يتقدم للأخبار ذكر فيكتّى عنها أعني : انه الحَىّ). وفي المضمر ثلاثة 
آقوال سوى من قال: أنه للخبر : أحدهما أن يكون يعود على اسم الله جل وعز» والثاني أن 


- سورة فصلت» الآية: ٠٤-٠۴‏ ۹۲۱ 


آلقاق َف آنشم حى ين لَه آنه کل َم کف ريك انم ی کل یو سید © آل إن 
ف تر تن لع َيه آلآ إل بک ىر ڭ@4 


یکون یعود على القرآن فقد تقدم ذکره في قوله جل وعرّ: «فل ارا ْم ِن گانَ ن عِنْدِ الله ثم 
قرم په والثالث آن غود غلۍ الي کا وهذا أشبهها بنسق الكلام . 

«او لَمْ ْف ربك انه عَلّى كَل سَيْء َويد فيه ثلاثة أقوال: منها أن يكون المعنى أو لم 
TT‏ والثاني ولم يكف بربّك) في معاقبته 
هؤلاء الكقار المعاندين ففي الله جل وعرّ كفاية منهم» والثالث أن المعنى: أو لم يكفك يا محمد 
ربك أنه شاهد على أعمال هؤلاءء عالمّ بما يخفون فهذا يكفيك» وهذا أشبه الأقوال بنسق الآيةء 
والله جل وعر أعلم . وفي موضع آنه من الإعراب ثلائة آقوال: يجوز أن يكون في موضعها 
رفعاً بمعنى : أولم يكف أنه على كل شيء شهيد على البدل من ربك على الموضع› والموضع 
موضع رفع بإجماع النحويين» ويجوز أن يكون موضعها خفضاً على اللفظ» ويجوز أن يكون 
موضعها نصباً بمعنی: لأنه على کل شيء شهید 

ألا إنهُمْ في مِزية من لِقَاءِ رَبهمْ. .) [٤ه]‏ 

e E E Op a e 
بعدها ألا انه كل شَيْء مُجيط€ أي قد أحاط به علماً مما يشاهد ويغيب . والتقدير : محيط بكل‎ 
شيء جل وعر.‎ 
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شرح إعراب سورة [الشورى] حم عسق 


(عسق) [۲] 

«كَدَلِكَ يُوجي إِلَيكَ وَإلّى الذِينَ من قَبِْكَ الله العَرِيرٌ الحْكِيمٌ) ۳1] 
وأصخ ما قيل في المعنى أنه كوحينا إليك وإلى الذين من قبلك يوحى إليك» وأبو عبيدة [مجاز 
القرآن : ١‏ يجيز أن يجعل ذلك بمعنى هذاء ومن قرأ يُوحى إليك) جعل الكاف في موضع 
رفع بالابتداء» والجملة الخبرء واسم ما لم يسم فاعله مضمر في يوحَى» واسم الله عر وجل 
مرفوع بالابتداء أو بإضمار فعل أي يوحيه إليك الله جل وعرَ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : /٤‏ 
.٣‏ ومن قرا (وجي) بالنون رفع اسم الله جل وعزّ بالابتداء و(العزيز الحكيم) خبره» 
ویجور أن يكون العزيز الحكيم نعتاً والخبر. 

لَه مَا في السَمَوَاتِ وَمَا في الأزض) ]٤[‏ 

كاد السّمَاوَاتُ يَفَطْرْنَ من فهر . .) ]١1‏ 

أصح ما قیل فيه أن المعنى : من أعلاهن»› وقيل : من فوق الأرضين . وسمعت علي بن 
سليمان يقول: الضمير للكفار أي يتفطرن من فوق الكمّار لكفرهن. قال أبو جعفر: ولا نعلم 
أحداً من النحويين أجاز في بني آدم eS‏ 


ورل رك هټ 


هذا القول» وأيضاً فلم يتقدّم للکفار ذکر یکنى عنهم . والمَلاِگة يُسَبّخُونْ بِحَمْدِ رَبْهْمْ 


۲ - سورة الشورى الآية: ١١-١‏ ۲۳ 


لمم وا ا اًب لیم بریل © كلك اوتا إلنك قاتا عرب َر أ٥‏ م القُرى ومن حا وذر يوم 


ارو وو E7‏ 2 ار 4 a‏ 
لمع لا رب فيه ريق ف َة وتر ف الت © ولو اہ ا مھ امه وید ول ع دل من اء 


ر و o CE‏ و ر ب رص ررر رو 0 
ف یه الو ما مم من وَل ولا ضير لوي آي أعخذوأ ين دونو أولياة كاه هو الول وهو ى لمو 


وهو ل e SD‏ 
٤ 7‏ ر l2 ٤‏ 0 ہر رر 
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لیس کر ا اسَمِيع اعد © 


ويَسْتغْفِرون لِمَنْ في الأزض) یراد به خاص» ولفظه عام أي للمؤمنين» ودل عليه إن الله ُو 
العَفُور الرَجِيمٌ) . 

«وَالدِينَ انَخُذُوا من دُونه أولياء. .) ]٦[‏ 

رفع بالابتداء «اللةُ حَفِيظ عَلَيْهْمْ4 مبتدأ وخبره في موضع خبر «الذين) . 

. . ندر اَم القرى وَمَن حَولَها. . 4 [۷] 

لمن في موضع نصب والمعنى لتنذر آهل أم القرى ومن حولها «وَننذِرَ يوم الجَمْع) أي 
يوم يُجمع فيه الناس لا رَيْبّ فيه فريق) على الابتداء. وأجاز الكسائي والفرّاء [معاني القرآن: ۳/ 
١‏ نصب فريق بمعنى وتنذر فريقاً في الجنة وفريقاً في السعير يوم الجمع. 

ْوَلَو شَاءَ الله لَجَعَلَهُمْ أَمَةٌ وَاجِدَةً. . ) [۸] 

أي مؤمنين قيل: المعنى لو شاء الله لألجأهم إلى الإيمان فلم يكن لهم ثواب فيه فامتحنهم 
بأن رفع عنهم الإلجاء (وَلَكنْ يُذْجِل مَنْ يَسَاءُ في رَحْمَيو4 وهم المؤمنون (والظالِمُودَ) 
مرفوعون بالابتداء [معاني القرآن وإعرابه : »]۳۹١/٤‏ وفي موضع آخر ويي أمدّ َم عد ألا) 
[الإنسان: ]۳١‏ والفرق بينهما أن ذاك بعده أعد وليس بعد هذا فعل أي لما أضمر لذاك فعل وواعد 
الظالمين . 

الله هُوَ الول . .) [۹] 

تكون هو زائدة لا موضع لها من الإعراب» ويجوز أن تكون اسما مرفوعاً بالابتداء و 
«الوليّ) خبرها. 

وما اخْتَلفْتَمْ فيه ِن شَيء فَحُكَمُة إلى الله. .) ]٠١[‏ 

أي مردود إلى الله إما بنص وإما بدليل . 

«فاطرٌ السَمَوَاتِ وَالأرْضٍ. .4 ]١١[‏ 
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الین ما وَصّی ِء وسا اى أوحتًا إليك وما وصینا بد اترم وموس وهيسى أن فمو لين ولا 
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يكون مرفوعاً بإضمار مبتدأ ويكون نعتاً. قال الكسائي: ويجوز «كَاطِرٌ السمواتِ 
والأرضٍ) بالنصب على النداء» وقال غيره: على المدح. ويجوز الخفقض على البدل من الهاء 
التي في عليه . 

«يَذْرَؤْكُمْ فيه قال شعبة عن منصور: «يذرؤكم) يخلقكم» وقال أبو إسحاق [معاني القرآن 
واعرابه: 4/ ۳۹]: یذرؤکم : یکثرکم» وجعل «فیه) بمعنی به آي یکثرکم بان جعلکم أزواجاًء 
وقال علي بن سليمان: يذروكم يُنبتّْكُمْ من حال إلى حال أي ينبتكم في الجعل. قال أبو 
جعفر: وأولى هذه الأقوال بالصواب الذي رواه شعبة عن منصور؛ لأن آهل اللغة المتقدمين منهم 
أبو زيد وغيره رووا عن العرب: دَرَأ الله عر وجل الخلق يَذْرَومُمْ أي خلقهم» وقول أبي إسحاق 
وأبي الحسن على المجاز» والحقيقة أولى ولاسيّما مع جلالة من قال بهء وإنه معروف في اللغة. 
ویکون فيه على بابها أولی من أن تُجعل بمعنی به» وإن كان يقال: فلان بمكة» فيكون المعنى : 
فالله جعل لكم من أنفسكم أزواجاً يخلقكم في الأزواج» وذكر على معنى الجمع. ويكون 
التقدير: وجعل لكم من الأنعام أزواجاً أي ذكراناً وإناثاً. ليس كوؤلو سء أي لا يقدر أحد 
على هذا غيره» والكاف في (كمثله) زائدة للتوكيد لا موضع لها من الإعراب لأنها حرف» ولكن 
موضع «كمثله) موضع نصب . والتقدير: ليس يله شيءَ وهو السَمِيعٌ البصِير» . 

له مَقَاِيدٌ السَمَوَاتِ وَالأرضٍ. .) ]٠١[‏ 

روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس : له مقاليد) يقول: مفاتيح. انه حل شَيء 
عَلِيمٌ) خبر إن والتقدير: إنه عليم بكل شيء. 

«شَرَعَ لَكَمْ مِنَ الدّين ما وَصى به تُوحاً. . ) ]۱١[‏ 

«ما) في موضع نصب بشرع «وَالَذِي اوْحَيًْا إِلَيْكَ) عطف عليها «وَمَا وَصَيْنَّا) في 
موضع نصب أيضاً أي وشرع لکم «وَمَا وَصَيَْا پو إبرَاهِيمَ وَمُوسَّى وَعِيسّى أن اقِيمُوا الدْبنّ ولا 
مروا فيو ان) في موضع نصب على البدل من «ما) أي شرع لكم أن أقيموا الدين» ويجوز 
أن يكون في موضع رفع على إضمار مبتدأً أي هو وأن أقيموا الدين» ويجوز أن يكون في موضع 
خفض على البدل من الهاء أي شرع لكم أن تقيموا لله الدين الذي ارتضاه ولا تتفرَقوا فتؤمنوا 
ببعض الرسل وتكفروا ببعض» فهذا الذي شرع لكم لجميع الأنبياء صلوات الله عليهم أن يقيموا 
الدين الذي ارتضاه» وهو الإسلام وأمة محمد يي مُقتدون بهم . وفي الحديث عن النبي ييا 
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وما تما إا ِن بعر ما جاء شم ایم تیا یم واوا لا َة سَبَمّتَ یقت ون روت إل آل شى ايى 
نم ون الب ورو اكب من بهم ھی سل نه مر لڌل ادع ۾ ڪا 
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اعاتا ولک آعمذڪم لا حجَه يتا ونتک آله مع بسنا َر ليد © 


«اقَدُوا باذين مِن بَعدِي أبي بكر وعمر؛ [ت: ]۳۸٠‏ أي اعملوا كما يعملان من إتباع مر الله جل 
وع وترك خلاف ما أَمِرُوا به وليس معناه في كل مسألة . 

أن أقيموا الدين# جاز أن يكون أقيموا وهو أمرٌ داخلاً في الصلة لأن معناه كمعنى الفعل 
المضارع » معناه أن تقيموا الدين فلا تتفرّقوا فيه . 

ومذهب جماعة من أهل التفسير أن نوحاً اة أول من جاء بالشريعة من تحريم الأمهات 
والبنات والأخوات والعمَّات» وهذا القول داخل في معنى الأول. كبر عَلَّى المُشرِكِينً ما 
َذْعُوهُمْ لب4 أي من إقامة HCE‏ وحده الله يجبي َيِه مَنْ نَا أي من يشاء أن . 
يجتبيه ثم حذف هذا «وَيَهْدِي إِلَيّهِ مَنْ يُيْيبُ4 حذفت الضمْة من يهدي لثقلها. وأناب رجع أي 
تاب . 

وما تفقوا إلا من بَعْدِ ما جَاءَهُمْ المِلْمُ. .1414[ 

أي من بعد ما جاءهم القرآن. «بَغْياً مفعول من أجله» وهو في الحقيقة مصدر. 

(ئلذلك َافْعٌ وَاسَقِمْ كَمّا ارت . .4 ]٠١[‏ 

الفراء [معاني القرآن: ۳/ ۲۲] يذهب إلى أن معنى اللام معنى إلى وإلى أن معنى (ذلك4 
هذا أي فإلى هذا فادع أي إلى أن تقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه . 

قال أبو جعفر: واللام بمعنى إلى مثل قوله جل وعر أن ربك أ لَها) [الزلزلة: ]٠‏ قال 
العجاج: [ديوانه: ]۲٠١‏ 

EEE ER WEE 

قال أبو جعفر: وهو مجاز» وقد حُولِف الفرّاء فيه» وقيل: اللام على بابها. والمعنى: 
للذي أوحى إليك من إقامة الدين وترك التفرق فيه» من أجل ذلك فادع» فأما أن يكون ذلك 
بمعنى هذا فلا يجوز عند النحويين الحذاق . قال محمد بن يزيد: هذا لمن كان بالحضرة وذلك 
لمن تراخى ففي دخول أحدهما على الآخر بطلان البيان» ا أي فإلى ذلك الذي 
تقدم فادع . 

ولا َب أهوَاءَمُمٌ) جمع هوى مبني على فعل إلا أنه اعتل؛ لأن الياء قبت ألفاً لتحركها 
وتحرّك ما قبلها فجمع على أصله كما يقال: جَمَلْ وأجمّال. 
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اب لا ومو بھا زیت اموا م فوت نها يلو أ ا آل ی آل ی يمَارُوت فی أَلسَامَوٍ 
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(لا حْجُة بَيْنا وَبَبْتَكّمْ) نصب على التبرئة وقد ذكرنا العلة فيه. وأجاز سيبويه الرفع فجعل 
(لا) بمعنى ليس. المعنى أنه قد تبين الحق وأنتم معاندون وإنما تثبت الحجة على من لم يكن 
هکذا. 

«وَالَذِينَ يُحَاجُونَ في الله من بَعْدِ ما اجيب لَه حْجُنُهُمْ دَاجِصَة عِندَ رَبّهُمْ ]٠١[‏ 

«الذين) في موضع رفع بالابتداء و (حجتهم) ابتداء ثان» (داحضة) خبر حجتهم 
والجملة خبر (الذين)» ويجوز أن تكون حجتهم بدلاً من الذين على بدل الاشتمال وفي المعنى 
قولان: أحدهما أن المعنى: والذين يحاجون فى الله من بعد ما استجيب للنبى ية فتكون الهاء 
مكنية للنبي ييا أي من بعد ما دعا على أهل بدر فاستجيب له» ودعا على آهل مكة ومصر بالقحط 
فاستجيب له» ودعا للمستضعفين أن ينجيهم الله عر وجل من قريش فاستجيب له في أشياء غير 
هذه» والقول الآخر قول مجاهد. قال: الذين يحاجون في الله من بعد ما استّجيبً له قوم من 
الكفار يُجادلون المؤمنين في الله جل وعرّ أي في وحدانيته من بعدما استجاب له المؤمنون 
فیجادلون» وهم مقيمون على الكفر ينتظرون أن تجيء جاهليته. وهذا القول أولى من الذي قبله 
بالصواب» وأشبه بنسق الاآية لأنه لم يتقدم للنبي به ذكرٌ فَيْكنى عنه ولا لِدعائه. 

الله الَذِي آَل الكِنَابَ . .) ]۱١[‏ 


اسم الله جل وعرّ مرفوع بالابتداء و (الذي) خبره وليس بنعت لأن الخبر لا بذ منه 
والنعت يُستّغنى عنه لرل الكِكَابَ بالحق) أي ذكر فيه ما يحق على الناس أن يعملوه 
(والمرَّانً) عطف على الكتاب أي وأنزل الميزان بالحق وما بُذْرِيك لَعَلّ السَاعَةً قرب یب تهدید 
لهم لأنهم حاجوا في الله عز وجل من بعد ما استجيب له. . وقال: قريب والساعة مؤنثة على 
اللسب» وقیل فرقاً بینه وبين ع القرابةء فأما أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : : 4] فيقول: لأن 
التأنيث ليس بحقيقى . والمعنى: لعل البعث قريب» وذكر وجهاً آخر قال: يكون لعل مجيء 
الساعة قريب . 

«ينتغجل پها اَن لا بُؤيئون بها .) 1۸1] 

وذلك نحو قولهم: «مَتّی هذا الوعد «وَالَذِينَ منوا مُشْفُِونَ منْهَا) وهكذا وصف آهل 
الإيمان يخافون من التفريط لغلا يُعاقَبُوا عليه . الا إن الَذِينَ يُمَارُونَ في السَاعَة لَفِي صلال بميد) 
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کے رید رت الجر رد لم فی حرثی ومن کات بريد رت الذا تو نا ما لم فى اليضرة 
من تيب 9© آم هز شرڪا سرغو لهم م الزين ما لم ان يھ اه ووا ڪلم الل 
کی بی و ل ادلی لهم عدب آي © تى الرييت ميقي م سوا وشو واقِع يو 
ا ا منوا وعملوا الصّلح: فی روضسات الاب فم ما يساو ٤ون‏ عند رهم م لك هو الفْل 
د اذى مر اھ عبادة الین اموا ویوا آلکیحت فل ل آل كي ج إلا ألموة فى الشرئ 
ومن قرف سے ارد لم فیا حستا إن اه عفر کر © 


أي لفي ضلال عن الحق» وإنما صار بعيداً لأنهم كفروا معاندةً ودفعاً للحقء ولو كان كفرهم 
جھلاً لم یکن بعيداً؛ لأنه كان يتبين لهم ويرون البراهين . 

من کان يريد حَرْت الآخرَة ترذ لَه في حرثه. .) [۲۰] 

شرط ومجازاة. قال أبو جعفر: قد ذكرنا في معناه أقوالاء ونذكر مالم نذكره. وهو أن 
بكرن المجی: من كان يريد بجهاد الأو وتوابها نل لك ونرد رمن کان یوند بزو 
الغنيمة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۳۹۷/٤‏ وهو حرث الدنيا على التمثيل» نؤته منها؛ لأن 
النبي ية لم يكن يمنع المنافقين من الغنيمة. وهذا قول بيَنّ إلا أنه مخصوص» وقول عام قاله 
طاوس قال: من کان همه الدنيا جعل الله فقره بين عينيه ولم ينل من الدنيا إلا ما كِب له» ومن 
کان يريد الآخرة جعل الله جل وعرّ غناه بین عینيه ونور قلبه» وآناه من الدنیا ما كيب له . 

رى الظالِمِينَ مُشْفِقِينَ مما كَسَبوا. Ié‏ 

«الظالمین) نصب بترى ولمشفقين) نصب على الحالء واقدير: من عقاب ما کسبوا. 
قال جل وع وُو وَاقٌِ بهم أي العقاب «وَالَيِينَ منوا وَعَمِلُوا الصًالِحَات في رَوْصات 
الجُنّات) قال مجاهد: الروضة المكان المُوبِقُ الحَسّن. وحكى بعض أهل اللغة أنها لا تكون إلا 
في موضع مرتفع» كان أحسن لها وأشدّء وإذا كانت خشنة ولم تكن رخوة كان ثمرها أحسن 
وألذ» كما قال جل وعرّ: # كمل جَكتم برو [البقرة: ]۲٠١‏ أي مرتفعة. قال الشاعر : 

مارَوضَة مِنْ رِيَاض الحَزْنِ مُعْشِبَةٌ ٠‏ خضراء جا عليهَامُسبل مطل 
[القرطبې فې «تفسیره): ]٠١ /۱٤‏ 

فوصف آنها من رياض الحزن» والحزن: ما غلظ من الأرض» ويقال: الحزم بالميم» لما 
ذكرناه. «دَلِك هُوَ القَضل الكبيرٌ أي ذلك الذي تقدم ذكره للذين آمنوا. و(ذلك) في موضع 
رفع بالابتداء ولهو ابتداء ثان» ويجوز أن يكون زائداً بمعنى التوكيد (الفضل) الخبر 
و«الکبير) من نعته. 

ذلك الَذِي يْبشرٌ الله . .4 (۲۳] 
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ليك وسح 
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مبتدا وخبره» وقراءة الكوفيين يشر ر وقد ذكرنا نظيره غير أن أبا عمرو بن العلاء قرأ هذا 
وحده «يَبْشرٌ وقرأ غيره يبر وأنكر هذا عليه قوم» وقالوا: لیس بين هذا وبين غيره فرق؛ 
والحجة له» ذلك أنه لم يقرأ بشيء شاذ ولا بعيد في العربية ولكن لما كانتا لغتين فصيحتين لم 
يقتصر على أحدهما فيتوهم السامع آنه لا يجوز غيرها فجاء بهما جميعاًء وهكذا يفعل الحذّاق. 
وفي القرآن نظيره مما قد اجتمع عليه» وهو قوله جل وعر: فلمل وليه مَل( [البقرة: ۲۸۲] 
من آمل يول وفي موضع آعر (تهن ثثل و ست ويي [الفرقان: ٥‏ من أَمَلى پولي . 


5ل لا اشالكم عَلَيْهٍ اجر إلا الود فِي المُرْبّى). قال أبو جعفر: قد ذكرنا معناه 
مستقصی . فأما الإعراب فهذا موضع ذكره RS‏ استثناء ليس من 
الأول» وسيبويه [الكتاب: ۳٦۹/١‏ ۳۷۷] يمثله بمعنى (لكنْ). وكذا قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: ٤/۳۹۸]ء‏ قال : (أجراً تمام الكلام كما قال جل وعرً: : فل ٿا اٽڪڪُم ميه من ر4 
[الفرقان : : ۷ ولو لم يكن استتاء ليس من الأول كانت المودة بدلا من أجر #وئن قرف حتت 
شرط يقال: اقرف وقرف إذا كسب وجواب الشرط نرد لَه يها خسنا . 

ام يمو ون افترّی عَلَّى الله كبا قَإِن يَقَطٍ الله يَخْيَمْ عَلّى كبك . .) ]۲٤[‏ 

اختلف العلماء في تفسير هذا فقال أبو إسحاق : معنى يختم على قلبك) يربط على قلبك 
بالصبر على أذاهم . قال أبو جعفر: وهذا الذي قاله لا يُشبةُ ظاهر الآية . وقال غيره: فإن يشا الله 
يختم على قلبك لو اقترفت› واختلفوا في معنی «یختم) فقال بعضهم : أي يمنعك من التمييز. 
وقال بعضهم : معنى : : (ختم الله على قلبه) جعل عليه علامة من سواد آو غيره تعرف الملائكة 
بها آنه مُعاقب » کما قال جل وعرَ: کد بل ران عل لوبهم © [المطففين : ٤‏ قال أبو جعفر: وفي 
ا ن على قلبه فعُيلي منه شيء فان زادَ زيڌَ في الرين حٿى يسود 


«وَيَمْح الله البَاطل) منقطع من الأول في موضع رفع » ویجب آن یکتب بالواو إلا آنه وقع 

ا در ا 
اللام بعدهاء فإذا وقفت زالت العلة في حذفها فعلى هذا لا ينبغي الوقوف عليه لأنه إن أثبت الوا 
خالف السواد وإن حذفها لحن ونظيره يع لانن إللَرّ4 [الإسراء: ۲١١‏ وكذا تع اراي 
[العلق : 1۸]. فما معنى ويَمُح الله الباطل) ففيه احتجاج عليهم لنبوة Et‏ 
N E‏ 
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کتاباً على غیره» وهکذا جرت a E‏ الله سبحانه يمحو باطلهم بالحق 
والبراهين والحجج ويج الحَقّ لماه أي يبيّن الحق. 
«وَيَسَجيبُ الَذِينَ منوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ . .) ]۲٠[‏ 


يجوز أن يكون «الذين) في موضع رفع بفعلهم أي ويُجيبٌ الذين آمنوا ربّهم فيما دعاهم 
إليه » ويجوز أن يكون الذين في موضع نصب [معاني القرآن للفراء : ۳/ ]۲١‏ أي ويَستجيبٌ الله الذينْ 
آمنوا» وحذف اللام من هذا جائز كثير» ومثله لدا كاه [المطففين: ۳] أي كالوا لهم. قال أبو 
جعفر: هذا أشبةٌ بنسق الكلام لأن الفعل الذي قبله والذي بعده لله جل وعرّء وتم حديث عن 
معاذ بن جبل يدل على هذا قال: إ eS a‏ غفر الله لك رحمك وبارك 
عليك» والله جل وعر يقول: «وَيَستَجيبُ الَذِينَ منوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ وَيَرِيدُهُمْ مِنْ قَضلِِ4. 
يكون على هذا ليزيدهم) على ما دعواء وتم الكلام. والكافرون) مبتدأً والجملة خبره. 


وَل بط الله الرْزْقَ لباه لبا في الأزض. .) [۲۷] 
وأجاز الخليل رحمه الله فى السين إذا كانت بعدها طاء أن تقلب صاداً لقربها منها . 
ومن آياته حُلْقٌ السَمَوَاتِ وَالأزض وَمَا بَتٌُ فما مِنْ دَابُة) [۲۹] 


وزعم الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٤/۳‏ أن قوله جل وع وَين آياِه حَلْقٌ السَّمَوَاتِ وَالأرضٍ 
وما َك فِبهما ِن َابُة) أنه أراد جل وعرّ وما بت في الأرض دون السماء وأن مثله رج يننا 
لول وألمرََاث€ [الرحمن: ۲۲] وإنما يخرجان من الملح» وزعم أن هكذا جاء في التفسير . 

قال أبو جعفر: والذي قاله لا يعرف في تفسير ولا لخة ولا معقول أي يُخبر عن اثنين بخبر 
واحد» وهذا بطلان البيان والتجاوز إلى ما يحظره الدين» والعرب تقول لكل ما تحر من شيء: 
دب فهو داب ثم ثدحل الهاء للمبالغة فتقول: دابّة. قال أبو جعفر: وسَمِعتُ علي بن سليمان 
يقول في دابّة لتأنيث الصيغة. 


وما اصَابكم من مُصِيبة فما كَسَبَّث أبديكُمْ) ]۳١[‏ 
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هذه قراءة الكوفيين والبصريين» وكذا في مصاحفهم» وقرأ المدنيون #بما) بغير فاء» وكذا 
في مصاحفهم فالقراءة بالفاء بيّنةٌ لأنه شرط وجوابه . والقراءة بير فاء فيها للنحويين ثلاثة أقوال: 
أحدها أن يكون «ما) بمعنى «الذي) فلا تحتاج إلى جواب بالفاءء وهذا مذهب أبي إسحاق. 
والقول الثاني أن يكون ما للشرط وتكون الفاء محذوفة كما قال : 

Sp EE EE MES LEE EE EASTON OEE MEE 
]۲٠۸ /۲ [القرطبي في «تفسیره»:‎ 

وهذا قول أبي الحسن علي بن سليمان الأخفش» وزعم أن هذا يدل على أن حذف الفاء 
في الشرط جائز حسن لجلال من قرأ به. والقول الثالث أن ما) ههنا للشرط إلا أنه جاز حذف 
الفاء لأنها لا تعمل في اللفظ شيئاً وإنما وقعت على الماضي» وهذا أولى الأقوال بالصواب. فأما 
أن يكون #ما) بمعنى الذي فبعيد لأنه يقع مخصوصاً للماضي: وأما أن ڀُشبّه هذا بالبيت الذي 
ذكرناه فبعيد أيضاً لأن حذف الفاء مع الفعل المستقبل لا يجوز عند سيبويه إلا في ضرورة الشعر» 
ولا يُحمَلُ كتاب الله عر وجل إلا على الأغلب الأشهر 

وما انتم بمُعْجزِينَ . . 4 ]۳١[‏ 

قال محمد بن يزيد: أي بسابقين» يقال: أعجز إذا عدا فَسَبّق . 

ومن آياته الجَوَارِي في البخر كالأغلام) [۳۲] 

«الجُرَاري) جمع جارية» والجواري في موضع رفع حذِفت الضمة من يائها لثقلها . 

إن يَشَا يُسِْنِ الرَّيح. .) (۳۳] 

شرط ومجازاة «قَيْظلَلْنَ) عطف . 

أ يُوبفْهُنٌ4 ]"٤[‏ 

وكذا او يُوبفَهُنً) وكذا «وَيَعْف) . 

«وَيَعْلَمَ الذِينَ يُجَادلُون في آيابئا» ٠٠1‏ 

وکذا عند سیبویه «وَيَعْلَمَ الَذِينَ يُجَاولون في آياينا) هذا الاختیار عنده لانه کلام معطوف 
بعضه على بعض» ومثله یعَابکم ہو الله َير لسن كاه ويحرت من ياد [البقرة: »]۲۸١‏ 
وكذا قول النابغة: 
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فإن هيك ابوقابُوس يَهْيكڭ ربيمالناس والَلدالخَرَام 
وميك بعدةٴٌ پزئاب ميس اجب الظيرليسلەسشتام 
[معاني القرآن للفراء: ]۲٤/۳‏ 
فجزم (ونمسك4 على العطف. ويجوز رفعه ونصبه إلا أن الرفع عند سيبويه أجودء وهي 
قراءة المدنيين «ويعلَمٌ الذينَ) على أ من ای والنصب عنده بعيد» وهي قراءة 
الكوفيين» والصحيحة من قراءة أبي عمرو» وشبَهَةُ سيبويه في البعد بقول الشاعر : 
سأترك منزلي لِبّني ميم وآلحقَ بالججاز فأستريحا 
إلا أن النصب في الآية أمثل لأنه شرط وهو غير واجب» وأنشد: 
ومن يَغترب عن فُويه لايزليّرى مَصارعَ أقوام مَجَرا ومَشْحبا 
وتُذْفُنَ مِنةُ الصالحات وإن يُسِيءَ يكن ما أساء النار في رَأس كُبكبا 
فصب «وتدئر) ولو رفع لكان أحسن. واختار أبو عبيد النصب وشبَهَةُ بقوله جل وعرً: 
وما يعار أله لن ج جلھدوا ینکم ویعلم مدید [آل عمران: »]۱٤١‏ ا 
يشتبهان لأن «رتنک) جواب لما فيه النفي فالأولى به النصب» وقوله جل وعزً: «وَيَعْلَمَ الْذِينَ 
باون4 لیس بجواب فیجب نصبه» وموضع الذين في قوله #ويعلم الناس) موضع ا 
وما عِنْدَ الله. .) ]۳١[‏ 
مبندا و َير خبره «وَابقًی) معطوف على خير «لِلَِينَ انو ا4 خفض باللام. 
«والَذِينَ. .) [۳۷] 
في موضع خفض معطوف على لِلَِينَ اَمَنوا). 
يجتب َجْتَوبُونَ گبَابِر الانم) هذه قراءة المدنيين وبي عمرو وعاصم» وقراً یحیی بن وثاب 
والأعمش وحمزة والكسائي كبر الإثم) والقراءة الأولى أبيّن لأنه إذا قرأ (كبير# توهُم أنه واحد 
أكبرهاء» وليس المعنى على ذلك عند أحد من أهل التفسير إلا شيئاً قاله الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]٠٠‏ 
فعكس فيه قول أهل التفسير» قال: «كبير الإثم الشرك قال: وكبائر يراد بها كبير» وهذا 
معکوس إنما يقال : کبیر یراد به کبائر › ET‏ وزعم أنه يُستَحبٌ لمن قرأ 
لكبائر الإثم) أن ية يقر (والقواجشٍ) فيخفض »› والقراءة بهذا مخالفة بحجة الإجماع» وأعجب 
من هذا أنه زعم أنه يستحبَ القراءة به ثم قال: ولم أسمع أحداً قرأ به 
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والأحاديث عن النبى َة فى الكبائر معروفة كثيرة وعن الصحابة وعن التابعين. ونحن 
نره لك ما ف ابه ل هلا رت مح الكاد والاخات ف إا كان مال ت 
أحداً جهله » ونبد بما صح فيها عن الرسول ية مما لا مَصّعنَ في إسناده وتوليه من قول 
الصحابة والتابعين وأهل النظر بما فيه كفاية إن شاء الله » فمن ذلك ما حدَثناه محمد بن إدريس 
ابن أسود عن إبراهيم بن مرزوق قال: حدَّثنا وهب بن جرير قال: حدَّثنا شعبة عن عبيدالله بن 
أبي بكر بن أنس عن أنس عن النبي ب قال: «أكبر الكبائر الإشراك بالله جل وعز» وعقُوق 
الوالدين المسلمينء وقتل النفس» وشهادة الزور أو قول الزور؟ [ت: ۳۰۱۹ حم: ]٤١١/۳‏ . 

وقرىء على أحمد بن شعيب عن عبدة بن عبدالرحيم قال أخبرنا ابن شمیل قال: حڌثنا 
شعبة قال: حدثنا فراس قال: سمعت الشعبي يحدّث عن عبدالله بن عمرو بن العاص عن 
النبي بيا قال : «الكبائر الإشراك بالله جل وعزء وعقوق الوالدين» وقتل التفس» واليمين الغموس» 
[خ: ۰۷۰ 4۲۰ ت: ۳۰۲۱ ن: ۳ حم : ۲ ] قال أحمد: وأخبرنا إسحاق بن إبراهيم» 
ثنا بيه حدّثني بحير بن سعد عن خالد بن معد أن أبا رُهْم السماعي حدَثه عن أبي أيوب وهو خالد 
ابن زيد الأنصاري بدري عقبي عن رسول الله بل قال : «من جاء لا يُشرك بالله شيئاً ويقيم 
الصلاة» ويؤتي الزكاة» ويصوم رمضان» واجتنب الكبائر فإنه في الجنةا [د: ٩4۱٤ء‏ جه: ]۲٠١۱۸‏ 
فسئل رسول الله به عن الكبائر قال: فقال: «الإشراك بالله جل وعرّ» وقتل النفس المسلمة»› 
والفرار يوم الزحف؟ [الطبراني في «المعجم الکبیر»: ]٤۸/١۱۷‏ . 

قال أحمد: أخبرنا عمرو بن علي قال: حدثنا يحیی» قال: حدثنا سفيان عن الأعمش 
ومنصور عن أبي وائل عن آبي ميسرة عن عبدالله قال: قلت: يا رسول الله أي الذنوب أعظم؟ 
قال: «أن تجعل لله جل ومز ندا وهو خلقك»ء قلت: ثم أي ؟ قال: «أن تقتل ولدك خشية أن 
يأكل معك»» قلت: ثم أي ؟ قال: «أن تزني بحليلة جارك [خ: »٤4٤۸۳ » ٤۲۰۷‏ م: ٠٠٠۳‏ د: 
۰ ٿ: ۳۱۸۲ ن £ حم : ۸۰/1[ . 

قال أبو جعفر: فهذه أسانيد مستقيمة وفي حديث أبي أمامة زيادة على ما فيها من الكبائر 
فيه: أكل مال اليتيم وقذف المحصنة والغلول والسحر وأكل الربا فهذا جميع مانعلمه روي عن 
النبي بي في الكبائر مفصلا مبيناًء فأما الحديث المجمل فالذي رواه أبو سعيد وأبو هريرة عن 
النبي اة أنها سبع فليس بناقض لهذا لأن قذف المحصنة واليمين الخموس والسحر داخلان في 
قول الزور وحديث ابن مسعود الذي فيه : «أن تقتل ولَدّك خشية أن يأكل معك» داخل في قتل 
النفس المحرّمة ولم يقل رسول الله َيه : لا تكون الكبائر إلا هذه فيجب التسليم . 


وقد روی مسروق عن عبدالله بن مسعود أنه قال : الكبائر من أول سورة النساء إلى رس 
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ثلاثين آية ن يبوا ڪباپر ما هون عن گر عَنگم سيان [النساء: ]۳١‏ فأولى ما قيل في 
الكبائر وأجمعه ما حدّثناه علي بن الحسين قال: قال الحسين بن محمد الزعفراني قال: حدَثنا 
بو قطن عن يزيد بن إبراهيم عن محمد بن سيرين قال: سئل ابن عباس عن الكبائر فقال: كل 
مانهى الله جل وعرّ عنه» فهو من الكبائر حتى ذكر الطرفة» وحدثنا بكر بن سهل قال: حدّثنا 
عبدالله بن صالح عن معاوية بن صالح عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الكبائر كل ما 
ختمه الله جل وعرٌ بنار أو غضب أو لعنة أو عذاب. 


E: ابر ما پو‎ AS 


قال آبو جعفر: فهذا قول حسن بين لان الله جل وعرٌ قال: إن ترا ڪبا 
عله عن نير عَنکم سيَْاگم) فعقل بهذا أن الصغائر لا يعذب عليها من اجتنب الكبائ : اا 
الله جل وعر أنه يدخل على ذنب النار علم أنه كبيرة» وكذا إذا أمر أن يعذب صاحبه في الدنيا 
بالحدّ» وكذا قال الضخاك: كل موجبة أوجب الله تعالى لأهلها العذاب فهي كبيرة» وكل ما يقام 
as‏ فهذا المعنى الذي بنا بعد ذكر الأحاديث المسندة فهو شرح أيضاً لقول الله 
تعالی : إن ٤‏ ا ڪباير ما نهن عن وکل ما کان مثله. 

«والَذِينَ اسْسَجَابُوا لِرَبْهمٌ» [۳۸] 
رَاقامُوا «الصلا أي أتمَوها بحدودهاء بركوعها e‏ ر زار 4 شورّی e‏ 
مدآ وخبره) . 

«وَالِينَ إا أصَابَهُمُ البغْي. .) [۳۹] 

في موضع خفض كالأول هم ينتَصِرُون) وهذا مدح لهم» وُصِفُرا أنهم إذا بغى عليهم باغ 
أو ظلمهم ظالم لم يستسلموا له لأنهم لو استسلموا له لم ينوا عن المنكر وفعله ذلك بهم منكرء 
وفي حديث حذيفة عن النبي بيا : «لا يحل للمسلم أن يُذل نفسه». قيل: كيف يذل نفسه؟ قال : 
«یتکلف من البلاء ما لا يطیقه» [ت: ٤٠۲۲ء‏ جه: .]٤۰١۱١‏ 

«وَجَراء سَيئة سَعَةٌ مِْلها. . ]٤٠[‏ 

ا وکرو و ری م عل ال وة عن ان ت ب ا 
مجازاة على الأولى ليعلم آنه يقتص بمثل ما نيل منه «قَمَنْ عا وَاضلَح دَاجْرهُ عَلَى اللو آي فلم 
يقتص فثوابه على الله جل وعرَء كما روى الحسن ومحمد بن المنكدر وعطاء ومحمد يقول: إن 
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لمن اص بعد لیے اوك ما لهم ِن سيل 9 تما الیل على أَ بظلموة الاس وسو نى لأر 

تیر الق أوکھنت که عَدَاب آي 9 وس ص وَمَدَدَ ل درك لين ین زر اکر و کین شرل اله 

ا د ين َل د ِن بی وزی قوی ما اوا لداب یشووت حل إل رر ن سيل سيل 9 رهم 
ع 2 


مرون يها شوب من لدل بظروت ين طرفي حَفي ر ناسغرا إل لبرت أا يرا 
| شم هليه يوم َلْقَيمَةٍ َم أل إن ايميك فى عاب ۽ قر ® 


رسول الله ية قال : «بُنادي مناد يوم القيامة : آين مَن له وعد على الله عر وجل؟ فَلْيممْء فيقوم من 
عفا» . وقرأ عطاء «كَمَنْ عَمًّا وَاضلَح اجره على اللوي . 

«وَلَمَن انتَصَرَ بَعْدَ ظَلْمِهِ. .) [١؛]‏ 

مبتدأ اوليك مبتدأً أيضاًء والجملة خبر الأول. 

«إئّمَا السَبِيلٌ عَلّى الذِينَ يَظْلِمُونَ الاس . .) [١؛]‏ 

أي سبيل العقوبة. 

«وَلَمَنْ صَبَرَ وَعَفرَ إن لِك لَمِن عَرْم الأمُورٍ ]٤١[‏ 

أي من أعاليها وأجلها أن يعفو ويصفح ويتوقّى الشبهات وإن لم تكن محظورةً ورَعاً وطلباً 
لرضاء الله ع وجل فهذه معالي الأمورء وهي من عزم الارر أي التي يعزم عليها الورعون 


ٍ 


المتقون. قال أبو جعفر : وفیه اشکال من ج جهة العربية وهو أن لمن صَبرّ وَعَمَرّ مبتدأ ولا خبر 
له في اللفظ فالقول فيه : إن فيه حذفاء والتقدير: ولْمَن ضر عا إن ذلك من لمن غرم الأموز» 
ومثل هذا في کلام العرب کثیر موجود» حکاه سیبویه وغیره: مررت بر قفي ٻدزهم أي فيز منه» 
ويقال: السّمن منوانٍ برهم بمعنى منه. 

ومن يُضبِر الله قَمَا لَه مِن وَل مِن بَعْدِهِ. .© ]٤٤[‏ 

آي من بُضلّه عن الثواب فما له ولي ولا ناصر يسأله الثواب و رى الظالِمِينَ لما رَأوٌا 
العَذابَ يوون في موضع نصب على الحال «ِهَل إلى مرد ِن سريل) «ين) زائدة للتوكيد . 

«وَتَرَاهُمْ يُعْرَّضْونَ عَلَيْهَا خَاشِمِينً . .) ]٤٥[‏ 

على الحال وكذا يرون ِن طرف خَفِيٍ) قال عمد بن كعبت يسارقرن النظر إلى لاز 
رال اين اموا ل الخايِرينٍ الي حيرا اهم ES‏ ا روى علي بن آپي طلحة عن ابن 
کا ار لار فخسروا الدنيا والآخرة. 
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رر ص ت کہ سر ا 2و رر ى 
رتا کت کم ن اوی یموک تن شون اق وتن بُشیلی کہ قا م ین یی © ایبوا ریگ ن 


ہے عو ع ر م م ےر بے ری ور ای 4 2e e‏ ررس 
e‏ م جو ویار و ن ڪر و ن آع أا 
لكك م و ن ڪال ِ ار ا ص 4g‏ 2و د عا ر 4 دو 
سَلنَكَ عَم ڪَفيظاً إن عك إلا ع ولا إا آذقا اسن ما رمه فرح بها وإن ْب 


ا > 7 2 و وو کک و م r ET‏ 
۶ ت أيهم ب افع E‏ لاض علد ما ف 
€ 
جم 


لمن کا لتا وهب لمن سا الذد ل أو س 
کے کی @ © رہ ۴ کر لے تک اد ر ويا آؤ من وي ڪاپ أو رل رسوا َي 


«وَمَا كان لَهُمْ مِن أولِياءَ يَنَصَرُونَهُمْ مِنْ دُونِ الله. .4 ]٤١[‏ 

لمن أولياء) في موضع رفع اسم کان. 

9.. ما لَكمْ من مَلْجَإِ َوْمٍَذ وَمَا لَكُمْ مِنْ نجير . .4 ]٤١[‏ 

أي من مخلص ولا تنكرون ما وقفتم عليه من أعمالكم . 

«.. ونا إذا أذْفا الإنْسَانَ مِنّا رَخْمَةّ4 ]٤۸1‏ 

ثم قال بعد إن ثعبم سي فجاء الضمير لجماعة لأن الإنسان اسم لجنس بمعنى 
الجميع» كما قال جل وعر: إن ألإضنّ لى سر © إلا اليب ءامَنوأ [العصر: ۲ ۳] فوقع 
الاستثناء لأن الإنسان بمعنى جمع. 

(. . يهب لِمَن يَشَاء إَِاثاً وَيَهَبُ لِم يَشَاءُ الذكورَ. .) ]٤44[‏ 

أي من الأولاد. 

اؤ يُرَوْجُهم ذُكُرَاناً وَإِنَاثاً. .4 ]٥١[‏ 

أي يجمع لهم هذاء كما قال محمد بن الحنفية: يعني به التوأم. وقال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: 64 يزۆجهم يقر لهم › وکل قرینین زوجان. «وَيَجْعَل مَنْ يَسَاءٌ 
عټيماً) آي لا يولد له وعقيم بمعنى معقوم» وقد عَقّمت المرأة إذا لم تحمل فهي امرأةٌ عقي 
ومعقومةٌ. 

وما كان يشر أن يْكَلْمَهُ الله إلا وَخياً. .) ]١١[‏ 

أن في موضع رفع اسم كان و#وحياً) يكون مصدراً في موضع الحال» كما تقول: جاء 
فلان مشياًء ویجوز آن یکون منصوباً على أنه مصدر اؤ من وَرَاءِ جاب او يُرْسِل رَسولا وجي 
اذه ما اء هذه قراءة أكثر الناس» وقرأ نافع أو يُرسل رسولاً) بالرفع «قَيُوحيٰ) بإسكان 
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الياءء ولا نعلمه يُروى إلا عن نافع إلا أنه قال: لم أقرأ حرفا يجتمع عليه رجلان من الأئمة فلهذا 
قال عبد الله بن وهب : قراءة نافع سنه . 
قال آبو جعفر: فأما القول في نصب «يُرسل) و(يوحي) ورفعهما فقد جاء به سیبویه عن 
الخليل بما فيه كفاية لمن تدبْرهُ ونْملیه نصا كما قال لیکون أشفی . قال سیبویه [الکتاب: :]٤٩۸/۱‏ 
سألت الخليل عن قول الله جل وعز (أو يرسل رَسُولا قَيُوجي ذو ما يَشَاء) فزعم أن النصب 
محمول على «أنْ) سوى هذه ولو كانت هذه الكلمة على (أنْ) هذه لم يكن للكلام وجه» 
ولکنه لما قال: إلا وحباً) کان في معنی إلا آن بُوجيّ وکان او پُرسلً) فعلاً لا يجري على 
رلا فأجري على ان هذه كأنه قال: إلا أن يُوجى أو يُرسِلَ؛ لأنه لو قال: إلا وحياً وإلاً أن 
يُرسِلَ كان حسناً» وكان أن يرسل بمنزلة الإرسال فحملوه على أن إذ لم يجز أن ولوا او إلا 
يرسل فكأنه قال: إلا وحياً أو أن يرسل. وقال الحصين بن حمام المي : 
وولا رجال ين رزام أعمزة ول بيع أو أشوء علقّما 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٤٠۳/٤‏ الکتاب لسیبویه: ]٤٠١۹/۱‏ 
يضمر (أن) وذلك لأنه امتنع أن يجعل الفعل على لولا فأضمر «أن) كأنه قال: لولا ذاك 
أو لولا أن أسوءك. وبلغنا أن أهل المدينة يرفعون هذه الآية وما كان لِبّشر أن يُكَلَمَةُ الله إلا 
وخا وين وَرَاءِ جاب او يرسل رَسولا َيُوجي ادو فکأنه - والله أعلم - قال: الله لا يكلم 
البشر إلا وحياً أو يُرسل رَسولاً أي في هذه الحال. وهذا كلامه إياهم» كما تقول العرب : : يتك 
الضرب› وعنَابْك السيفُ» وكلامك القتل› قال عمرو بن معدي کرب : [دیوانه: ]٤٩۹/۱‏ 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٠١/٤‏ 
وسألت الخليل رحمه الله عن قول الأعشى : 
إل ئركبُوافركوب الخيلي عادئئا أومَنزلورفإنامَغْمَرئزرل 
فقال: الكلام ههنا على قولك يكون كذا أو يكون كذا ما كان موضعها لو قال فيه : 
أتركبون؟» لم ينتقض المعنى صار بمنزلة ولا سابق شيعا . وأما يونس فقال: انغ على 
الابتداء كأنه قال: أو أنتم نازلون» وعلى هذا الوجه فسّر الرفع في الآية کان قال ومو برشل 
رسولاًء كما قال طرفة [ديوانه: :]۳١‏ 


ا ا ا 2 ی 


وقول يونس أسهل. 
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وگلك وتآ ایک روجا من امتا ما کت ندر ما الب ولا الیم وکن جعلت ا ری ہی س مام 
ا وتك i‏ مط فيم ( e‏ ایی لم ما فی لسوت وما فی الأرّض آل إل 
اہ تی اشر @) 


ليك اؤحيت لَك رُوحاً ِن انرئا. . ]٠۲[‏ 

الكاف في موضع نصب أي أوحينا إليك وحياً كذلك الذي قصصنا عليك ما كنت تَذْري 
ما الكَِابٌ ولا الإيمَان ما) في موضع رفع بالابتداء و (الكتاب) خبره والجملة في موضع 
نصب ب تدري). ويجوز في الكلام أن تنصب الكتاب وتجعل «ما) زائدة كما رُوي: هذا «بابُ 
علم ما الكلم من العربية٠‏ [الكتاب لسيبويه: ]۲/١‏ فنصب ”الكل . 

«وَلَكِنْ جَعَلْنَاهُ نورا ولم يقل : جعلناهما فيكون الضمير للكتاب أو للتنزيل أو الإيمان › 
وأولاهما أن يكون للكتاب ويعطف الإيمان عليه ويكون بغير حذف. وَإلّكَ لهي إلى صِرَاط 
مُسْتَقيم) قال الضخاك : الصراط : الطريق والهدى. ويقرأ (وإك لّهدّى) وفي حرف ت «وانك 
لتدعُوهُم الى صرّاط مُسَقِیم) . 

«(صرَاط الله. .) ]٥١[‏ 

على البدلء قال أبو إسحاق: ويجوز الرفع والنصب الا إلى الله تَصِيرٌ الأمُور وهي 
أبداً إليه تعالى . قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ۸۷]: يتولى الله الأمور يوم القيامة دون خلقه» وقد 
كان بعضها إلى خلقه في الدنيا من الفقهاء والسلاطين وغيرهم . 
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شرح إعراب سورة الزخرف 
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«والكتاب المُبين) [۲] 

إا جَمَلنَاهٌ. . 4 [۳] 

#الكتاب) مخفوض بواو القسم» وهي بدل من الباء N N‏ 
نعت . وجواب القسم إا جُعَلنَا) الهاء التي في جعلناه مفعول أول وقرآناً مفعول ثان فهذه جعلنا 
التي تتعدى إلى مفعولين بمعلى صيرنا وليست جعانا التي بمعنى خلقنا؛ لأن تلك لا تتعدى إلا إلى 
مفعول واحد» نحو قوله جل وعرَ: #وجعل لظب الور 4 [الأنعام: ]١‏ وفرقت العرب بينهما بما 
ذکرنا . الُم تَعْقِلُون) أي تعقلون أمر الله جل وع ونهية إذ أنزل القرآن بلسانكم . 

«وَإنةُ في آم الاب . .4 [4] 


اي ف في اللیح المحفوظ [معاني القرآن وإعرابه لازجاج: e‏ أي عال رفيع . 

«أقََضْربُ َنْكمُ الذكرَ صَفْحاً. . 4 [ه] 

قال الفراء [معاني القرآن: ۲۸/۳] يقال: أضربتٌُ عنك وضرَبت عنك أي أعرضت عنك 
وتركتك. وفي نصب صفح أقوال منها أن يكون معنى (أفنضربٌ) أفنصفح» كما يقال: هو يَذَعَه 
ترکاً؛ لأن معنی يَدعَهُ یترک ویجوز أن يكون صفحاً ہمعنى صافحين»› کما تقول : اء رند مشا 
أي ماشياًء ویجوز أن یکون صفحاً بمعنى ذوي صفح› کما يقال : رجل عَذل أي عادل وكذا 
رضى . وهذا جواب حسن واختلف العلماء في معنى (الذكر) ههنا فروى جويبر عن الضخاك 


Ai 4 
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افنضربٌ عنكم الذكر), قال: القرآن. وقال أبو صالح : اقَنَضْرِبٌُ عَنكُمٌ ادر فقال : أفنذر 
عنکم الذکر فنجعلکم سُدیّ كما كنتم . 
قال أبو جعفر: وهذه الأقوال» وإن كانت مختلفة الألفاظ فإن معانيها متقاربة فمن قال: 
ال ادات ف هك د العاف ك لداب إ6 آل رات ومو قال خا اف 
عنكم الذكر فنجعلكم سدى قَدّره: أفنترك أن ينزل عليكم الذكر الذي فيه الأمر والنهي فنجعلكم 
مهملين» قال أبو جعفر: وهذا قول حسنْ صحيح بيّن أي أفنهملكم فلا نأمركم ولا ننهاكم ولا 
O O‏ ؟ وهذا على قراءة من 
فت (ان) ری را الجن و وأبي عمرو وابن كثير وعاصم» وسائر القرّاء على كسر <إن) اې 
متى أسرفتم فَعَلْنا بكم هذا. 
«وكم أزسَلنّا مِن نبي في الأولِين. .) ]٦[‏ 
«كم) في موضع نصب وهي عقيبة رُبّ في الخبر» فمن العرب من يحذف (مِنْ) 
وينصب» ومنهم من يخفض وإن حذف من کما قال : 
كخ جود نقرف تال الملن وكريمبخلئةٴقدوصَىˆَة 
[القرطبي في «تفسیره»: ۳/ ۲۷] 
وأفصح اللغات إذا فصلت أن تأتي بمن» وهي اللغة التي جاء بها القرآن» وكذا كل ما جاء 
به القرآن» وربما وقع الغلط من بعض أهل اللغة فيما يذكرون من فصيح الكلام > فأمّا المحققون 
فلا يفعلون ذلك» فمتّا ذكر بعضهم في الفصيح من الكلام من زعم أنه يقال :. أضربت عَنِ ايء 
بالألف» وزعم أنها اللغة الفصيحة. سمعت علي بن سليمان يقول e‏ ریت 
عن الشيء» لأن إجماع الحجة في قراءة القرّاء اقرب عَنكُمُ الذكْرَ صَفُحاً بفتح النون» 
وذكر بعضهم أن الفصيح : عَم الله أجرك وإجماع الحجة في قراءة القراء وعم له آجرآ في 
حروف كثيرة . 
«أهلَّكتا اشد مِنْهُمْ بَطْشاً. . 4 [۸] 
منصوب على البيان «وَمَصّى مَقَل الأوَلِبنَ€ قال قتادة: أي نحو عقوبة» يجوز أن تكون 
متَل€ هنا بمعنى صفة أي صِفَهُم بأنهم هلکوا لما كذّبوا» ويجوز أن يكون مثل) على بابهِ. 
«الَِي جَعَلَ لك الأزْض يهاداً. .) ]٠١[‏ 
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۶ 
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ولوا سَبحی ایی سَخَرَ آنا دا وما ڪا َم مقرو © إا إل ا لَسملبو © وجعلوا لم ين 
اوی جا ی اسن کنر ِد @ ١‏ ار ا ر ا لق بات سى اَي @© 


(الذي) في موضع رفع على النعت للعزيز أو على إضمار مبتدأ لأنه أول آية . 

«وَالْڍِي تول مِنَ السُمَاءِ ماءَ در فَأنشرتًا به بَلْدَةَ ميا كذَلِكَ تُخْرَجُونَ) ]١١[‏ 

الكاف في موضع نصب أي تُخرَجُون خروجاً مثل ذلك. وبيّن معنى هذا عبد الله بن 
مسعود» وهو مما لا يؤخذ به إلا بالتوقيف» قال: يُرسل الله جل وعرَ ماءَ مثل مَيِنَ الرجال 
وليس شيءٌ حُلِقّ من الأرض إلا وقد بقي منه شيءٌ فتنبتٌ بذلك الجسمان واللحوم» تنبت من 
الثرى والمطرء ثم تلا عبد الله «وَالَّذِي تول ِن السَمَاءِ مَاءَ ّدر فانشرتا پو بَلْدَهّ مَبْاً كَذَلِكَ 
ر تخرّجُون) . 

]۱١[ ). «وَالَدِي.‎ 

في موضع رفع على العطف «ْحَلَىَ الأزواج) جمع زوج جع على أفعال » وسبيل فُغْل 
من غير هذا الجنس أن يجمع على أفعُل فكرِمُوا أن يقولوا: أزوْجّ؛ لأن او ا ثقيلة 
فَحُوّل إلى جمع فَُّل؛ لأن عدد الحروف واحد فشبھوا فُعْلا بِمَعّل کما د شبُهوا فَعَلاً قعل فقالوا: 
رَمَنْ وأزمُنْ . 

«كُلّها) توكيد ويسمّيه بعض النحويين صفة. وباب كلها الجمع الكثير» والجمع القليل 
كلهن. «وَجَمَلَ لَكُمْ مِنّ الفُلْكٍِ وَالا عام ما تربور إن جعلت ما) بمعنى الذي فالضمير 
محذوف لطول الموسم ولو ظهر الضمير لجاز مما تركبونه على لفظ «ما) ومما تركبونها على 
تأنيث الجماعة» وإن جعلت «ما) مصدراً لم تحتج إلى حذف. 

ووا عَلّى ظْهُورِه. .) ]٠١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۸/۳]: ولم يقل ظهورها؛ لأنه بمعنى : كر الدرهم أي هو بمعنى 
الجنس . قال بو جعفر : o‏ لأن لفظها مذکر موخد» 
وكذا «ثمٌ تَذْكُرُوا نِعْمَةً ربكم إا استَوَيْشُم رن له ولوا سُبْحانَ الَدِي سَخْرَ َا هَدَا وما گنا لَه 
مُقَرِنِينَ) جاء على التذكير . 

إا إلى ربا لَمْنقَلبونّ) ]١٤[‏ 

معطوف على ما قبله من القول. 

«ِوَجُعَلُوا لَه مِن عِبَادِهِ جُزْءاً. .) ]٠١[‏ 
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سے , 
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وهو في الخصام عير بين ا 


ذُكِرّ معناه في ثلاثة أقوال: روى ابن أبي نجيح عن مجاهد إجزءً4 قال: ولْداً وبنات› 
وقال عطاء: يعني نصيباً شركاً. وقال زيد بن أسلم: إنّها الأصنام» فهذان قولان. وذكر أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]٤٠۷ /٤‏ قولاً ثالثاً وهو أن جزءاً للبنات خاصة وأنشد بيتاً في ذلك أنشده زعم 
وهو : 

إن أجرَأث حرَةّيَومافلاعَجَبٌ مفُذئُجزيءَ الحُرَةُ المِذْكارٌ أحيانا 
أي تلد إناثاً . قال أبو جعفر: الذي عليه جماع الحجة من أهل التفسير واللغة أن الجزء 
النصيب» وهذا مذهب عطاء الذي ذكرناه ومجاهد والربيع بن أنس والضخاك وهو معنى قول ابن 
عباس» وقال محمد بن يزيد: الجزء: النصيب. وقول زيد بن أسلم جماع الحجة على غيره 
أيضاًء والرواية تدلّ على خلافه ونسق الكلام؛ لأن بعده «(وَجَعَلُوا المَلابِكَة الْذِبنَ هُمْ عِبَادُ 
الرّحمَنٍ اث [۱۹] وقيل: هذا أيضاً يلي ذاك. 

آم انَحُذّ مِم يَحْلْق بات . .) ]۱١[‏ 

فهذا يدل على آن هذا ليس للأصنام. 

«ظلّ وجه مُْوَدَاً. .) [۱۷] 

اسم ظل وخبرهاء ويجوز في الکلام ظلّ وَجهةُ مُسودٌ على أن يكون في ظلّ ضمير مرفوع 
يعود على أحد» ووجهه مرفوع بالابتداء ومسو خبره» والمبتدأ وخبره خبر الأول» ومثله مما 
حکاه سيبويه [قوله ]: «كل مَولُود بُولَدُ على الفْطرة حئَّى يكونً أبواه هُمّا اللذان بُهوداِه أو 
ینضرانها [د: ۰٤۷۱٤‏ ت: ۲۱۳۸ حم: ۲۳۳/۲ .]۲۷١‏ 

وحكى سيبويه الرفع في اللذين والنصب . 

او مَنْ يسوا في الجِليّة. .) [۱۸] 

قال ابو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤٠۷ /٤‏ من في موضع نصب والمعنى : أو جعلتم 
من يَُشأ؟ وقال الفرَاء [معاني القرآن: ۲۹/۳]: «مَنْ) في موضع رفع على الاستغناف» وأجاز 
النصب» قال: وإذن رددته على آول الکلام على قوله جل وعڙ: ودا بُشرَ احَدهُمْ ما صرب 
لِلرحمَنِ منّلا) واختلف القرّاء في قراءة هذا الحرف فقرأ ابن عباس والكوفيّوّن غير عاصم أو مَنْ 
بَا في الجِلَيّةٍ4 وقرأ أهل الحرمين وأبو عمرو وعاصم اومن يَنْسَأ4» واحتج أبو عبيد للقراءة 
الأولى بقوله جل وعرّ: إا اناهن € [الواقعة: .]٠١‏ 
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قال أبو جعفر: وهما قراءتان مشهورتان قد روتهما الجماعة» وليس فيما جاء به حجة لأَنا 
نعلم آنه لا يْسّاً حتى ولو لزم ما قال لما قيل: مات فلان لقوله جل وعرّ ثم يُممَكم€ [البقرة: 
۸ الحج: 1] فکان يجب أن يقال : ميت وکذا حڀي› والفرق على خلاف ما قال عند 
کروی وفك اوک ا ل مد فاد 

«وَجُعَلُوا المَلائكة الَيِينَ هُمْ عِبّاد الرْحمَنِ إاثاً. . 4 [۱۹] 

مفعولان أي وصفوا آنه هكذا» وحکموا أنه كذا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤١۷/٤‏ 
واختّلف في قراءة هذا أيضاً فقرأً عبد الله بن عباس والكوفيون وأبو عمرو عباد الرحمن) وقرأً 
أهل الحرمين والحسن وأبو رجاء عند الرحمن4 واحتج تج أبو عبيد لقراءة من قرأً أ (عباد الرحمن4 
بأن الإسناد فيها أعلى وأنها رد لقولهم : الملائكة بنات الله» فقال: ليسوا بنات هم عباد. قال أبو 
جعفر : : وهما قراعتان مشهورتان معروفتان إلاً أن أولاهما #عند) من غير جهة والذي احق به آبو 
عبيد لا يلزم لأنه احتج بأن الإسناد في القراءة بعباد أعلى . ولعمري إنها صحيحة عن ابن عباس 
ولکن دادر ت ماف الحدبت رايت الخديت سه قد اوخت أن ا عند لان سا بنجي 
احتج على ابن عباس بالمصحف» فقال: في مصحفي د4ء وهذه حجة قاطعة؛ لأن جماع 
الحجة من كتب المصاحف مما نقلته الجماعة على أنه (عِنْدّ4 ولو كان عباد4 لوجب أن 
یُکتب بالألف کما کُب بل عاد مکررک) [الانبیاء: .]۲١‏ واحتجاجه بانه رد لقولهم بنات لا 
يلزم لأن عباداً إنما هو نفي لمن قال: وَلّد؛ لأنه يقع للمذكر والمؤنث. 

والأشبه بنسق الآية قراءة من قرأ عند ؛ لأن المعنى فيه وجعلوا الملائكة الذين هم عند 
الرحمن أي لم يروهم إناثاً فكيف قالوا هذا وهم عند الرحمن وليسوا عندهم؟ 

«أأشهذوا حَلقَهُ) قراءة نافع وأما سار القرّاء فيما علمنا فإنهم قرؤوا (اشَهدُوا) وهما قراءتان 
حسنتان قد نقلتهما الجماعة » والمعنى فيهما متقارب لأنهم إذا شُهدوا فقد أشهدواء وقوله جل وع : 
ام قتا اللهك إا وهم شهذوت) [الصافات: ]٠٠١‏ يدل على قراءة من قرأ «أشهدوا) 
ا جائزة حسنة» قال جل وعرً: «ما ا حلي السَمَوَبٍ وَألذرّض€ [الكهف : ]١١‏ . 

بل الوا إا وَجَنتًا آبَاءَنًا حَلَّى أمّة. .4 [۲۲] 

هذه القراءة التي عليها اجتماع الحجة واللغة المعروفة. والأمَةً: الدين» ومنه كاد الاش 
أ وَحِدَةً€ [البقرة: ]۲٠١‏ أي على دين واحد. وقراءة مجاهد وعمر بن عبد العزيز رحمه الله 
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#على إمَّة4 بكسر الهمزة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤١۸/٤‏ 

ونا عَلی آ تارمم مُهَْدُونّ والأصل إننا حُذِفت النون تخفيفاً و «مُهِتَدّونٌ4 خبر «إن) 
ويجوز النصب في غير القرآن على الحال وكذا «. .مُقَتَدُونً) ]۲١[‏ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
.[£°A/f‏ 

*وكذلك ما أرسلنا من قبلك. .) ۲۳1] 

وروی معمر عن قتادة إلا َال منْرَفُومًا) قال : رؤساؤهم وأشرافهم. 

َال أوَلّؤ جننْكْ) ]۲٤[‏ 

وقرأً يزيد بن القعقاع قال أ ولو چْگْ) واستبعد أبو عبيد هذه القراءة» واحتج بأن قبله 
فل ولم يقل : لا راسج نمت اراد ان ف کا با ریک پو گازر ناض اي که 
بجئنا لهم عنه وعن الرسل عليهم السلام فقال: أو لو جئناكم . 

]۲٠1 4. بَراءُ.‎ .. 

القراءة التي عليها حجة الجماعة والسواد» وعن ابن مسعود أنه قرأ «انني بريء‰ إلا أن 
الفراء [معاني القرآن: ۳/ ]۳١‏ قال : إن مل هذا يكب بالالف» وأجاز في كل همزة أن تكتب ألفاً. 
قال أبو جعفر: هذا شاذ بعيد يلزم قائله أن يكتب يستهزئ بالألف» وهذا فيه من الإشكال ومخالفة 
الجماعة أغلظ وأقبح . من قرأ بّراء قال في الاثنين والجميع أيضا بَراء» والتقدير : ني ذو بَراء مثل 
لوك أل من ءَامَنَ لَه [البقرة : ۷۷ ومن قال: پَرِيءٌ قال في جمعه برآء أو براء على وزن 
کرماء وکرام. وحکی الکوفیون جمعاً ثالثاً انفردوا به حکوا: بُرّاء على وزن بُراع وزعموا أنه 
محذوف من برآء. 

إلا الي فُطْرّني. .) ۲۷1] 

في موضع نصب على الاستثناء من قول ما تعبدون) ویجوز أن يكون استثناء منقطعاً. 

«وجَعَلَها. .4 ۲۸1] 

الهاء والألف كناية عن قوله «إتني بَرَاء) وما بعده أي وجعل تبره من كل ما يعبدون من 
دون الله جل وعرّ وإخلاصه التوحيد لله عر وجل . 

. .َة باقِيةٌ ِي عَقبو. .€ والفاعل المضمر في «جَعَلَّها) يجوز أن يكون عائداً على 
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قوله (الذي فطرني) أي وجعلها الله تعالى كلمة باقية في عَقِبه» وأهل التفسير على هذا أنه لا 
يزال من ولد ابرهيم اة موخدون. وقيل: الضمير عائد على إبراهيم أي وجعلها كلمة باقية في 
عقبه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٠٠۹/٤‏ أي عرَّفهم التوحيد والتبرّؤ من كل معبود دون الله جل 
وعز فتوارثوه فصار كلمة باقية في عقبه» ويقال: في عَفَِهٍ) بحذف الكسرة لأنها ثقيلة . 

«وَقَالُوا لَوْلاً رن هَذًا القُرَآنْ عَلّى رَجُل. . ) ]۳١[‏ 

على عطف البيان الذي يقوم مقام النعت لهذاء هذا قول سيبويه. وغيره يقول: نعت كَلّى 
رَجُل مِنَّ القَريََيْنِ عَظيم) نعت لرجل وليس الرجل يكون من القريتين» ولكن حقيقته في العربية 
على رجل من رَجُلَّي القريتين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٩١ /٤‏ ثم حذف مثل وَسَكَلِ المَرَيَة) 
[يوسف :۸۲] . 

بل مَنَعْتُ هَولاءِ وَآباءهُم خی جَاءَهُم الى [۲۹] 
فأما قوله جل وعرَ بل مَنَعْتُ هَولاءِ E‏ الحىٌ€ فمعناه لم اُمْلکھم كما 
أهلك غيرهم من الكفار. 

اهم بَفْسمُونٌ رَخمَةَ رَبك . . 4 ۳۲1] 

(هم) رفع على إضمار فعل؛ لأن الاستفهام عن الفعل» ويجوز أن يكون موضعه رفعاً 
بالابداء تحن فَسَمْتا بَنَهُمْ مَمِيشََهُمّْ ِي الحَياة اليا وَرَقَغتا بَعْصَهُمْ قوق بَعْض دَرَجّات) أي 
a r E EL ESTE E SE SS‏ 
ذف منه إلى) » نَج بَعْصَهُمْ ضا سُخرباً) أي فضلنا بعضهم على بعض في الرزق لِيْسَحْرَ 
بعضهم لبعض»› ا د ا وعن ابن عباس 
والضخاك ليخد نُه نها حرا قال: العبيد» قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۳١/۴‏ : يقال 
سُخريې وسځري بمعنی واحد ههنا وفي د َ4 [المؤمنون: ]١‏ وفي (صاد4 . قال أبو جعفر: 
والأمر كما قال الفرّاء عند جميع أهل اللغة إلا شيثاً ذكره أبو عمرو. 

«وَلَوْلا أن يَكَونَ اناس أَمَةَ وَاحدَةّ. . ) [۳۳] 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]٣١‏ (أن) في موضع رفع»› لَجَعَلْنَا لِمَنْ يمر بالرّحْمَن 
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روو ر سے ہے مر 
ورخرفا ون ڪل ذلك لما ملع آ زو دتا 


2 کے 2 
وألأَحْرَة عند رَبك لِلمتَقينَ 


ِبْيُويِهمْ سَمُفاً مِنْ فة لبيوتهم) فيه غير قول» منه أن المعنى أي على بيوتهم» وقيل: إِنه 
بدل بإعادة الحرف مثل: 6ال الملا الي اتڪيا يت قريهء للدي اسضيفوا لمن ءامن 4 
[الأعراف: .]۷١‏ قال أبو جعفر: وهذا القول أولى بالصواب لأن الحروف لا ثنْقَلٌ عن بابها إلا 
بحجة يجب التسليم لهاء وسَمَّفٌ على الجمع قراءة الحسن ومجاهد وأبي رجاء الأعرج وشيبة 
ونافع وعاصم والأعمش وحمزة والكسائي» وأما قراءة أبي عمرو وأبي جعفر وابن كثير وشبل 
وميد فسقفٌ على التوحيد. 

قال أبو جعفر: سَقَّفٌ فما ذكر أبو عبيد جمع سقف مثل: رَهْن ورُهُن» ورأيت علي بن 
سلیمان ینکر هذا لأنه ليس بجمع فعْل مُصّرد. قال : ورْهُنْ جم رمان مل جمار وحُمُر» ورهان 
جم رَهُن مثل عبد وعبادء وكذا «سَففاً . وحكى الفرَّاء [معاني القرآن: ۲۴/۴] أن سقفاً جمع 
سقيفة» فأما قراءة من قرأ لوهم سَعْفاً ِن فصّة) فتأولها إسماعيل بن إسحاق على أن «مَّن) 
لواحد» قال: والمعنى لجَعّلنا لكل من كفر بالرحمن لبيوتهم سَقَفاً من فضة [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ؛/ ]٠‏ إلا أنه استبعد هذه القراءةء وحكى أن هذا مُتناوَل بعيدء واستدل على أن القراءة 
بالجمع أولى؛ لأن بعده ومعارج وسرراً وأبواباً فكذا سَمّفّ بالجمع أولى. قال أبو جعفر: الذي 
تأوله بعید وأولی منه آن یکون سَفْفٌّ بمعنی سقف کما قال جل وعز 3م ركم طِغلا) [الحج: 
]٥‏ وكما قال الشاعر: 

كُلُوافي بَعْض بَطيكُم نموا فإذرمان كم رمن خميص 

والأحاديث تدل على أن القراءة سُقّف» وكذا تسى الكلام كما حدَثنا بكر بن سهل قال: 
حدَثنا عبد الله بن صالح عن معاوية بن صالح عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في قوله جل 
وعرّ «وَلَوْلا أن َون النَاسٌ امه وَاجِدَةً4 الآية والتي بعدها قال: يقول سبحانه لولا أن جعل 
الناس كلهم كفاراً لَجَعلتُ للكفار لبيوتهم سَمَفاً من فضة ومعارج عليها من فضة» وزخرفاًء قال: 
ذهباًء قال سعيد بن جبير والشعبي : لبيوتهم سما أي جذوعاً فهذا كله يدل على الجمع . 

«وَرُخرُفاً. . ) ["] 

معطوف على سمّف. وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۳۲/۳]: أنه يجوز أن يكون معناه سَمُفاً مِنْ 
فضة ومِنْ زخرف ثم حذفت مِنْ فنصب ٠‏ والقول الأول أولى بالصواب. وزعم ابن زيد أن 
الزخرف متاع البيت فأما أكثر أهل التفسير منهم ابن عباس والحسن ومجاهد وقتادة فقالوا: 
الزخرف: الذهب» وقال الشعبي: الزخرف: الذهب والفضة. قال أبو جعفر: والزخرف في 
اللغة» على ما حكاه محمد بن يزيد» الزينة قال: يقال: بَنّى داره فزخرفها أي زيّنها وحسّنها. 
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ون كَل دَلكَ لَمّا ماع الحَيَاءٍ الدنيّا) فاللام للتوكيد عند البصريين» وعند الكوفيين بمعنى إلا 
وما زائدة للتوكيد» وعند بعض النحويين نكرة بمعنى شيء. «والَجِرَةُ عند رَبك لِلْمُنَقَينَ) 
رفع بالابتداء والتقدير : ثواب الأخرة عند ربك للمتقين . 

ومن يَش عَنْ ذِكر الرَحْمَنِ. .) ]۳١[‏ 

قال محمد بن يزيد: يَعْشٌ : يتعامى» وأصله من الأعشى» وهو الذي قد ركب بصره ضعف 
وظلمة. ومنه جاء فلانٌ يعشوء إذا جاءه ليلاً لما يركب بصره من الظلمة. وقال غيره: عشي عن 
ذكر الرحمن: لم ينتفع بالذكر كما أن الأعشى الذي لا يبصر في الضوء فهو لا ينتفع ببصره كما 
ينتفع غيره ولإيعش) في موضع جزم بالشرط وعلامة الجزم فيه حذف الواو» وهو مشتق من 
العشي إلا أنه يقال: عَشِى يَعْسّى إذا صار أعشى» وعشا يعشو إذا لحقه ما يلحق الأعشى» وهو من 
ذوات الواوء والياء في عَشِىَّ منقلبة من واوء وكذا الألف فى عشا الذي هو مضدر. ولهذا قال 
التخريون: الشا في البضر كت بالف والكل على ولك آنه ال اعرا 7 ل 
رات افرط 

«وَإِهُمْ لَيَصدُونَهُمْ عَن السبيل. . [۴۳۷] 

محمول على المعنى لأن لشيطانا) يؤذي عن معنى شياطين . 

می إا جانا . . ) [۳۸] 

قراءة نافع وعاصم وعبد الله بن عامر وهي البيّنة؛ لأن الضمير يعود على «مَنْ) 
و«القرين)٠‏ وقراءة أبي عمرو والكوفيين غير عاصم (حتى إذا جاءنا) وهو بمعنى ذلك أي حتى 
إذا جاءنا هو وقرينه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٤/١٠٤]ء‏ والعرب تحذف مثل هذاء كما يقال: 
كَخَلتٌ عيني» يراد العينان. 6ال يا ليك بيني وَبيَْكَ بُعْدَ المَرَيّن) اسم «ليت) وهي ظرف› 
كما يقال: يا ليت بيني وبينك بُعداً. ويجوز بُعْدٌّ بمعنى ليت مقدار ذلك فإن قلت : ليت بيني 
وبينك متباعد رفعت . 

«وَلَن يَنمَعَكَمْ اليم إِذ ظَلَمْعُمْ نكم فِي العَذَّاب مُشَْركُونً) [۳۹] 

ن في موضع رفع [معاني القرآن للفراء: ]٣٤/۳‏ أي لن ينفعكم اشتراككم لأن الإنسان في 
الدنيا إذا أصيب بمصيبة هو وغيره سَهُلّت عليه بعض السهولة وتأسى به فحرم الله جل وعرّ ذلك 
أهل النار. 
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ت 


فما َذْهَبْنٌّ بك . .4 ]٤١[‏ 

أو ترك ]٤١[‏ 

وكذا او نرين في موضع جزم» ولولا النون لحذفت الياء ولكنها بنيت معها على 
الفتح . 

«وإئة لَذِكْرَ لَك وَلِقَوْمِك. .4 ]٤٤[‏ 

روى علي بن أبي طلحة عن أبي عباس قال: إن القرآن لشرف لك ولقومك [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: .]٤١/١‏ وتأول هذا مجاهد على أنه شرف لقريش»› قال يقال: ممَّن الرجل؟ 
فيقال: من العرب فيقال : مِنْ أي العرب؟ فيقول: من قريش . وقال غيره: قومّه ههنا مَنْ آمن به 
وکان على منهاجه. وقيل : معنى َه لَذْكْرّ4 وإن الذي أوحي إليك وإلى الذين من قبلك لذكرّ 
أي أنزل لتذكروا به وتعرفوا آمر يكم . 

لوشئل مَن أرْسَلتا من بلك من رسلا أجَعَلتَا مِنْ دُونِ الرَحمَنِ آلِهة يُعْبَدُونّ. .4 ]٤٠٥[‏ 

قال بو جعفر: في هذه الآية إشكال؛ لأن النبي به لا يحتاج مسألة » وقد ذكرنا قول 
جماعة من العلماء فيها فمنهم من قال: في الكلام حذف» والتقدير: وسئل من أرسلنا إليه من 
قبلك رسلا من رسلناء قال: والخطاب للنبى ية والمراد المشركون به. قال أبو جعفر: أما 
حذف رل ههنا فجائز لأن من رُسّلنا يدل عليه» كما قال الشاعر : 

والتقدير كأنك جمل من جمال بني أقيش» وأمًا حذف إليه) فلا يجوز لو قلت: مررت 
بالذي ضربتٌ أو بالذي قام وأنت تقدر حذف حرف الخفض والمضمر لم يجز وإنما يجوز حذف 
المضمر الذي في الصلة وقوله: المخاطب النبي با والمراد به المشركون» كلام فيه نظر. 

والقول في الآية - والله جل وعرّ أعلم - ما قاله قتادة قال: سل أهل الكتاب أأمَرٌ الله جل 
وعز إلاً بالتوحيد والإخلاص. وشرح هذا من العربية: قل يا محمد لِمّن َد الأوثان: سل أمم 
مَنْ قد أرسلنا من رسلنا أي من آمن منهم: هل أمر الله جل وعرّ أن يُعبد وثن أو يعبد معه غيره؟ 
فإنهم لا يجدون هذا في شيء من الكتب» ثم حُذفت أمم وأقيمت مَنْ) مقامهاء مثل # وسل 


و 


ألمَريَةَ# [يوسف: ۸۲]. 
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واوا يا أيُها السَاجِرُ. .) ]٤۹[‏ 

وقرأ ابن عامر يا أيه السَاجِرٌ اذْعٌ َا رَبك «الساحرٌ4 نعت لأي على اللفظ» ولا 
يجوز النصب إلا في قول المازني على الموضع لأن موضع أي نصب. قال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه : :]٤٠١/4‏ إن قال قائل: كيف قالوا يا أيها الساحر وقد زعموا أنهم مهتدون؟ فإنما 
وقع الخطاب على أنه كان عندهم مسمّى بهذا فقالوا: يا أيْها الساحر على ذلك. قال أبو جعفر: 
وقد ذكرنا غير هذا الجواب. 

وای فِرْعَونٌ في قَوْبِهٍ. .) [۱] 

قيل: كان نداؤه كراهة أن يبع قومه موسى ية لأنه لما دعا كُشفَ عنهم العذاب فتبيّن 
عجز فرعون عن کشفه فٌگره أن يّبعوه فقال: آنا آولی بالاتّباع منه ال يا قوم ألَيْسَ لِي مُلْكُ 
مِصْرَ4 في موضع خفض» ولم ينصرف عند البصريين [الكتاب لسيبويه : ۲۳/۲] لأنها مؤنثة سمت 
بمذكر» وكذا لو سمَيتَ امرأةٌ بزيد لم ينصرف وأجازوا صرف مصر على أن يكون اسما للبلدء 
وترك الصرف أولى؛ لأن المستعمل في مثلها بلدة» فأما الكوفيون فيذهبون إلى أن مصر بمنزلة 
امرآة سميت بهند فكان يجب أن ينصرف إلا أنها مُنْعَت من ذلك لقلتها في الكلام. «َوَهَذِوِ الأنْهَارُ 
تجري من تخټي)»› «تجري) في موضع نصب على الحال. ويجوز أن يكون في موضع رفع على 
خبر هذه افلا تَبْصِرونٌ) . 

ام آنا َير مِن هَذًا الَذِي هُوَ مَهِينْ. .) ]٠۲[‏ 

قال الفَرّاء: هو من الاستفهام الذي جاء بأمْ لاتصاله بكلام قبله» قال: ويجوز أن ترده 
على قوله اليس لي ملك يضر . وقد شرحناه بأكثر من هذا. وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]٠٠ /١‏ 
أنه أخبره بعض المشيخة أنه يقرأ فلا تَبْصِرُونَ أما أنا خير قال أبو جعفر: يقدّره اما( التي 
بمعنى «الا) وحقأًء ويكون على هذا اقلا ثَبصِرُونَ) تمام الكلام . فهذه القراءة خارجة من 
حجة الإجماع وكان يجب على هذا أن يكون ما بالألف «آنا) متبدأ وإخير) خبره وكذا 
۰ . وفي معنی #مهین) قولان: قيل معناه الذي يمتَهنْ نفسه في حاجاته ومعاشه ليس له 

يكفيه . وقال الكسائي : المهين : الضعيف الذليلء وقد مَهُنَ مَهّانة » وهذا أولى بالصواب. 
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فلولا لقي عَلَيهِ أساوِرة مِن دَمَب. .) ]٥١[‏ 

هذه قراءة أهل الحرمين وأهل الكوفة وأهل البصرة إلا الحسن وقتادة وشيئاً يروى عن عبد 
الله وأبَنّء فام الحسن وقتادة فقرآ ولا الي عليه اسورة) والذي روي عن عبد الله وبي 
(فلولا ألقِيّ عليه أساويرٌ4 قال أبو جعفر: أساورة جمع إسوار. وحكى الكسائي: اسْوار وسوار 
وسُوّار بمعنی واحد» وأساوير وأساورة واحد مثل زنادقة وزنادیق [معاني القرآن للأخفش : /Y‏ 14°[ إا 
أنه إذا كان بالهاء انصرف لأن الإعراب يقع عليهاء وهى بمنزلة اسم ضمّ إلى اسم . وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤٠١١ ٠٠١/٤‏ إنما انصرف لأ له في الواحد نظيراً نحو عَلانية 
وعَباقية ويجوز أن يكون أساورٌ جمع أسورَة «اؤ جَاء ممه المَلایگة مُْرنينَ € على الحال. 

َاستَځفٌ قَوْمَهُ. . 4 ]٥٤[‏ 

أي استخفّهم بذلك القول إلى الكفر بموسى با . 

[0°] e 

O 


قراءة المدنيين وأبي عمرو وعاصم وقرأ يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي 
«سلفاً) وهو جمع سّليف» وقد سَمِعَ عن العرب سليف. وروي عن حميد الأعرج أنه قرأ 
«سلَفاً) بضم السين وفتح اللام جمع سَلمَة» وأبو حاتم لا يعرف معناه لشذوذه. وقال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : :]٤۱١/4‏ سَلْمةٌ أي فرقة متقدمة ومع إنكار أبي حاتم إياه فإن فيه مَطّعناً؛ لأن 
الكسائي رواه عن ابن حُمَيد فذكر إسماعيل بن إسحاق القاضي عن علي بن المديني قال: سألت 
ابن عيبنة عن قراءة حميد سلا فلم يعرفه» فقلت له: إن الكسائي رواه عنك فقال: لم نحفظه. 

ورلا صرب ابن مَرْيَمّ منّلا. . 4 ]٥۷[‏ 

لم ينصرف مريم عليها السلام لأنها معرفة واسم نت رر أن بكرن اعا افا 
فيكون ذلك علّة» ويجوز أن يكون عربياً مبنياً على مَفْعَل جاء على الأاصل من رام يريم إا 
قَوْمُكَ ِن يدون قراءة مجاهد وسعيد بن جبير وعكرمة وأبي عمرو وعاصم وحمزة» ویروی 
عن ابن عباس بكسر الصاد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 4..)]). و يَصَدّون بالضم قراءة 
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واوا الها ڪب ار هو ما صَريوء لك لا جدلا بل هر وم صمو 6 إن هو ل عبد انمتا َيه 
ررر و رر ر د ا رصم رور و رک لے ْ ھک 
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الحسن وإبراهيم وأبي جعفر وشيبة ونافع ويحيى بن وثاب والكسائي» وتروى عن علي بن أبي 
طالب رضي الله عنه وأبي عبد الرحمن السلمي وعبيد بن عمير الليثي . 
قال أبو جعفر: حكى الكسائى والفرّاء [معاني القرآن: ۳٦/۳‏ ۳۷] أن يَصْدَونٌ ويَصِدَون لغتان 
بمعنى واحد» كما يقال: نَم يَيْمٌ وينم وشَدٌ يَشْدٌ ويَسد» وفرّق أبو عبيد القاسم بن سلام بينهما 
0 ۰ 2 8 ۰ . 0 و 
فزعم أن معنى يَصِدٌ يَضحٌ ومعنى يَصِدٌ من الصدود عن الحقء وزعم أنها لو كانت يَصد بالضم 
لكانت إذا قومك عنه يصْدّون. قال أبو جعفر: وفي هذا رد على الجماعة الذين قراءتهم حجَة وقد 
خالف بقوله هذا الكسائى والفرّاءء والذي ذكره من الحجة ليس بواجب لأنه يقال: صَدَذْتُ من 
قوله أي لأجل قوله وعلى هذا معنى الآية - والله جل وعرّ أعلم - إنما هو يَصدّون) من أجل 
ذلك القول» وقد يجوز أن يكون مع ذلك الصدود ضجيج فيقول المفسّر: معناه يضِجْولً . 
«وَقًالُوا ءَالِهعْتا خير . .) ]٥۸[‏ 
5 ر 2 0 کے 
ابتداء وخبر آم هوج معطوف على آلهتنا ما ضَرَبُوه لَك إلا جَدّلا) مفعول من أجله أي 
لم يقولوا هذا على جهة المناظرة ولا على جهة التثبّت» فهذا فرق بين الجدل والمناظرة لأن 
المتناظرين يجوز أن يكون كل واحد منهما يطلب الصواب» والجدل الذي جادلوا به النبي ية فيما 
روي عن ابن عباس آنه لما آنزل الله جل وعڙ ( يڪم وما تمدو ِن دون ا حصب هتر 
َس كا ورذو) [الانبياء: ۹۸] قالوا: أليس قد عبد عيسى ية وهو عندك رجل صالح فقد 
جعلته في النار معنا؟ فهذا هو الجدل الذي كان منهم؛ لأن الكلام لا يوجب هذا؛ لأنه قال جل 
ت هوق > ا o o02‏ 
وعر إنكَمْ وَمَا تَعْبْدُون ولم يقل مَنْ تَعبْدون وما فإنما هي لغير بني آدم بل هم قوم 
ححصمون) أي كثيرو الخصومة فيما يدفعون به الحق . 
إن هُوَ إلا عَبْدٌ أنْعَمْتَا حَلَيْهِ. .) ]٥۹[‏ 
أي أنعمنا عليه بظهور الآيات على يديه «وَجَعَلْتَاهُ مَنّلا لِبَنِي إِسرَاثيل) قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : / :]٤٠١‏ يعني عيسى ية أي يدهم على نبوّته» وقال غيره: وصفناه لبني 
إسرائيل بأنه مثل لآدم عليه السلام. وقيل: مَل ومنل واحد أي هو بشر مثلهم. 
«وَلّؤ شاء لَجَعَلتّا مِنْكمْ مَلابِكةٌ في الأزض يَخْلَفُون. .) ]٠٠[‏ 
قال علي بن آبي طلحة عن ابن عباس قال: يقول: يخلف بعضهم بعضاً [معاني القرآن وإعرابه 


۳ - سورة الزخرف الآية: ٠٠-٦١‏ ۹1 
eA‏ سے س ےہ م و ص یم رص وژ 
ِنَم لملم ِسَاعَةٍ وف تار پا اون هدا را قم © کک نکم اسب عدو 
ا ‌ ص ت کے رى سر +“ 2 ےم مار 

ن 9 لما جا عیسی بات فال مذ جفنک وکر ا م بعص ای يس ميد انقو 
ید @ 4 آله و ری ریک ایدو دا ورب سكوب شع @ انك | الراب يِن بيو 


برو ت ¢ 2ے 


ويل للت طلم يِن عدا يور اير @ مَل مل لون إلا ۲ 
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وة لَملْمّ للسَاعَة. .4 ]1١[‏ 

قراءة أكثر الناس» ويروّى عن ابن عباس وبي هريرة أنهما قرا واه َعَم لِلسَاعَة4 وزعم 
الفرّاء [معاني القرآن: ۳ ۴۷] أنهما متقاربتا المعنى. وحكيّ عن محمد بن يزيد آنه قال : معنی 
ليل لذكر وتنبيةوتعريف ومعنى «لَمَدْ) لدلالة وعلامة. قال أبو جعفر: فأمًَا الضمير الذي 
في وإنه4 ففي معناه قولان: مذهب ابن عباس وأبي هريرة وأبي مالك ومجاهد والضخاك أن 
الضمير لعيسى ية والمعنى لنزوله» والقول الآخر» وهو قول الحسن» أن الضمير للقرآن أي وإن 
القرآن لَِلمٌ للساعة لأنه لا ينزل كتاب بعده» والقول الأول أبين وعليه أكثر الناس وقد قيل: في 
هذا دليل على أنه إذا نزل عيسى ية رفعت المحنة ولم تقبل من أحد توبة. 

وفي الحديث عن النبي ياء ما يدل على ذلك وهو قوله : «فُلْيكسرَنَ الصليب» وليقتلن 
الخنزير» وتلقي الأرض آفلاذ کبدها؟ [خ: ۲۲۲۲ م: ۳۸۷ د: 4۳۲١‏ ت: ۲۲٣۳‏ حم: 
ففي هذا دليل أنه لا أحد يأخذ من أحد زكاةء وان المحنة قد ارتفعت وقربت الساعة قلا تَمتَرن 
بها قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : 4 ] أي فلا تشکوا «وَاتبعُون هذا صِراط مسق4 
لإمستقيم) نعت لصراط» ویجوز آن یکون خبراً بعد خبر . 

«وَلَمّا جَاءَ عِيسَى بالبَيَْاتِ . . ) [1۳] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤۱۸ ٤۱۷/٤‏ أي بالآيات ال قال قد 
نكم بالجحمَذ) قال: أي بالإنجيل «ولابيْنَ کُم بَعْض الَِي تَحَْلِفُون فيه قال أبو عبيدة: 
بعض بمعنی کل وأنشد: 

أو يَخىَرم ب عض التُفوس جمامُها 

قال أبو جعفر: وهذا القول مردود عند جميع النحويين» ولا حجة عليه من معقول أو 
خبر؛ لأن بعضاً معناها خلاف معنى كل في كل المواضع. قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه : :]٤۱۸/٤‏ المعنى ولأبيّن لكم في الإنجيل بعض الذي تختلفون فيه» وقال غيره: إنما بيْنّ 
لهم بعض الذي اختلفوا فيه على الحقيقة» وذلك ما سألوه عنه أو كانت لهم في إخباره إياهم 
منفعة» وقد يجوز أن يختلفوا في أشياء غير ذلك. والبيت الذي أنشده أبو عبيدة لا حجة فيه لأن 
a SS‏ النفوس . 

«فاخَلف الأخرَاب مِن بيهم . .4 ]٦[‏ 
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قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤۱۸/4‏ الأحزاب : اليهود والنصارى . 

]٦۷[ ). «الآخلاء.‎ 

جمع خليل ولم يقل فيه فُعَلاء كراهة التضعيف (بعضَهُم سهم على البدل من الأخلاءء ويجوز 
أن یکون مرفوعاً بالابتداء «لبعض عدوي الخبر. وروی ابن بي طلحة عن ابن عباس «الأخلاءٌ 
ومذ بَعْصَهُمْ لِبَْض َد إلا المُتقَينَّ) قال: فكل حْلَّة فهي عداوة يوم القيامة إلا خلَّة المتقين 

3يا مِبادِ لا حُوف عَلَيكُمْ الوم وَلا نَم تَخرَنُونً) ]٦۸[1‏ 

م دف البائ وهر أكثر في كلام العرب قال: النداء موضع حذف [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : 414/4« [ومعاني القرآن للفراء: ۳/ ۳۷]» ومن أثبتها قال : هي اسم في موضع خفض فأثبتها 
كما أثبتٌ المُظهَرَ . 

«الَذِينَ منوا اانا . .) [1۹] 

في موضع نصب على النعت لعبادي» ويدلّك على أنه نعت له [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 
a E E E .144/4‏ 
مناد من الحْجْب فنادى يا عِبادِ لا حَوْفُٰ ڪوف علي الوم ولا انعم تُخرَود) ففرحت الأمم كلها 
وقالت: نحن عباد الله كلناء فخرج ثانية فنادی «الَذِينَ اموا ااا وَگائُوا مُسْلِوينَ) فيئست الأمم 
كلها إلا أمة محمد ية ومن كان مسلماً. 

«اذځُلوا الجَنةً. .) ]۷١[‏ 

أي يقال لهم ذلك «انْثُمْ وَازْوَاجُكْ) عطف على المضمر في ادخلوا. و«أنتم) توكيد 
«تخبَرون) في موضع نصب على الحال. وعن ابن عباس «تَحبَرُون) : تَكرَمُونً [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: .]٤۱۹/٤‏ 

«يُطاف مَلَيهْمْ بصحاف مِن دُمَب وَأكوّاب. .) [۷۱] 

وځكيّ في الجمع كِوَبَةٌ وكِيبّان ويجوز كياب وفيها ما تَضْكَهيه الأنضل ولذ الأ غين هذه 
قراءة أهل المدينة وأهل الشام» وكذا في مصاحفهم. e‏ العراق «تَشكَهي) بغير هاءء 
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والقراءتان حسنتان» فإثبات الهاء على الأصل وحذفها لطول الاسم» غير أنه حكي عن محمد بن 
يزيد أنه يختار إثبات الهاء ويقدّمه على حذفها في مثل هذاء وعلته في ذلك أن الهاء إنما حُذِفْث 
في #الذي) لطول الاسم وما أنقص من الذي» وأيضاً فإنك إذا حَدَّفت الياء في «الذي)» 
وفي «التي) فقد عرف المذكر من المؤنث» وليس هذا في ما) . 
وتلكٌ الجنَهٌ. . ) [۷۲] 

نعت لتلك التي خبره الابتداء. 

إن المْجرمِينَ في عَذّاب جَهََمَ خَالدُونَ) ]۷٤[‏ 

خبر إن ويجوز النصب في غير القرآن على الحال. 

ِوَهُمْ فيه مُبْلْسُونّ) ]۷٥[‏ 

وكذا وهم فيه مَبْلِْسون قال الفرَّاء [معاني القرآن: ۳۷/۳]: وفي قراءة عبدالله وهم فيها) 
يريد جهنم . ومن قال فيه أراد العذاب. 

وما ظَلَمَْاهُمْ وَلَِن كائوا هُمُ الظالِمِينّ. .) ]۷٠[‏ 

خبر كان» و(هم) عند سيبويه فاصلة لا موضع لها من الإعراب بمنزلة #ما) في قوله جل 
وعر ينا قم هر 4 [النساء: ١٠١٠ء‏ المائدة: ]١١‏ والكوفيون يقولون هم عماد. قال الفراء 
[معاني القرآن: ۳۷/۳]: وفي حرف عبد الله بن مسعود #ولكن كانوا هم الظالمون). قال بو 
جعفر: وعلى هذا يكون هم( في موضع رفع بالابتداء و#الظالمون) خبر الابتداء وخبره خبر 
کان» کما تقول: کان زد أبوهُ خارجّ . 

«وَئادَؤا يا مَالِك لِيفْض مَلَيًا رَبْكَ. . ) [۷۷] 

قال مجاهد: ما كنا ندري معنى يا مالك حتى سمعنا في قراءة عبدالله #ونادوا يا 
مال). قال أبو جعفر: هذا على الترخيم» والعرب ترحَمْ مالكاً وعامراً كثيراً إلا أن هذا مخالف 
للسواد» وفيه لغتان يقال: يا مال أقبل› هذا أفصح اللغتين» كما قال : 

تا ارلا انم جك اه لميلقّهاسوقةقبلي ولامَلِك 
[دیوان زهیر بن آبي سلمی: ۱۸۰] 
ومن العرب من يقول: يا مال أقبل» فيجعلون ما بقي اسما على حاله. 
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ام يَخسَبُونَ آنا لا َسْمَعٌُ سِرَهُمْ وَنَجُوَاهُمْ بَلّى. .) ]۸٠[‏ 

والكوفيون يقرؤون «يَحيِبُون) يقال : حَسِبَ يَحسَبٌ ويَحسِبٌ» لغتان» والقياس الفتح مثل 
حدر يَحدَرٌ إلا أن الكسر أكثر في كلام العرب . ويقال: إن لغة النبي ية الكسر. وفتحت «أن) 
لأنها في موضع اسم . 

فل إن كان لِلرّخمَن ولد تاتا اول العَابدِينَ) ]۸٠[‏ 

إن جعلت إن للشرط فکان في موضع جزم وإِن جعلتها بمعنی (ما) فلا موضع لكان. 
وقد روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في قوله تعالى : قل إِنْ كان للرحمن ولد) قال: 
یقول: لم یکن للرحمن ولد. قال أبو جعفر: جعل إن بمعنی ما) كما قال جل وعرً: إن 
كفي إلا فى عرور) [الملك: ]۲١‏ أي ما الكافرون إلا في غرور. 

وهو الْذِي في السمَاءِ إِلَهَ في الأرْض إل . . 4 ]۸٤[‏ 

قال أبو إسحاق: أي معبود في السماء ومعبود في الأرض. وفي حرف عبدالله وهو 
الذي في السماء الله وفي الأرض الله . 

. . إلا من شَهدَ بالحَقٌ. .4 ]۸٦[‏ 

في موضع نصب على الاستشناء . 

9 وقِیله يا رَبٌ) [۸۸] 

وقيلّة يا رَبٌ) قراءة المدنيين وأبي عمرو والکسائي» وقرأً هک «رقيلي4 
بالخفض» وزعم هارون القاريء أن الأعرج قرا «وَقِيلّةً بالرفع. قال أبو جعفر: (وَقِيلَةٌ) 
بالنصب من خمسة أوجه: قال الأخفش سعيد: وَقِيَة بالنصب من وجهین؛ یکون بمعنی أم 
يَحيِبُونّ آنا لا نسمع سرهم ونجواهم ويله » والوجه الثاني أن يكون مصدراً. 

وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤١١/١‏ المعنى : وعنده علمٌ الساعة ويعلم قَيلَةُ لأنْ 
معنى وعنده علمْ الساعة ويعلَمُ الساعة أي يعلم وقت الساعة وهو الغيب ويعلم قله وهو الشهادة. 
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والقول الرابع أن يكون المعنى إلا من شهدَ بالحق وهم يعلمون الحق وقِيلَةٌ. 

والقول الخامس ورسلنا لديهم يكتبون ذلك وقيلَّة. قال أبو إسحاق: والخفض بمعنى : 
وعنده علم الساعة وعلم قِيلِه. قال آبو جعفر: والرفع بالابتداء. قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳۸/۳]: 
كما تقول نداؤه هذه الكلمة» وقذّرهُ غيره بمعنى: وقِيلَةُ يا رب ويقال: قال فُولا وقيلا وقالا بمعنى 
واحد. 

والقراءة البيّنة بالنصب من جهتين : إحداهما أن المعطوف على المنصوب يحسن أن يفرق 
بينهما وإن تباعد ذلك لانفصال العامل من المعمول فيه مع المنصوب وذلك في المخفوض إذا 
فرّقت بينهما قبيح» والجهة الأغرى أن أهل التأويل يفسّرون الآية على معثى النصب» كما روى 
ابن بي نجيح عن مجاهد في قوله تعالی : (وقیله يا رب إِنْ هؤلاءِ قَومٌ لا پُومنون) قال: فأخبر 
الله جل وع عن محمد ياء وروى معمر عن قتادة وقيله يا رب قال : قول النبي با إن 
هؤلاء قوم لا يؤمنون» فالهاء في (وقيله) على هذا عائدة على النبي بء وقد قيل: إن الهاء 
راجعة إلى قوله ولمَّا صرب أن مَريَمَّ مسلا [الزحرف: ]٥۷‏ أي ويْسمَعٌ قول عيسى ابن مريم كا 
لما يئس من صلاح قومه وإیمانهم «إِنْ هَولاءِ قومٌ لا یومنون) . 

والأولى بالصواب القول الأول أن تكون الهاء عائدة على نبيّنا له لجهتين: إحداهما أل 
ذكره أقرب إلى المضمر؛ لأ المعنى : فل يا محمد إن كان للرحمن ولد فأنا أول العابدين . 

«فاصقَخ عَنْهُمْ) ]۸٩4[‏ 

والجهة الأخرى أن الذي بعد مُخاطبة للنبي ب بإجماع وهو «فاصقًخ عَنْهُّ أي أعرض 
عنهم لوقل سَلاَمّ أي مسالمة ومتاركة. والتقدير في العربية : أمري سلام. زعم الفرّاء [معاني 
القرآن: ۳۸/۳] أن التقدير : سلام عليكم ثم حذف » وهذا خلاف ما قال المتقدّمون» وقد ذكر مثل 
هذا سيبوبه» وقال: نزل بمكة من قبل أن يؤمروا بالسلام» وأيضاً فن رسول الله ية قد نهى أن 
يبدأ اليهود والنصارى بالسلام» وحَظرَ على المسلمين فصخ أن معنى إا حَاطَبَهُم الجدهلون قال 
سلما [الفرقان: ]٦۳‏ أنه ليس من التسليم في شيء» وإنما هو من المتاركة والتسليم» وكذا 
فاصفًخ عَلْهُمْ ول سلا «فَسَوْف تَعْلَمُونَ4 قراءة المدنيين» وهو على هذا من كلام واحدء 
وقراءة ابن كثير والكوفيين والبصريين «فَسَوْفَ يَعْلَمُون) بالياء على أنه قد تم الكلام عند (إوقل 
سلام) . والمعنى: فسوف يعلمون العقوبة على التهديد. 
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فرئ على محمد بن جعفر بن حفص عن يوسف بن موسی عن مهدي بن ميمون قال : 
حدّثنا عمران القصير عن الحسن قال: من قرأ سورة (الدخان) ليلة الجمعة عَفِرَ له. 

«وًالکتاب) [۲] 

مخفوض بالمَسّم «المِينٍ) من نعته. 

ا أنرَلتَاهُ في لَيلَة مَبَارَكة. . ) [۳] 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا عن العلماء أنها ليلة القدر [معاني القرآن وإعرابه: ١/١١۲٤]ء‏ فأمَا 
البركة التي فيها فهي نزول القرآنء وقال أبو العالية: هي رحمة كلها لا يوافقها عبد مؤمن يعمل 
إحساناً إلا عُفْرَ له ما مضى من ذنوبه. وقال عكرمة : يُكَتَبُ فيها الحاج حاجَ بيت الله جل وعزّ فلا 
يُغادر منهم أحد ولا يراد فيه أحد» فقيل لها: مباركة لثبات الخير فيها ودوامه. والبركة في اللغة: 
الثبات والدوام. 

a a 

فيا يُفْرَق کل مر حجیم) ]٤[‏ 

أي فيه الحكمة من فعل الله جل وعر. 

مرا مِنْ عِنْينًا. .4 ]٠[‏ 

في نصبه خمسة أقوال: قال سعيد الأخفش [معاني القرآن: :]4١/۲‏ نصبه على الحال بمعنى 
آمرین . وقال محمد بن يزيد: نصبه نصب المصادر آي إت آنزلناه إنرالاً والأمر مشتمل على 
الإخبار. قال أبو عمر الجرميّ : هو حال من نكرة» وأجاز على هذا: هذا رجل مقبلاً. وقال آبو 
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إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤٠٤ ٤۲١/١‏ «أمراً) مصدر» والمعنى فيها يُفرَق فرقاً و (أمراً4 
بمعنی فرق» والقول الخامس آن معنی يُْرَق يَوْمَرٌ ُتَر فصار مثل : هو يَدَعهُ تركاً. 

«رَخمَةٌ ِن رَبك . .) ]٦[‏ 

في نصبه خمسة أقوال: قال الأخفش [معاني القرآن: 14/۲]: هو نصب على الحال. وقذره 
الفرّاء [معاني القرآن: ۳۹/۳] مفعولاً على أنه منصوب بمرسلين» وجعل الرحمة للنبى بي . وقال أبو 
إسحاق: يجوز أن يكون رحمة مفعولاً من أجله. وهذا أحسن ماقيل فى نصبها. وقيل: هى بدل 
من أمر» والقول الخامس أنها منصوبة على المصدر. «إنه هُوَ السَمِيعُ العَليٌ) یکون هو زائداً 
فاصلاً» ويجوز أن يكون مبتدأ و (السميع) خبره والعليم) من نعته. 

رب السَمَوَاتِ. . 4 [۷] 

نعت للسميع» ويجوز أن يكون مرفوعاً على إضمار مبتدأ. وهذه قراءة المدنيين والبصريين 
سوى الحسن فإنه والكوفيين قرؤوا رب السّمواتِ) على البدل بمعنى رحمة من رَبك رب 
السّموّات. 

ربكم وَرَبٌ آ بَاِكَمُ الأَوَلِينَ) ۸1] 

وكذا ربكم وَرَبٌ آ بَايِكُمْ الأوَلِينَ) بالرفع والخفض . 

«فارتَقِبٍ يَوْمَ تأي السَمَاءُ بخان مُبين. .) ]٠١[‏ 

وسمِعَ من العرب في جمع دان دَواجِنْ » وزعم المتَبِيّ أنه لم يات على هذا إلا دخان 
وعنَان. قال أبو جعفر: وهذا القول ليس بشيء عند النحويين الحذاق؛ وإنما دواخن جمع داخنة 
وهذا قول الفرّاء نصا وكل من يُوثقّ بعلمه» وحكى الفرّاء: دَحَسَتِ النارٌ فهي دَاخنة إذا أتت 
بالدخان. 

يغْشى الاس هَذًا عَذَابٌ اليم . .) ]١١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]٤٠١ /٤‏ أي يقول الناس الذين أصابهم الجدب «هذا 
عذاب آليم) . 

آئی لَهْمْ الذكْرَى. .) ]۱۳١[‏ 
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في موش زنع E‏ سیبویه» و وار واي 
و بم آل ی کد (آک عمران: [rv‏ من ا الاش 0 اي حال. 

إا . .¢ 11[ 

أصله إنّنا فحذفت النون تخفيفاً (كاشِمُوا العَدّاب الأصل كاشفون حذفت النون تخفيفاًء 
ومن يحذف النون لالتقاء الساكنين صب العذاب «كليلاً) نصب؛ لأنه نعت لظرف أو لمصدر. 
قال أحمد بن يحيي : إنكم عائدون إلى الشرك. وقيل: إلى عذاب الآخرة. 

«يَوْم تبْطش. .) ]۱١[‏ 

منصوب بمعنی اذکروا» ولا یجوز آن یکون منصوباً بمنتقمین [معاني القرآن وإعرابه : ‘[fo/t‏ 
لأن ان لا يجوز فيها مثل هذا. وقرأ أبو جعفر وطلحة ظيوم تبط وهي لغة معروفة» وقراءة 
آي رجاء يوم نبْط) بضم النون وكسر الطاء على حذف المفعول. يقال: بطش وأبطشَّه. 

«وَجَاءَهُمْ رَسول كُرِيمٌ) [۱۷] 

قال أحمد بن يحيى: «وَجَاءَهُمْ رَسُولٌ گرِيٌ آي عند ربه جل وعرً» قال: وقال: 
(كريم) من قومه [معاني القرآن للفراء: ۳/ .]٤١‏ 

لان آدوا إِلَيّ عِبَاد الله. .€ ]٠۸[‏ 

لاز في موضع نصب والمعنى بأن ونَصَبْتَ «عبا الله بوقوع الفعل عليهم أي سلَمُوا 
إليّ عباد الله أي أطلقوهم من العذاب» ويجوز أن تنصب عباد الله على النداء المضاف» ويكون 
المعنى: أن أذوا إِليّ ما أمركم الله عر وجل به يا عباد الله [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤٠١١ /٤‏ 

لوان لا تَعْلُوا عَلَّى الله .) ]٠۹[‏ 

معطوفة على (از) الأولى إّي بيك بسُلْظان مين قال أبو اسحاق : ا ى بحجة واضحة 
نة آي نبي. ٤‏ 


«وَٳئي عُذْتُ پريي رُم [۲۰] 
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ويجوز إدغام الذال في التاء لقربها منها وأن التاء مهموسة «أن تَرْجُمُون) قال الضخاك : 
أي أن تشتموني وحُذِفت الياء؛ لأنها رأس آية . 

«فاغتزلٌون) [۲۱] 

وکذا «فاغتزلٌوز4. 

دما رَه ان هَولاءِ قَوْمٌ مَُجْرمُونّ) [۲۲] 

من قال: إن هؤلاء فالمعنى عنده: قال: إن هؤلاء. [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٩۲١/٤‏ 

اشر هباي . . 4 [۲۳] 

من سرّی» ومن قال: أسرّی قال: فأسر «لَبْلا) ظرف. 

وا نرك الَخرَ رَهُواً. .4 ]۲١[‏ 

على الحال. قال محمد بن يزيد: يقال: عَيْش راه أي حَفْض واوِحٌ فمعنى #رهواً) أي 
ساکناً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤۲٩/٤‏ حتی یخلصوا فيه وهو ساکن ولا ینفروا منه. وقیل: 
الرهو: المتفرق . 

كم تَرکوا من جنات وَعُيُون. .4 ]۲٠[‏ 

كم في كلام العرب للتكثير و[ربً] للتقليل وزعم الكسائي أن أصل [كم] كما فإذا قلت : 
كم مالك؟ فالمعنى كأيّ شيء من العدد مالك؟ وحُذِفت الألف من كما تحذف مع حروف الخفض 
مثل لم انت هم4 [التوبة: ]٤١‏ قيل له: قَلِمَ أسكنت الميم؟ قال: لكثرة الاستعمال كما تسكن 
في الشعر» وأنشد: 

فلمْدَفنتمْغبيداللوفي جَدَث ‏ ولِمْئََيلئُموَلمتَرُوځونا 

وذكر أبو الحسن بن كيسان: هذا القول فاسد» واستدل على ذلك بما تستعمله العرب في 
جواب «كم) لأنهم يقولون في جواب: كم مالك؟ ثلاثون وما أشبهه» ولو کان کما قال لکان 
الجواب بالكاف لأنَ قائلا لو قال: كَمَنْ أخوك؟ لقلت: كمحمد» ولو قال مثل ما مالْكٌ؟ لقلت : 
مغل الثياب» ولو قال: كأيي شيء مالْكٌ؟ لقلتَ: كمال زيد. وهذا لا يقال في «كم) فصح أنها 
ليست *ما) دخلت عليها كاف التشبيه» وأنها مثل [من وما] يُستَفْهَمٌ بها عن العدد؛ لأنك لو 
قلت : أمالْكٌ ثلاثون أم أربعون؟ لم يَنْبَظمْ معنى كم( لاشتماله على ذلك كله. وهي اسم غير 
معرب لأ فيها معنى الحروف . قال سيبويه : بدت عن المضارعة بُعْدَ [كم] و[إذ] من المتَمَكنَة. 
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«وَرُرُوع وَمَقَام کریم) ]۲٦[‏ 

في رواية أبي صالح عن ابن عباس أن المقام الكريم المنازل الحسنة [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : .])..٤4‏ قال أبو جعفر؛ وهذا معروف في اللغة أن يقال للموضع الذي يمام فيه: مقامْ 
کرب وفي رواية الضخاك عن ابن عباس: أن المقام المنابر» وكذا قال سعيد بن جبير» وهو 
مروي عن عبدالله بن عمر› وقد ذکرناه بإسناده في سورة «الشعراء» [معاني القرآن للفراء : £1/۳[. 

وَنَعْمَة كانُوا فيها فَاكِهينٌ . .) [۲۷] 

قال يعقوب بن السكيت: النعمة التنعّم . وروى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: 
هين معجبین› وعنه فاکهین : فرحین . وحكى أبو عبيد عن أبي زيد الأنصاري أنه يقال : 
رجلٌ فة إذا كان طيّب النفس ضحوكاًء وزعم الفرَاء [معاني القرآن: ۳/ ]٤١‏ أن فكِهاً وفاکهاً بمعنی 
واحد» كما يقال: حدر وحاذرّ. فأما محمد بن يزيد ففرّق بين فمل وفًاعل في مثل هذا تفريقاً لطيفاً 
فقال: الحذِرٌ الذي في خلقته الحدَرُ» والحاذرٌ المستعدٌ. قال أبو جعفر: وهذا قول صحيح بين 
يدل عليه أن حَذِراً لا يتعدّى عند النحويين . 

«كَدَلِك وَأوْرَنتاها قُؤْماً آخرینَ) [۲۸] 
يُفعل بمن بُهلکۀ وینتقم منه . 

فما بث َلَيْهِمٌ السُمَاءُ والأزض) [۲۹] . 

أكثر أهل التفسير على أنه حقيقة وأنها تبكي على المؤمن موضع مُصَلاّه من الأرض 
وموضصع مَصَعَدِهِ من السماء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 4/£[. وقیل : هو مجاز»› والمعنى : وما 
بكى عليهم أهل السماء ولا أهل الأرض» وقول ثالث نظير قول العرب: ما بكاه شيء» وجاء 
بكثْ على تأنيث السماء. وزعم الفراء [معاني القرآن: ]٤۱/۳‏ أن من العرب مَنْ يُذكرها. 

ولذ تَجيتا بني إشرَائيل مى العَذَاب المُهِين ]۳١[‏ 

نعت للعذاب. وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]٤١/۳١‏ أن في قراءة عبدالله (من عذاب المُهين) 
وذهب إلى أنه إضافة الشيء إلى نفسه مثل: وذلك دين القَيَمَةٍ4. قال أبو جعفر: وإضافة الشيء 
إلى نفسه عند البصريين محال » والقراءة مخالفة للسواد» ولو صخت کان تقدیرها: من عذاب 
فرعون المهين ثم أقيم النعت مقام المنعوت ويكون الدليل على الحذف. 
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ين فِزْعَوْن له كان عَالباً مِنَ المُسْرِفين. .) ]١١[‏ 

روي عن ابن عباس قال: من المشركين» وعن الضخاك قال: من الفتاكين . 

وَلَقَدِ اخترنَاهُمْ. .) [۳۲] 

الضمير يعود على بني إسرائيل أي اخترناهم للرسالة والتشريف علْم) لأن من 
اخترناه منهم للرسالة يقوم بأدائها على العالَمِينَ) لكثرة الرسل فيهم وقيل: عالّم أهل زمانهم . 

«وَآتيَاحُمْ مِنَ الات مَا فيه بَلاءُ مَبِينْ. .) [۳۳] 

أصح ما قيل فيه أن البلاء ههنا النعمة مثل: وجَوِيل بَلائِه لَدَيْكَ . قال الفرّاء [معاني القرآن: 
:]٤۲/۳‏ وقد يكون البلاء ههنا العذاب . 

إن مَؤلاءِ لَيمُولُونَ ]٤[‏ 

لإِنْ هي إلا مََْنَا الأولّى. .) ]١٠[‏ 

أي يقولون هذا على العادة بغير حجة وقد تبنت لهم البراهين وظهرت الحجج لهم . 

ْم خير آم قوم بم [۳۷] 

ولهذا eT‏ ههنا وځرفوا وهُدّذوا فقيل اهم حير خير آم قوم بم أي فقد علموا 
أتهم كانوا أعرَ منهم . «وَالَيِبنٌ مِنْ َبْلهِمْ) عطف على قوم» ویجوز أن یکون مرفوعاً بالابتداء وما 
بعده خبره» ویجوز أن يكون في موضع نصب بإضمار فعل دل عليه أهلكناهم «إِنهُمْ گانوا 

إن يوم القضل مِيقَاتَهُمْ أجْمَمِينَ) ]٤٠١[‏ 

وأجاز الكسائي والفرّاء [مماني القرآن: ]٤۲/۳‏ إن يَوْمٌ القَضلِ مِيقًانَهُمْ4 بالنصب. قال آبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤۲۷/٤‏ يكون یوما منصوب على الظرف» ويكون التقدير أ ميقاتهم 
في يوم الفصل . قال أبو جعفر: بَهرَق بين إن واسمها بالظرف فتقول: إن جِدّاءك زيدا» وإِنَ اليوم 
اقتال ؛ لأن الظرف معناه في الكلام وإن لم تلمُظ به فهذا لا اختلاف بين النحويين فيه» واختلفوا 
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في الحال فأجاز الأخفش تقديمها ومَنَعَهُ محمد بن يزيد » وأجاز الأخفش: إن قائمين فيها إخوتك 
تنصب قائمين على الحال . (اجمعين) في موضع خفض توكيد للهاء والميم . 

يوم لا يني مَؤْلى عَن مَل شيعا ]٤١[‏ 

نصبت يوماً على البدل من يوم الأول. قال الضخاك «مولى عن مولى) أي عن وَلِيّ. 

إلا مَنْ رج الله ]٤١[‏ 

في إعراب «مَنْ) أربعة أوجه: قال الأخفش [معاني القرآن: ]1١4١/١۲‏ سعيد: «مَّن) في 
موضع رفع على البدل» تقديره بمعنى: ولا ينصر إلا من رحم اللهُ. ويجوز أن يكون في موضع 
زع عا اجا أي إلا من رَحِمَ الله مَيْعمَى عنه. وقال غيره (مَّن) في موضع رفع بمعنى: لا 

يغني إلا من رحم الله أي لا يشفع إلا من رَحِمَ الل » وهذا قول حسن لأنه قد صح عن النبي ئا 
امع ت کی تک س آغار شی کان ی لا ان کے چ ردو الا وصح عنه 
أن المؤمنين يشفعون. والقول الرابع في «مّن) أنها في موضع نصب على الاستشناء المنقطع . 
وهذا قول الكسائي والفرًاء. 

إن شَجَرَةً الرقوم) ]٤١[‏ 

عام الأثيم) ]٤٤[‏ 

وعن أبي ن قال: طْعَامٌ الفاجر» وهذا تفسير وليس بقراءة لأنه مخالف للمصحف . 

«كالمُهُل لي في البْطّونٍ. . 4 ]٤٥[‏ 

قراءة أهل المدينة وأهل الكوفة وأهل البصرةء وقراءة ابن كثير (كالمَهْل يَغْلِي) [معاني 
القرآن للفراء: ]٤١/۳‏ وهو اختيار أبي عبيد. وهو مخالف لحجة الجماعة من أهل الأمصار. والمعنى 
فيه أيضاً بعيدٌ على ما تأوّله أبو عبيد لأنه جعل يغلي للمهل؛ لأنه أقرب إليه» وليس المهل الذي 
يغلي في البطون إنما المهل يخلي في القدور» كما روي عن عبد الله بن مسعود أنه أخذ فضة من 
بیت المال فأذابها ثم وجه إلى أل المسجد فقال: هذا المهل. وعن ابن عباس قال: المُهْل: 
درد الزيت. قال أبو جعفر: إلا أنه لا يكون لِذدُردِيّ الزيت إلا أن يغلي بذلك على ظاهر الآية . 

دوه قَاعلْوهُ. . ) ]٤۷[‏ 

قراءة أهل المدينة. وقرأ أهل الكوفة (فاعيَلوء) [معاني القرآن للفراء : ۳/١؛]‏ وهما لغتان إلا 
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أن القياس الكسر؛ لأنه مثل ضَرَبةُ يَصربة. وأجاز الخليل وسيبويه: «حَذومُو فاعتلوهو) بإثبات 
الواو في الإدراج إلا أن الاختيار حذفهاء واختلف النحويون في ذلك فمذهب سيبويه أن الأصل : 
«خذوهو) بإثبات الواو إلا أنها حُذِفّت لاجتماع حرفين من حروف المد واللين. ومذهب غيره 
أنها حذفت من أجل الساكنين. وقال جويبر عن الضخاك إنه نزل في أبي جهل «خُدوء كَاغيلو) 
إذا أمر به يوم القيامة. قال الضخاك: «فاعتلوه فادفعوه» إلى سَواءِ الجُجيم) أي إلى وسط 
الجحيم . 

و صبُوا قوق رَأسِه من عَذّاب الحميم. .) ]٤4۸[‏ 

روي عن ابن عباس : الحميم : الحاز الذي قد انتهى ج 

دق إِنْكَ نت العَرِيرٌ الكرِيمُ. .4 [44] 

سرت إن لأنها مبتدأة» ومن قرأ (ذق آنك4 جعله بمعنى لألك وبألك [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: .]٤١۲۸/٤‏ والقراءة بالكسر عليها حجة الجماعة» وأيضاً فإن الكافر أكثر من قوله: 
أنا العزيز الكريم؛ لأن تأويل من قرأها بالفتح دق لأنك كنت تقول: أنا العزيز الكريم. 

إن هذا ما كنم په َمَْرُونٌ. .) ]٠۰[‏ 

قیل: دل بهذا على أنهم يُعّبون على الشك وقیل: بل کانوا مع شگهم یجحدون ما شگوا 
فيه . ومن شك في شيء فجحده فهو عاص لله تعالی . 

إن المُنَقِينَ في مَمَام أمِين) ]١١[‏ 

قراءة الكوفيين وأبي عمروء وقرأ المدنيّون في مُقَّام) بضم الميم »› قال الفرّاء [معاني 
القرآن: ]٤٤/١‏ مَقامٌ أجود في العربية لأنه للمكان. قال أبو جعفر: وهذا ما يُنكر على الفراء أن يقال 
للقراءات التي قد روتها الجماعة عن الجماعة: هذه أجود من هذه؛ E‏ 
الجماعة قيل: هكذا أنزِلَ؛ لأنهم لا يجتمعون على ضلالة فكيف تكون إحداهما أجود من 
الأخرى؟ ومُقامٌ بالضم معناه صحيح يكون بمعنى الإقامة كما قال : 

ER EE EE NENE 

والمقام أيضاً الموضع إذا أخذته من أقام» والمَمَامٌ بالفتح الموضع ا إذا أخذته من قام 
#أمين) قال الضخاك : : أمنُوا فيه الجوع والسقم والهرم والموت وأيئوا الخروج منه. 

قال مجاهد: #ل ل رر مسَمَرلك) [الحجر: ]٤۷‏ لا يرى بعضهم قفا بعض. 
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]٥٤[ إكذلك4‎ 


الكاف في موضع رفع أي الأمر كذلك» ويجوز أن يكون في موضع نصب آي كذلك يفعل 
بالمتقين ورَوْجْتَاهُم پځور عين) قال الضخاك: الحُورً: البيض› والعِينٌ: الكبارٌ الأعين. قال 
الأخفش [معاني القرآن: 1۹1/۲] : ومن العرب من يقول: بجير عِين. قال أبو جعفر : هذا على إتباع 
الأول للثاني» ونظیره روایة من روی «ارجعْنَ مأزورات عُيرَ مأجورات) [جه: ]۱١۷۸‏ . 


والفصيح البيّن: «ارجعن موزورات» ولبخځور) ا (عين) فهو جمع عيناء وهو فعل 
كسرت منه فاء الفعل؛ لأن بعدها ياء . 


(لا يَذُوفُونٌّ فيا المَوْتَ إلا المَوْنَةَ الأولّى. .) ]٥١[‏ 
نصب الأآنه اسخاء ليس من الأول: 
ضلا . .) ]٥۷[‏ 


منصوب على المصدر» والعامل فيه المعنى» واختلف في ذلك المعنى» فقال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]٤۲۹/4‏ فيه : إنه (يَدعُون فيها كل فاكهة آمِيِينَ) ]٥[‏ قال: ویجوز أن 
ك العامل فيه «وَوَئَاهُمْ عذابَ 

جیم) ۰ وجواب رابع آن یکون هذا كلّه عاملاً فيه لأن معناه كله تفضل من الله جل وعرّء وکله 
إلى شرح»› وذلك أن يقال: قد قال جل وعرَ يما اأ يعَمَلونَ# [الأنعام: ۷ ایتا کا 
يكسيو [الأنعام: ]۱١١‏ فما معنى التفضل ههنا؟ ففي هذا غير جواب منها أن تكليف الله جل 
وعرّ الأعمال ليس لحاجة منه إليهاء وإنما كلّفهم ذلك ليعملوا فيدخلوا الجنة» فالتكليف 
وإدخالهم الجنة تفضل منه جل وعرّ. 

فأصح الأجوبة في هذا أن للمؤمنين ذنوباً لا يَخْلُونً منهاء وإن كانت لكثير منهم صَغايرُ 
فلو أخذهم الله جل وعر بها لعذّبهم عَيرَ ظالم لهم» فلمّا غفرها لهم وأدخلهم الجنة كان ذلك 
تفضلا منه جل وعرء وأيضاً فإن لله جل وعر على عباده كلهم نعماً في الدنيا فلو قوبل بتلك 
النعم أعمالُهمْ لاستغرقها فقد صار دخولهم الجنة تفضلاء كما قال بلا : «ما أحد دحل الجنَةٌ 
بِعَمَلِهِ» قل : ولا أنت يا رسول الله؟ قال: «ولا آنا إلا أن يتغْمَدَّني الله منه برحمة» [حم: .]٤۷۳/۲‏ 

انما يَسَرْنَاهُ لساك . .¢ [oA]‏ 
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قیل: معنی يسرناه علمناکه وحمّظناكه وأوحينا إليك لتتذگروا به وتعتبروا. 

e 

أي فارتقبُ آن يحكم الله جل وعڙ بيتك وبَينَهُمٍ نهم مُرْنَمِبُونَ) فيه قولان: أحدهما أنه 
مَجاز» ر أنهم بمنزلة المرتقبين لأن الأمر حال بهم لا محالة. وقيل: هو حقيقة أي أنهم 
مرتقبون ما يؤملونه . 
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شرح إعراب سورة الجائية 
پر ار آل اید 
«حم) [۱] 
«تنزيل الكِتاب مِنَ الله العَزيز الحكيم. .) [۲] 
(تدزیل) مرفوع بالابتداء وخبره (من الله4› ویجوز أن یکون مرفوعاً علی آنه خبر ابتداء 
محذوف أي هذا تنزيل الكتاب» ويجوز أن يكون مرفوعاً على آنه خبر عن (إحم)› «العزيز 
الحكيم) نعت وفيه معنى المدح . 
إن في السُموَاتِ وَالأزض لأيات لِلْمُوْمِنِينَ. .) ]١[‏ 
«آيات) في موضع نصب» وكسرت التاء لأنه جمع مَسَلّم لِيُوافق المؤنث المذكر في استواء 
النصب والخفض . والتاء عند سيبويه [الكتاب : ١/ه]‏ بمنزلة الياء والواو» وعند غيره الكسرة بمنزلة 
الياء» وقيل: التاء والكسرة بمنزلة الياء فأما الألف فزائدة للفرق بين الواحد والجمع . 
«وفِي حَلقَكَمْ وَمَا بُ ِن دابة يات لِقَؤْم يوون . .) [4] 
«وَفِي الحتلافِ اللْيلٍ وَالنَهارٍ [ه] 
هذه قراءة المدنيين وأبي عمرو» وكذا التي تتا ورا لاعن ةوالت اني 
«آبات) مخفوضة في موضع نصب» وكذا التي بعدها. واحتج الكسائي لهذه القراءة بأنه في 
حرف أب لآيات€ فيهن كلهنْ باللام فاستدل بهذا على أنه معطوف على ماقبله . 
قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]٠٥‏ وفي قراءة عبد الله «وَفِي الحتلافي اللي اهار على أن 
فیها (في واختيار أبي عبد ما اختاره الكسائي. قال أبو جعفر: أما قوله جل وعرّ: «وَفِي 


حلفم وَمَا يمت يِن داب آَاك فلا اختلاف بين النحويين فيه أن النصب والرفع جيدان فالنصب 
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على العطف أي وإ في خلقكم » والرفع من ثلاثة أوجه: أحدها أن يكون معطوفاً على الموضع 
مشل ودا قيل إن وعد ألو حى وألَاعَة لا ربب فا [الجاثية: ۳۲]. والوجه الثاني الرفع بالابتداء 
وخبره وعطفت جملة على جملة منقطعة من الأول كما تقول: إن زيداً حار وأنا أجيئك غدا. 
والوجه الثالث أن تكون الجملة في موضع الحال مثل يى طايكة نكم وطايمة فد اَن 
انس [آل عمران: .]٠١٤‏ 

«واخيلاف اليل والنهار وَمَا أنرَلّ الله مِن السَمَاءِ مِن رق فًأخيا به الأزضً بَعْدَ مَوتِها 
وََضريفبِ الاح ات4 ]١[‏ 

فما قوله جل وعرّ: (واختلافِ اليل والنهارِ وَمَا آنل الله مِنَ السّمَاءِ مِنْ ررق فَاخيًا به 
الأرْضَ بَعْدَ مَوْبهَّا وََّصريف الرَبَاح ات4 فقد اختلف النحويّون فيه فقال بعضهم: النصب فيه 
جائز وأجاز العطف على عاملين» فممّن قال هذا سيبويه والأخفش والكسائي والفراء [معاني القرآن: 
[٤/۳‏ وأنشد سیبویه : 

ار وو و ا د 

ورد هذا بعضهم ولم جز العطف على عاملين وقال: من عَظْفَ على عاملين أجاز: ف 
الدار زي والحجرةٍ عمروٌ » وقائل هذا القول ينشد ونار بالنصب » ويقول: من قرأ الثالثة 
#آيات)€ فقد لحن . وممّن قال هذا محمد بن يزيد. وكان أبو اسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ؛/ 
۴۲ ] يحتج لسيبويه في العطف على عاملين بأن من قرأ #آيات) بالرفع فقد عطف أيضاً 
على عاملين؛ لأنه عطف «واختلاف) على «وفي حُلّقكم) وعطف «آيات) على الموضع فقد 
صار العطف على عاملين إجماعاً. والقراءة بالرفع بيَنةٌ لا تحتاج إلى احتجاج ولا احتيال. وقد 
حكى الفرّاء [معاني القرآن: ]٤٥/۳‏ في الآية غير ما ذكرناه» وذلك أنه أجاز (واختلاف الليل 
والنهار بالرفع فيه وفي #آيات) يجعل الاختلاف هو الآيات. وقد كفى المؤونة فيه بأن قال: 
زم اس اا واب 

يلك آيَاتُ الله. .4 ]٦[‏ 

مبتدأً وخبره» ويجوز أن يكون «آيات الله) بدلاً من تلك ويكون الخبر «نتلوها عليك 
بالحق) «قبايّ حَدِيث بَعْدَ الله وآياته يُؤْمنُون€ قراءة المدنيين وأبي عمروء وقرأ الكوفيون 
(تومنون) بالتاء ورد أبو عبيد قولهم بأن قبله إن في السّمواتِ والأرْضٍ لآيات للمُْمِيينَ)› 
وكذا «لقوم يُوقنون) ولِقَوْم بعفُلون) فوجب على هذا عنده أن يكون باي حَدِیث بَعْدَ الله 
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2 
ت ہہ ررر 4 


لا بزو ایام اہ لیجزی فوا با کا یکی ہو 9 من یک مدعا لیے ومن اسا علتبا م إل 
باتو ينون ورد علبهم آیضاً بان قبله يلك آباث اللو وها َك فکیف یکون بعده (فباي 
حدیث بَعْدَ الله وآباته توو . 

قال أبو جعفر: وهذا الرد لا يلزم لأن قوله جل وعرّ: ِلك آيَاتُ اللو تَعْلُومَا مَلَيْكَ 
بالحقّ) وإن كان مخاطبة للنبي ية فإنه مُبلّغ عن الله عر وجل كل ما أنزل إليه» فلما كان ذلك 
كذلك كان المعنى: قل لهم : قاي حَيِيث بَعْدَ الله وَآياه تيون » فهذا المعنى صحيح»› قال 
الله جل وعر: #والمليکة يدلو ہم ن کل باپ 6 سكم عيذ [الرعد: ۲۳ ]۲٤‏ أي يقولون. 

ويل لکل آئاك أثيم. .4 [۷] 

رُوي عن ابن عباس أنه قال: نزلت في النّضر بن كلدة. (ويل) مرفوع بالابتداء. وقد 
شرحناه فیما تقدم . 

لهذا هُدَّى والذين كفروا بيات ربّهم لهم عذابٌ من رجز أليمٌ) ]١١[‏ 

وقرأ أهل مكة وعيسى بن عمر «عَذَابٌ يِن رجز اليم بالرفع على أنه نعت لعذاب. قال 
محمد بن يزيد : الرَْجْرٌ أغلظ العذاب وأشدّه» وأنشد لرؤبة [ديوانه: ]١١‏ : 

كم رامََامِنْذي عَديدمُبزي ختىوقفْتاكيذةبالرّجزٍ 

«اللة الذي سَحْرَ كم الَخر. ]١١1).‏ 

مبتدأ وخبره . 

. .جَميعاً. . ۱۳14] 

نصب على الحال وروي عن ابن عباس أنه قرأ إجميعاً ينه نصب على المصدر. وأجاز 
أبو حاتم (جميعاً مه بفتح الميم والإضافة على المصدر أيضاً بمعنى مَنَاً مَنه. ويروى عن مسلمة 
أنه قرأ (جميعاً من بالرفع على إضمار مبتدأً. 

«فُل لِلْدِينَ آمَئُوا يَْفِرُوا لِلْذِينَ لا يَزْجُونَ أيام الله. ]١١[).‏ 

«يغفروا) في موضع جزم. قال الفرّاء [معاني القرآن: ]٤٥/۳‏ : هذا مجزوم بالتشبيه بالجزم 
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ا جر ا ولقد ءاي نا ی لسر التب و والنبوةً ورزقتهم م َالِ َم على 

العلييت لال وءانيهم بيت من ۲ الات َا فا افوا إلا فن ونا جاءَهُم الَو ا E‏ 
فيه 


17 


لفوت و جعلتك ڪل رة من لامر ايها ولا 


4 


يقى هم م لقم فيا کا 
سي هوا لين ا َر ® 


والشرط كأنه كقولك: فُمْ تُصِبْ خيراً. وليس كذلك. قال آبو جعفر: Ls‏ 
جواب الأمر کان مجزوماً وإن لم يكن جواباً. وهذا غير مُحَصل والأولی فيه ما سمعت علي بن 
سليمان يحكيه عن محمد بن يزيد عن أبي عثمان المازني قال: التقدير : فل لِلْذِينَ آمُوا اغفِرُوا 
يَغفِرُوا. وهذا قول محصّل لا إشكال فيه» وهو جواب كما تقول: أكرمْ زيدا يرمك . وتقریره: إن 
تكرمه يكرمك . 

وقرأ نافع وأبو عمرو وعاصم ليَجزي قوماً وقرأ يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة 
والكسائي لئجزي قوما) بالنون» وقرأ أبو جعفر القارئ «ليجزى قوماً4. قال أبو جعفر: القراءة 
الأولى والثانية حسنتان معناهما واحد» وإن كان أبو عبيد يختار الأولى ويحتج بان قبله قل للذين 
آمنوا یغفروا للذين لا يرجون آيام الله فيختار (لیجزیئ قوماً€ ليعود الضمير على اسم الله جل 
وعرّ » وهذا لا يوجب اختیاراً؛ لأنه كلام الله جل وعز ووحيه» فقوله جل ثناؤه لجزي إخباراً عنه 
جل وعر فأما «ليجزي قوماً) فقال أبو اسحاق : هو لحن عند الخليل وسيبويه وجميع البصريين› 
وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۳ هو لحن في الظاهرء وهو عند البصريين لحن في الظاهر 
والباطن» وإنما أجازه الكسائى على شذوذ بمعنى: لِيْجرّى الجزاءُ قوماً فأضمر الجزاء ولو أظهره ما 
جاز» فكيف وقد أضمره؟ قا أجمع النحويون على أنه لا يجوز: صرب الضربٌُ زيداً» حتى أنه 
قال بعضهم : لا يجوز: ضربً زيداً سوطاً؛ لأن سوطاً مصدرء وإنما يقام المصدر مقام الفاعل مع 
حروف الخفض إذا تُعت فإذا لم يكن منعوتاً لم يجز. N TT‏ 
ر رت نع ا ر و وفيه أيضاً علّة أخرى أنه أضمر الجزاء ولم يتقدم له ذكر على أن 
«يجزي) يدل عليه. وهذاء وإن کان يجوز فإنه مجازء فأما إنشادهم : 

رَلووَلدَثفقفَيرةجزوكلب لشب بذلك الجرو الكلابا 

فلا حجة فيه» ورأيت أبا إسحاق يذهب إلى أن تقديره: ولو ولدت فَمَيرةٌ الكلاب» و«جرو 
كلب» منصوب على النداء. 

ولَقّذ آتيئا بني إسْرَائِيلٌ الكِنَابَ وَالحُكم وَالنْبوةً. .) ]١١[‏ 

لثم جعلناك على شريعة من الأمر فاتبعها ولا تتبع آهواء الذين لا يعلمون) [۱۸] 

قال مالك بن دينار: سألت مجاهداً عن الحكم فقال: اللبّ. قال محمد بن يزيد: 
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٤ َو‎ 


لنم لن يعوا عك م م ائه جا القطيية بطم آزياء ني وه وَل آلسقیت 9© هدا بعر 
لتاس وهدّى وخم قوم ونوت @ 1 خت ج لَب جرا السَيعَاتِ ١‏ أن مله کان ءامنا 
وعماوا للحت سوا َيه ا س ا کون © 


الشريعة: المنهاج والقصد» ومنه شريعةٌ النهر» وطريق شارع أي واضح بيّن» وشرائع الدين التي 
شرّعها الله جل وع لعباده ليعرفوها » وجَمعٌ شريعة شرائع» وحكي أنه يقال: شرعً» وحقيقته أن 
شرعاً جَمْعٌ شِرْعَة. 

. . وان الظالِمينَ بَعْضَهُمْ أولِياء بَْض. .) [۱۹] 

(بعضهم) مرفوع بالابتداء وأولياء خبره والجملة خبر (إن) ويجوز نصب بعضهم على 
البدل من الظالمين «وَالله وَل المُكَقَينَّ مبتدأ وخبره» ويجوز النصب بعطفه على (إن) . 

هذا بَصَابِرٌ4 [۲۰] 

قال الكسائي : قال: هذا بَصَايِرٌ ولم يقل: هذه بصائر لأنه أراد القرآن والوعظ . 

م حَسِبَ الَذِينَ اجَرَحُوا السَيَْاتِ. . ) ]۲٠[‏ 

(الذين) في موضع رفع بحسب أن لهم ايبن اموا وشا الصالِحَاتِ) أن وصلتها 

بمعنى المفعولين» والهاء والميم في موضع نصب مفعول أول لنجعلهم» گالَيِينَ اموا وَعَولُوا 
الشالحاتِ) في موضع المفعول الثاني «سَوَاء مَخيَاهُمْ وَمَمَانَهُمْ مبتدأ وخبره. هذه قراءة آهل 
الحرمين وأبي عمرو وعاصم» وقرأ الأعمش وحمزة والكسائي : (سواء محياهُم ومَمَانهُمْ بنصب 
سواء» قال أبو عبيد: وكذلك يقرؤها نصباً بوقوع (إنجعلهم) عليها. . قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: /۲۴۳]: وأجاز بعض النحويين ِسَوَاء مَحياهُمْ وَممَانهّمٌْ وقد فُرئ به 

قال أبو جعفر: القراءة الأولى: ي a E‏ اجتمعت عليها الحجة 
من الصحابة والتابعين والنحويين» كما قرئ على إبراهيم بن موسى عن إسماعيل بن إسحاق عن 
مُسَذّد عن يحيى عن عبدالملك عن قيس عن مجاهد في قوله جل وع : (سواءٌ محياهم 
ومماتهم) قال: المؤمن يموت على إيمانه ويبحّث عليه» والكافر يموت على كفره ويبعّث عليه . 

وعن آبي الدرداء قال: يُبعّث الناس على ما ماتوا عليه» ونحو هذا عن تمَيم وحُذيفة 
فاجتمعت الحجة على آنه لا يجوز القراءة إلا بالرفع» وإن من نصب فقد خرج من هذه 
التأويلات» وإسواء۶) مرفوع بالابتداء على هذا لا وجه لنصبه لأن المعنى: إل المؤمنين مستوون 
في محياهم ومماتهم» والكافرون مستوون في محياهم ومماتهم» ثم يرجع إلى النصب فهو يكون 
من غير هذه الجهة» وذلك من جهة ذكرها الأخفش سعيد [معاني القرآن: ٦۹1/۲‏ 1۹۲]ء قال: 
يكون المعنى: أم حَسب الذين اجترحوا السيّثات أن نجعل محياهم ومماتهم مستوياً كمحيا 
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و ر رو کے س ۴ے ے رو2 و ج SE orl‏ و ا ھی 
ولق أله السموت والارض الي وثُجری کل نفیں بَا ڪسبتُ رهم کا بظلم 9 فرت من اتخذ 
4 ر 1 اواو و ا و ایی چ ی ص ري 1 
یھ ا تل ار تم کل ید کی کا کے کر دی ی یه ب ته بعَدٍِ أي أذ 
کی @ 


2 الله ارقم أيضاًء ا ا تقول : ظیتت زیدا راء ابوه 
ا ويجيزون النصب ومسائلهم على الرفع . 

وأعجب ما في هذا إذا كانت مسائل النحويين كذا فكيف قرأ به الكسائي واختاره أبو عبيد؟ 
فأما القراءة بالنصب «سَوَاء مَخيَاهُمْ وَمَمَاتَهَمْ€ ففيها وجهان. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٤١/۳‏ 
E E IG‏ والوجه 
الآخر أن يكون «محياهم ومماتهم) بدلا من الهاء والميم التي في (نجعهلم) بمعنى: أم حسب 
الذين اجترحوا السيئات أن نجعل محياهم ومماتهم سواء كالذين آمنوا وعملوا الصالحات أي 
كمحيا الذين آمنوا وعملوا الصالحات ومَمَاتِهمْ . لْسَاءَ ما يَحكَمُون€ إن جعلت #ما) معرفة 
فموضعها رفع » وإن جعلتها نكرة فموضعها نصب على البيان . 

«وََلَقَ الله السّموَاتِ وَالأرْض باحق وزی كل تفس بِمَّا كَسَبَّٺ. .) ۲۲1] 

لام كي لاب من أن تكون متعلقة بفعل إمّا مضمر وإمّا مظهر» وهو ههنا مضمر أي وإتُجزى 
کل نفس بما کسبت فُعِلٌ دَلِكَ. 

ريت مَنِ تخد إِلَهَهُ هَوَاءُ. . ) ]۲۳١1‏ 

«مَنْ) في موضع نصب. وللعلماء في معناها ثلاثة أقوال فمن أجلها ما رواه علي بن أبي 
طلحة عن ابن عباس «افَرَايْت مَنِ نخد لَه هواه قال : الكافر اتخذ دينه بغير هذى من الله جل 
وعرّ ولا برهان. وقال الحسن: هو الذي كلما اشتهى شيئاً لم يمتنع منه. وقال سعید بن جبیر : 
كان أحدهم يعبُد الشيء فإذا رأى غيره أحسَنَ منه عبده وترك قال أبو جعفر: قول الحسن 
على التشبيه كما قال جل وعر (اشذوا بارهم ومهم رابا ن ذو أل [العوبة: ]١١‏ 
والأشبه بنسق الآية أن يكون للكفار . 


«وَاصَلَةُ الله عَلّى عِلْم) فيه ثلاثة أقوال: منها أن المعنى أضلَةُ على الثواب على علم منه 
بأنه لا يستحقه» والقول الثاني أن المعنى على علم منه بان عبادته لا تنفعه » وهذان القولان لم 
E a O‏ 
مِلم) قال: في سابق علمه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ..).٤‏ قال سعید بن جبیر : «وَأصله 
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واوا ما ھی إلا یائ لدا نموت وا وما مبلا إل لَه وما هنم ذلك مِنْ ار لن هم إل لد طون ل ودا ل 
عنم ایشا پد ا کان حجَم إل آن الوا تتا بابایتا إن كد صرف © 
الله على عِلم) أي على علم قد عَلِمة منه وَحتَمّ على سَمْمو وَقَلْو قال أبو جعفر: قد ذكرناه 
في سورة «البقرة». 

(وجَعَل عَلى بَصَرِهِ شاوه وفي قراءة عبدالله (وجَعَلَ على بَصَرهِ عَشّاوةً) مرويّة بفتح 
الغين» وهي لغة ربيعة فيما يظن الفرَاء [معاني القرآن: .]٤۸/١‏ وقراءة عكرمة : عساو بض 
الغين. وهي لُعة عل . قال أبو الحسن بن كيسان: ويحذف الألف منها فيكون فيها إذا حَذّفتَ 
الألف ثلاث لغات : عَشرَةً عَْضْرَةً غِشْوَّةٌ. وأما المعنى فمتقارب › إنما هو تمثيل أي لا يبصر الحق 
فهو بمنزلة من على بصره غشّاوة إلا أن الأكثر في كلام العرب في مثل هذا أن يكون على فعَالة. 
وذلك في كل ما كان مشتملا على الشيء نحو عِمَامَّة وكذا ولايةٌ. 

واوا مَا هي إلا حيانا الذُنْيا تَمُوبُ وَنّخيا. . ) ]۲٤[‏ 

قد ذكرناه إلا أن علي بن سليمان قال: المعنى: ما هي إلا حياتنا الدنيا نموت ونحيا على 
قولكم» واستبعد أن يكون المعنى : تَخيا ونموت على التقديم والتأخير» وقال: إنما يجوز هذا 
فیما يعرف معناه نحو واَسّجدی وارگی€ [آل عمران: .]٤١‏ قال أبو جعفر: وأهل العربية يخالفونه 
في هذاء ويجيزون في الواو التقديم والتأخير في كل موضع . 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٤۸/۳‏ معنى وما يُهْلكًنًَا إلا الدَهْرّ4 أي طول الدهر ومر الأيام 
والليالي والشهور والسنين› > وتكلّم جماعة في معنى الآية فقال بعضهم : هؤلاء قوم لم يکونوا 
يعرفون الله جل وعز» ولو عرفوه لَعلِمُوا آنه ُهْلِكَهُم ويْمِيتَهُّم. وقال قوم : يجوز أن يکونوا يعرفون 
الله جل وعرَ وعندهم أن هذه الآفات التي تلحقهم إنما هي بعلل ودوران فلك» يقولون هذا بغير 
حجة ولا علم. وقال قوم: هؤلاء جماعة من العرب يعرفون الله جل وعرّ يدل» على ذلك 
قولهم : ما تدهم إلا يروت إلى أله رلح [الزمر: ۳] وفيهم من يؤمن بالبعث. قال زھیر : 

يوز ا فَيْذَخَر ی الجساب أو بع جل فَيْنقم 

رھ ا 0 و ا 6 ر ا ا : وهذا LL‏ 
في الآية وأشبه بنسقهاء وقد قامت به الحجة بالظاهر ولأنه مرويّ عن ابن عباس أنه قال في قوله 
جل وعڙ وما لَه بذك يِن عِلّم) قال : قالوا: لا بعت عير علم» فقال الله جل وعز: وما 
َهُمْ ذلك يِن عِلْم إن هُمْ إلا ينون . 
«. .ما کان حْجُنَهُمْ. .4 ]۲٠١[‏ 
خبر كان [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : L4‏ لا آل ًالوا اسمها» ويجوز #ما کان 
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۰ 
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بحزون ما کے تعملون @ 


حجَُهّمْ4 بالرفع على أنه اسم كان؛ لأن الحجة والاحتجاج واحد» ويكون الخبر إلا ان تالّوا) 
ول الله ُخبيكة. . ) ۲1[ 
حُذكقت الضمة من الياء لتقلها ثم يُميثكمْ) عطف عليه وكذا ثم بَجْمَمْحُمْ) «وَلَكنٌ اکر 
الاس لا يعْلَمُونَ قيل : أي بمنزلة من لا يعلم» وقيل: عليهم أن يعلموا. 
«وَلِلّه مُلْكُ السّموَاتِ وَالأزض..) [۲۷] 


و و‌ 


اي فهو قادر على أن يحييكم ووم تقوم السَاعَةٌ ظرف منصوب ب «يَخْسّر). 

«وَتَرَى كَل اَم جَاثية كل أمة. . 4 [۲۸] 

على الابتداء» وأجاز الكسائي كل أمة على التكرير على كل الأولى. وقد ذكرنا معنى 
«نُذْمَى إلى كتًابها) وإن أولى ما قيل فيه أنه إلى ما كتب عليها من خير وشر» كما روي عن ابن 
عباس : يُعرّض من خُميس إلى خميس ما كبن الملائكة عليهم السلام على بني آدم فسخ منه ما 
يُجرّى عليه من الخير والشر ويُلغى سائره. فالمعنى على هذا كل أمة تذعى إلى ما كتب عليها 
وحصّل فتلزمه من طاعة أو معصية» وإن كان كفراً أوقّف عليه وأتبِعَ ما كان يعبد» كما قرئ على 
إسحاق بن إبراهيم بن يونس عن إسحاق بن أبي إسرائيل عن سفيان بن عيينة عن سهيل بن بي 
صالح عن أبيه عن أبي هريرة قال : قالوا: يا رسول الله هل نرى ربّنا جل وعرّ يوم القيامة؟ فقال : 
«هل تُصارُون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب» قالوا: لا قال : «فهل تضارُون في الظهيرة ليس 
دونها سحاب» قالوا: لا. قال : «فوالذي نفس محمد بيده لترونه کما ترونها! . 

قال: «ويلقى العبد ريه يوم القيامة» فيقول: أي قل ألم أكرمك وأسوذك وأزوجك وأسخر 
لك الخيل والإبل وأذرك تراس وتربع؟ فيقول: بلى أي رب قال: فيقول: هل كنت تعلم أنك 
ملاقيٍ؟ فيقول: لا يا رب فيقول: فاي أنساك كما نسيتني» ثم يقول للثاني مثل ذلك فيقول له مثل 
ذلك ويرد عليه مثل ذلك» ثم يقول للثالث مثل ذلك› فیقول: آي رب آمنت بك وبكتابك وصمٹ 
وصلّيت وتصدَقت. قال: فيقول: أفلا تبعث شاهدنا عليك؟ قال: فيكفر في نفسه فيقول: من ذا 
الذي يشهد عَلَيّ؟ فيختم الله جل وع على فيه ويقول لفخذه: انطقي فتنطق فخذةُ وعظامه ولحمه 
بما كان» وذلك ليعذر من نفسه وذلك الذي يسخط عليه وذلك المنافق» [م: ۷۴۹٤‏ د: .]٤١١١‏ 
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قال: «ثم ينادي مناد: ألا ابعث كل أَمَة ما كانت تعبد فيتبع الشياطين والصلب أولياؤهماء 
وبقينا أيها المؤمنون. قال: فيأتينا ربنا جل وعر فيقول: من هؤلاء؟ فيقولون: عبادك المؤمنون آمنتا 
بك ولم شرك بك شيئاًء وهذا مقامنا حتى يأتينا ربنا جلّ وعر فيشيبنا. قال: فينطلقون حتى يأتوا 
الجسر وعليه كلاليب من نار تخطف الناس فهناك حلت الشفاعة أي اللَممْ سلم» فإذا جاوزوا 
الجسر فكل من أنفق زوجاً مما يملك من المال في سبيل الله فكل حَرَنةٍ الجنة تدعوه: يا عبد الله 
يا مسلم. هذا خیر» فتعال». قال أبو بكر رضي الله عنه : يا رسول الله إن هذا العبد لا توى عليه 
يدع باباً ويلج من آخر قال: فضرب كتفه وقال : «والذي نفسي بيده ِي لأرجو أن تکون منهم» [ابن 
حبان في «(صحیحه» : [4°۱٦‏ . 

وقرىء على أحمد بن شعيب بن عيسى بن حماد قال: أخبرنا الليث بن سعد عن إبراهيم 
ابن سعد عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد عن أبي هريرة قال: قال الناس: يا رسول الله هل 
نری ربا جل وعر يوم القيامة؟ قال رسول الله َه : «هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب؟ 
وهل تضارون في القمر ليلة البدر؟» قالوا: لا. قال: «فكذلك ترونه» قال: «يجمع الله جل وعرّ 
الناس يوم القيامة فيقول من كان يعبد شيا فليتبعه» فيتبع من يعبد الشمس الشمس» ويتبع من يعبد 
القمر القمرء ويتبع من يعبد الطواغيت الطواغيت» وتبقى هذه الأمة بمنافقيهاء فيأتيهم الله جل وعرّ 
في الصور التي يعرفون فيقول: أنا ربكم فيقولون: أنت ربا فيتبعونه» ويضرب الصراط بين ظهراني 
جهنم فأكون أنا وأمتي آول من يجيز ولا يتكلم إلا الرسل عليهم السلام. ودعوة الرسل يومئذ: 
اللهم سلّم سم وفي جهنم كلاليب كشوك السعدان» هل رأيتم السعدان؟ فإنه مثل شوك السعدان 
غير أنه لا يدري ما قدر عظمها إلا الله عر وجل . فيخطف الناس بأعمالهم. فإذا أراد الله جل وع 
أن يُخرج من النار برحمته من شاء أمر الملائكة أن يُخرجوا من كان لا يشرك بالله شيئاً. فمن 
يقول: لا إله إلا الله ممن أراد أن يرحمه فيعرفونهم في النار بآثار السجودء حرم الله عر وجل النار 
على ابن آدم أن تأکل آثار السجود» فيخرجونهم من النار» وقد امتُجشوا فيصبٌ عليهم ماء الحياة 
فينبتون كما تنبت الحبة في حميل السّيل» . 

قال بو جعفر: فأمًا تفسير (تضارون) فنمليه مما أخذناه عن أبي إسحاق بشرح كل رواية 
فيه مما لا يحتاج إلى زيادةء قال : والذي جاء في الحديث مخفف «نَصَارُونَ وتضامُونَ) وله وجه 
حسن في العربيةء وهذا موضع يحتاج أن يُستقصى تفسيره فإنه أصل في السَئة والجماعة» ومعناه : 
لا ينالكم ضير ولا ضيمْ في رؤيته أي ترونه حى تستووا في الرؤية فلا يضير بعضكم بعضاً. قال : 
وقال أهل اللغة قولين آخرين قالوا: لا ثَصَارَونُ بتشديد الراء ولا تَضَامّون بتشديد الميم مع ضم 
التاء. قال: وقال بعضهم بفتح التاء وبتشديد الراء والميم على معنى تتضارّون وتتَضامّون. وتفسير 
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هذا أنه لا يضار بعضكم بعضاً أي لا يخالف بعضكم بعضاً في ذلك . يقال: ضارَزْتُ الرجل أضارَهُ 
مُضارَةَ وضِراراً إذا خالفته . ومعنى لا تضامّون في رؤيته: لا ينضم بعضكم إلى بعض فيقؤل واحد 
للآخر أرنيه» كما يفعلون عند النظر إلى الهلال. 

«هَدًا تابا ينطق عَلَيكمْ بالحَیٌ. .) ۲۹1] 

#ينطق) في موضع نصب على الحال. ويجوز أن يكون في موضع رفع على خبر هذا 
و کتابنا) بدل من هذا. 

اما الْذِينَ آمَنُوا وَعَملُوا الصَالحات. .4 ]۳١[‏ 

(الذين) في موضع رفع بالابتداء وخبره «قيذَخلهُم رهم في رَحْكَيو). 

وما الْذِينَ كَفَرُوا. .) ]۳١1‏ 

(الذين) في موضع رفع أيضاًء وحُذف القول كما يحذف في كلام العرب كثيراًء فلمًا 
حذف حذفت الفاء معه لأنها تابعة له «فاستکبرتم) الاستکبار في اللغة الأنفة من اتباع الحق» وقد 
بن الله جل وع على لسان رسوله َة حين سئل: ما الكبر؟ كما قرىء على إسحاق بن إبراهيم 
ابن يونس عن محمد بن المشنى عن عبد الوهاب عن هشام عن محمد عن أبي هريرة أن رجلا أتى 
النبيّ َة وكان رجلا جميلاً فقال : با رول الله ب إلى الال واعظبف مه مااترى خت با 
أحبٌ أن يفوقني أحدء إمّا قال: بشراكٍ عل وإِمًَا قال: بشسع» أفْمِنَّ الكبر ذلك؟ قال: «لا ولكن 
الكِبرٌ مَّن بطر الحق وعَْمَصض الناس» [د:۹۲١٤].‏ 

قال إسحاق : وحدًثنا الوليد د بن شجاع قال: حدّثنا عطاء بن مسلم الخفاف عن محمد عن 
أبي هريرة عن النبي بي قال : «يُحشَرٌ المُتَكَبّرونُ ‏ أحسَبهُ قال في صوَرِ الذّره [ت: ۰۲٤۹۲‏ حم : 
1/۲[ قال إسحاق : وحدّثنا محمد بن بكار قال : حدثنا إسماعيل يعنى ابن عليّة عن عطاء بن 
السائب عن الأغرَ عن أبي هريرة قال رسول الله َيه : «قال جل وعز: الكبرياء ردائي والعظمة 
إزاري فمن نازعني واحداً منهما ألقيئهُ في جهلم» [م: ۳ د ۰ جه : 1¥ 

«وَإذّا قيل إن وَعْدَ الله حَقٌ وَالسَاعَةٌ لا رَبْبَ فيها. .) ۳۲1] 

وقرأ الأعمش وحمزة الساعة لا ريب فيها) عطفاً بمعنى: وإ الساعةً لا ريب فيها. 
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والرفع بالابتداءء ويجوز أن يكون معطوفاً على الموضع أي وقيل (الساعةٌ لا ريب فيها) [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤١١ /٤‏ ويجوز أن تكون الجملة في موضع الحال. وزعم أبو عبيد أنه يلزم 
من قرأ بالرفع ههنا أن يقرأ وتا عَكهْم فبا أن ألنَفس بالتفي ولع إَلْمَبْنٍ [المائدة: ]٤١‏ 
وفي هذا طعن على جماع الحجة لأنه قد قرأها هنا بالرفع وتَمّ بالنصب مَنْ يقوم بقراءتهم الحجة 
منهم نافع وعاصم قرآ (والساعةٌ لا ريب فيها) وقرآ (والعينّ بالعينٍ) بالنصب» وكذا ما بعده. 
وفيه أيضاً طعن على عبد الله بن كثير وأبي عمرو بن العلاء وأبي جعفر القاريء وعبد الله بن عامر 
لأنهم قرؤوا (والساعة لا ربب فيها) وقرؤوا (والعينّ بالعين) بالنصب» وكذا ما بعده إلا 
(والجروح قَصاص) والحديث المروي عن النبى ية أنه قرأ (والعينُ بالعين) لا يجوز أن يكون 
في موضع الحال. وقد ذكر أبو عبيد أن مثله «وألبحر يمدو( [لقمان: ۲۷] وهو مخالف له؛ لأن 
«والبحرٌ€ أولى الأشياء به عند النحويين أن يون في موضع الحال وأبعدُ الأشياء في «الساعة لا 
ريب فيها) أن يكون في موضع الحال. 

«قُلْمَمْ ما تَذْرِي ما السَاعَةٌ إن نَظْنُ إلا ْنَا وهذا من مشكل الإعرب وغامضه لأنه لا 
يقال : ما ضَرَّبتُ إلا ضرباًء وما ظَنتُ إلا ظنَاء لأنه لا فائدة فيه أن يقع بعد حرف الإيجاب لأن 
معنى المصدر كمعنى الفعل . فالجواب عن الآية عن محمد بن يزيد على معنيين: أحدهماأن يكون 
في الكلام تقديم وتأخير أي إن نحن إلا نظْنْ ظناًء وزعم أن نظيره من كلام العرب حكاه أبو عمرو 
بن العلاء وسيبويه [الكتاب: ]۷۳/١‏ : ليس الطيبٌ إلا المسك أي ليس إلا الطيب المسك» والجواب 
الآخر أن يكون التقدير : إن نظْنٌ إلا أنكم تظتون ظا . 

وحاق بهم [۳۳] 

قال آبو العباس: «وحَاقٌ بهم نزل بهم . 

اليوم تساك ]۳٤[‏ 

وروی علي بن أبي طلحة عن ابن عباس اليوم تَنْسَاكمْ) قال: نترككم «گمًا سيم لِقَاء 
يَوْيكُمْ هَا) رة من اتان آي شاقات ف بو الدا ةا نے رانور دنياكم فوَبّحَهُمٌ الله عر 
وجل على ذلك. ويجوز أن يكون المعنى : كما تركتم العمل للقاء يومكم هذا [معاني القرآن للفراء: 
۴ . وحقيقته في العربية : كما تركتم عمل لقاء يومكم مثل وَمَكَلٍ تَر [يوسف: ۸۲]. 

«قَلِلَهِ الحَمْدُ رَبّ السّموَاتِ وَرَبٌ الأزض رب العَالّمِينَ. . ]۳١[‏ 
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غل البدل » ویجرز أن یکر لخا . 

وله الكَبرِيَاء في السّموَاتِ وًالأزض. .¢ [V1‏ 

قال محمد بن يزيد: الكبرياء الجلال والعظمة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤۳٦/٤‏ وهو 
العَِيرٌ الحكيم) مبتدأ وخبره. 


٦ ۹7۸‏ - سورة الأحقاف» الآية: ٤-١‏ 


SET 
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شرح إعرب سورة الأحقاف 
ینہ ار کی ایر 


«وَالذِينَ كَفَرُوا مما أنذِرُوا مُعْرضُونً) [۳] 

«الذين) في موضع رفع بالابتداء» ومن العرب من يقول: اللذودٌ في غير القرآن إذا كان 
موضع رع . 

فل آرَأيتُمْ ما تَذعُونَ مِن دُونِ الله ]٤[‏ 


قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٤۹/۳‏ وفي قراءة عبد الله قل ارَبْسمٍ من تَذعُون يِن دون الل 
يعني بالنون» «أريتمْ) لغة معروفة للعرب كثيرة» وأرأيتم الأصل» ولغة ثالثة أن يخفف الهمزة 
التي بعد الراء فتجعل بين بينّ. ومن قرأ ما تدعون) جاء به على بابه لأنه للأصنام. ومن قرأً 
(من) فلاأنهم قد عبدوها فأنزلوها منزلة ما يعقل. وعلى هذا أجمعت القرّاء على أن قرؤوا 
«حَلَمُوا مِنَ الأزْض آم لهم ولم يقرؤوا حلَفْنَ ولا حَلَفْت ولا لَهُن ولا لَهّا. 


«التوني تاب يِن قبل هَدًا أو اثارَة ِن عِلم) وقرأ أبو عبد الرحمن السّلميْ أو أثرة)» 
وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]٠١‏ لغة ثالثة وهي أثرة) بفتح الهمزة» وحكى الكسائي لغة رابعة 
وهي او أثرة بضم الهمزة والمعنى في اللغات الثلاث عند الفرّاء واحد» والمعنى عنده: بَقَيّةَ 
من علم» ویجوز أن يون الحختى عنده: شيا مأثورا من كشب الأولين» فاثارة عندة مصدر 
كالسماحة والشجاعة» وأنَرَةٌّ عنده بمعنى أئر كقولهم : قَتَرةٌ وقَتَرّ» وأثرَةٌ كَحُطفة . فأما الكسائي فإنه 


۹7٩۹ ۸-٠ سورة الأحقاف الآية:‎ - ١ 


ومن آل مسن يعوا ِن دون ا من لا سحيب له إل يوم اقيم وهم عن دعايونم علو وي6 رادا حير 
ا واوا اتوم کفرة €9 ورا تل عم اشا ب قال الِب كقروأ للحي لما جاه 
e‏ ۰ ا شاو e‏ 
هذا سر م ۵ ) آذ ٠‏ فرب فل إن افاریئ فلا یکوت لی ین آلو شیا هو علمّ بما لقيضون فيه 


کی ب وتا نی ر رر ال اء @ 


قال : أثارةٌ وأثرَّةٌ وأثَرَةَ كل ذلك : تقول العرب» والمعنى فيهن كلهن عنده معنى واحد بمعنى الشيء 
المأئثور. قال أبو جعفر : ومعنى الشىء المأثور المتحدّت به. 

ومما صح سنده عن النبي ية أنه سمع عمر وهو يقول: وأبي» فقال: إن الله جل وعرّ 
یهام أن تَحلِفوا بآبائکم فمن کان حالفاً تَلْيَخْلِفٌ بالله جل وعرٌ أو لیسکت) [م: »٤۲۳٤‏ د: ]۳۲٤۹‏ 
قال عمر: فما حلفت بها بعد ذاكراً ولا آثراً. وفى بعض الحديث «من حَلَفَ بغير الله جل وعرّ فقد 
آشرك) [د: ۳۲۵۱ ت: ]٠٥٥١‏ وفی آخر «فقد کفر) فقول «ذاکراً معناہ مُتکلماً بھاء وقائلاً بھاء کما 
يقال: ذَكَرتٌ لِفلان کذا» ومعنی ولا آثراً4 : ولا مُخبراً بها عن غيري أنه حلف بها. ومن هذا 
حديث مأثورء يقال : تَر الحديتٌ يأئرهء وأِرَ يفعل ذلك وآثرَّ فُلانٌ فلاناًء إذا فضَلةُء وأثار التراب 
رة وَوَثُرَ الشيءٌ ويور إذا صار وطيئاً ومنه قيل: ميكرةٌ انقلبت الواو فيها ياء. 

وفي معنى قول النبي ية : «من حَلَّف بغير الله جل وعز فقد أشرل» أقوال: أصحها أن 
المعنى: فقد أشرك في تعظيم الله جل وعرٌ غير الله؛ لأنه إنما يَحلِفٌ الإنسان بما بُ e‏ 
العظمة› وهذا لا ينبغي أن يكون إلا لله جل عز. وفي قوله َو : «فقد كفر» أقوال : فمن أصحها 
أن الكفر هو التغطية› والمعنی : فقد غطى وستر ما يجب أن يظهر من تعظيم الله جل وعرّ. 

ر 4 م Je‏ ‌ 

ومن أصل مِمُن يَذعُو مِنْ دون الله. .4 ]٠[‏ 

أي ومن أضل عن الحق ممن يدعو من دون الله من لا يستجيب له إلى يوم القيامة. قال 
الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]٠١‏ وفي قراءة عبد الله #ما لا يستجيب له والقول فيه مثل ما تقدم . 

#وَإذًا حشر الاس کائوا لهم أعْدَاءَ. .4 ]٦[‏ 

أي يتبرؤون منهم ومن عبادتهم . 

ودا تُنلّى عَلَيهِمْ آيانئًا بيات . . 4 [۷] 

نصب على الحال. 


.. هُو أعَلَمْ ما يصون فيه. . ) [۸] 


قال محمد بن يزید: أي بما تمضون فيه قال : ومنه حدیث مستفیض ومُستفاض فيه إذا شاع 


٦ ۹۸۰‏ - سورة الأحقاف» الآية: ١١-۹‏ 


حتی يتكلم الناس فیه. «گقی به شهدا نصب على الحال» ويجوز أن يكون نصباً على البيان 
والباء زائدة جىء بها للتوكيد؛ لأن المعنى: اكتفرا بهء قال: فإذا قلت : كفى بزيد» فمعناه كفى 
زنك ٤‏ 

«فل مَا كنت بذعا مِنٌ الرْسلٍ. .) [4] 

قال محمد بن يزيد: البدعٌ والبَديعٌ : الأوّل. يقال: ابتدع فلان كذاء إذا أآتى بما لم يكن 
قبله» وفلان مُبتدعَ من البدعة وهي التي لم يتقدم لها شبه» وقال عر وجل «بدِيح السَوتِ 
كألأرض€ [البقرة: ]۱١١‏ آي مبتدئهما. وما اذرِي ما يُفْعَل بي ولا ب4 حُذفت الضمة من الياء 
لقلها» وكذا وإن أدري. 

(.. وَشَهد شَاهِدّ مِن بني إسرائيل عَلّى مِله. .) ]٠١[‏ 

قيل: شاهد بمعنى شهود تشهد جماعة من بني إسرائيل ممن أسلم على أنهم قد قرؤوا 
الوا رتا ت وار من عدوا جر رف ومن أجل ما روي في ذلك ما رواه 
مالك بن ¿ آنس عن أبی النضر عن عامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه» قال: ما سمعت رسول 
الله ل يشهد لأحد يمشي على الأرض أنه من أهل الجنة إلا عبد الله بن سلام ففيه نزلت 
«وَشوڌ ماهد ِن بني ائيل على ينيو امن وَاسْمَحَبَرتمْ) قال أبو جعفر: ومع هذا فقد عارض 
هذا الحديث علماء جلَةٌ منهم مسروق والشُعبي فقالا: لم تنزل في عبد الله بن سلام؛ لأن السورة 
مكية وعبد الله بن أسلام بالمدينة» وإنما نزلت في غيره. والحديث صحيح السند وقد احتَجّ على 
من أنكر ذلك بأن السورة وإن كانت مكية فإنه قد يجوز أن يضم إليها بعض ما أنزل بالمدينة لأن 
التأليف من عند الله جل وعرّ يأمر به رسول الله هة كما أحب وأراد. فهذا قول بين وقد قيل : 
إن قريشاً وجهت من مكة إلى المدينة لأنه كان بها علماء اليهود يسألون عن أمر النبي ييه فشهد 
عبد الله بن سلام بنبوته ية فأنزل الله جل وع فل اريثم إن کان من ِد الله وَگَفَرتُم به وَشَهدَ 
شَاهِدٌ مِنْ بَنِي إسْرّائيلٌ عَلّى نله الآيةء ومع هذا كله فإن الحديث» وإن كان صحيح السند فقد 
قيل: إن الذي في الحديث من قوله: وفيه نزلت ليس من كلام سعد وإنما هو من كلام بعض 
المحدّثين حلط بالحديث ولم يُفصل 


وال الْذِينَ كَمَرُوا لِلْذِينَ منوا لَؤ كان حيرا ما سََمُونًا إِلَيهِ. . ) ]١١[‏ 


۹۸۱ ٠١-١۲ سورة الأحقاف الآية:‎ - ٦ 


ر و ٍ ا ت ا کو کے و و و ا ر Gî:‏ 2 
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روی ابن المبارك عن معمر عن قتادة قال: قال قوم من المشركين : نحن ونحن يفتخرون› 
لو كان خيراً ما سبقنا إليه فلان وفلان يعنون عماراً وبلالاً وصُهياً وضروبهم فأنزل الله جل وعرّ 
# ص رَحََتدِ م اء [البقرة: .]٠٠١‏ 


واد لَمْ يهنوا په) زعم سیبویه [الکتاب: ۳۲/۱] ذ4 أن لا یجازی بها حتى يُضم إليها 
[ما]» وكذا [حيث]. قال أبو جعفر: والعلة في ذلك أن [ما] يفصلها من الفعل الذي بعدها فتعمل 
فيه» وإذا لم تأت بما كان متصلاً بها وهي مضافة إليه فلم تعمل فيه . «فَسَيَمُولُونَ هَذَا افك قَدِيمٌ) 
آي تقڏم مثله في سالف الدهور. 


وَين به كاب مُوسى إمَاماً وَرَحَمَةً. .) ]١١[‏ 


(إماماً) منصوب على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 64/4[ آي يتم به (ورحمةً) 
عطف على إمام أي ونعمة و هَذَّا كاب مُصَدّقّ لِسَاناً عَرَيياً) منصوب على الحال والضعيف في 
العربية يتوهم آنه حال من نكرة؛ لأن الذي قبله نكرة والحال من النكرة ليس بجيد» ولا يقال في 
كتاب الله جل وعرّ ما غيره أجود منه فلساناً منصوب على الحال من المضمر الذي في مُصَدَق»› 
والمضمر معرفة وجاز نصب لسان على الحال؛ لأنه بمعنى مبين» وكان علي بن سليمان يقول في 
هذا: هو توطئة للحال و #عربياً) منصوب على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤٤١/٤‏ كما 
قزل هذاازيد رجلا صالخا لر اللي لرا بالا هك قرا المدنينة وقرا أو مرو 
وحمزة والكسائي «لِيُْذِرَ الَيِبنَ ظلَمُوا) واختيار أبي عبيد «لعنذِر) بالتاءء واحتج بقوله جل 


وعر: إتما أت سذ4 [الرعد: ۷]. 


قال أبو جعفر: والمعنى في القراءتين واحد» ولا اختيار فيهما؛ من قرأ #لينذر4 جعله 
للقرآن أو لله جل وعرَء وإذا کان للقرآن فالنبي ية هو المنذر به وكذا إذا كان لله جل وعرَ فإذا 
عُرف المعنى لم يقع في ذلك اختيار كما قال جل وعڙ: فل لَلَيِينَ ڪَفروا ٳن ينهو نمر لهم 
ما هد سكف [الأنفال: ۳۸] فقد عَلِم أن الغافر هو الله جل وعرً والقراءة نغفر ويخفر واحد» وكذا 
قفوو َة نور لَك [البقرة: ]٥۸‏ و «ِيَعْفِر واحد ليس أحدهما أولى من الآخر «وَبُشرّى) في 
موضع رفع عطفاً على كتاب) » ويجوز أن يكون في موضع نصب على المصدر «لِلَمُخييينَ) 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٤١/٤‏ قال ابن عيينة : الإحسان: التفضل والعدل والإنصاف . 


إن الْذِينَ الوا نّا الله ُي استَمَامُوا. . 4 ]٠١[‏ 


١ ۹۸۲‏ - سورة الأحقاف الآية: ٠١-٠١‏ 


ولک أب ال خرن فیا جرا با کان o‏ صتا اشن بولديه إخستا سمكتة أ كرا 
كرا ولم فصل کک کا ع کی إا بل أشكم ول ا e‏ زغ آن افك 


ور 


مسك الى أت عل عل دى وان أل عل صا تنه شیع ل ف ارق ان لے انه وَل 


تر 


نيبت © اة آي تقل عب ا تا تاا رتب عن يهم ف أضتي لك رنت الق 


أي على طاعة الله جل وعرء ثم أخبر جل ثناؤه بما لهم فقال: «ئلا حف عَلَيْهِمْ أي 
في الآخرة ولا هم ۾ َخرّنونَ) على ما خلفوا في الدنيا. كذا قال أهل التفسير . 

اوليك أصضحَابُ الجَئَة حَالِدِينَ فيها) ]٠٤[‏ 

وبعده خبر آخر وهو اوليك أضحَابٌ الجَنَّة حَالِيِينّ فيهًا) نصب على الحال. «جَرَاء ّا 
گانوا يَعْمَلْونٌ) مصدر. 

«وَوَّصَينا الإنسَانَ بوَالدَيْه إِحسَاناً. .) ]٠١[‏ 

هذه قراءة المدنيين والبصريين› وكذا في مصاحفهم› وقرأ حمزة والكسائي (إحساناً) 
وروي عن عيسى بن عمر أنه قرأ (حَسنا) بفتح الحاء والسين فأما (حُستى) بغير تنوين فلا يجوز 
في العربية لأن مثل هذا لا تنطق به العرب إلاً بالألف واللام الفضلى والأفضل والحسنى 
والأحسن. وإحسان مصدر أحسَنَ وحُسْناً بمعناه» وحَسَنّْ على إقامة النعت مقام المنعوت أي فعلاً 
خسنا یتشد بیت زهیر: 

بنط قار اران فما ينا فاقاالمنلرك ويدا هتو الس رقا 

أي فعلاً حسناً. وهذا مثل هذه القراءة. 

«حَمَلَنْه امه كُرْهاً وَوَّصَعَنْهُ كُرهاً) هذه قراءة حمزة والكسائي» وهي مروية عن الحسن» 
وقراً أبو عبد الرحمن السلمي وآبو عمرو وأبو جعفر وشيبة ونافع رها بفتح الكاف . وعارض 
a O E E Ge N E Eg 1‏ الخضب 
والقهر› وأن الكره: المكروه» واحتجٍ بان الجميع قرؤوا لا ييل كم أن و سا 4 کا4 
[النساء: 4 وذكر أن بعض العلماء ء سمع رجلا قرا مله امه گرهاً es‏ 
حملته كرهاً لرمت به» يذهب إلى أن الكره القهر والغضب. 

قال أبو جعفر: فى هذا طعن على مَنْ تبت الحجْة بقراءته» وحكايته عن بعض العلماء لا 
حجُة فيها لأنه لم يسمه ولا يعرف» ولو عرف لما كان قوله حجة» إلا بدليل وبرهان. والحجة 
في هذا قول من یُعرَف ویقتدی به. إن الکره والکره لغتان بمعنی واحد» بل قد روي عن محمد 
ابن يزيد أنه قال: الكره أولى لأنه المصدر بعينه. وقد حكى الخليل وسيبويه رحمهما الله أن كل 
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ورس ی سے rd‏ ت 
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تیان آله ويلك اين إن وعد اه حى يفول ما ها إل ِبر لاون © @ هک آل ع لهم 
الول ف مر قد حت من لهم يِن اَن واس إت ڪا ير 9 کل ديت ب عي ولبوقم 
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فلوم عزون عذاب لون یما کثر سکرو فی الارْض د بعر الي وما شف 9 


فعل ثلاثي فمصدره فَعْلٌ» واستدلاً على ذلك أنك إذا رددته إلى المرة الواحدة جاء مفتوحاً نحو 
قام قُومةً» وذهب ذَهبةء فإذا قلت: ذهب ذهاباً فإنما هو عندهما اسم للمصدر لا مصدر» 
وكذلك الكرهٌ اسم للمصدر والكره المصدرٌ. 

«ِوَحَمْلَهُ وَفِصَالَةُ تُلانونْ شَهُراً4 التقدير : وقت حمله مثل «وَنَكَلٍ ألْتَرَيَدَ4 [یوسف: ۸۲ 
وقراً أٻو رجاء وعاصم الجحدري (وحَمْلهُ وقَضلةٌ4 فرويت عن الحسن بن أبي الحسن» واحتجَ 
أبو عبيد للقراءة الأولى بالحديث «لا رصاع بَعدَ فصال» [جه: ]۱۹٤6١‏ وأبين من هذه ا أن 
فصالاً مصدر مثْل قَتّال» وهذا الفعل من اثنين لأن المرأة والصبي كل واحد منهما ينفصل من 
صاحبه فهذا مثل القتال» وإن کان قد يقال: قَصَلهٌ قَصلاً وِصًَالاً حى إذا بع اشدَّهٌ) جمع شدَّة 
عند سيبويه مثل نعمة. وقد ذكرناه بأكثر من هذا. 

لإي بْب إلَيْكَّ وَإني مِنَ المُسْلِمِيَ) الأصل إلني حذفت النون لاجتماع النونات. 

«وَالْذِي قال لِوَالِدَيْهِ أف لَكَمّا. .4 ]۱١[‏ 

ا ۴ أي قذرا لكما. وقد ذكرنا ما في أت من اللغات 
«اتَمدَانڼي) وذكر بعض الرواة أن نافع بن أبي نعيم قرأ أ «أتيداتني) بفتح النون الأول : وذلك 
غلط غير معروف عن نافع وإنما فتح نافع الياء فغلط عليه . وفتح هذه النون لحن ولا يلتفت إلى ما 
نشد وهو 

أغغرفينهاالأنف رالعيْتائا 

وسمعت علي بن سلیمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: إن کان مثل هذا يجوز فليس 
بين الفح ولال فرق» يتركون كتاب الله جل وعر ولغات العرب الفصيحة ويستشهدون بأعرابي 
بوّال. ان آلحرجً) وقرأ الحسن أن أخرُج4 وتقديره: أن أخرُجَ من قبري «وَهُمَا يَسَِيئان 
اللة) أي يسالانه ويطلبان إليه أن يلطف لهما بما يؤمن به. «وَيْلَكَ آي يَدلّك على أنهما احتجًا 
عليه ووعظاء. ونصب ويلك) على المصدر. وتوهم القائل لهذا القول أن الأمم لما لم تخرج 
من قبورها أحياء في الدنيا أنها لا بعت فذلك قوله: وذ حَلَٺ امرون مِنْ فَبلِي) . 

«وَيَوْم يُعْرَض الَدِينَ كَفَرُوا عَلّى الَارِ أَذَْبتُمْ طَيِبَايَكُمْ في حيايَكمْ الدنْبا. .4 ]۲١[‏ 
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e 0‏ و 1 رچ رر وار ھا سے اا ای ا ا مشا إل أله 


@ ودک کا ا إذ أ نذر فومم ڀالاَحقَاف وقد حلت الندر من ين يديه ومن لد أ 
4 کر عاب يوم عطي کارا انتا لگا عن ایتا ایتا ما بسنا إن 


ث 


هذه القراءة مروية عن عمر بن الخطاب رحمة الله عليه» وهي قراءة نافع وأبي عمرو 
وعاصم وابن أبي اسحاق وحمزة والكسائي . وقرأ يزيد بن القعقاع ااذهَبْتّمْ) وهذه القراءة مروية 
عن الحسن» والقراءتان عند الفرّاء [معاني القرآن: ]٠٤/۳‏ بمعنى واحد. قال الفرّاء: العرب تستفهم 
في التوبيخ ولا تستفهم» فيقولون: ذهَبْتَ فَفَعَلتَ وفَعَلتَ» ويقولون: أذهبت ففعلت وفَعَلتَ؟ وكل 
صوابً . قال أبو جعفر : فأما ما روي عن محمد بن يزيد فتحقيق هذاء وهو أن الصواب عنده ترك 
الاستفهام فيقرا (اذْكَبٌ) وفيه معنى التقريع» وإن كان خبرأاًء والمعنى عنده: أذهّبتم طيّباتكم في 
حياتكم الدنيا فذوقوا العذاب. والاستفهام إذا قرأ «اذَبتَمْ) فهو على التوبيخ والتقريرء وإنما 
اختار آذهبتم بغير استفهام لأنٌ الاتيام إذا کان فيه معنی التقریر صار نفیاً إذا کان موجباًء كما قال 
جل وعرً: ار م ما شون ءاش فوته | OEE‏ [الواقعة: ]٥۹ ٥۸‏ وإن كان 
فا ضار موا ET‏ 

الُم حير من َكِب المَطّايا وأندىالعالمينّ بطو راح 

إلا أن من قرأ «ائَهَبتمْ) فليس يحمل معناه عنده على هذاء ولكن تقديره: أذمَُْمْ طَيّباتكةْ 
في حياتكم الدنيا وتطلبون الجا في الآخرة «قَاليَوْم ثُجْرَوْنَ عَدَابَ الهُونِ) العامل في اليوم 
جو نوی به التاخیر با گم ترون في الأزضي پعبر ال وما ْنَم تَفْسْمّو ن أي 
استکبارکم وفسقکم» وإذا کانت «ما) ھکذا مصدراً لم ت تحتج إلى عائد. 

«واذکز آنا عاد. .) ]۲١[‏ 

صرف عاد لأنه اسم للحي ولو جُعل اسماً للقبيلة لم ينصرف وإن كان على ثلاثة أحرف» 
وكذا لو سمّيت امرأة بزيد لم ينصرف وإن سميتها بهند جاز الصرف عند الخليل وسيبويه [الكتاب: 
۷ والكسائي والفرّاء إلا أن الاختيار عند الخليل وسيبويه تر الصرف» وعند الكسائي والفرَاء 
الأجود الصَرف. فأما أبو إسحاق فكان يقول: إذا سيت امرأة بهند لم يجُز الصرف البّة. وهذا 
هو القياس؛ لأنها مؤنثة وهي معرفة . فأما قول بعض النحويين: إنك إذا سميت بفعل ماض لم 
شفرف افق ر عليه سيجريه نالماع سن الفرب حلاف ها فال زان له تضيرا شن الأساه ركذا 
يقال : كتَبتٌ أبا جاد بالصرف لا غير . 

3إ اندر قُوْمَهُ بالأحمَافِ4 قال مجاهد: الأحقاف أرض. وقال ابن أبي نعيم: الأحقاف : 
اسم أرض . وقال وهب بن مُنبّه: الأحقاف باليمن الأصنام والأوثان وقد قهروا الناس بكثرتهم 
وقوتهم. وقال محمد بن يزيد: واحدٌ الأحقاف جِفْفٌ وهو رمل مُكَيْرّ ليس بالعظيم وفيه اعوجاج» 
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قال: ويقال : احقوفّفَ الشيء إذا اعوج حتى كاد يلتقي طرفاه» كما قال : 
سَمَاوة الهلال حتّى احقمَوْقَمًا 
1 [ديوان العجاج: ]٤4٩‏ 
وانصرف الأحقاف وإن كان اسم أرض لأن فيه ألفاً ولاماً. قال سيبويه: واعلم أن كل ما 
لا ينصرف إذا دخلته ألف ولام او أضيف انصرف وذ حلت ادر E‏ وهو الرسول. 
ويجوز أن تكون النذر اسماً للمصدر. قال الفراء [معاني القرآن: ٣‏ ] : ين بين يبه من قبله 
وين > حَلْفِو من بعده الا تَعْبذوا إلا الل أن في موضع نصب أي بأن ج أحاف ليك 
عَذَابَ ب ؤم عطيم) نعت لليوم ولو كان نعتاً لعذاب لنصب. ولا يجوز الجوار في كتاب الله تعالى 
لما راوه مَارضاً) ]۲٤[‏ 
قال محمد بن یزید: لما راوه عَارضاً) فيه جوابان: يكون التقدير : فلمًَا رأوا السحاب 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤٤١/٤‏ وإن كان لم يتقدم للسشحاب ذكر لأن الضمير قد عُرف ودل 
عليه (عارضا) » والجواب الآخر أن يكون جواباً لقولهم «كأتنا بما تَمِدنًا) أي فلمّا رأوا ما 
يوعدون عارضاً «مُسْتفَبل آرييتهم) يقذر فيه التنوين» وكذا الوا هَذَا عاض مُمْطرنًا) أو مِمطرّ 
لنا» کما قال: 
يارب غابطئالو كا يَطلبْكم 
[دیوان جریر: ]٩٩‏ 
أي غابط لنا بل هُوَ ما اسْكَعْجَلْتّمْ بو قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠١/۳‏ وفي حرف عبد 
الله: قل بل ما استعجلتم به هي ريج فيها عذابٌ أليمْ. قال: وهي وهو مثل يِن سي يى [القيامة : 
۷ ويْمُنّى . من قال: هو ذهب إلى العذاب» ومن قال: إهي) » ذهب إلى الريح. 
$ . . قَاضبَځُوا لا يُری إلا مَسَاكِنَهُمْ. .) ]۲٠[‏ 
هذه قراءة أهل الحرمين وأبي عمرو والكسائي» وهي المعروفة من قراءة علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه وابن عباس. وقرأ الأعمش وحمزة وعاصم أَأاضبَحوا لا يُرّى إلا مَسَاكِنْهُ) 
وهي المعروفة من قراءة ابن مسعود ومجاهد» وقرأً الحسن وعاصم الجحدري (فاصبحوا لا رى 
إا مَسَاكِنهُْ) بالتاء ورفع المساكن على اسم ما لم يسم فاعله. وهذه القراءة عند الفراء [معاني 
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م رس وی ی ce‏ س 
ل ص ن القری وصرفنا الب له ۾ رجعون @ فلولا رهه هم الذي ادوا من ن ا آله ه قرب تا ءالة ل 
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القرآن: ]٠١/۳‏ بعيدة؛ لأن فعل المؤنث إذا تقدم وكان بعده إيجاب ذكرته العرب فيما زعم» 
وحكى: لم يقم إلا هندّ؛ لأن المعنى عنده لم يقم أحد إلا هندٌ. 

«ولَقذ مَكَنَاهُمْ فِيمَا إن مَحنَاكُمْ فيه. .) [۲۹] 

قال محمد بن يزيد: (ما) بمعنى الذي و إن بمعنى «ما) أي ولقد ماهم في الذي 
مكناكم فيه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٤٠/٤‏ «وَجَمَلنا لَهَمْ سَمْعاً وَاإْصًاراً دة فجاء السمع 
مفرداً وما بعده مجموعاً ففيه غير جواب : منها أنه مصدر فلم يُجمع لذلك» ومنها أن یكون فيه 
محذوف أي وجعلنا لهم ذوات سمع»› ومنھا آن یکون واحداً یدل على جمع فما اغى تی عَلْهُمْ 
سَمْعَهُمْ ولا أْصَارُهُمْ ولا أفْيدَنهُمْ تكون «ما) نعتاً لا موضع لها من الإعراب» وإن جعلتها 
استفهاماً كان موضعها نصباً. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]١/۴‏ «وَحَاق بهم ما گانوا به 
يَسسَهْرْوُون) أي عاد قال : وأهل التفسير يقولون: أحاط ونزل. 

«وَلَقَّذ أهلََئا ما حوْلَكُمْ مِنَ الفُرّى. . ) [۲۷] 

هذه لام توكيد. وقد عند الخليل وسيبويه بمعنى التوقع مع الماضي» فإذا كانت مع 
المستقبل أدت معنى التقليل» تقول: قد يقومٌ أي يقل ذلك منه. ٠‏ 

فلولا ئَصَرَهُمْ. .4 [۲۸] 

ولا وهلا واحد» كما قال : 

ِي ضصَوطري لَولا الكيي المُمَنَْعَا 
[دیوان جریر: ۳۳۸] 

أي هلاً «فُرَباناً ة4 يكون قرباناً) مصدراً» ويكون مفعولاً من أجله» ويكون مفعولاً 
ول اه4 بدل منه بل صلا عَنْهُمْ€ وإن شئت أدغمتَ اللام في الضاد. وزعم الخليل وسيبويه 
[الكتاب: ]٤٠٠٤/۲‏ أن الضاد تخرج من الشق اليمين ولبعض الناس من الشق الشمال 

وَدَلِك إنكمب) ذلك في موضع رفع بالابتداء إنک) خبره والهاء في و 
خفض بالإضافة ومثله سواء في الإعراب والمعنى. قال e‏ ۳/]: إفكٌ وأقكڭ 
مثل جذر وحَذّر أي هما بمعنی واحد. ویروی عن ابن عباس أنه قر ا آک4 على أنه فعل 
ماض» والهاء والميم على هذه القراءة في موضع نصب» وفي إسنادها عن ابن عباس نظر 
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ولذ صرف إيكَ تف من الجن يعون اران لما حرو الوا أنصوا مما فى ولوا إل ومهم 
کک رمتا إا سَممتَا ڪتبا ر ا د مر شس ل ب َيه َه 
ولل طن 2 ستنے 3 


I O O yy 
قال : حدّثنا عطاء بن السائب قال: سمعت أبا عياض يقرا ذلك انگ فعلى هذه القراءة يكون‎ 
معطوفاً على المضمر الذي في‎ SS وما گانوا‎ 
لأفكهُمْ ويكون المعنى وذلك أرداهم وأهلكهم هو وافتراؤهم إلا أن العطف على المضمر‎ 
المرفوع بعيد في العربية إلا أن يؤكد ويطول الكلام لو قلت: قمتُ وعمررٌء كان قبيحاً حتى‎ 
تقول: قمتٌ أنا وعمرو أو قمت في الدار وعمرو. والوجه الثاني أن يکون رمَا گاٺوا يرون‎ 
معطوفاً على ذلك أي وذلك أهلكهم وأضلهم وافتراؤهم أيضاً أهلكهم وأضلهم.‎ 

والقراءة البيّنة التي عليها حجة الجماعة «وذلك إنم) أي وذلك كذبهم» وما كانوا 
يفترون) على هذه القراءة معطوف على إفكهم أي وذلك إفكهم وافتراؤهم تكون ما والفعل مصدراً 
فلا تحتاج إلى عائد لأنها حرف» فإن جعلتها بمعنى الذي لم يكن بد من عائد مضمر أو مظهرء 
فيكون التقدير: والذي كانوا يفترونه ثم تحذف الهاء ويكون حذفها حسناً لعلل منها طول الإسم» 
وأنه لا یشکل مذگر و و رأس آية» وأنه ضمير متصل» ولو كان منفصلاً لبعد الحذف» 
وإن کان بعضهم قد قرأً وتا عل ای حن [الأنعام: ٤‏ بمعنی على الذي هو أحسن» 
وتأوّل بعضهم قول سیبویه [الکتاب: ۲/۱] «هذا باب علم ما الكَلِمْ» بمعنى الذي هو الكلمء ورو 
بعضهم هذا باب علم ما الكل بغير تنوين على أنه حذف. أيضاً هو وفيه من البعد ما ذكرناء فإذا 
کان متصلاً حسَْنَ الحذف كما قرىء «وفيهًا ما هيه الامش [الزخرف: ]۷١‏ وتشتهيه» وحكى 
أبو اسحافق «وذلك أأنكهُ) أي أكذبهم . 

ولذ صَرَفا اليك قرا مِنَ الجنٌ. .) [۲۹] 


(إذ4 في موضع ما فل ي (إصرفنا) وقفناهم لذلك فَسْمّيّ صرفاً مجازاً (فلمًا 
ُضِيًٰ) أي فرغ من تلاوته ولوا إِلّى فُوْمِهِمْ مُنْذْرِينَ أي مخرفين من ترك قبول الحق» ونصب 
#منذرين€ على الحال. 
الوا يا وما إلا سَمِعىًا كَاباً. .) ]٠٠1‏ 
وأجاز سيبويه [الكتاب: ]۳/١‏ في بعض اللغات فتح أن بعد القول. «أنزلَ مِنْ بَعْدِ مُوسّى . 
مُصَدَقاً ما يِن َيه هدي إلى الح «بهدي) في موضع نصب؛ لأنه نعت لكتاب» ويجوز أن 
يكون منصوباً على الحال» وهو مرفوع؛ لأنه فعل مستقبل. 
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روو 


اریت کیا ل لار الس مدا پالسی قال بی وا ال ار کر تفرد €3 


يا قُوْمتا أجيبُوا داعي الله وَآمنُوا په يَغْفِز لَكَمْ. .) ]۳١1‏ 

جواب الأمرء وكذا ود جرگ . 

«أوَلَمْ يروا أنٌ الل الْذِ حَلَقَ السَّموَاتِ وَالأزض وَلَمْ يَعْيّ بِحُلْقَهنُ. .) [۳۳] 

ليس من التعب وإنما يقال في التعب: آغيا ييي وَعَييَ بالأمر يى وَعيّ به إذا لم يجه له 
قادر» هذه قراءة e‏ ونافع وابن كثير وأبي عمرو ا ا e‏ 
أن القراءة e‏ لان الباء اتا تدخل في النفي یخان ا عمرو 
والكسائي كيف جاز عليهما مثل هذا حتى غلطا فيه مع محلهما من العربية . قال أبو جعفر : وفي 
هذا طعن على من تقوم الحجة بقراءته ومع ذلك فقد أجمعت الأئمة على أن قرؤوا او ليس الذي 
حَلَقَ السّمواتِ والأرض بمّادر) ولا نعلم بينهما فرقاًء ولا تجتمع الجماعة على ما لا يجوز. 

وقد تكلم النحويون في الآية التي أشكلت على قائل هذا فقال الكسائي: إنما دخلت الباء 
من أجل «لم) وهذا قول صحيح› وسمعت علي بن سلیمان یشرحه شرحا بنا قال : الباء تدخل 
في النفي فتقول: ما زيڏ بقائم» فإذا دخل الاستفهام على النفي لم يغيّره عمّا كان عليه فتقول: أما 
زي بقائم؟ فكذا قاور لأن قبله حرف نفي وهو [لم]ء وقال أبو اسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 
44۷/4[ الباء تدخل ف E‏ تقول: ظننت زيداً منطلقاًء ولا يجوز: 

ظننتٌ زیداً بمنطلتق فإن ج جئت بالنفي قلت : ما ظننت زيداً بمنطلق› فکذا قوله جل وعرً: «اوَلَمْ 
ا مي لِه مّاور) والمعنی : أو ليس الذي خلق 
oy‏ 

قال آبو جعفر : E‏ لم صارت الباء في النفي ولا تكون في الإيجاب؟ فالجواب 
عند البصريين آنها د توكيداً للنفي ؛ لأنه قد يجوز ألا يسمع المخاطب #ما) أو يتوهم الغلط 
فإذا جئت بالباء علم آنه نقي . وأما قول الكوفيين الباء في النفي حذاء اللام في الإيجاب . 


«وَيَْم يُعْرَضٍ الَذِينَ كَمَرُوا عَلَى الَار. . ]۳١[‏ 


۹۸۹ ٠٠ سورة الأحقاف› الاآية:‎ - ٦ 
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. .بَلاعْ. .¢ [۳] 

في معناه قولان: أحدهما أنه بمعنى قليل. يقال: ما معه من الزاد إلا بلاغ أي قليلء 
والقول الآخر أن المعنى : فيما وُعِظّوا به بلاغ» كما قال الأخفش [معاني القرآن: 44۸/4]. قال 
بعضهم : البلاغ : القرآن. وهو مرفوع على إضمار مبتدأ أي ذلك بلاغ» ومن نصبه جعله مصدراً أو 
نعتاً لساعة هَل يهك إلا الوم القَاسفُونّ أي من فَسَق في الدنيا. ويقال: إن هذه الآية أرجى 
آية في القرآن إلا أن ابن عباس قال: أرجى آية في القرآن وك ريک لذو سْفِرة إِلَس مَل هد4 
[الرعد: .]١‏ 


۹۹۰ ۷ - سورة محمد» الآية: ۱ 


وال قرا قروا وصدوأً عن سیل آله أل صل اسهم ن 


شرح إعراب سورة محمد ما 
ندا ر الیک الي 


«الذِينَ كفَرّوا وَصَدُوا عَن سيل الله أضلٌ أمَالَهُمْ. .) ]١[‏ 

«(الذين) في موضع رفع بالابتداء وهو اسم ناقص «كفروا) من صلته (وصدّوا» معطوف 
على «كفروا). (وصدوا) بزيادة ألف بعد الواو وللنحويين في ذلك ثلاثة آقوال: فمذهب 
الخليل رحمه الله أن هذه الألف زيدت في الخط فرقاً بين واو اللإضمار والواو الأصلية نحو [لو] 
فاختيرت الألف؛ لأنها عند آخر مخرج الواو. وقال الأخفش: لو كتب بغير ألف لقرى «كَمَرّ 
وَصَدّ4 ففرّق بين هذه الواو وبين واو العطف. وقال أحمد بن يحيى: كتب بألف ليفْرّق بين 
المضمر المتصل والمنفصل فيكتب صدوهم عن المسجد الحرام بغير ألف ويكتب صدوهم بالف : 
کما تقول: قاموا هم . 

قال أبو جعفر: فهذه ثلاثة أقوال أصحها القول الأول لأن قول الأخفش يعارض بأنه قد 
يقال: كفْرَ وأفْعّلَ فيقع الإشكال أيضاً وقول أحمد بن يحيى في الفرق إنما جعله بين المضمرين 
ولیس يقع في قاموا مضمر منصوب فیجب على قوله آن یکتبه بغير ألف وهو لا يفعل هذا ولا 
أحد غيره. ومذهب الخليل رحمه الله مذهب صحيح . وهذا في واو الجمع خاصة فأما الى فى 
الواحد نحو قولك: هو يرجو فبغير ألف؛ لأنها ليست واو الإضمار وهي لام الفعل بمنزلة الواو 
من [لو] فكتابتها بالألف خطاأء وإن كان بعض المتأخرين قد ذكر ذلك بغير تحصيل» ورأیت آأبا 
إسحاق قد ذكره بالنقصان في النحو وذكر أنه خاطبه فيه . ومن العرب من يقول: اللدون جذ 
ا ا 

فما ما رواه مجاهد عن ابن عباس في قوله جل وعڙ: الَِينَ گقَرُوا وَصَدّوا عَنْ سيل 
الله آهم كفار أهل مكة فجعل الآية فيهم خصوصاًء والظاهر يدل على العموم فيجوز أن تكون 
نزلت في قوم بأعيانهم ثم صارت عامة لكل من َل فعلهم. 


۷ _ سورة محمد الآية: ٤-۲‏ ۹۹۱ 
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ر گا ا اه لأر م مم وکن ناڪم يعض لي فوا ف سيل َه ن بل امم 9 سم 


«وَالَِينَ اموا وَعَولُوا الصًالحَات) [۲] 

وكذا وَالَذِينَ منوا وَعَملُوا الصًَالِحَاتِ4 فقول ابن عباس أن هذا نزل في الأنصار خاصة 
وهو بمنزلة ما تقذم» والذين) في 2 رفع بالابتداء» والخبر مر گفر عَنْهُم سا توغ وَاضلَح 
ال4 قال مجاهد عن ابن عباس: أي آمرهم . وروى الضخاك عنه: أي شأنهم . ا جعفر 
والبال في اللغة يعبر عنه بالأمر والشأن والحال. قال محمد بن يزيد: وقد يكون للبال موضع أخر 
يكون بمعنى القلب . يقال: ما يخطر هذا على بالي أي على قلبي . 

َلك بأ الْذِينَ كَفَرُوا ابوا البَاطِلّ . .) ۳1] 

(ذلك) في موضع رفع على إضمار مبتداً أي الأمر ذلك» ويجوز أن يكون في موضع رفع 
بالاخداء وما بعذة خبرة» ويكون ذلك إفارة إلى الإضلال والهدى. والغرت قد تشي إلى شين 
بذلك فمنهم من يقول ذانك. eee‏ يقول في قول 
سيبويه : ظننت ذلك» ولم يعدها إلى مفعول آخر: إن ذلك إشارة إلى شيئين » کأن قائلاً قال : 
ظننت زيداً منطلقاًء فقال له آخر: قد ظننت ذلك . 

«إذا لَقَيعُمْ الذِينَ كَمَرُوا قَضَرْبَ الراب . .4 ]٤[‏ 

مصدر. أي فاضربوا الرقاب ضرباً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۶ وقيل: هو على 
الإغراء» هذا قول الفرَاء [معاني القرآن: ۳ ۷] . حگی إا الخ لخنتْمُوهُم ف قَشدٌوا الوَنَاقَ) أي لعلا 
يهربوا او یلتک هم مکرو والإثخان المبالغة بالضرب مشتق من قولهم : شيء ثخين أي 
متكاثف . فإمًا مَناً بعد وَإِمّا فِدَاء) مصدران وحذف الفعل لدلالة المصدر عليه ولأنه أمر. 
E‏ وأما الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۷ه] فحكى أنه ممدود إذا كُسرَ أوله 
e‏ وحکی: قم فدی لك. 

حى َصَحَ الحَرْبٌ أوْرَارََا) أهل التفسير على أن المعنى: حتى يزول الشرك» والضمير 
عند الفرّاء [معاني القرآن: ]٥۸ ٥۷/۳‏ يحتمل معنيين: أحدهما حتى تضع الحرب أوزارها أي 
آثامهم» والمعنى الآخر أن يعود على الحرب نفسها. قال أبو جعفر: الحرب في كلام العرب 
مؤلغة» ويصعرونها بغير هاء فيقولون: حُرَبْبّ» ومثلها قوس وذودٌ يصعُران بغير هاء سماعاً من 


العرب. 


۹۹۲ ۷ - سورة محمد الآية: ٠١-٠١‏ 
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ذلك وَلَو ياء الله لانَصَرَّ نه (ذلك) في موضع رفع أي الأمر ذلك [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : [Vv /o‏ أنه لو شاء الله منهم ۰ ولکنه أراد أن يثيب المؤمنين» وكانت الحكمة 
ا وقد بيّن ذلك جل وعر بقوله و كن ليلو بَعْصَكمْ ببَْض4 
ودين لوا في سيل الله كَل بُضِلّ اغمَالَهُبٍ) هذه قراءة ار ر ونافع وابن کثیر 
وعاصم والأعمش وحمزة والکسائي» وقرأً عاصم الجحدري (رالذينٌ لوا في سبل اللو › وقرأً 
أبو عمرو والأعرج «يلوا» وعن الحسن أنه قرأ إفشلوا)» مشذدة. 

فالاو ر و ا جه الجماعة وهي أبن :في المعتى: قد زه 
بعض أهل اللغة أنه يختار أن يقرأ (قاتلوا) لأنه إذا قرأ «فَيِلُوا) لم يكن الثواب إلا لمن فُيِلّء 
وإذا قرأ لوا لم يكن الثواب إلا لمن قََلّء وإذا قرأ (قاتلوا) عم الجماعة بالثواب. وهذه لعمري 
احتجاج حسنْ» غير أن أهل النظر يقولون: إذا فُرِيء الحرف على وجوه فهو بمنزلة آیات کل 
واحدة تفيد معنى › وقد قال النبي َي «أوتيت جَوايع الكل [م: 1 ۲, حم : .[0۰/Y‏ 

یا يها الَذِينَ منوا إن د َنصرُوا الله يَنصرْكمْ . .€ [Vv]‏ 

قيل : المعنى إن تنصروا دين الله وأولياءء فجعل ذلك نصرةً له مجازاًء ينصرّكم في الاّخرة 
أ اق الاد ي وروى الضخاك عن ابن عباس: يَنْصَرْكُمْ على عدوكم «وَبْكَبّف 
افدَا ک4 قيل: في موضع الحساب بأن يجعل الحجة لكم . 

وَالَذِينَ كُقَرُوا. . ) [۸] 

a ea‏ ویجوز أن يكون في موضع نصب على إضمار فعل يمسر 
«فتغسا لَهُمْ وَاضل اْمَالَهَمْ معطوف على الفعل المحذوف . 

«ذَلِك بانهُمْ كرِهُوا ما أنرَلَ الل فَأخبَطٌ أعمَالَهُمْ) [4] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: /۸]: كرهُوا نزول القرآن ونبوّة محمد يلا . 

ألم يَسيرُوا في الأزض فينظرُوا. .) ]٠١[‏ 

في موضع نصب عل أنه جواب» ويجوز أن يكون في موضع جزم على أنه معطوف»› 
والجزم والنصب علامتهما حذف النون. «ْگَيْفَ گان مَاقِبةٌ الْذِينَّ) اسم كان ولم يقل: كانت لأنه 
تأنيث غير حقيقي وخبر «كان) في «كيف) › «وَلِلْافرينٌ امتالهًا) روى الضخاك عن ابن عباس 


۷ سورة محمد الآية: ٠١-١١‏ ۹4۹۳ 
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قال: عَذَابّ زل مِنّ السّماءِ ولم يكن بَعْد. وقال أبو إسحاق [مماني القرآن وإعرابه: /۸] في 
الضمير الذي في أمثالها أنه يعود على العاقبة. 

ذلك بان اللة مَْلَى الَيِينَ منوا وَأنُ الكافِرِينَ لا مَوْلّى لَهُمْ. . ]١١[‏ 

روى إسرائيل عن سماك عن عِكرمة عن ابن عباس َلك بان الله مَْلَى الَذِينَ منوا قال : 
ناصرهم . قال الفرّاء [معاني القرآن: ۹/۳ه]: وفي قراءة عبدالله ذلك بأن الله ولي | للِينَ آمنوا» 
وهذه قراءة على التفسير. وقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : /۸]: في معنى ذلك بأن الله 
برل الاين ارا في تجح اتزر هة ر هدايع والبش رط عدر وهذه الأقوال متقاربة 
دو ي ا أن المولى الول . وهو معنى ما قال ابن عباس: إن المولى الناصر» وعلى هذا 
تول قول النبي ى و «من كنت مولاه فعليٰ مولاه) [ت: ۳۷۱۳ حم: ۱/] أي من کنت أتولاه 
وأنصره فعلي يتولاه وینصره. وقیل : المعنى من کان يتولاني وينصرني فهو یتولی عليًا وینصره . 
ويبيّن ذلك ما حذثناه علي بن سليمان عن أبي سعيد السكري عن يونس» عن محمد بن المستنير 
قال: إن سال سائل عن قول الله جل وعرّ: َلك بان الله مَْلّى الَْينَ منوا وَانُ الافِرينَ لا 
فالجواب أن المولى ههنا الولي وليس الله جل وعرّ ولي الكافرين» وأنشد: 

فْعْدث كلا القَرجَيْنٍ تَحسِب آنه مولى المَخافة خَلفُهًاوآمَامُهًا 

أي ولي المخافة. 

. . والارٌ موی لَهُمْ. .) ]۱١[‏ 

لوالنار) مرفوعة بالابتداء ولإمثوئ) في موضع رفع على أنه الخبر» وأجاز الفرّاء [معاني 
الفرآن: ]٠۹/۳‏ أن يكون مثوى) في موضع نصب ويكون الخبر لهم . 

«وَكايٰ مِن قُزية ِي اشد وة ِن فَريكَ الي أخْرَجَنك) ]٠۴[‏ 

التقدير: وكم من أهل قرية. وهي آي دَحَلّث عليها كاف التشبيه. قال الفرّاء [معاني القرآن: 
۴ في معنی ولي جرخت : التي أخرجك أهلها إلى المدينة هلکا هلکا مم فلا نا صر له 
قال الفرّاء: جاء في التفسير: فلم يكن لهم ناصر حتى أهلكناهم» قال: e‏ صر ْ4 
اليوم من العذاب . 


۹۹4 ۷ _ سورة محمد الاآية: ١۷-٠٤‏ 


اف کان عل ن ن کیو کمن رن لم سو نے واوا آرم 9 کک اسر يا o‏ 
ن کیو کت یرل ت ا کر گر و ارين ونر من عسل مصفى ويم فا ِن 
)0 2 ررر € چ 5 4 ع و 8 ت 4 2 
کل لمر عفر من و د هو خلبد في لار وسوا ما 4 ٤ھ‏ ب کک 


یك حى إا رجو يِن عنوك الوا لري أو ايام مادا كال ءانا أولك لين بم أ عل شري 
هوا ھر اچ الین اهدو ادر هکی ادم فور 


«اقَمَنْ كان عَلّى بَيئة مِن رَبّهِ. . ]١٤[4‏ 
على اللفظ ولو كان على المعنى لقيل : كانوا على بَيَة من رتّهم» وکذا «گمَنٰ رين لَه سُوءُ 


ِ4 ولم يقل : : لهم سوء أعمالهمء وبعده <وَانَبمُوا هام4 على المعنى» ولو كان على 
اللفظ لكان واَبحَ هواه. 

مَل الجَئة المي وَجِدَ المُعْمَونْ. . ٠١14‏ 

وفي معناه أربعة أقوال : قال محمد بن يزيد: قال سيبويه [الكتاب: ]۷١/١‏ : أي فيما بُنْلّى 
ee‏ وقال يونس : مَثلٌ بمعنى صفة ومثلّةُ فيما ذكرناه مكل اريت 
کفروا رَه اعمهز کرماږ [إبراهیم: ۱۸] قال محمد بن یزید: وکلا القولین حسنٌ جمیل وقال 
الكسانن: PS‏ أي مثل هؤلاء في 
الخير كمل هؤلاء ف في الشر أي هؤلاء كهؤلاء. والقول الرابع عن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : 
8 قال : مَل الجَنَة الي وعد المَُمُودَ تفسير لقوله جل وعرّ: إن أله يذَكْل ارين ءامنا 

ولوا حت جلت ری , بن نها الأنمدر [الحج: ]٠‏ ثم فسّر تلك الأنهار. فالمعنى : مَكَل 
ال ية التي وعد المَفونَ) مما قد عرفتموه في الدنيا من الجنات والأنهار جتَة (فيها أنهار من مَّاء 
غير آسن) وفي قراءة أهل مكة فيما ذكره أبو حاتم غير أشن) على فُعْل يقال: أسَنَ الماء يأسِنُ 
a‏ ياس سن أسَناً فهو أسِنٌْء وتحدّف الكسرة للقلها فيقال : أسْنّْء إذا 
أنْتَنَ . فإن تغيّر قالوا ا ادام ا ریا ڈوانھار ین کنر لا رنشا ری نعت خمر بمعئی 
ذات لله ويجوز لدة نحت لأنهار: ويجوز النصب على المصدر»ء كما تقول : هو لك هة (گمَنْ هو 
حال في النار4 الكاف في موضع رفع وهي مُرافعة كول عند الكسائي كما بيّناء وأما الفزاء معاني 
القرآن: ]٠١/۳‏ فالتقدير عنده: أمَنْ هو في هذه الجنات كمن هو خالد في النار؟ وسوا مء حَويما 
َقَطَ امْعَاءَ جمع معن وهو پذگر ویؤئٹ. وروى أبو أمامة الباهلي عن النبي َة في قول الله 
جل وعرَ: .7ر سفوا مَاءَ حَميماً فَقَصّعَ امْعَاء هم قال: «إذا قُرَبَ منه تكرهة وإذا دي منه شوى 
وجهه ووقعت فروة رأسه ولحم وجهه فيه فإذا شرب قَطْحَ آمعاءء وخرج مِن دبرا . 


نهم مَن يَسَْمع يك . 1١١14.‏ 
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ل لله إل 


على لفظ «مَنْ) حى إا خرَجوا مِنْ عِنْيك َالو لَِيِينَ اوو الملّ) على المعنى. .قال 

عبد الله بن بريدة: قالوا ذلك لعبد الله بن مسعود: «أَوْلَيك الَيِبنَ َع الله عَلّى فُلُوبهمْ واا 
أهْوَاءَهُمٌ على المعنى أيضاً. 

«وَالَيِينَ اهنَدَوا. .€ أي قبلوا الهدی وعملوا به طرَاَهُمْ هُدیٌ) قال آبو جعفر: قد ذكرناه. 
ومن حسن ما قيل في الضمير أن المعنى : O‏ والبراهين 
والدلائل والحجج على رسوله ية فيزداد المؤمنون بها بصيرة ومعرفة . 

هل يَنْظَرُون إلا السَاعَةٌ أن نيهم بَغْذً. .4 ]٠۸[‏ 

هذه القراءة التي عليها حجة الجماعة. وقد حكى أبو عبيد أن في بعض مصأحف الكوفيين 
أن تأتيهم) وقريء على إبراهيم بن محمد بن عرفة عن محمد بن الجهم قال : حدّثنا الفرّاء قال : 
حدثني أبو جعفر الرؤاسي قال: قلت لأبي عمرو بن العلاء ما هذه الفاء في قوله «قَمَد جَاء 
3 شرَاطهًا# قال : هي جواب للجزاءء قلت : إنما هي ان ¿ تاتهمْ4 فقال : معاذ الله إنما هي إن 
تأتهم4. قال الفرَاء [معاني القرآن: ۳/ :]٦١‏ اا قال: وهي 
في بعض مصاحف الكوفيين إن تأيه بسنة واحدة ولم يقرأ بها أحد منهم . قال أبو جعفر: ولا 
يُعرّف هذا عن أبي عمرو إلا من هذه الطريق . والمعروف عنه أنه قرأ أن تأتيهم# وتلك الرواية 
ee‏ مخالفة للسواد» والخروج عن حجة الجماعة. ومن جهة المعنى ما هو أكثر» وذلك 

آنه لو کان لإن ناهم بغت لكان المعنى يمكن أن تأتي بغتةٌ وغير بغتةء وقد قال الله جل وعرً: 

ل تأیک إلا بد4 [الأعراف: ۱۸۷]. 

َد جَاء اشْرَاطهًا) جمع شَرَط أي علاماتها. قال الحسن: موت النبي بي من علاماتهاء 
وقال غيره: بَعْتٌ النبي بيه من علاماتها؛ لأله لا نبي بعده إلى قيام الساعة. وقد قال (عليه 
السلام): «أنا والسَاعةٌ كَهاتَينٍ» [خ: ٦۰٤‏ م: ۰۷۳۲۹ ۳۳۰ ت ۱٤‏ حم: [۱۲٤/۳‏ قال محمد 
ابن بريد انما قبل: شرط لأن لهم علامات وهينات ليست للعامة «ئالى لهم إا جاءنهْم 
وْكْرَاهُمْ قال الأخفش [ممعاني القرآن: 144/۲]: أي فأنّى لهم ذكراهم إذا جاءتهم الساعة؟ 
لذكراهم# في موضع رفع بالابتداء على مذهب سيبويه» وبالصفة على قول الكوفيين . 

«فاعلَمْ. .) [۱۹] 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠١ /١‏ الفاء جواب للمجازاة أي قد بيّنا أن الله جل 
وعرّ واحد فاعلم ذلك . فأما مخاطبة النبي ية بهذاء وهو عالم به ففي ذلك غير جواب: قال أبو 
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الان ا ي ا اه وع مده مقن اللجرين ا الى ا امور ان 
یخاطب بهذا غیره مشل إن کت فی سك مما ارلا € [يونس: ]۹٤‏ وقيل : ناعلم علماً زائداً 
على علمك لأن الإنسان قد يعلم الشيء من جهات. وجواب رابع أن المعنى تحذير له من 
المعاصي أي فاعلم أنه لا إله إلا الله وحده لا يعاقب على العصيان غيره» ويد على هذا أن 
بعده واستغفر لذنبك كما تقول للرجل تحذَرُه من المعصية: اعلم أنك ميّت فلست تأمُرّه أن يفعل 
العلم وإنما تحذره من المعاصي. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١/١‏ : (والله يعم 
متقلبكم) أي مُتصرفكم «وّمثواكمْ) أي مقامكم في الدنيا والآخرة. 

(.. وَذْكرَّ فيها القتَالُ. . ]۲٠١[)‏ 

قال: (.. وَذْكرًّ فيها القِتَال. . ) أي فرض الى لَه . 

اة وَقَوْلُ مَعْرُوفٌ . . ]۲٠[)‏ 

فيه أجوبة فقال الخليل وسيبويه جوابان: أحدهما أن تكون (طاعةٌ وقول معروفٌ) 
مرفوعين بالابتداء أي طاعةٌ وقول معروفٌ أمثل» والثاني على خبر المبتدأ أي أمرنا طاعةٌ وقول 
معروفٌ . وقال غيرهما: التقدير: متا طاعة. وقول رابع أن يكون (طاعةٌ) نعتاً لسورة بمعنى ذات 
طاعة . «[إذًا عَرَمّ الأمُرٌ) أي جد الأمر. وقيل: هو مجاز أي أصحاب الأمر آي فإذا عرَمَ النبي ييا 
على الحرب فلو صَدَقوا الله في القتال لكان حَيْراً لهم من التعلّل والهرب» وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۱١ ٠۲/١‏ : أي لكان صدفهُم الله وايمانُهُم به خيراً لهم . 

«كَهَلْ مَسَيتُمْ إن تيبم أن تُفْسدوا في الأزْض. .۲۲[4] 

هذه القراءة التي عليها الجماعة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١/١‏ : ولو جاز 
عَسيثّم لجاز عَسِيّ رتكم فهي عنده لا تجوز البتّة . ويُروى عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه آنه 
قرا ان ثولّتُمٌ أي تولاكُمْ الناس على ما لم يُسَمّ فاعله (ان تُفيدوا في الأزضٍ) ان4 في 
موضع نصب خبر عَسَيْتّمْ. وهذه اللخة الفصيحة» ومن العرب من يحذف «أن) من الخبر» كما 
قال : 

عى اله التي انسيت في ابوروا قر قرب 
ومن العرب من يأتي بالاسم في خبرها فينصبه فيقول: عسى زيدٌ قائماً. 


۷ - سورة محمد الآية: ۲٠-۲۳‏ ۹۹۷ 
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ويك الَذِنَ لَعََهُمُ الله قَأصَمْهُمْ وَأعمَى أبِصَارَهُمْ. .4 ]۲۳١1‏ 

ثم قال جل وعرّ بعد: «أقَلا ينَدَبْرُونَ القَرَآن) ]۲٤[‏ 

وقد تقدّم وصفهم بالصّمم والعمى» فمن أصح ما قيل في هذا وأحسنه أن المعنى : أولئك 
الذينَ لهم الله فلم يُيْلهُّمْ ثواباً فهم بمنزلة الصمَّ لا يسمعون ثناء حسناً عليهم» ولا يبصرون ما 
يُسَرّون به من الثواب» فهذا جواب بيّن. وقد قيل: إنه دعاء» وقد قيل: إنهم لا يُسمَعُونَ أي لا 
يعلمون. وقد تأول بعض العلماء حديث أبي هريرة عن النبي ي : إن الميَتَ لَيَسْمَعُ حَفْقَ 
الهم [خ: ۱۳۳۸ م: ٩٤۷۱ء ۷۱٤۷‏ د: 4۷۲ ن: ]٥۰٤۸‏ أي لَيَْعلمُ . وتأول حديث النبي ي في 
أهل القّليبٍ الذي قتلوا يوم بدر حين خاطبهم فقال: «هل وَجَّذئّم ما وعَدَ ربكُمْ حَفاًه [م: ۷1 
ن: ۲۰۷۳ حم: ۳۸/۲] ثم أخبر أنهم يسمعون ذلك فتأؤّل صاحب ذلك التأويل على أنهم يعلمونه» 
واحتج بقول الله عز وجل: إك لا سيم امون [النمل: ]۸٠‏ وهذا التأويل قد رده جماعة من 
العلماء على مُتأوّليه؛ لأن النبي ي هو المُبينُ عن الله عر وجلٌّء وهو القائل: إِنّ المت لَيَسْمَُ 
فق نعالهم» والمخبر بعذاب القبر ومساءلة الميت وكذا أكشر أصحابه على ذلك يُخبرُون بتأدية 
الأعمال إلى E‏ أن يقال: إن الله جل وعرَ يدي إلى الموتى من بني آدم ما 
شاء على ما شاء» ویعذڏّب من شاء ممن يستحق بما يشاء فأما قوله جل وعرّ: #وما ما نت يع من 
فی القبور) [فاطر: ۲۲] راك که شیم ۲ E‏ [النمل: ]۸٠‏ فليس فيه مخالفة لهذا : وإنما المعنى - 
والله أعلم - إنك لا تسم الموتى بقدرتك ولا بقوتك» ولكن الله جل وعرّ يُسمعُهُم كيف يشاء» 
ويدلّ على هذا أن بعده وما أت ّى لني ع صَلَلنَهر4 [النمل: ]۸١‏ أي لست تهديهم أنت 
بقدرتك ولکن الله جل وعر يهدي من یشاء بلطفه وتوفیقه. 

(افلاً يَتَدَبَرُون القُرآنٌ. .) أي فیعملون بما فيه ویقفون على دلائله (ام عَلَّى فُلُوب 
امالا آي أقفال تمنعهم من ذلك . 

ون الْذِينَ ازتدُوا َلَّی أذْبَارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما ت َء تبَِنَ لَهُمْ الهْدَى . .¢ [o1‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۱۳/۰]: رجعوا بعد سماع الهدى وتبيينه إلى الكفر 
الشَيْطانْ سول لَهُمْ انى لَهٍْ4 هذه قراءة أكثر الأئمة» وقرأ أبو عمرو والأعرج وشيبة وعاصم 
الجحدري «وأملِيّ لهم على ما لم يُسمٌ فاعلهء وقرأ مجاهد وسلام ويعقوب لواملي لَه 
بإسكان الياء فالقراءة الأولى بمعنى وأملى الله جل وعزّ لهم» والقراءة الثانية تؤول إلى هذا 
المعنى؛ لأنه قد عَلِم أن الله تبارك وتعالى هو الذي أملى لهم» والقراءة الثالثة بيَنة أخبر الله جل 
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وع آنه يملي لهم. والکوفیون یمیلون (واملّی لهم لان الف لالا ر ى 
مذ لَه في العمر ولم يعاجله بالعقوبة وهو مشتق من الملاوة» وهي القطعة من الدهر ومنه ملاك الله 
جل وعرَ نعمته : وتّملَ حبيبك»› والمَلَوَانِ: الليل والنهار : 

وديك باتهم قالوا ين كرموا ما نَل الله. .) ]۲٠[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٤/٠‏ أي الأمر ذلك الإضلال فإنهم قالوا لليهود: 
سنطيعكم في بعض الأمر أي في التضافر على عداوة محمد ي «وَاللة يَعْلَمّ أسَرَارَهم) هذه قراءة 
أكثر الأئمةء وقرأ یحیی بن وثاب والأعمش وحمزة ة والكسائي «واللة يَعلَم إِسرَارَمُمٍ وهذا مصدر 

من أسرٌء والأول ج سر [معاني القرآن للفراء: ٠ ]٦۳/۴۳‏ 

َكيف إِذا تَوفْنْهُمٌ المَلائكةٌ. .4 [۲۷] 

فيه حذف آي فکیف تکون حالهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٤/١‏ «يَضربُون وجومَهم 
بار قال مجاهد: أي وأستاههم ولکن الله جل وعڙَ کريم ڀُکٽي . 

ذلك بانَهُمْ انبَمُوا ما أسْحط اللة. .€ [۲۸] 

اي لك جزازشم بان اتسر الشيء الذي اسخط الله من ترك متابعة النبي کل (وگرموا 
رضوَانة) أي اتباع شریعته والإیمان به [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 1[ «قأحبظ اغمَالٍُ) أي 
فأحبط ذلك› ويجوز أن يكون المعنى فأحبط الله جل وعرّ ما عملوا من خير بكفرهم . 

آم حَسِبَّ الْذِينَ فِي فَلُوبِهِمْ مَرَض. .) [۲۹] 

عن ابن عباس قال: هم المنافقون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٠]٠١/١‏ قال: والمرض : 
الشك والتكذيب ان لن يُخْرجّ ج الله اضعَانهم) قال: عداوتهم للمؤمنين قال محمد بن يزيد : 
الضعْنُ ما تَضمرهُ م من المكرُووِء ENE,‏ 

وول اء لارَياكهُ رفم يسماهُمْ. .) ]۳١[‏ 

ويقال في معناه سيمياء ء «وَلَتَعرِتَهُمْ فِي لَحْنِ القَوْلٍ) عن ابن عباس قال : : فما رأى النبي يلا 
منافقاً فخاطبه إلا عرفهء قال محمد بن يزيد : في لحن القول في فحواه وفي قصده من غير 
تصريح › قال : وقريب من مغناه التعريض . وفي الحديث عن النبي يه «إنكم تختصمون إلي 
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وای 2 اوم چو ا ےم ایل ا r e‏ ص رو 9ص ت 4 
وتلوم حى تار المجھیی منک ایی ولوا بار @ ل لیت گنروا وَصوا عن سيل اله 


ری ر 2 1 


واوا السو من بن ما تن م ای لن یشرو آله کا رسخ افك © © ا الین “انرا 
لیوا اک دیبا الرس کک یلوا انتک 9 ایی کتروا سدوا عن سی آمو مائ وم كار 
2 ر کے 8 2 4 e‏ ا ا ر کے یو ر ا ا ES‏ 
فن يعقر آل یر ا ماد تھنوا ودعو إلى لکل واش آلدخلوت وائ مع وکن رک اكك 


ولَعَل بَعضَكُم يكُونُ ألحَنَ بِحْجَيِهِ من صاحبه فأقضي لَه على قدر ما أسمَحٌُ. فمن قضَيتُ له بشيء 
من حم آخیه فإنما أقطعٌ له قطْعَةٌ مِنَ النار» [خ: ۲٤١۸‏ ۷۱۸۱ م: ٤٤١١ ٤٤٤۸‏ د: ۳۵۸۳ ت: 
۹ء ن: ٥٤۱١‏ جه: ۲۳۱۷] قال محمد بن یزید: معنی «ألحنّ بخښتها أقصَدَ وأمصّى فيها. قال : 
ومنه قول النبي يلاء للشعدين حين وجُههما إلى بني قريظة «إن أصبتّماهُمْ على العَهْدِ فأعلنا ذلك 
وإن أصَبنُماهُم على غير ذلك فألحنا لي لحناً أعرفه ولا فنا في أعضاد المُسلمينَ» [السيرة النبوية لابن 
هشام ج ۳۔٤‏ ص ۲۲۱ ۲۲۲]. 

وتوم حى تلم المُجَامِِين ينُم وَالصًابرين. .4 ]۳١[‏ 

الابتلاء في اللغة الاختبار فقيل: المعنى لنشدّدن عليكم في التعبّد» وذلك في الأمر 
بالجهاد» والنهي عن المعاصي . ويدل على ذلك حتی نعلم المجاهدين منكم والصابرين [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج : ۱۹/۰] ونبو الخحبارگمْ) آي ما عملتم فيما ندنم به . 

إن الذِينَ كَقَرُوا وَصَدُوا عَن سيل الله لم موا وَهُمْ كار َلَنْ يَْفِرَ الل لَهُمْ. .) [۳4] 

دخلت الفاء في خبر إن لأن اسمها «الذين) وصلته فعل فأشبه المجازاة فدخلت فيه 
الفاء» ولو قلت: إن زيداً قَمُنطلِقّء لم يجز. 

فلا تَهنوا. .) ]۳١[‏ 

الأصل توهئوا حذفت الواو تباعاً وَنَدَعُوا) عطف عليه» ويجوز أن يكون جواباً. قال 
محمد بن يزيد: السَلْمٌ والسَلْمٌ والمُسالمة واحد وَانْثَم الأعلَوْن) قال مجاهد: الغالبون. «واللة 
مک4 أي ينصركم «وَلَن ركم أغْمَالَكّمْ قال الضخاك: أي لن يظلمكم» وقذره أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : ]1١/١‏ على حذف أي لن يُنقّصكم واب أعمالكم . وروى يونس عن الزهري 
عن سالم عن أبيه وعنبسة يقول: عن عمر عن النبي يلاء قال : «مَن فاتةُ صَلاة العَضْر فكأنما وَيَرَ 
أهلهُ ومالهُ) [خ: ۲ حم ۱٤۱١‏ د ١٤‏ ن: ۵۱۱ چه: ۰٨۸٩‏ حم ۲ أي نق وسلبٌ. 

قال أبو جعفر: وفي اشتقاقه قولان: مذهب الفرّاء [معاني القرآن: ]٠٤/۳‏ أنه مشتق من 
الوتر» وهو الذحل وهو قتل الرجل وأخذ ماله فالذي تفوته صلاة العصر لما فاته من الأجر 
والثواب بمنزلة من أَجِدٌ أهله وماله أي هو بمنزلة الذي َير . والاشتقاق الآخر أن يكون من الوتر 
وهو الفرد كأنّه بمنزلة من قد بقي منفرداًء وحْصّت بهذا لأنها في وقت أشغالهم وان 
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ح 


إا لوه الدنیا لیب لهو وین و وفوا ویک اریگ وکا بعک مرکم €9 إن کر 
يڪم نلوا اتد © کار کڑلہ تعر انشا ی سی اک تنگم کی یب ر 
ا و ر د 5 ا وان النقر وت توا تیل رما عبرم ثد 
یکر اشد © 4 


والأصل في يرك : َوْيَرْكُمْ حُِفّتِ [الواو» وهو يتعدّی] إلى مفعولين مثل وخاز موم فوم سبَوينَ 
رجلا [الأعراف: ]٠٠١‏ والتقدير عند الأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]1۹٠‏ : ولن يترکم في أعمالكم . 

(إِنْمَا الحَياة الدُنْيَا لَمِبٌ وَلَهْرّ. . € ]۳٠[‏ 

مبتدأ وخبره «وَإِنْ تَؤمِنوا وََنّموا) قال أبو إسحاق: وقد عرّفهم أن أجورهم الجنة قال: 
ویجوز ولا يناكم امْوَالَّْ) يريد على أن يجعله خبرأًء والجزم على العطف. قيل: المعنى : 
ولا يأمُرَكُمْ أن تفقوا أموالكم كلها في الجهاد ومُواساةٍ الفقراء. 

. . فَيخفِكمْ تَبْخُلُوا. . ) [۳۷] 

أي تمتنعوا مما يجب عليكم . قال أبو جعفر: وكذا البُحْلٌ في اللخة «وَيُخُرخ اضعَاتْ) 
قيل: أي ويخرج ذلك البخل أضغانكم [معاني القرآن للفراء: ]٦٤/۴‏ أي ما تضمرونه من امتناع النفقة 
خوف الفقر . 

«. .وَمَن يَبْخُلٌ نما . . 4 [۳۸] 

شرط وجوابه فما يَبْحُل مَنْ نَفْيِهٍ) أي إنما يعود الضرر عليه والعقوبة «واللة الكَيْ 
وان الفَرّاء4 آي فلم يكلفكم ذلك لتا علمة منكم وان َر ولوا يبدل قوم عبر عَيْرَكُمْ) قيل: إن 

تتولوا عن نصرة النبي يي يأتي بقوم آخرين بدلاً منكم «ثُمٌّ لا يووا امكالَكمْ) فيما فعلتموه. 


۸ - سورة الفتح› الآية: ٠-١‏ ۰۰1 


2 


واا ما کک تا ما © لير لك مه ما تمذم ِن َك وما تَأَحُرَ و يتم ليك هيك ما 
سیا © 


شرح إعراب سورة الفتح 


اقرا ا ر 
3إا قَتَخئا لَك فُنحا مُبيناً. .4 ]١[‏ 
الأصل إتناء حُذفت لاجتماع النونات. والنون والألف في «إنا) في موضع نصب» وفي 
فتحنا) في موضع رفع وعلامات المُضمر تكّفق كثيراً إذا كانت متصلة. والفتح ههنا فتح 
الحديبيّة. وقد توهُم قوم أنه فتح مكة ممن لا علم لهم بالآثار. وقد صخ عن ابن عباس والبراء 
وسهل بن حنيف أنهم قالوا: هو فتح الحديبيّة وهو صحيح عن أنس بن مالك كما قرئ على أحمد 
بن شعيب عن عمرو بن علي قال: حدثنا يحيى قال: حدَّثنا شعبة قال: حدَثنا قتادة عن أنس بن 
مالك إن فََختًا لَك فَنْحاً مُيناً قال : الحديببة . وصح عن النبي بيا أنه قال عند منصرفه من 
الحديبيّة : «لقد آنزلث عَلَيّ آبةٌ هي أحبْ إل مِنَ الدنيا وما فيهاء ثم تلا «5إنّا خا لَك كنا 
مبیناً» الآية [خ: ۰٤۱۹۰‏ 4۱۹۱ ۳۳ ۰۱۲ ٿت: ۳۹۲[ 


فإن قيل: لم يكن النبي به يحب الدنياء فكيف قال في هذا الفضل العظيم الخطير أحب 
إلي من الدنيا؟ وإنما تقول العرب هذا في الشيء الجليل فيقولون: هو أسخى من حاتم طيّ. 
والدنيا لا مقدار لها . وقد قال النبي به حين مر بشاة ميَتة «والله للذنيا أهْوَنُ على الله جل وعرّ 
من هذه على آهلها» [ت: ۲۳۲١‏ جه: ]٤4١١١‏ ففي ذلك غير جواب منها أن المعنى : لقد أنزلت 
علي آية هي أحب إليّ من الدنيا وما فيها لو كانت لي فأنفقتها في سبيل الله جل وعز. وقيل : 
خوطبوا بما یعرفون (فتحاً) مصدر «مییناً) من نعته . 

لِيَغْفِرَ لَك اللهُ. .4 ۲1] 

لام کي» والمعنی لأن. قال مجاهد: ما تقد تَقَدَّمَ مِنْ دَنْبك) قبل النْبوة وما تخر بعد 
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وص آنه ا عا © هو الى أَرّ نز اة فى فلو ألمُمينَ ليزدادا ليما م اينوم لله نود 

امون رن آنه یما ًا 9 نجل لزي و ون ا الانر خیلر فبا 

کے که ا عا چکےے ١۔وہ‏ ل et‏ م 

د ا و ی ما ل َب ألمي موقت ورين 

2 ا ر ال عَم ٤‏ ات ر اه َه O A RFA‏ 
رات تیدا © اہ جائ کون لایب 6ہ اله برب ع © 


النبوة» قال الشعبني مثله إلاً أنه قال: إلى أن مات . ويم ِعْمَتَةُ عَلَبْدَ . . عطف» قيل: يتم 
e E‏ قيل : طريق الجنة. 
قال محمد بن يزيد: الصراط : المنهاج الواضح. قال أبو جعفر: التقدير: إلى صراط ثم حذفث 
إلى . 

«وَيَنْصرَك الله. .€ [۳] 

عطف . «نَضراً عَزيزاً) مصدر «عزيزاً من نعته. 

«هُو الْذِي آنل السكيتة في لوب المُْمِبِين. .) ]٤[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: السكينة : الرحمة» قال محمد بن يزيد: السكينة 
ا اک E‏ و 
حسنِ إسلام المرء e‏ لا يَعْبِیه» [ت: ۲۳۱۷» ]۳۹۷٩‏ . 

ومن الرحمة الحديث أن النبي ية قبل الحسن بن علي رضي الله عنهما فقال له الأقرع بن 
حابس : إن لي لعَشّرة أولاد ما َبَلتُ واحداً منهم قط› فقال النبي ي : «من لا یرم لا برخم 
[م: ۲ , د: ۲۱۸ ت .]1٩۱۱‏ 

وفي بعض الحديث: «أرأيت إن كان الله سبحانه قَلَعَ الرحمة من فلك فما دبي“ [م: ٥۹۸١‏ 
چه: ۳۹۹۰١‏ حم : [1/٦‏ . 

وفي رواية ابن أبي طلحة عن ابن عباس لِيَردَادُوا إيمّانا م إيمَاِهمْ) قال : بث النبي با 
بشهادة أن لا إله إلا الله ثم زاد الصلاة ثم زاد الصيام ثم أكمل لهم دينهم. 

«لِيذخل المُؤْمبِينَ وَالمُؤْمَاتِ جات تجري من و الأنْهَارُ. .4 ]٠[‏ 

مفعولان «حالِدینَ) على الحال «ويْكُمَرً) عطف 

[1 €. OEE SC ES 

وكذا (. . وَيْعَذّبَ المْنَافِقِينَ وَالمَُافِقًاتِ وَالمُشْركِينَّ وَالمُشرگاتِ الظَانْبنَ) نعت. وقرأً 
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5 ا سا ۹ ا و ود ) ازا 2 اله eb)‏ روه و و رہ 2 r‏ 
۳ رص ےت م ر ن < ی ےس س 
ییا ® ی لیے ینرک لک 2 رک آله اہو یی کن ا ت تما نا بن عل یی 
و مَنْ اوق بم e‏ عله عله اه 2 ٣ E:‏ ظط ا 9 ا أك الكل ّ2 ص ن الاب E‏ ماتا آمو 
رو ي ر ور 


ران افير لا شرو باتهم تا لیس ف شرو م ل فمن بنك کم ار 4 
ساو ا بک ا ب 5 ا 0 


مجاهد وأبو عمرو َائِرَةٌ السوْءٍ بض السين» وفتح السين وإن كانت القراءة به أكثر فإن ضمّها 
فيما زعم الفرّاء [معاني القرآن: ]٠١ /١‏ في هذا أكثر. والسوءٌ اسم الفعل» والسّوءُ الشيء بعينه . 

3إا أرَسَلتَاك شاهداً ومُبشراً ونَذِيراً. .) [۸] 

حال مقَدّرة. 

«ليؤمنوا. .¢ [۹] 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو لِيُؤينوا) مردودة على هُو الي آنرّل السَكِينَة في قلوب 
المُمبنَ) ليؤمنوا . والقراءة بالتاء على معنى قل لهمء وقيل: إن المخاطبة للنبي با مخاطبة 
لأمته» وََعَرَرُوه على التكثير» ويقال عَرَرَهُ يَعرْره. قال الحسن والضخاك: تعزروه): أي 
تنصروه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٥‏ وتعظموه (ونسَبّځوة أي تسبّخوا الله ع وجل [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲۲/١‏ وقال قتادة: (تعزروه) تعظمو 

(وتوفروه€ تسردو وتشرٌّفوه» وتأؤله محمد بن يزيد على أنه للمبالغة قال: ومنه عَرَرَّ 
السلطانُ الإنسان أي الع في ا فما دون الحدّ. قال ار وسمعت علي بن سليمان يتاأوله 

بمعنى المنع› » قال: فعزرت الرجل الجليل : ملعت منه ونصرتّه› وعزرت الرجل : ضربته دون 
الا . واشتقاقه : منعته من أن يعود إلى ما ضربته من أجله. 

لإ لذبن بُبابعُوك. .) ]٠١[‏ 

اسم ۶ن4 ويجوز أن يكون الخبر إنْمَا يُبَايِعُونَ اللة) ويجوز أن يكون الخبر يد الله 

ق آبييوخ4 وقر ابن آبي إسحاق 3 مَنْ آوفی ما عَاهَدَ عَلَيهِ الله جاء به على الأصل ويجوز 
وز ية جرا عَظيما) كالأول» «قَسنوتيهو) بإثبات الواو في الإدراج» ويجوز فسنوتيهي) 
بإئبات الياء في الإدراج تہدل من الواو ياء . حکی هذا کله سیبویه وغیره. 

سيول لَك المُحَلَمُونَ مِنَ الأعْرّاب. .) ]١١[‏ 

ويجوز إدغام اللام وإن كان فيه جمع بين ساكنين لأن الأول منهما حرف مد ولين»› ولا 
يجوز الإدغام في «قَاستَعْفِر لَنّا) عند الخلیل وسیبويه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۲/۰ ۲۳]؛ 


٠١-١١ سورة الفتح › الآية:‎ - ۸ a: 


بل َنم أن لن ينقلب الرسول والمرمو اک آعیبیم ایتا دت کیک ف ویک وتن عى التره 
رکش 5ر6 ئا 9 کن لر بین با سول نا َتنا للكفرينَ سيا © وه ملك لسوت 
ولاش في لن ا ومد من اه ڪات ا م | تنا (@) يمول السَلفوَ إا 
القت إل مانم عدوا درا يک يدوت أن مسل کم آنه فل لن عونا ڪَدَلځ 
ا سل تاک 5 ب هة يک 4 قل م الف 
نتن اک کنر ئل یں یی وتچم و یمو بین فییٹوا بُؤیکم اہ ج تا رین واوا کنا 


ت ت ی ا یا 


لأن في الراء تكريرً فإن أدغمتها في اللام ذهب التكرير. «يَُولونَ بلسي جمع على أن اللسان 
مذکر ومن أنثه قال : السْنْ ئل 41 قَمَنْ يَمْلِكُ کُم يِن الله شيعا إن اراد بكم صَرَاً) هذه قراءة أكثر 
القراءء وقرأ يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي ضرا ففرَقٌ بينهما جماعة من أصحاب 
الغريب منهم أبو عبيد فقال: الصْرَّ: ضذ النفع والضرٌ: البؤسش كما قال: أي مسن الضرّ4 
[الأنبياء: ۸۳] فعلى هذا يجب أن يكون الضَرّ هنا أولى ولكن حكى النحويّون أن ضرَهُ ضَرَاً وضرَاً 
جائز مثل شرب شَرباً وشُرباً . 

«.. وَكْتَمْ قَؤْماً بُوراً. .) ]۱١[‏ 

يقال: إن البورَ في لغة أزدعمان: الفاسد» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ]٦٦/۳‏ أن البورَ في 
کلام العرب لا شيء۰ وأنه يقال : أصبحت آعمالُهُم بُوراً آي لا شيء. 

سول المُحَلفُونَ ا انطَلَفعُم إلى معام لَِاخُذُوخا دروا بكم يدون آن يُبَدلُوا كلام 
الله. .4 ]٠١[‏ ۰ 

وقراً یحیی بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي «كلم اللوي جمع كلمة [معاني القرآن 
للفراء: »]٦٦/۳‏ وقرف وه 147 با عل ما ا مِنٌ العربيّة يريد به جمع كلمة› يريد ثلائة 
أنحاء من الكلام اسماً وفعلا وحرفاً. والكلام اسم للجنس»› وقد أجاز بعض النحويين أن یکون 
الكلام بمعنى التكليم» وأجاز: سَمِعتٌ كلام زيد عمراً. قال أبو جعفر: وحقيقة الفرق بين الكلام 
والتکليم آن الکلام قد يُسمَّمٌُ بغير متكلم به والتکلیم لا يُسمَعُ مع إلا من متكلم به. 

ل لن يوتا گذَُم ئا الل ِن كَل وهو قوله جل وعز: 9ون ليا ِى َد 
[التوبة: ۸۳]. 

«فُل لِلْمُحَلْفِينَ مِنَ الأغرًاب سَُذعَوْنَ إلى فوم أؤلي باس شَييد4 ]١١[‏ 

ثم قال جل ثناؤه بعد هذا : ثل لِلْمُحَلَفِينَ مِنَ الأغرّاب سَُذحَوْنَ إلى كَوم اولي باس 
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اجر فلم ما فى قلوييم انز الس تة علوم وأقبهم فتحا ریا ا ومعانر کی بأخدوتها وان أله 
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عزیرا کا 9 کم أله مانم ڪية دتا عجر کم هلو رکف آیدی الاس نگم ولتکرن 

کو ري رص c>.‏ 

ءاي للمومِين وديك رطا مَسسَقِيمًا 


ا 


سيد يقال : كيف تدعو إلى القتال» وقد قال (ولن تقاتلوا مي عَدُوَاً ورد عليهم قولهم 
رونا نبعکم)؟ فالجواب عن هذا أنه إنما قال: لن تقاتلوا مىي عدوا وهؤلاء لم يُدعوا في 
وقت النبي با يدلّك على ذلك أن بعده «وَإِنْ تولا كما نولم من بل ويعضد هذا الجواب 
جماعة الحجة أن أبا بكر وعمر رحمهما الله هما اللذان دعيا الأعراب إلى القتال» كما قال ابن 
عباس في قوله جل عر «سَُذكَؤدًَ إلى ْم أؤلي باس سييد4 قال: إلى بني حنيفة أصحاب 
مُسيلمة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/٠۲]قال:‏ ويقال: إلى فارس والروم. قال مجاهد وعطية 
العوفي: إلى قوم أولي باس شديد4 قال: فارس. قال أبو جعفر: فكانت في هذه الآية دلالة 
على إمامة أبي بكر وعمر وفضلهما رضي الله عنهماء وأنهما أخذا الإمامة باستحقاق لقول الله جل 
وعر إن تُطيمُوا ؤم الله ا جرا حَسَناً ولا يجوز أن يُعطي الله جل وعز أجراً حسناً إلا لمن 
قاتل على حقّ مع إمام عادل. قال الكسائي: «تُقَاتِلُوتَهُمْ أو يُسْلِمُونً) على النسق. وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: 6 أو يُسلِمُون مُستأنف والمعنى: أو هم يسلمون. قال 
الكسائي: وفي قراءة أبيٰ بن كعب أو يُسلِمُوا) بمعنى : حتى يُسلمُواء والبصريون يقولون: 
بمعنى إلى أن كما قال : 
اا ا ا ی ینا 

ليس عَلَى الأغمَى حَرَجّ ولا عَلّى الأغرَج حَرَجّ ولا عَلّى المَريض حَرَجّ. .) [۱۷] 

أصل الحرَجّ في اللغة الضيق. وعن اب عباس أن هذا في الجهادء وأنه كان في وقعة 
الحديبيّة فيمن تخآّف عنها. 

«لَقَّذ رضي الله عَن المُؤْمِبِينَ إذ يُبَايعُونَك تحت الشجْرَةٍ. .) [۱۸] 

قال جابر : كنا ألفاً وأربعمائة بايعنا على أن لا نفرٌ «وَالَابَهُمْ قحا قريب أكثر أهل التفسير 
على آنه خیبر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲١ /١‏ كانت لأهل الحديبية» وقيل: هو فتح الحديبية . 
قال الزهري : وكان فتحاً عظيماً . 

«فََجْلَ لَكُمْ مَلِه ]۲١۰[‏ 


ا 


فاما «كَعَجُل لَكُمْ ذِ4 فأهل التفسير على أنها خيبر «وَگف يدي الاس ڪَنْكْ4 عن ابن 
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رو م رر ٤‏ 


ریه من اء أو رتوا مدب أ ا ا هر عدا یا 


عباس والحسن قال : هو عَيَينَهٌ بن حصن الفَرَاري وقومه وعوف بن مالك النضري ومن معه جاؤوا 
لينصروا آمل خيبر» ورسول الله ية مُحاصر لهم فألقى في قلوبهم الرعب» قال جل وعرً: 
ولون آي لِلْمُوْمِيِينَ» وقيل: المعنى: ولتكون المغانم آية أي دلالةً على صدق النبي با 
وإخباره بالغيب . 

(وأخری. .۲۱14] 
في موضع نصب أي وعدكم أحری «لَمْ َفْدِرُوا عَلَيْهَّا قذ أَحَاط الله بها) أي علم أنها 
ستکون. 

وَل قَاَلَكُمْ الِْينَ كَمَرُوا لَولْوا الأذبَارَ. .4 ۲۲1] 

عن ابن عباس والحسن أيضاً أنه في عيبنة وعوف . 

سنَةَ الله . . ) ۲۳1] 

مدر لأن معتى الولو الأدبار سن الله عر وجل ذلك. قال أبو إستحاق [مغاني القرآن 
وإعرابه: ]۲٠/١‏ : ويجوز «ِسَنَةٌ اللو بالرفع أي تلك سنة الله. 


«وَهُو الي كف أبدِيَهُمْ نكم وَأبيِيَكُمْ مَنْهُمْ. ]۲٤[).‏ 
الذي القاء في قلوبهم وکف أيدي ا ق ا بقتالهب لا E‏ 
«ييَظنِ مع ولم تنصرف مكة؛ لأنها معرفة اسم للمؤنث [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲١/١‏ . 

م الْذِينَ كَفَرُوا وَصَدُوكُمْ عن المَسجدِ الحَرَام وَالهَذيّ)1٠۲]‏ 

ثم بين جل وعڙ آنه لم يترك آمرهم بقتالهم لأنهم مؤمنون وأخبر أنهم كفار فقال : <هُم 
الْذِينَ مروا وَصَدُوكُمْ ن المَسْج الحرم وَالهّذي) معطوف على الكاف والميم وصدّوا الذي 
(معکوفاً€ على الحال ان يلع مَجِلَ4 ان4 في موضع نصب آي عن آن يبلغ محلهء ثم بين 
جل وعز لِم لَّمْ يأمرهم بقتالهم فقال «وَلَوْلا جال مُؤْمِنُونَ و نِسَاءٌ ا ا 


ا الآية: ۲١‏ 1۰۷ 


ر جل الیمت کنا ف لوبهم َة ااا POS‏ لوہ ا لیت 


ا قوی واا لی ہا اھا وات الہ یکل می علا © 


تَؤوهُمْ)› «ان) في موضع رفع بدل» والمعنى [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]۲۷/١‏ ولولا أن 
تطؤوهم أي تقتلوهم بالوّطءِ» وقيل: لأذِنٌ لكم في دخول مكة ولكنه حال بينكم وبين ذلك . 

«لِيذخلَ الله في رَخمَيِه مَنْ يَشَاء) من أهل مكة بالؤطء» وقيل: المعنى أن الله سبحانه عَلمْ 
أن هؤلاء الكَمَار مَّن يُسْلِمٌ ومَن يُولَدُ له مَنْ يسلم فلم يأمر بقتلهم» ويقال: إن على هذا تَهّى الله 
جل وع عن قتل أهل الكتاب إذا أذوا الجزية» قال الله جل وعر طلِيُذخِل الله فِي رَحْمَيِهِ مَنْ 
ياء . فما معنى «لعُصِييكم ينْهُمْ معَرَة بير عِلْم€ فقيل لثلاً يقتل المسلمون خطأً تخد الديات 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : /٥‏ ۲۷] وقيل : مَعَرَةّ أي عيب فيقال: لم يتقوا إذ قتلوا أهل دينهم؟ قال 
الله سبحانه: لَوْ ربوا لَعَلَبنَا الَذِبنَ گَمَرُوا مِنْهُمْ عَدَاباً اليما أي لو انمازوا لأمرناكم أن 
تعذٌبوهم بالقتل . 

ِد جَعَلَ ال لِْبنَ كَقَرُوا في لوبهم الحَمِيةً حَمِية الجَاهلية. .€ ]1[ 

روي عن ابن عباس قال : هم المشركون صدوا عن المسجد الحرام ومَنَعُوا الذي آن يبلغ 
مَجِلّه فأما حقيقة الحميّة في اللغة فهي الأنفةٌ والإنكارُء فإن كانت لما يجب فهي حسنةٌ ويقال 
فاعلها حامي الذمار» كما قال: 

حامِي الذمار على مُحافظةال جلي أمينْ ميب الصَذدرِ 
[دیوان زهیر بن آبي سلمی: ۹۰] 

وإن كانت لما لا يجب فهي ضلال وغلو كما قال جل وعرّ «ْحَوِيَةً الجّاهلية) فأمًا 
«وَالْرَمَهُمْ گرم اللَفْوّى) فللعلماء فيه قولان: ووا لی ن ابي اع ابن عباس «وَالرََهُمْ 
گل اغى «لا إله إلا الله [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۸/١‏ وهي رأس كل تقوى» وكذلك 
يروى عن علي وابن عمر وأبي هريرة وسلمة بن الأكوع رحمهم الله قالوا: كلمة التقوى لا إله 
إلا اللة)» وروى محمد بن إسحاق عن الزهري عن المسْوّر ومروان «وَالْرَمَهُمّْ گلِمَة النَهْوَ ی4 
قال : يعني يسم الله الرحمنِ الرحيم قال الزهري: لما كيب الكتاب بالمقاضاة وأملاهُ رسول 
الله يا "بشم الله الرحمنِ الرحيم؟ أنكروا ذلكء وقالوا: : ما نعرف إلا «باسمك اللَهُمّه فأمر 
النبي ب آن يكتب كما قالوا. وهذان القولان ليسا بمتناقضين» لأن الله جل وعرَ قد ألزم المؤمنين 
التوحيد ويسم الله الرحمنِ ن الرحيم. وقد كانوا أنكروا في هذا الكتاب «مِنْ محمد رسول الله“ 
وقالوا: من محمد بن عبد الله. وگانوا أَحَیّ بها) خبر كان أي أحق بها من غيرهم لأنهم 
أصحاب رسول الله اة الذين اختارهم الله جل وعر له. 
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لَمَّذ صَدَقَ الله رَسُولَه الرُؤْيَا بالحَق. . )[۲۷] 

ثم بين الرؤيا بقوله عر وجل «لَتَذځُلنّ المَجد الحَرَامٌ ِن سَاءَ الله آمنينَ€ وتكلم العلماء 
في معنى إن شاء الل هنا لأن الاستثناء لا يكون في البشارة فيكون فيها فائدة إنما الاستشناء من 
النخلرين؛ لأنهم لا يعرفون عواقب الأمور فقيل : الاستشناء من آمنين» وقيل: إنما كي ما کان 

فى الرؤياء وقيل : خرب الان ا رار ون ن نا ان كرد الايا لين ل نم ار 
ا وقد زعم ڊ els Ss‏ إن شاء الله . وزعم آنه مثل 
قوله: ودروا ما بق می اليا إن کنر مُومً) [البقرة: ۲۷۸] وان مله : (وإنا إن شَاءَ الله بم 
لاجمّونَ) . وهذا ا لا يعرج عليه» ولا يعرف أحد من النحويين (إن) بمعنی (إذ) وإنما تلك 
أن فغلطء وبينهما فصل في اللغة والأحكام عند الفقهاء والنحويين. (مُحَلَقِينَ رُؤوسَكٌُمْ 
وَمَمَ مُقَصرِينَ) نصب على الحال» وهي حال مقدرة. وزعم الفرّاء[معاني القرآن: ]١۸/۳‏ أنه يجوز 
اوو رۋوسکم ومقصرونٌ) بمعنی بعضکم کذا وبعضکم کذا وأنشد: 
ی 

هو الْذِي أزسَّلّ رَسولّهُ الهُدَى وَدِين الحَقٌ لِيْظْهرَهُ عَلّن ادن كله. . ۲۸[4] 

قيل: بالحجج والبراهين» وقيل: لابدّ أن يكون هذاء وقيل: وقد كان لأن النبي يه بُعث 
والأديان أربعة فمٌهرت كلها في وقته» وفي خلافة أبي بكر وعمر رضي الله عنهما. وفي رواية 
علي بن أبي طلحة عن ابن عباس أن المعنى ليظهره على أمر الدين كله أي ليبينه له. قال أبو 
جعفر: هذا من أحسن ما قيل في الاآية لأنه لا معارضة فيه . 

ِمُحَمَدٌ رَسول الله. . )[۲۹] 

مېتداأً ET OT‏ مثله. وروى قَرّة عن الحسن أنه قرأً 
«وَاليِينَ مَعَهُ اشِدّاء عَلّى الكُفارٍ رُحَمَاء بيهم بالنصب على الحال وخبر <الذين) تراهم » 
ویجوز آن يکون ey‏ تراهم . 9رُگعاً سجُدا على الحال 
«سِيمَاهُمْ ِي وْجُومِهم يِن اثر السُجُود4 آي علامتهم . وأصح ما قيل فيه: أنهم يوم القيامة 
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يُعرفون بالنور الذي في وجوههم . وفي الحديث «تأتي متي عُرا مُحَجُلِين» [خ: ٠۳‏ م: ٥۷۹‏ جه: 
AY‏ حم: : 4/1[. 

وديك مب4 مبتدأ وخبره في التَوْرَّاةي تمام الكلام على قول الضخاك وقتادةء ویکون 
مله في الإنجيل» مبتدأ» وخبره (گرّرع) » وعلى قول مجاهد التمام ومهم في الإنجيلِ» 
تعطف مثلاً على مغل ثم تبتدۍ «گررع) أي هم كزرع . (ا حرج شظاه) عن ابن عباس قال : 
السنبلة بعد أن كانت وحدها تخرج معها سبع سنابل وأکثر وروی حميد عن آنس «أخرج شطاء) 
قال : ناته [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۹/١‏ وفراخه. قال أبو جعفر: إن حمَفْتَ الهمزة فلت : 
َة فألقيت حركتها على الطاء وحذفتها (فازرة قال آهل اللغة : أي لَحِق بالأمّهات. 
قۆاه «اشتغلظ کاشتوی عَلَی سوه جم ساق على فُعُول حف منه «يُعِْبُ الرْرَاعَ لَِفِبظ 
اكمار قيل: الكفار ههنا الزَرّاع؛ لأنهم يغْطون الزرع» وقيل : E‏ 
وخا اولی؛ لأنه لا يجوز يُعجِبٌ الزراع لِيَّخيظ بهم الززاغ اء (وَعَدَ الله الْيِينَ آمَنوا وَعَمِلُوا 
الصَالِحاتِ مِنْهُمْ مَعْفِرةٌ راجراً عَظبماً) تکون (منهم) لبيان الجنس أولى؛ لأنها إذا جُعلت 
للتبعيض كان معنى آمنوا تَبَنّوا» وذلك مجاز ولا يُحمل الشيء على المجاز ومعناه صحيح على 
الحقيقة. 
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الین انوا ا فمو بي ان رسوا اشا اله ل آه ت عل 9 ماي ار امن 


آسوتگم ون صرت ال ولا هروا لم الول کجهر ب ر تیم شی ا ع اکل طز ب 
ي 


FF 


شرح إعراب سورة الحجرات 
انسر ار اش ایر 
يا 1 بها اللِينَ امنوا. .) ]١[‏ 


يا) حرف ينادى به» وايّ) مضمومة لأنها نداء مفرد» ولإها) للتنبيه» (الذين) في 
موضع رفع نعت لأي. ومن العرب من يقول: اللذون «آمنوا) صلة «الذين). <لا تُقَّذموا) 
جزم بالنهي» وبعض النحويين يقول: جزم بلا لشبهها بلم» وبعضهم يقول: لقوّتها في قلب الفعل 
إلى المستقبل لا غير . 

وروي في نزول هذه الآية أقوال فمن أصخها سنداً وأبينها ما حدّثناه علي بن الحسين عن 
الحسن بن محمد قال: حدّثنا حجاج عن ابن جُريّج قال: أخبرني ابن أبي مُلّيكة أن عبدالله بن 
الزبير أخبرهم: أنه قم ركب من بني تميم على النبي إل فقال أبو بكر رضي الله عنه: أمّر 
القعقاع بن معبد» وقال عمر رضي الله عنه بل أمّر الأقرع بن حابس» فقال آبو بكرٌ: ما أردت 
إل أو إلى خلافي فقال: ما أردت خلافك» فتماريا حتى ارتفعت أصواتهما فنزل في ذلك يا 
انها بين اموا لا ُقَدّمُوا بي يدي الله وَرَسوله وَانفوا الله إن الله سَمِيعُ علي 

قال الحسن: وحدثنا يزيد بن هارون قال: أخبرنا سفيان بن حسين عن الحسن يا ايها 
لذِينَ منوا لا نقَدَمُوا بين يدي الله وَرَسوله4 قال: لا تذبحوا قبل الإمام. وروى الضخاك عن ابن 
عباس لا تُقَدَمُوا بين بدي الله وَرَسوله قال : هذا في القتال والشرائع لا تقضوا حتى يأمر 
رسول الله كل . E‏ وهذه الأقوال ليست بمتناقضة» بل بعضها يشدَ بعضاً؛ لأن هذه 
الأشياء إذا كانت ونزلت الآية تأوّلها القوم على ظاهرها في كراهة تقديم القول بين يدي الرسول يلا 
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من قبل أن يتشاورواء وتأّلها قوم على منع الذبح قبل الإمام» ودل على هذا أن فعل الطاعات قبل 
وقتها لا يجوز تقديم الصلاة ولا الزكاة. وقراءة ابن عباس والضخاك لا تَقَذَمُوا) وزعم الفراء 
[معاني القرآن: 1۹/۳] أن المعنى فيهما واحد. قال أبو جعفر: وإن كان المعنى واحداً على التساهل 
فقَمٌ فرق بينهما من اللغة قذَمْت يتعذى فتقديره: لا تُقذّموا القول والفعل بين يدي رسول الله ك › 
وتقدّموا ليس كذاء لأن تقديره لا تقدموا بالقول والفعل . 

ليا أيها الِْينَ منوا لا تَرقَمُوا أضوَاتَكُمْ قوق صَوْتِ النِيّ. .4 [۲] 

قال إبراهيم التيمي : فقال أبو بكر الصديق رضي الله عنه: يا رسول الله َة لا أكلمك إلا 
ا ابن آي مليكة قال عبد الله ب بن الزيير: TE‏ 
O Tg‏ 
على أن كرهوا رفع الصوت عند قبر النبي ية وبحضرة العلماء وفي المساجد» وقالوا: هذا أدب 
الله جل وع ورسوله عليه السلام» واحتجوا في ذلك بحديث البرّاء وغيره» كما قرئ على بكر بن 
سهل عن عبد الله بن يوسف قال: أخبرنا أبو معاوية عن الأعمش عن المنهال عن زاذان أآبي عمرو 
عن البراء قال : خرجنا مع النبي ية في جنازة رجل من الأنصار فانتهينا إلى القبر ولم يلخد 
فجلس النبي يي وجلسنا حوله كأن على رؤوسنا الطير› والنبي يه مكب في الأرض فرفع رأسه 
وقال: «استَميذوا بالله من حَذّاب القبر» مرتين أو ثلاثاًء وذكر الحديث [د: .]٤١١١‏ فكان فيما 
ذكرناه فوائد: منها خروج النبي َة فدل هذا على أنه لا ينبغي لإمام ولا لأمير ولا قاض أن يتأخر 
عن الحقوق من أجل ما هو فيه وفيه مجلس النبي ية وجلسنا حوله كأن على رؤوسنا الطير» أي 
ساکنين إجلالاً له» فدل هذا على آنه كذا ينبغى لِمَنْ جالس عالماً أو والياً يجب أن يل . 

كما روى عبادة بن الصامت عن النبي ية أنه قال: «ليس منا من لم يُجل كبيرنا ويرحم 
صغیرنا ویعرف لعالمنا حتّه) [ت: ۰1۹1٩۹‏ 1۹۲۰ حم: 140/۲[ . 

ولا تجهرُوا ا له بالقؤل كجَهر بَنْضكم لبغض) الكاف في وضع نصب أي جهراً كج 
بعضکم لبعض ان خبط اغمَالْكُم واش لا ت َشْمُرُون). ان في موضع نصب فقال بعض آهل 
اللغة: أي لئلاً تَحبَط أعمالكم» وهذا قول ضعيف إذا نُدْبْرَّ عَلِمَّ أنه خطاء والقول ما قاله آبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۳۲/١‏ هو غامض في العربية قال: المعنى لأن تحبط وهو عنده مثل 
اتفه ءال ورور ا اس [A‏ (وانئم لا تَشعُرُون) قیل : : أي لا 
تشعرون أن أعمالكم قد حبطت . 
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«إِن الَذِينَ يَعْصونَ أضوَاَهُمْ. .) ]١[‏ 

اسم إن» ويجوز أن يكون الخبر ولوك الْْبنٌ مكحن الله لوبهم ا لِلَفْرّی) ویکون 
«أولنك) مبتدأء و الذین) خبره» ویجوز آن یکون ليبن امْتَحَنَ الله قُلَويَهمْ قوی خبر إن 
و «أولئك نعتاً للذين)› ويجوز أن يكون خبر إن «لَهُمْ مَعْفِرَةٌ وَأجْرٌ َي ). 

إن الْذِينَ يَُادُونَكَ من وَرَاءِ الحْجُرَاتِ. .) [4] 

اسم ان والخبر «أكَكَرْهُمْ لا يلون ويجوز أن تَنصِبً أكثرهم على البدل من الذينء 
وقرأً يزيد بن القعقاع «الحُجَرّاتِ) بفتح الجيم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۳/١‏ وقد رده أبو 
عبيد على آنه جمعٌ الجمع على التكثير. جَمَعَ حُجْرةٌ على حجر ثم جَمَّعَ حُجّراً على حُجّرات . 
قال أبو جعفر: وهذا خلاف قول الخليل وسيبوبه» ومذهبهما آنه يقال: حُجْرةٌ وحُجُرات وعُرفةٌ 
وعغُرّفات فتُزاد منها فتحة فيقال : حُجُراتٌ ورٌکباتٌ وئْحدّفٌ فیقال؛ حُجراتٌ ورْکَبَاتٌ› کما يقال : 
عَضد وعَضد. وروى الضخاك عن ابن عباس: إن الذين يُنادونك من وراء الحجرات أعراب من 
بني تميم منهم عة بن حصن صاحوا : آلا تخرج إلينا يا محمدء اخرُج إلينا يا محمد «اكَرهُمْ لا 
يَعقِلُونَ) ما في هذا من القبح . 

ولو آَنْهُمْ صَبَرُوا. .) ]٥[‏ 

أي عند النداء حى تَخْرَجَ إلَبْهْمْ لكان خَيْراً) أي لكان الصبر خيرا لهم» ودل صبروا على 
المضمرء الله عُمُورٌ رجيم غفر لهم ورحمهم لأهم لم يقصدوا بهذا استخفافاًء وإنما كان 
منهم سوء أدب . 

ليا يها الذِينَ موا إن جَاءَكُمْ فَاسِق با فتبيئوا. .) ]٦[‏ 

ويقرأً تتو ا) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۳/١‏ وهما قراءتان معروفتان إلا أن «فتبينوا) 
أبلغ؛ لأن الإنسان قد يبت ولا يبن أن تُصِيبُوا د ما پِجَهَالَة ند قَتْضبځوا) عطفاً على تُصيبوا. 

.. ولك الله حبْبَ اليم الان يئه في فلكم وكرة كم الكُْر وَالُسُوقَ 
2 کک 

من أهل السْنّة يقولون: معنى حب إِليكُمٌ الإيمان) وفقكم له» وفعل أفاعيل 
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تُجبُون معها الإيمان وتستحسنونه» فلمًا أحبّوه واستَحسَُوهُ تُب الفعل إليه» وكذا فعل أفاعيل كرِهُوا 
معها الكفر والفسق والعصيان. فأمّا أن يكون معنى «حَبّبَ أمركم أن تَحبَوهٌ فخطاً من كل جهة»› 
منها أنه إنما يقال: حَبّْبَ فلان إليك نفسه أي أنه فعل أفعالا أحببتَهُ من أجلهاء ومنها أنه قول مُبتدع 
مخالف صاحبة لنص القرآن» قال جل وعرّ: وما ضيقن إلا أله [هود: ۸۸] ومنه قوله: «أهدنا) 
[الفاتحة: ]١‏ من هذا بعينه» ومنها أن نص الآية يدل على خلاف ما قال جل وعرً: اوليك هُم 
الرَاشِدُون) فلا اختلاف في هذا أنه يرجع إلى الذين حب اليهم الإيمان وزيّنه في قلوبهم وكرّه 
الكفر والفسوق والعصيان. فلو كان معنى حَبّبّ أمرهم أن يحبوه كان الكفار وأهل المعاصى 
داخلين في هذا. وهذا خارج من الملّة» والراشدون) الذين رشدوا للإيمان وتركوا المعاصي . 
(فضلا من الله ونْعمَةً. . ) [۸] 


ثم بيّن جل وعر أن ذلك فضل منه ونعمة فقال جل وعرً: #فضلا م من الله ونِعمَةً. .4 قال 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠١ /١‏ (فضلا) مفعول من أجله آي للفضل. «وَاللة عَلِيم 
حَكیٌ) آي علیم بمصالح عباده ومنافعهم» حکیم في آفعاله. 

«وَإِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ المُؤْمِبِينَ افَلوا. .> ]٩[‏ 

#طائفتان) مرفوعتان بإضمار فعل أي وإن اقتتلت طائفتان» ويجوز أن يكون المضمر كان 
ولاب من إضمار لأن إن لا يليها إلا الفعل؛ لأنها للشرط› وجوابه: «قَأضلِځوا بَيْنَهُمَا فان 

عت إِحدَاهُمَا عَكّى الالحرّى4 شرط أيضاًء والجواب «كَقاتِلوا الي تَبْفِي حَكَى تَفِيء إلى انر 
الل أي ترجع» فإن قلت : تفِي بغير همز فمعناه تكئْر. «وَأفْسِظوا إِنَ الله يُحِبُ المُضْيطينً) قال 
محمد بن يزيد: قسط إذا جار» وأقسط إذا عدل» مأخوذ منه أي أزال القسوط» وفي الحديث عن 
النبي ب : «كشيراً المُفطون الذين يَعدِلُون في حكمهم وما وَلّوا على منابر من نور على يمين 
الرحمن جل وعز» [حم: .]٠١ /٩‏ 

«إئْمَا المُؤْمتُونَ إخُوةٌ. .) ]٠١[‏ 

مبتدأ وخبره لما اتفقوا في الدين رجعوا إلى أصلهم؛ لأنهم جميعاً من بني آدم. وقراءة 
عبد الرحمن بن أبي بكرة وابن سيرين: (فاصلخځوا بين إخوانكم). وقراءة يعقوب : (فاصلحوا 
ین اخوټگم) وأحٌ وإخوةٌ لأقل العدد وإخوان للكثير وبين أخوَيْكُمْ4 بين كل مُسلمَيْن اقتتلا فقد 
صار عامَاً . 
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یا يها الذِنَ آمئوا لا خُر قوم مِن قُؤم. .) ]٠١[‏ 

جزم بالنهي . وروى الضخاك عن ابن عباس أن بعضهم كان يقول لبعض : إِنّك لعَيرٌ رشيدء 
وما أشبه ذلك» يستهزيء به فنزل هذاء وهو من بني تميم ولا زوا انفُسَځُمْ) هي أيضاً. قال 
عكرمة عن ابن عباس : آي لا عب بعكم بعضاً. وسمعت علي ب بن سليمان يقول : اللر فن 
اللغة أن يعيب بالحضرة» والهمز في الغيبة . وقال أبو العباس محمد بن يزيد: اللمز يكون باللسان 
والعين يَِيبُةُ ويحدَّد إليه النظر وتشيرٌ إليه بالاستنقاص» والهمز لا يكون إلا باللسان في الحضرة 
والغيبة» وأكثر ما يكون في الغيبة . فهذا شرح بيّن. وقد أنشد أبو العباس لزياد الأعجم : 

الك ييي لي كا٠‏ ون ت كلت اله ام انلم 

[الطبري في «تفسیره»: ۲۹۱/۳۰] 

قال محمد بن یزید : وال كالغيبة قال: والنبرٌ: الاق الثابتث: قال: والمنابزة: الإشاعة 
والإذاعة به. قال أبو جعفر: فأما اللقب فقد جاء التوقيف فيه من حضر التنزيل وعرف نزول 
الآية فِيمّ َرَلّت» كما قرئ على أحمد بن شعَّيب عن حُمَّيد بن مسعدة قال : أخبرنا بشر عن داود 

عن الشعبي قال: قال أبو جبيرة: فينا نزلت هذه الآية في بني سلمة» قدم رسول الله ية المدينة 
وللرجل منا اسمان وثلاثة فكان يدعى باسم منها فيقال: يا رسول الله إنه يغضب منه فنزلت 
ولا تبروا بالألًاب). 

فأمّا حديث الضخاك عن ابن عباس كان الرجل يقول للآخر: يا كافر يا فاسق» فنزلت 
ولا ابروا بالاألقًاب) فإسناد الأول أصح منه» ولو صح هذا لم يكن ناقضاً للأول» لأن المعنى 
في اللقب على ما قال محمد بن یزید وغیره أنه كلما کان ذائعاً یغضبٌ الإنسانٌ منه ویکرهُ قائلةُ أن 
یلقی صاحبه به ویکرهه المقول له به فمحظور التنابرٌ به. فس الاسم المُسوق) رفع بالابتداء 
والتقدير : الفسوق بعد أن آمنتم بئس الاسم «وَمَنْ لم بْب اوليك هُمْ الظَالِمُونً قال الضخاك 
عن ابن عباس: من لم يتب من هذا القول. 

یا يها الْذِينَ آمَوا اجتَنبوا كثيراً م مِنَ الط إن بَعْض الظْنْ إن . .¢ 111[ 

فشر ابن عباس الإثم فيم هو؟ قال: آن تقول بعد أن تظنَ» فإن أمسكت فلا إثم» والبيْنْ 
في هذا أن الظلّ الذي هو إثم» وهو حرام على فاعله» أن يط بالمسلم المستور شرَاًء وأما 
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1 
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الظن المندوب إليه فأن تظنّ به خيراً وجميلاً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »۳٦/۰‏ ۴۷]ء كما قال 
جل وعر: لو إذ سيمتموة طن المؤمنون والمؤمتت يانم حا [النور: .]٠١‏ 

قال: ولا تَجسّسوا» أي لا تبحث عن عيب أخيك بعد أن ستره الله جل وعرَ عنه. ولا 
ْب بعشك ضا4 بين الله جل وع الغيبة على لسان نيه ڳل » كما قرئ على أحمد بن 
شعيب عن علي بن حجر قال: حدثنا إسماعيل قال: حدَثنا العلاء عن أبيه عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله بل : «أتدرون ما الغيبة؟» قالوا: الله جل وعرّ ورسوله أعلم قال: «أنْ تذكُرَ أخاك بما 
يكره قيل : أرأيت إن كان ذلك في أخي؟ قال : «إن کان فيه فقد اغتَبَةُ وإن لم يكن فيه فقد بَهَنَه 
[د: £ A۷‏ ت 1۹۳€ دې : 44/۲[ . 

فهذا حديث لا مَطعَنَ في سنده ثم جرت العلماء عليه» فقال محمد بن سيرين: إن علمت 
أن أحاك يكره أن تقول: ما أشد سواد شعره» ثم قلتة من ورائه فقد اغتبته. فقالت عائشة رضي 
الله عنها : قلت بحضرة النبي إل في امرأة ما أطول رعها! فقال النبي إلا: «قد اغتبتها فاستحلي 
منها) [د: 4۸۷٠‏ ت: ]۱۹۳١‏ وقال أبو نضرة عن جابر عن النبي ية قال : «الِيبةٌ أشذ من الزناء 
لأن الرجل يزني فبتوبُ فيتوبُ الله عليه والرجل بغتابٌ الرجلّ فيتوبٌ فلا يتاب عليه حتى يستحله» 
[الهيثمي في امجمع الزوائد»: ]4١1/۸‏ . 

قال أبو جعفر: وفي الغيبة ما لا يقع فيه استحلال» وهو أعظم» كما روي أن رجلاً قال 
لمحمد بن سيرين: إني قد اغتبقك فحلَلِي فقال: إني لا أجل ما حرّم الله تعالى. وروی عقيل 
عن ابن شهاب أن النبي ي قال : كلما کرهتَ أن ت تقولة لأخيك في وجهه ثم قله من ورائه فقد 
اغتبته [م: ]٠٠۳۹‏ اجب حذُگُمْ ان بال لَحْمَّ اخِيو ميا هذا الأصل ثم من حمَّف قال: مَيْتا 
فکرهتمو قال الكسائي : المعنى فكرهتموه في ا رهوا ا e‏ أي 
فکرهتم أن تأكلوه فحُملَ على المعنى مثل أل س ر لک صدك ل وَوَسَمتا ء. نلك ورك ©{ 
[الشرح: »١‏ ۲]. 


یا آ ها الئاس إا حَلَفَاكُمْ مِنْ د كر وَأنشى..) ]٠١[‏ 
عام والذي بعده خاص لأن الشعوب والقبائل في العرب خاصة إن اكْرَمَكُمْ عِنْدَ الله 


انقاگ) روى عبدالرحمن في العرب خاصة» قيل: يا رسول ا قال: «من طا 
عُمرَهُ وحَسْنَ حَملَهُ» وقالت دُرَة: سئل النبي ية من خير الناس؟ قال : ھ e‏ 


عن المنكر وأوصلَهُم للرجم وأتقاهم؛ قال ابن عباس : ترك الناس هذه الآية إن اكرَمَكُمْ عند الله 


٠۸-١١ سورة الحجرات» الآية:‎ - ۹ ۱۰٩ 


ات الأراب انتا ل لم زوا وکن فووا انتا وکا ذل یسن فی ویک إن تبثو آله 
سوم ا لتک يِن أ یک عبتا آله خن تم 9 إن ا المویئو ية احا يو ووه م م 
رابا هد بوهم ايهر ف ل ريك س اَلصَسَنَ o)‏ امون لَه پدينڪم 
له بعلم اى لسوت وما فى الأرض ل ل ىء علي ا 
اکت ہک ت میگ مکی ویک د ئر سرو @ 1آ تن کے اتون الائ 
OEY‏ 
کک : بالنسب. وقال أبو هريرة: ينادي مناد يوم القيامة : ا 

نسَباً. إن ن اكرَمَكم عند الله انقًاكم) ليمُم المتقون» فلا يقوم إلأ من كان كذلك. 

«قالّتِ الأعْرَابُ آمنًا. .4 ]١٤[‏ 

قال محمد بن يزيد : هذا على تأنيث الجماعة أي قالت جماعة الأعراب فل ل تُؤموا 
وَلَكِنْ فُولُوا اسْلَمنَا) والإسلام في اللغة الخضوع والتذدل لأمر الله جل وعز والتسايم له والإیمان 
والتصدیق بکل ما جاء من عند الله جل وعرٌ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۳۸]ء‏ فإذا خضع لأمر 
الله سبحانه وتذلل اله فهو مصدق: وإذا كان مصدَقاً فهو مؤمن› O‏ 
مسلم مؤمن إلا أن للإسلام موضعاً آخر وهو الاستسلام خوف القتل «وَإِنْ تُطِيمُوا الله وَرَسولَهُ لا 
يَلِنْكُمْ مِنْ اعمَالِكُمْ سا هذه قراءة أكثر الناس» وبها قامت الحجْة» وقرأ أبو عمرو والأعرج لا 
يَالِتكُمْ) وهي مخالفة للسواد إلا أن من قرأ بها يَحتج بإجماع الجميع على رما ألم [الطور: 
١‏ والقول في هذا: إهما لغتان معروفتان مشهورتان» فإذا كان الأمر كذلك فاتباع السواد 
أو 

فل اثعَلَمُونَ الله بدِينْكمْ. .4 ]١١[‏ 

على التكثير من تُعلمُون. 

«يَمَُونَ عَلَيْكَ أن أسْلَمُوا. .4 [۱۷] 

أن في موضع نصب بمعنى : يمنون عليك إسلامهم» ويجوز أن يكون التقدير بأنُ ثم 
حذفت الباء بل الله يمن عَلَيْكّمْ أن هَدَاكمٍ4 أي بان ولأنْ ثم حَذّفَ الحرف فتعذى الفعل. 
«.. وَالله بَصِيرٌ بمّا تَعْمَلُونّ. .) [۱۸] 
مبتداً وخبر أي عالم به» وإذا علمه جازی عليه . 


11۷ ۲-١ سورة ق» الاية:‎ ١ 


1: 
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#ق..€[۱] 

Hu KJ = .‏ ۰ س پې . 4 ا 

عير معربه لأنها حرف نهج . قال أبو جعفر: قد ذکرنا معناها. «والقرآز) خفْض بواو 
القسم «المَجيدٍ) من نعته. قال سعيد بن جبير: «المَجيدٍ الكريم» فأما جواب القسم ففيه أربعة 
أجوبة: قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: :]1۹٦/۲‏ قد عَلِمُنَا ما نفص الأزض ه4 وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٤١/١‏ الجواب محذوف أي والقرآنِ المجيدِ لَنَبْعَئُنّ» وقيل: بل 
المحذوف ما دل عليه سياق الكلام لأنهم قالوا: إن هذا النبي عجيب» تَعَجَبُوا مِنْ أن يَبْعَك إليهم 
رجل من بني آدم» فوقع الوعيد على ذلك أي والقرآنِ المجيدِ لَتَعلَّمُنُ عاقبة تكذيبكم يوم القيامة 
فقالوا: أوذا ْنَا [ق: ۳]. 

قال أبو جعفر: فهذان جوابان» ومن قال : معناه: قُضِيَ الأمر والله فليس يحتاج إلى 
جواب» لأن القسم متوسط» كما تقول: قد كلَمنَكَ والله اليوم. والجواب الرابع أن يكون (إق) 
اسماً للجبل المحيط بالأرض» قال ذلك وهب بن منْبّه. فيكون التقدير: هو قافي والله» فقاف 
على هذا في موضع رفع . قال أبو جعفر: وأصح الأجوبة أن يكون الجواب محذوفاً للدلالة؛ لأن 
إذا متنا جواب فلابد من أن يكون إذا) متعلقة بفعل أي أنْبحَّتُ إذاء فأما أن يكون الجواب قد 
علمنا فخطا؛ لأن (قد ليست من جواب الأقسام» وقاف إذا كان اسما للجبل فالوجه فيها 
الإعراب. 

بل عَجبُوا أن جَاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ . . ) [۲] 


ای ل رد لاتم ل رونك الد ب جوا آذ جاخ رسال رب الاين 
قال الگافِرُون هذا شَيْء َيب . 
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«أإذا مننا. .) ۳] 

أي أبعت إذا تنا وكا ثرَاباً ذلك رَجْمْ بيد ومعنى بعيد عند الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۷١‏ 
لا يكون. وذلك معروف في اللغة . 

«أذ نئا ما تلص الأزض مهم ]٤[‏ 

أي من لحومهم وأبدانهم (وعندًتًا كاب حَفِيظ) بمعنى حافظ لأنه لا يندرس ولا يتغير. 

َل كَذَبُوا باحق لَمّا جَاءَهُمْ. .) [ه] 

أي لم يكذبوك لشيء ظهر عندهم هم ِي آمر مَريج) روي عن ابن عباس: «مريج) : 
منکر. وعنه: مریج : في ضلالة› وعنه: مریج : مُختلف [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ه/4]» وقال 
مجاهد وقتادة: مریج ‏ ملتبس› وقال الضخاك وابن زید: مریج : مختلط . قال أبو جعفر : وهذه 
الأقوال» وإن كانت ألفاظها مختلفة فمعانيها متقاربة ؛ لأن الأمر إذا كان مختلفاً فهو ملتبس مُنكرٌ في 
ضلالة؛ لأن الحق بيّن واضح . 

«اقَلَمْ يَنْظروا إلى السَمَاءِ فَوكَهُمْ كيف بئيتاها. .) ]٦[‏ 

أي أَفَلّم ينظر هؤلاء المشركون الذين أنكروا البعث وجحدوا قدرتنا على إحيائهم بعد الى 
إلى قدرتنا على خلق السماء حتی جعلناها سَقفاً محفوظا؟ «وَرَبناًا) أي بالكواكب رمَا لَه 
مِنْ فُرُوج) یکون جمعاً ویکون واحداً أي من فتوق وشقوق . 

«وَالأزْض مَدَذْنَاما. . 4 [۷] 

أي بسطناها ونصبت الأرض بإضمار فعل أي وبسطنا الأرض» والرفع جائز إلا أن النصب 
أحسن لتعطف الفعل على الفعل «وَالقَْنا يها رَوَاسِي) أي جبالاً رست في الأرض أي ثبتت 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤۲ /٥‏ وانبنتا يها مِنْ گل روج أي نوع . قال ابن عباس : «بهيج) 
حسن . 

«تَبْصِرَةً. . ) [۸] 

مصدر» ومفعول له أي فعلنا ذلك لِنْبصّركُمٌ قدرة الله سبحانه (وذكُرّى) أي ولتذكروا 
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ولخو اد راتت الیگ وکرم ےک گب اشد ی م © 


عظمة الله وسلطانةُ فيعلموا أنه قادر على أن يحيي الموتى ويفعل ما يريد. لكل عَبْد منيب أي 
راجع إلى الإيمان وطاعة الله جل وعرّ. 

«وَئرَلئا مِنَ السَمَاءِ مَاءَ مُبارَكاً. .) [4] 

وهو المطر (فانبنتا په جنات وَحَبّ الحَصِيدٍ4 زعم الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۷٠‏ أن الشيء 
کک e‏ قال آبو جعفر: O‏ 
e‏ 

«واللخل بَاسِقًات. .€ ]٠١[‏ 

أي وأنبتنا النخل طوالاً [معاني القرآن للفراء: ۳/٦۷]ء‏ وهي حال مقدرة إباسقات) على 
الحال لها لح نَضِيدّ4 رفعتٌ طلعاً بالابتداء وإن كان نكرة لما فيه من الفائدة. 

ررق لِلْمِبادِ. .€ ]١١[‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : [fr /o‏ رزقاً مصدر»› ويجوز أن یکون مفعرلاً من 
أجله «وَاحيَيتا بو بَلْدَه ميا أي مُجِيِبَةٌ» ليس فيها زرع ولا نبات ذلك الخُرُوج مبتداأء 
وخبره آي الخروج من قبوركم كذا يبعث الله جل وعرّ ماء فينبت به الناس كما ينبت الزرع» وقال 
أبو إسحاق : المعنى كما خلقنا هذه الأشياء نبعثكم . 

«كذبث فَبلَهُمْ قوم نوح. .) ]۱١[‏ 

أي كذبت قبل هؤلاء المشركين الذين كذبوا محمداً بل قوم نوح » والتاء لتأنيث الجماعة. 
«وَاضحَابُ الرس وهود . قال مجاهد: الرس : بثر. 

(وأصحاب الأيكة) ]١٤[‏ 

وقال قتادة: ا ا Eh aS‏ قال آبو يخاز: 
ر Sy‏ 
[Yt‏ ۰ 
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«كْلّ كذَبَ الرْسل كُح وَعِيدٍ4 التقدير عند سيبويه كلهم ثم حذف لدلالة كلْ» وأجاز 
النحويون جميعاً: كل مُنطلِقٌ» بمعنى كلهم . قال أبو جعفر: سمعت محمد بن الوليد بُجيز حذف 
التنوين فيقول: كل منطلق بمعنى كلهم» يجعلّه غاية مثل قبل وبعدٌ. قال علي بن سليمان: هذا 
کلام من لم یعرف لِم بي قبل وبعدٌ» ونظير هذا من الألفاظ لأن النحويين قد خصّوا الظروف للعلّة 
التي فيها ليست في غيرها. قال أبو جعفر: وهذا كلام بيّنْ عند أهل العربية صحيح . 

وحذفت الياء من (وعيد) لأنه رأس آية لئلاً تختلف الآيات» فأما من أثبتها في الإدراج 
وحذفها في الوقف فحجْتَة أن الوقف موضع حذف»الدليل على ذلك أنك تقول: لم يَمض» فإذا 
وصلت كسرت الضاد لا غير» ومعنى (فَحَقّ وَعِيدٍ4 فوجب الوعيد من الله جل وعرَّ للكفار 
بالعذاب في الاخرة والنقمة. 

افيا بالحُلّتيٍ الأولٍ. .4 ]٠١[‏ 

يقال: عَييتا بالأمر وعيي به إذا لم ي يتحصّله» ولم يحسنه» وإذا قلت: عَيينا لم يجز 
الإدغام؛ لأن الحرف الثاني TT‏ التقى ساكنان. فأما المعنى فإنه قیل 
لهؤلاء الذين أنكروا البعث فقالوا: ذلك رجح بعيدٌ أفعيينا بابتداء الخلق فنعيا بإحيائكم بعد 
البلى . وروى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس : أفعِييتًا بالخلق الأولء قال: يقول: لم نعي به. 
قال أبو جعفر: وهكذا الاستفهام الذي فيه معنى التقرير والتوبيخ يدخله معنى النفي أي لم يَعْيّ 
بالخلق الأول بل هُمْ فِي لبس مِنْ حَلْق جُييد4 أي من البعث. 

«وَلَقّذ خَلَفتا الإِنسَانَ وَنَعلَمٌ مَا وسوس به تَفْسهُ. .4 ]١١[‏ 

الضمير الذي فى به يعود على (ما). وأجاز الفْرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۷۷] أن يعود على 
الإنسان أي ويعلم ما توسوس إليه نفسه «وَلَحْنْ اقرب إِلَيْهِ ِن حَبْلٍ الوَربد) قال ابن عباس : 
الوريد حبل العنق» وللنحويين فيه تقديران: قال الأخفش سعيد [معاني القرآن: 1۹۷/۲]: ونحن 
أقرب إليه بالمقدرة من حبل الوريدِء وقال غيره: أي ونحن أقرب إليه في العلم بما توسوس به 
نفسه من حبل الوريد. 

«إذ يَلَّى المُتَلَميَانٍِ عَن اليمين وَعَنٍ الشَمَالٍ فَمِيدٌ. . ) ]۱١۷[‏ 

ولم يقل : فُويدان ففيه أجوبة: فمذهب سيبويه والكسائي أن المعنى عن اليمين قعيد وعن 
الشمال قعيد ثم حذف. ومذهب الأخفش [معاني القرآن: [1۹٦/۲‏ والفراء [معاني القرآن: ۲/ ۷۷] أن 
(قعيد واحد يؤدي عن إثنين»ء وأكثر منهماء كما قال جل وعرَّ: 3م رگم فلا [غافر: 
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۷. وقال محمد بن يزيد: إن التقدير في «قعيد) أن يكون يُنوى به التقديم أي عن اليمين قعيد 
ثم عطف عليه وعن الشمال. قال أبو جعفر: وهذا بێّن حسن ومشله «واله وسو اَی أن 
يرضوة# [التوبة : .]٦١‏ وقول رابع أن يكون قعيد بمعنى الجماعة» كما يستعمل العرب في فييل» 
قال جل وعرّ: #ولمَليكة بعد ذلك هر [التحريم: .]٤‏ 

ما يَلْفِظٌ مِن قُؤل. .4 [۱۸] 

الضمير الذي فيه يعود على الإنسان أي ما يلفظ الإنسان من قول فيتكلم به إلا عند لفظه به 
«رقيب) أي حافظ يحفظ عليه (عَتيد) مُعَدٌ. يكون هذا من متصرفات فُعِيل يكون بمعنى الجمع 
وبمعنی مُفْعّل وبمعنی مَفعُول مثل قټیل بمعنی مقتول» وبمعنی فاعل» مثل قير بمعنی قادر. 

وَجَاءَث سَكَرَةٌ المَؤث. .4 [۱۹] 

أي شِدَنَهُ وعَلَبِنّهُ على فهم الإنسان حتى يكون كالسكران من الشراب أو النوم (بالحقّ) 
أي بأمر الآخرة الذي هو حق حتى يتبيْلَةُ عياناً» وقول آخر أن يكون الحق هو الموت أي وجاءت 
سكرة الموت بحقيقة الموت [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٠/١‏ . وصح عن أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه أنه قرأ (وجاءَت سَكرةٌ الح بالموت€ وكذا عن عبد الله بن مسعود رحمة الله عليه. 
قال: وهذه قراءة على التفسير. وفى معناها قولان: يكون الحق هو الله جل وعرّ أي وجاءت 
سكرة الله بالموت» والقول الول الفرّاء [معاني القرآن: ۷۸/۳] تكون السكرة هي الحق» 
وجاءت السكرة الحق أضيف الشيء إلى نفسه. «دَلِكَ مَّا كنت مِنْهُ جيذ أي تلك السكرة ما. 
کف دنرت فام اق ي فلت اة ۰ 

«وَنْفِحَ في الصورٍ ذَلِكٌ يَوْمٌ الوَعِيدٍ. .4 ]۲١[‏ 

أي ما وعد الله عر وجل الكفار وأصحاب المعاصي بالنار. 

«وَجَاءث كَل تفس مَعَهّا سَابِقّ وَشَهيد. .) ]۲٠[‏ 

محمول على المعنى» ولو كان على اللفظ لكان: وجاء كل نفس معه. والتقدير: ومعهاء 
حذفت الواو للعائد» والجملة في موضع نصب على الحال. 

لذ كنت في عَفْلَةَ مِن هَذًا. .4 [۲۲] 


اختلف آهل العلم في هذه المخاطبة لمن هي؟ فقالوا فيها ثلاثة أقوال: قال زيد بن أسلم 
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وعبد الرحمن بأن هذه المخاطبة للنبي ية »> وحكى عبد الله بن وهب عن يعقوب عن عبد 
الرحمن قال: قلت لزيد بن أسلم: وهذه المخاطبة للنبي يلل ؟ فقال: ما أنكرتٌ من هذا. وقد 
قال الله سبحانه : ألم ذد بيا اى © وَوَجَدَ1ّ سال هى [الضحى: ٦‏ ۷] [مماني القرآن 
للفراء: ۷۸/۳]؟ قال : فهذا قول» وروی ابن آبي طلحة عن ابن عباس «لَمَڏ گنت فِي عَفْلَة مِنْ 
هذا قال: هذا مخاطبة للكفار» وكذا قال مجاهد» وقال الضخاك: مخاطبة للمشركين؛ وقال 
صالح بن كيسان بعد أن أنكر على زيد بن أسلم ما قاله» وقال: ليس عالماً بكلام العرب ولا له 
رواية وإنما هذه مخاطبة للكفار. فهذان قولانء والقول الثالث ما قاله الحسن بن عبد الله بن عبيد 
الله بن عباس قال: هذا مخاطبة لبر والفاجر» وهو قول قتادة. 


قال بو جعفر: اما قول زید بن آسلم فتأویله على أن الکلام تم عنده عند قوله جل وعرٌ: 
«وَجَاءث كَل نفس مَعَهّا سَاِقّ وَسَهِيدّ4 ثم ابتدأ يا محمد لقد كنت في غفلة من هذا الدين ومما 
أوجي إليك من قبل أن تبعت إذ كنت في الجاهلية «أَكشَفتا عَْكَ غِظاءك€ أي فبضرناك «قَبصَرك 
اَم حرِيدّ أي فعلمّك نافذ [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٤٥/١‏ والبصر ههنا بمعنى العلم. 

وأولى ما قيل في الآية آنها على العموم لبر والفاجر؛ يدل على ذلك #ولقد خلا الإضسنَ 
علد ما وسوس پو بوه شم [ق: ١‏ فهذا عام لجميع الناس برهم وفاجرهم» فقد عُلم أن معنى 
وجات سَحرَةٌ المَوْتِ بالحقٌ# وجاءتك أيها الإنسان سكرةٌ الموت ثم جرى الخطاب على هذا 
في لذ كنت ِي كَفْلّة ِن ًا أي لقد كنت أيها الإنسان في غفلة مما عاينك فإن كان محسنا 
ندم إذا لم يزدد» وإن كان مسيئاً ندِمٌ إذ لم قلع هذا لما كشِف عنهما الغطاءء فبصرك اليومٌ نافذ لما 
عاينت . وقال الضخاك: فبصرك لسان الميزان. قيل : فتأول بعض العلماء هذا على التمثيل بالعدل 
أي أنت أعرف خلت الله جل وعرّ بعملك» فبَصَرّك به كلسان الميزان الذي يُعرَّفٌ به الزيادة 


والنقصان. 
وال قَرِيةُ. .) ۲۳] 
قال عبد الرحمن بن زيد: «قرينه) سائقه الذي وکل به هذا مَا لدي عَِيدّ4 قال: هذا ما 


أخذه وجاء به» (هذا) في موضع رفع بالابتداء وإما) خبر الابتداء خبر ٿان» ویجوز 
أن يكون مرفوعاً على إضمار مبتدأ» ويجوز أن يكون بدلاً من ما [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
ه/٠]»‏ ويجوز أن يكون نعتاً [لما] على أن تجعل ما نكرة» ويجوز النصب في غير القرآن مثل 


4 


وهنا مَل a:‏ [هود: ۷۲]. 


«القيا في جَهََمْ كل كار عَنيد. .) ]۲٤[‏ 
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اختلف النحويون في قوله: ألقِيّاء فقال قوم: هو مخاطبة للقرين أي يقال للقرين: ألقيا. 
فهذا قول الكسائي والفرّاء» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۷۸/4 ۷۹]: أن العرب تخاطب الواحد 
بمخاطبة الاثنين فيقول: يا رجل فُوماء وأنشد: 

ا ندب لَِفْضِيّ حاجّاتِ المُراد المعذّب 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٤٦/١‏ 
وإنما خاطب واحداً واستدل على ذلك بقوله : 
ألم تر الي كلماجنت طارقا ٠.‏ وجدثبهاطيباوإن لم تَيب 

وقال قوم : #قرين) للجماعة والواحد والإثنين مثل وَلملكَة بعَدَ ذلك هبر [التحريم: 
.])٤‏ قال أبو جعفر: وحدثنا علي بن سليمان عن محمد بن يزيد عن بكر بن محمد المازني»› 
قال: العرب تقول للواحد: قوما على شرط إذا أرادت تكرير الفعل آي قم ف“ فجاؤوا بالألف 
لتدلّ على هذا المعنى» وكذا القِيًا) وقول آخر: يكون مخاطبة لإثنين. قال عبد الرحمن بن 
زيد: معه السائق والحافظ جميعاً. قال مجاهد وعكرمة: #العنيد) المجانب للحق والمعاند لله 
جل وعرَ. قال محمد بن یزید: عَنِید بمعنی معاند مثل ضجیع ولیس . 

مئاع خير . .4 ]٠٠[‏ 

أي لما يجب عليه من زكاة وغيرها. والخير: المال. ومُعتد على الناس بلسانه ويده. 
قال قتادة: #مريب€ شاك . 

#الِي جَعَلَ مَعَ الله إلهاً آخُر. .4 ]۲٠[‏ 

یکون الذي في موضع نصب بدلاً من کل وبمعنی أعني» ويكون رفعاً بإضمار مبتدأء 
وبالابتداء وخبره «كَالقِياء في العَذاب السَيِيد4 . 

قال قر ينه ربُنَا مَا أَطْعَيَهُ. . 4 [۲۷] 

ا ج اف آ ا اک وک ن ي ون بويد آي في طريق جائر 
عن الحق. 

قال لا تَخْتَصِمُوا لَدَيّ. . 4 [۲۸] 


قال ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: اعكذَُوا بغیر عذر فابطل عليی شعهم رذ 
َدَمْتُ مُت يم بالوعي أي بالوعيد الذي لا حيفَ فيه ولا خُلفَ له فلا تختصموا لدي . 
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ما يُبدَلُ القَولُ لَدَي. .) [۲۹] 

قال مجاهد: أي قد قضيت ما آنا قاض وما آنا لام لِلْعَبيدٍ أي لا آخذ أحداً بجرم 
أحد. 

يوم قول لِجَهَنّمَ هَل امْتَلأتِ. .) ]٠١[‏ 

والعامل في الظرف ما يبدل القول لدي) أو محذوف أي اذكرو أو آنذرهم «وَتَقُول هَل 
مِنْ مَزِيد4 في معناه قولان: أحدهما أن المعنى: ما في مزيد» ويحتج صاحب هذا القول بقوله 
جل وعرّ: لمان جهنَرّ) [السجدة: .]1١‏ وهذا قول عكرمةء ونظيره الحديث حين قيل 
للنبي کا : ألا زل دارا من دورك؟ فقال: «وهَلْ تَر لنا عَقَيلٌ من دار» [خ: ۱0۸۸ء 6۲۸۲ م: 
۳۲۳-۱ د: ۰۱۰ ۰ جه: ۲۹6۲ ۲۷۳۰] آي ما ترك لنا دارا حتى باعها وقت الهجرة 
فهذا قول» والقول الآخر: فهل من مزيد؟ على الاستدعاء للزيادة» وهذا قول أنس بن مالك 
ويدل عليه الحديث الصحيح عن النبي ية : «لا تزال جهنم تقولٌ: مَل من مزید؟ فيقومٌ رب 
العالمين سبحانه وتعالى فَيجعَلٌ قدمه فيها فيقول: كَطْ قط [خ: ۱۹٩۱‏ م: ۷۱۰۹ ت: ۳۲۷۲ حم: 
.[€/r‏ 

قال أبو جعفر: فهذا الحديث صحيح الإسناد» ويدلّ على خلاف القول الأول والله جل 
وعرَ أعلم . 

«وَأزْلقَتِ الجَة لِلْمَُقِبنَ َير بميد. .) ]١١[‏ 

أي قريب للمتقين. آي للمتقين معاصي الله جل وعرَ. 

«هَذًا مَا تُوعَدُونٌ. .) [۳۲] : 

أي هذا الذي وصفناه للمنّقينء الذي توعدون لكل اواب حَفِيظ4 قال ابن زيد: لكل 
تائب راجع إلى الله لطاعته» وعن ابن عباس «اواب) مسبَّح» وعنه إحفيظ) حفِظ ذنوبه حتى 
تاب منها. وقال قتادة: (إحفيظ) حافظ لما ائتمنه الله جل وعرّ عليه» ومعنى هذا أنه حفظ 
جوارحه عن معاصي الله تعالی . 

لمن حَشِيّ الرّخمَنَ بالعُيْب . .4 [۳۳] 

«ادخلوها بسلام. .) ]۳٤[‏ 

في موضع خفض على البدل من (كل) ويجوز أن يكون في موضع رفع بالابتداء 


۰ سورة ق» الایة: ۳۹-۳۰ 1o‏ 


کم تا ناو فيا وديا مرد 3 رکم اڪ لهم ين رن کم عد تیم بسا قا ن الد هَل ين 
میں 9 ا د کلک سی ن 5 از قل ا اتی اشنم فر ب َد عَلَفَىا 
ت والأرص وما يتُا ف سِكة ابام وما سسا ين موب 3 ناص عل ما قولوت وَسََحَ َب 


اا لمن ول الشرذب 8 


و «حشِي) في موضع جزم بالشرط والتقدير: مَل حي الرَحمَنَ بالعَّيْب وَجَاء بقلب مُنيب) 
فيقال لهم : «ادخلوها) على معنى مَل وما قبله على لفظها و منيب( تائب راجع إلى الله 
جل وعرّ دَلِكَ يَوْمٌ الخُلُوو4 أي ذلك الذي وصفناه للمتقين يوم لا يزولون عنه. 

«لَهُمْ مَا يَشَاؤُونً فِيها. .4 ]۳٠[‏ 

أي لهم ما يريدون وزيادة ذ فى الكرامة» وفسّر أنس بن مالك معنى ولَدَيْتا ميد فلما لا 
يجوز آن بُؤخذ باقتراح ولا يؤخذ إلا عن النبي عليه السلام في (ولدینا مزید) قال : قال : «يتجلّى 
لهم رب العالمينَ فيقول: وعزتي لأتجَلينَ لكم حتى تنظروا إل فيقول: مرحباً بعادي وجيراني 
وزؤاري ووفدي» انظروا إليّ» [ت: ٠٠٤۹‏ جه: ]٤۳۳١‏ فذلك نهاية العطاء وفضل المزيد. 

«وَكم آهلَكَتا قَبلَهُمْ ِن فُزن. .) ]۳١[‏ 

E › مم اشد ينهم بظشاً)‎ a 
وقال طلحة عن ابن عباس : «كتَمَبوا في‎ a كذبوك» منصوب على البيان تقبو‎ 
/r البلا أثروا وحقِيمَنّةُ في اللغة وتوغلوا. هَل مِنْ مَجيص) قال الفرّاء [معاني القرآن:‎ 
أي فهل كان لهم من الموت من محيص» وحذف [كان] للدلالة عليه وقراءة يحيى بن‎ :]۸٠ ۹ 
. يعمر فنقبوا) شاذة خارجة عن الجماعة وهي على التهديد‎ 

إن في ذلك لَذِْكَرَّی. .4 [۳۷] 

آي إن في إهلاكنا القرون التي أهلكناها وقصصنا خبرها «لَذِكُرَّى) يتذگر بها من کان له 
قلبٌ يعقل به او الْقّى السمْح أي أصغى وهو شَهيدّ4 مُتفهَمّ غير ساه. والجملة في موضع 
لضب على الخال. 

ومذ حلفا السَمَوَاتِ وَالأزض وَمَا بَينَهُمَا في سِنَّة آيام. . 4 [۳۸] 

آثہبت الهاء في ستة لأنه عدد لمذكرء وفرقت بينه وبين المؤنث. ومعنى يوم: وقت؛ فلذلك 
كر قبل خلق النهار وما مَسسنَا ر لغر ب4 من لیت يت؛ ويلعّبٌ إذا تعب [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]٤۹/٥‏ 

«قَاضِبز عَلَّی مَا يَُولُونّ. .) [۳۹] 
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فأنا لهم بالمرصاد (وَسَبّح خمد رَبك قَبْل طلوع السَمْس وَكَبْل العُرُوب) قال أهل 
التفسير: يعني به اليهود؛ لأنهم قالوا استراح يوم السبت»؛ قال جل وعرَّ: فاصبز على ما يقولون 
فأنا لهم بالمرصادء «وَسَبّخ بِحَمْد رَبك قبل طلُوع للش وََبْل العَرُوب) حمله أهل التفسير 
على معنى الصلاة. 

ومن اليل فَسَبْحه ]٤٠١[‏ 

وكذا ومن اليل كَسَبّحه) قال ابن زيد: الحَتَمهُ. وقال مجاهد: الليل كله. قيل: يعني 
المغربٌ والعشاء الآخرة. قال: وهذا أولى لعموم الليل في ظاهر الآية. 

وَإذْبَارَ السُجُودٍ فيه قولان: قال ابن زيد: النوافل. قال: وهذا قول بين ؛ لأن الآية عامة 
فهي على العموم إلا أن يقع دليل غير أن حجة الجماعة جاءت لأن معنى «وَإذْبَارَ السجُود4 
ركعتان بعد المغرب [معاني القرآن للفراء: ۳/ ]۸٠‏ . قال ذلك عمر وعلي والحسن بن علي وابن عباس 
وابن مسعود رضي الله عنهم› ومن التابعين الحسن ومجاهد والشعبي وقتادة والضخاك› وبعضص 
المحدّثين يرفع حديث علي عن النبي لاء انبا ا قال: «ركعتان بعد المغرب». وقرأً 
أبو عمرو وعاصم والكسائي «وأَدبارَ السَجُودي ر بفتح الهمزة جعلوه ه جمع ذُبْر» ومن قال: إدبار 
a a‏ النجوم) فذكر أبو عبيد أن السجود 
لا إدبار له اوقا اغا لأن معنی ولإدبار السحود) ما بعده وما يُعقِبْهُ فهذا للسجود› 
والنجوم والإنسان واحد. وقد روى المحدثون الجلة تفسير وإدبارَ السجود4 » وإدبار النجوم) 
فلا نعلم أحداً منهم فرق ما بينهما. 

«وَاستَمِع يوم باد المَُادِي من مان قريب . . ]٤١[4‏ 

وقرأ عاصم والأعمش وحمزة والكسائي يوم يُنادِ المُنَادِ من مكان قريب) بغير ياء في 
الوصل والوقف» وهو اختيار أبي عبيد اتباعاً للخط . وقد عارضه قوم فقالوا: ليس في هذا تغيير 
للخط؛ لأن الياء لام الفعل فقد عُلِم أن حقها الثبات. قال سيبويه : والجيد في مثل هذا إثبات الياء 

في الوقف والوصل قال: ويجوز حذفها في الوقف . قال أبو جعفر : ذلك أنك تقول: ماد ثم تأتي 

بالألف واللام فلا تير الاسم عن حاله. 

فأمّا معنى واس سْكَمِع يوم بُنَاِ المُتادِي ِن مَگان فَرٍيب) . فقيل فيه : أي حين يوم . قال 

كعب : المنادي مَلَكُ ينادي من مکان قريب [معاني القرآن للفراء : : EAI /Y‏ من صخرة بيت المقدس 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]/٥‏ بصوت عال: يا انها العظام البالية والأوصال المتقطعة اجتمعي 
لفصل القضاء. 
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يوم يَسْمَعُونَ الصَيْحَةً بالحَقّ. .4 ]٤١[‏ 

أي بالاجتماع للحساب «دَلِكَ يَوْمٌ الخُرُوج) من قبورهم . 

8إا تحن تُخيي وَنْمِيتُ. .) ˆ٠  ]4۳[‏ 

حذف المفعول أي نحيي الموتى ونميت الأحياء «وَإلَيًا المَصِيرٌ4 أي المرجع . 

«يَوْم سفق الأزض عَنْهُمْ سِرَاماً. .4 441[ 

العامل في «يوم) المصير أي وإلينا مصيرهم يوم شف و«تَقَقٌ4 أدغمت التاء في 
الشين» ومن قال: تَسَقَقُ حذف التاء» سراعاً4 على الحال» قيل: من الهاء والميم» وقيل: لا 
يجوز الحال من الهاء والميم لأنه لا عامل فيهاء ولكن التقدير فيخرجون سراعاً «ذَلِكَ حشر عَلَيْنَا 
َير آي سهل. 

خی آعَلَمُ ما يَقُولُونٌ. .4 [٥؛]‏ 

أي من الافتراء والتكذيب بالبعث وما أك عَلَيْهْمْ بار أي بمُسَلّط . قال الفراء [معاني 
القرآن: ۳/ ۸۱] : جيل جبار في موضع سلطان. ومن قال: بجبّار معناه لست تجبرهم على ما ترید 
فمُخطی؛ لأن فالا لا یکون من أفعل» وإن کان الفرّاء [معاني القرآن: ۸۱/۳] قد حکى أنه يقال : 
دراك من أدرك فهذا شاد لا يُعرّف» وحكى أيضاً جَبّربٌ الرجْلَ» وهذا من الشذوذء وإن كان بعض 
الفقهاء ملعا بِجَبَرتٌ. در پالفُرآن مَنْ يَځَاف وَعِيٍِ أي وعيدي لمن عصاني وخالف أمري. 
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والذًارِيَاتِ ذَرْواً. .) ]١[‏ 

«والذاريات) خفض بواو القسم» والواو بدل من الباء (ذَزْواً) مصدر» والتقدير: والرياح 
الذارياتِ. يقال: دَرَّتِ الريح الشيء: إذا رمه فهي ذارية» وأذرت فهي مُذرِيّة. 

«(ئالخاملات . .)¢ [۲] 

عطف على الذاريات» والتقدير : فالسحاب الخَايِلاّتِ المطر [معاني القرآن للفراء: ۸۲/۳]ء 
هذا التفسير صحيح عن علي بن آبي طالب رضي الله عنه» وقيل: الحاملات السفنء وقيل: 
الرياح ؛ لأنها تحمل السحاب وفراً) كل ما حمل على الظهر فهو وِقرّ. 

«فالجًاريَاتِ. . ¢ [۳] 

عطف» آي فالسفن الجاريات [معاني القرآن للفراء: ۳/ ]۸١‏ شرآ4 نعت لمصدر آي چا 
ا 

«قالممَسمَات . .¢ [4] 

عطف أيضاًء أي فالملائكة [معاني القرآن وإعرابه: ١/٠١]ء‏ [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۸۲] 
المقشمات ما أَمِرُوا به أمراً. 

«إِئْمَا تُوعَدُونَ لَصَادِقَ. . ) ]٠[‏ 

أي من الحساب والثواب والعقاب» وهذا جواب القسم . 

وان الدَينَ لَوَاقِعٌ . .) ]١[‏ 
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عطف . قال ابن زید؛ «لواقع) لکائن . 

وَالسَمَاء. .€ [۷] 

خفض بالقسم. وقيل التقدير: ورب السماءء وكذا لكل ما تقدم» «ذَاتِ الحْبْكٍ) نعت. 
قال الأخفش [معاني القرآن: ۲/ 1۹۷]: الواحد جباك. وقال الكسائي والفرّاء [معاني القرآن: /١‏ ۸۲]: 
جباك وحبيكة . 

«إكمْ في ؤل مُختَلف. .) [۸] 

وراب الفبم إن لَفِي قول مُخْتَلِف4 قال قتادة: في معنی مختلف› منکم مصتق 
iy e‏ يقول بعضهم : هذا سحر» ويقول بعضهم : شيا آخر٬‏ قولاً 

يُؤْمَك عَنْهُ مَن أك . .) 41] 

قال الحسن: يُصرف عن الإيمان والقرآن من صُرف»› وقيل: يُصرَّف عن القول أي من 
أجله لأتهم كانوا يَلمّون الرجل إذا أراد الإيمان فيقولون له: سحرٌ وكهانة فَيْصرف عن الإيمان. 

فيل الخَرَاصّونّ. .) ]٠١[‏ 

روی ابن آبي طلحة عن ابن عباس في قوله جل وع َيِل لاصو ن قال: يقول : لعن 
المرتابونٌء وقال ارد یخترصول الكذب يقولون: شاعر وساحر وجاء بسحر »› وکاهنْ وكهَانَةٌ 
وأساطير الأولين اكتتبها فهي تُملّى عليه بُكرةٌ وأصيلاً فيخترصون الكذب . 

«الْذِينَ هُمْ في عَمْرَة سَاهُون. .) ]١١[‏ 

(الذين) في موضع رفع نعت للخرّاصين› وهي مبتدأء ولساهون) خبره والجملة هي 
الصلةء وفي غير القرآن يجوز نصب ساهين على الحال. و في غمرة أي في تغطية الباطل 
والجهل» ومنه: فلالٌ عَمْرٌء وماء عُمْرّ يُغْطي من دَخَلهُء ومنه العْمُرَةٌ. قال ابن زيد: ساهون عن ما 
أنزله الله وعن أمره ونهيه. 

«يَسْاألُونَ يان يَومٌ الدينِ. .) ]٠١[‏ 

عن ابن عباس: يقولون: متى يوم الجساب. وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي يان بکسر 
الهمزة وهي لغة. 

«يَوْمَ هُمْ عَلَّى انار بُفَْتُونً. .4 ]۱١1‏ 


٤ 
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اختلف النحويون في نصب #يوم) فقال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١/١‏ : موضعه 
نصب» والمعنى يقع الجزاء يوم هُمْ على النار يُفتّنون» والنحويون غيره يقولون: يوم في موضع 
رفع على البدل من قوله ايان يوم الذّبن) وتكلموا في نصبه فقال الفرّاء[معاني القرآن: ۸۳/۳] : 
لأنه أضيف إلى شيئين» وأجاز الرفع فيه على أصله. وقال غيره: لأنها إضافة غير محضة. 
ومذهب الخليل وسيبويه أن ظروف الزمان غير متمكنة فإذا أضيف إلى غير مُعرّب أو إلى جملة 
مثل هذه بيت على الفتح» وأجازا: مضى يوم قام» وأنشد النحويون وأصحاب الغريب لامرئ 
القيس : 

ويوم عَقَّرت لِلْعˆَذارى مَطيُتي 
[القرطبي في «تفسیره»: / ]٤4١١‏ 

بنصب يوم) وموضعه رفع على رواية من روى ولا سيّما يوم » وخفض على رواية من 
روى ولا سيّما يوم . قال أبو جعفر: ولا نعلم أحداً رفعه ولا خفضه»ء والقياس يُوجب إجازة 
هذين. روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس يوم هم عَلّى اللا ينون قال : بُعذّبون [مماني الفرآن 
وإعرابه للزجاج: »]٥۳/١‏ [معاني القرآن للفراء: ۸۳/۳] . وقال محمد بن يزيد: هو من قولهم: فتنتُ 
الذهب والفضة إذا أحرقتهما لتختبرهما وتخلصهما. وقال بعض المتأخرين: لما كانت الفتنة في 
اللغة هي الاختبار لم تخرج عن بابها والمعنى عليها صحيح» والتقدير: يوم هم على النار يختبرون 
فیقال: 0# سڪ في سر [المدثر: .]٤١‏ 

وفوا فنتَتَكُمْ. . ]١٤4[4‏ 

قال مجاهد وعكرمة وقتادة : آي عذابکم هدا الذي كم پو تَسْتَفْجلونّ) مبتدأ وخبر لأنهم 
كانوا يستعجلون في الدنيا بالعذاب تهزؤاً وإنكاراً[معاني القرآن للفراء: ۸۳/۴] . 

إن المُنَقِينَ في جات وَعُيْون. . ]٠١[)‏ 

أي إن الذين اتقوا الله تعالى بترك معاصيه وأداء طاعته في بساتين وأنهار» فكذا المتّقي إذا 
کان مطیعاً» فان کان متقياً لِلسَرّق غير مق للزنا لم يمل له مّق» ولكن يقال له: مق للسَرَّقي» 
فكذا هذا الباب كله. 

]۱٦[4 . . «آخذِين‎ 

نصب على الحال[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١/١‏ » ويجوز رفعه في غير القرآن على خبر 
إن) فأما معنى ما آتاهُمْ رَبَمْ ففيه قولان: أحدهما في الجنة» والآخر أنهم عاملون في الدنيا 
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بطاعة الله سبحانه وبما E N‏ 
قوله جل وع «آَخِذِينَ ما آتاهُمْ رَبهُمْ قال: الفرائض» وعنه رتهم م گائوا قبل دَلِكَ مُحينینَ) 
قال : e‏ 

«كاُوا كيلا مِنَ اليل ما يَهْجُكُون. .) [۱۷] 

تكون «ما) زائدة للتوكيد» ويكون المعنى كانوا يهجعون قليلاً أي هجوعاً قليلاً ويجوز أن 
يكون «ما) مع الفعل مصدراً ويكون «ما) في موضع رفع وينصب قليلاً على أنه خبر 
لكان آي كانوا قليلاً من الليل هجوعهم» قال محمد بن يزيد: إن جعلت [ما] اسماً رفحت 
«قليلاً). وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس : يهجعون: ينامون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
۳ ] و[معاني القرآن للفراء: .]۸٤/۳‏ 

«وًپالأشحَارِ هُمْ يَسْتَْفِرُونٌ. .) [۱۸] 

تأوّله جماعة على معنى يُصَلّون؛ لأن الصلاة مسألة استغفارء وتأوله بعضهم على أنهم 
يصلون من أول الليل ويستغفرون آخره واستحبٌ هذا الشافعى (رحمه الله)؛ لأن الله سبحانه 
أثنى عليهم به. وقال عبد الرحمن بن زيد: السَحَرٌ: ا 

«وَفِي أمْوَالِهمْ حَقّ. .4 [۱۹] 

«حق) رفع بالابتداء «لِلسَايِلِ وَالمَخروم) قال أبو جعفر: وقد ذكرنا أقوال جماعة من 
العلماء في المحروم تم . وحذثنا الزهري محمد بن مسللم أنه قال : المحروم الذي لا يَسأل» وأكثر 
الصحابة على أنه المُحارف. وليس هذا بمتناقض ؛ لأن المحروم في اللغة الممنوع من الشيء فهو 
مشتمل على کل ما قیل فيه . 

«وَفِي الأزض آيات لِلْمُوقِبِينَ. .4 ]۲١[‏ 

أي عبر وعظات للموقنين تدلّ على بارئها ووحدانيته . 

«وّفي أنفُيكمْ. .) ]۲٠[‏ 

قال ابن زيد: وفي خلقه إيّاكم» قال: وفيها أيضاً آيات للسان والعين والكلام» والقلب فيه 
العقل» هل يدري أحد ما العقل وما كيفيته؟ ففي ذلك كله آيات اقلا تَبْصِرُونَ4 أي أفلا 
تتفكرون فتستدلوا على عظمة الله جل وعرّ وقدرته . 

«وفِي السَمَاءِ رركم . .) [۲۲] 
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رفع بالابتداء. واختلف أهل التأويل في معنى قوله (رزقكم) وفي الرزق ما هو؟ هل هو 
الحلال والحرام أم الحلال خاصة؟ فقال الضخاك : رفي السمَاءِ ء رىگ أي المطر» وقال سعيد 
بن جبير : الثلج وكل عين ذائبة» وتأوؤّل ذلك واصلٌ الأحدبٌ على أن المعنى: ومن عند الله الذي 
في السماء ء صاحب رزقکم . وقال قوم : كل ما كَسَبَهُ الإنسان سمي رزقاً. وقال قوم : لا يقال رَرَقَهُ 
الله جل وعرّ إلا لما كان حلالاًء واستدلوا على هذا في القرآن فقال الله جل وعرَ: انفقو من تَا 
ررَصكَك € [المنافقون: ]٠١‏ ولا يأمر بالنفقة إلا من الحلال. 

واختلف أهل التأويل في وما تُوعّدونَ) فقال الضخاك: الجئة والنارء وقال غيره: 
تُوعَدُونٌ من وَعَدَ» ووعد إنما يكون للخير فما تُوعَدُونً للخير فأما في اشر فيقال: أوعَدَ» وقال 
آخرون: هو من أوعدَ لأن تُوعَدُون في العربية يجوز أن يكون من أوعَدَ ومن وَعَدَ. والأحسن فيه 
نا فال مجاهت فال ما تر عدون م خر وش لان اليه غامة فلا بخص بها شي إلا بديل 
قاطع . ۰ 

«فَوَرَبٌ السَمَاءِ وَالأزض. .) [۲۳] 

خفض على القَسّم ته لَحَقّ) آي إن قولنا «وَفِي السَمَاءِ زم وما توعَدونَ) «لَحَیٌ مل 
ما أنْكُمْ تَنطِمُونَ برفع مثل) قراءة الكوفيين وابن أبي إسحاق على النعت لحق» وقراً المدنيون 
وأبو عمرو مل ما) بالنصب. وفي نصبه أقوال أصخها ما قال سيبويه آنه مبني لما أضيف إلى 
غير مَتمكن فيي ونظيرَة ومن جي يمإ [هود: ]١‏ وقال الكسائي: يشل ما) منصوب على 
القطع› وقال بعض البصريين هو منصوب على أنه حال من نكرة» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: "/ 
٥‏ آن يكون التقدير : حقاً مثل ماء وأجاز أن يكون «مثلٌ) منصوبة بمعنى كمثل ثم حذف الكاف 
ونصب» وأجاز: زيدٌ مثلّك» ويثلّ من أنت؟ يَنصِبُ «مثل) على المعنى على معنى كمثل فالزِم 
على هذا أن يقول: عبد الله الأسدَ شِدَةًء يعنى كالأسد فامتنعٌ منه» وزعم أنه إنما أجازه في 
[مشل]؛ لأن الكاف تقوم مقامهاء وأنشد: 

وزعت بكالهراوة أعوجيّ إذا وت الركابُ ججرى وَثابا 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ ]۸٥‏ 

قال أبو جعفر: وهذه أقوال مختلفة إلا قول سيبويه . وفي الآية سؤال أيضاً وهو أن يقال : 
جَمَحَ ما بين (ما) وإن) ومعناهما واحد. قال أبو جعفر: ففي هذا جوابان للنحويين الكوفيين 
أحدهما أنه لما اختلف اللفظان جاز ذلك كما قال: 

اا لك م ااتاوو ا ا 
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هَل اتل ِت صب برهم م انكو © إذ لوا عد فقالوا سكا قال سم م کر 2 مح بک آمل 
طا 
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که یتو تیو © کت یم ۵ آگ تاوت 6 اوس ينُم يق الوا لا حف ورو بشم 
عير 


فجمع ما بين #ما) ولإن4 ومعناهما واحد. قال الله جل وعرّ: بل إن يعد الظيشرد» 
[فاطر: ]٤٠٠‏ بمعنى ما يعد الظالمون. والجواب الآخر أن زيادة [ما] تفيد معنى؛ لأنه لو لم تدخل 
AES mS‏ مثلٌ: ما إن الآدمي ناطقء 

تقول : الحَىّ نطمَكٌ؟ , بمعنی أحیٌ أم كذبْ؟ وتقول : احق انك تنطی؟ فتفید معنی آخر. 

لعل اتاك حييث ضيف إنرام المُكرمين. .4 [Y4]‏ 

ولم يقل أضياف؛ لن ضيفاً مصدر» وحقيقته في العربية حديث ذوي ضيف» مثل وسل 
ايد4 [یوسف: ۸۲]. 

3إذ دلوا حَلَيْه. .) ]۲٠[‏ 

أي حين دخلوا الوا سّلاماً منصوب على المصدر» ويجوز آن يكون منصوباً بوقوع 
الفعل عليه. يدل على صحة هذا الجواب أن سفيان روى عن ابن أبي نجيح عن مجاهد الوا 
سلاماً) قال سداداً. َال سَلامٌ) مرفوع بالابتداء» والخبر محذوف أي سلام عليكم» ويجوز أن 
يكون مرفوعاً على خبر الابتداء والابتداء محذوف أي أمري سلام» وقرأً حمزة والكسائي قال 
سِلٌ4 وفيه تقدیران: آحدهما أن يكون سلامٌ وسِلْمّ بمعنى واحد مثل جل وحَلال» ويجوز أن 
يكون التقدير : نحن سِلْمّْ قوم مُنر مُنكرُون) على إضمار مبتدأ وإنما أنكرهم فيما قبل؛ لأنه لم 
يعرف في الأضياف مثلَهُم . 

«فَرَاعٌ إلى آهلِه. .4 ]۲١[‏ 

آي رجع› وحقيقتّةُ رج في حُفيّة [معاني القرآن للفراء : : [A /Y‏ «َجَاءَ پول سَوین) التقدير 
فجاء أضيافه ثم حذف المفعول. 

قفرب إلَيهِمْ َال آلا تاكَلُون. .¢ [v1‏ 

الفاء تدل على أن الثاني يلي الأول و<الا) تنبيه. 

«قَأوْجَس مِنْهُمْ خِِمَةٌ. .) [۲۸] 

أي ستر ذلك وأضمره الوا لا تخف4 حذفت الضمة للجزم والألف لالتقاء الساكنين 
«وَبَشَروة بعُلام كليم أي يكون عالماً» وحكى الكوفيون أن عليماً إذا كان للمستقبل قيل : عالم 
وکذا نظائره یقال: ما هو کریم وإنه لکارم غداًء وما مات وإنه لمائت وهذا وإن کان يقال فالقرآن 
قد جاء بغیره [معاني القرآن للفراء: ۸٦/۳‏ ۔ ۸۷]. 


١ ۳€‏ _ سورة الذاريات› الاآية: ٠٠-۲۹‏ 


قاقات اانه ى عرةف 2 مها قات ور َم ال دلب َل َنْب ِم هو الحكيم آلَمَيمُ 
© ۵ یل فا خطیک ا المرسلوت لک تارا إن 1 لإ وم O‏ لرل عم حجارة من طبن 


انا مد در اترو 9© زیا تی کد نھان مز © 


«فَافبلَتِ امْرَأتهُ في صر . . 4 [۲۹] 

روى ابن أآبي طلحة عن ابن عباس قال: في صيحة» وكذا قال مجاهد والضخاك وابن زيد 
وابن سابط» وقیل : في صر في جماعة نسوة يتبادرن لينظرن إلى الملائكة (قَصَكّتْ وَجْهَهَّا) 
قال مجاهد: ضربت جبهتها تعجباً رقا لٺ عَجُوز عَقِيم) زعم بعض العلماء ان ورا اهار 
فعل أي أتلد عجوز؟ قال أبو جعفر: وهذا خطأً؛ لأن حرف الاستفهام لا يحذف» والتقدير على 
قول آبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١/١‏ : قالت: أنا عجورٌ عقيم أي فكيف ألِدٌ؟ 

«قالوا كَذَلِك َال رَبْك. .)(۳۰] 

أي كما قلنا لك [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠١/١‏ ولیس هذا من عندنا اله هُوّ 
الحكيم) في تدبيره «العَلِيمٌ) أي بمصالح خلقه وبما كان وبما هو كائن. 

َال فما خَطبْكمْ أيُها المُرَسَلُونَ) ]۳١[‏ 

قال إبراهيم لضيفه: ما شأنكم يا أیهاء وحُذِفت (يا)» كما يقال: زيدٌ أقبلْ» و «أي) نداء 
مفرد» وهو اسم تام «المُرْسَلونَ) من نعته. 

الوا إا رسلا إلى فوم مُجْرِمِينَ)[۳۲] 

أي قد أجرموا بالكفرء ويقال: جَرَمُواء إلا أن أجُرّموا بالألف أكثر . 

«لُِزْسِل عَلَيهِمْ جِجَارَةَ مِن طين) (۳۳] 

أي لنمطر عليهم . 

]۳٤[) . . مسوم‎ 

في معناه قولان: أهل التأويل على أن معناه مُعلَمةٌ[معاني القرآن وإعرابه: ]٥٩/٥‏ . قال ابن 
عباس: يكون الحجر أبيض وفيه نقطة سوداء ويكون الحجر أسود وفيه نقطة بيضاء. والقول الآخر 
آن یکون معنی مُسَومة مُرسَلَةَ من سَوْمتٌُ الإبلٌ «لِلْمُسرٍفينً أي للمتعدين لأمر الله جل وعر. 

«قأخرَجُئا مَن كان فِيها مِنَ المُؤْمبِينً. . ]۳٠١[4‏ 

كناية عن القريةء ولم يتقدم لها ذكر؛ لأنه قد عرف المعنى» ويجوز أن يكون كناية عن 
الجماعة. 

فما وَجَّذئًا فيا عَيرَ بيت مِنَ المُسْلِمِينَ)[٦۳]‏ 
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لژ صم و ر رر 


e ۴‏ السام را اي للذ ¿ افون آلعذاب آلألم کک 


ٳک فعود بساطن من لا فول رد ر ر او جو لو فاده وودر بذهم ف آم وو 
۹ ا ی کی نے 0ک ا E E‏ 


قال مجاهد: لوط ية وابنتاه لا غير . 

ورتا فبها آي ِلَِينَ يََافُونَ العَدابَ الأليمٍ) ۳۷1] 

قول 2 [معاني القرآن “۳/ ۸۷]: إن في( زائدة. والمعنى: ولقد E‏ آية» ومثله عنده 
لد کان فی يوسب ووتو عات سابل [طه: ۷] وهذا المتناول البعيد مُستَغّْنى عنه» قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٥٠/١‏ ولقد تركنا في مدينة قوم لوط عليه السلام آية للخائفين . 

«وفي موسی . . ) [۳۸] 

أي وفي موسى آيةٌ واعتبار د أرْسَلنَاهُ إلى َون بِسُلْظان مبين) بحجة بيّنة يتين من رآها 
أنها من عند الله سېحانه . قال قتادة: بسلطان مُبين أي بعذر مبين . 

«ِفَتَوَلّی. .) ۳۹1] 

فأعرض عن ذكر الله وأدبر بره فيه قولان قال أهل التأويل : المعنى بقومه» قال ذلك 
مجاهد وقتادة» وقال ابن زید: بجماعته . والقول الآخر حکاه الفرّاء [معاني القرآن : [AV /Y‏ برکنه): 
بنفسه» قال: وحقيقة ركنه في اللغة جانبه الذي يتقرّی به وال سَاجِرٌ أو مجه مَخْنُون على إضمار 
مبتداً. et‏ أن [أو] بمعنى الواو» قال: وهذا ا الحذاق خطاً 
وعکس المعاني» وهو مستغنی عنه ولا ومعناها» وقد آنشد آبو عبيدة لجرير [دیوانه : :]٦٦‏ 

أثعملبة القوارس أورياحاً عَدَلتَ بهم طَمَيَةً والجشَابا 

فهذا أيضاً على ذاك محمول. 

الئاه وَجُنُودَه. .¢ [40] 

عطف على الهاء «َبذنَاهُم فِي اليم أي فالقيناهم في البحر وهو مُلِيمٌ€ والاصل مُلْيّم 
ألقیت حركة الياء على اللام إتباعاً. 

«وَفِي عاد إذ ازسَلْتا عَلَيهمْ الرَبحَ العَقِيمَ . . 4 1411 

أي وفي عاد آية» والمعنى معقومة فلذلك حذفت الهاء. 

«مَا تدر مِن شَيٰء ٿث َلَيهِ. .¢ [f1‏ 

حذفت الواو من تَذَرُ لأنها بمعنى تَدَع؛ وحذفت من يَدَعَّ؛ لأن الأصل فيها يُودَعٌ فوقعت 
الواو بين ياء وكسرة فحذفت إلا جَمَلَنْهُ گالرّمِیم) قال الفرّاء [معاني القرآن: 1۸۸/۳ الرميم : 


٤٦-٤۳ سورة الذاريات الآية:‎ ١ ۳٩ 


ونی م إذ فيل هم تمعوا حى جين 9 عتا عن اتر يي مادقم سئه م رة 9@ ت 
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استطعوا ن ام رما کاو تمت ل دم چ ن بل لم َا اا را يِن © 


اللبت إذا ببس وديس. وقال محمد بن يزيد: أصل الرميم العظم البالي والمتقادم» ويقال له: رِمَةٌ. 

وفِي تَمْود. . 4 ]٤١[‏ 

أي آية د قيلَ لهم تَمَنَعُوا حَدَ خی چین) زعم الفرَاء [معاني القرآن: ]۸۸/١‏ أن الحين ههنا 

ثلاثة آيام» وذهب إلى هذا؛ لأنه قيل لهم: تمتعوا في داركم ثلاثة أيام. 

«فَعَتَوا عَنْ آمرٍ رَبْهِمْ. .) ]٤٤[‏ 

أي عَلَوا وتركوا آمر رهم قاح ڏه نهم الصَامِقَة) وروی عن عمر بن الخطاب رحمه الله أنه 
قراً: «ناخدّنهم الصَعْمَد4 E DRT‏ السدّي» ويدلّك على أن 
لصاعِمّة أولى قولّه جل وعرّ: وسل ألصَرْعِنَ) [الرعد: ]١١‏ فهذا جمع صاعقة وجمع صحقة 
صعَقَات وصعاق وَهُمْ يَنْظرونَ) قيل: المعنى : ينتظرون ذلك لأنهم كانوا ينتظرون العذاب لما 
تغيّرت ألوانهم في الأيام الثلاثة . 

َا استَطْامُوا مِن قيام. .) ]٤٥[‏ 

أي نهوض بالعقوبة . قال الفرّاء [معاني القرآن: ۸۸/۳]: من قيام) أي ما قاموا بهاء وأجاز 
في الكلام من إقامة كأنه تأوّله بمعنى : ما استطاعوا أن يقوموا بها. وزعم أن يِن تيام) مثل 
واه اک من الأَرْضِ بانًا) [نرح: ۱۷] وما (کانوا مُنَّصِريً) أي ما کانوا يقدرون على أن 
يستفيدوا ممن عاقبهم . وقال قتادة في معنى وما كانوا منتصرين) وما كانت لهم قوة يمتنعون بها 
من العقوبة. 

«وَقَوْمٌ توح مِنْ فَبْلُ. .) ]٤١[‏ 

قراءة أهل المدينة وعاصمء وقرأً أبو عمرو والأعمش وحمزة والكسائي ووم نوح) 
بالخفض معطوفاً على (وفي ثمود) . والمعنى في الخفض: وفي قوم نوح آية وعبرة. والنصب 
من غير جهة فللفرّاء [معاني القرآن: ۸۸/۳ ٩‏ فيه قولان» وبعدهما ثالث عنه أيضاً وهما أن يكون 
التقدير : فأخذتهم الصاعقة وأخذت قوم نوح» والتقدير الثاني أن يكون التقدير: وأهلكنا قوم نوح» 
والثالث الذي بعدهما أن يكون التقدير: واذكروا قوم نوح. قال أبو جعفر: ورأيت أبا إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]٥۷/١‏ قد أخرج قوله هذا الثالث» وفيه من كلامه: وليس هذا بأبغض إلى من 
الجَوابْن» وهو يتعجَب من هذا ويقول: دل بهذا الكلام على أن الأجوبة الثلاثة بغيضة إليه. قال: 
وفي هذه الآية قول رابع حسنٌ يكون وقومٌ نوح) معطوفاً على (فاخذناءُ وجُنوده فنبذناهُم في 
اليم لأن معناه فأغرقناهم وأغرقنا قوم نوح . 
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فأما القراءة بالنصب فهي البيّنة عند النحويين سوى من ذكرنا ممن قرأ بغيرها» فاحتج أبو 
عبيد للنصب بأنه لَه فيما كان مخفوضاً من القصص كلها بيان ما تَرَلَ بهم نحو رفي عاد إِذ 
أرسَلتَا َلَيْهِمْ الريحَ اله قي وليس هذا في قوم نوح» فدل هذا على أنه ليس معطوفاً على الخفض 
لأنه مخالف له. قال: فكيف يكون لوفي قوم نوح) ولا یذکر ما رل بهم؟ وقال غيره: أيضاً 
العرب إذا تباعد ما بين المخفوض وما بعده لم يعطفوء ه عليه ونصبوه قال الله جل وعرَ: ويا في 
هاو اليا قد وم اة [هود: ]٠‏ ولا نعلم أحداً خفض» وقال جل وعرّ: رانم قابمة 
ك رها بإْحَقَ وين وراو إسَحَىَ يعوب [هود: ]۷١‏ فرفع أكثر القرّاء ولم يعطفوه على ما 
قبله» وحجة ثالثة ذكرها سيبويه وهي أن المعطوف إلى ما هو أقرب إليه أولى» وحكى : خَشلْت 
بصَذرهِ وصدر رّيد» وأن الخفنض ار لقربه فكذا هذا فأخذتهم الصاعقةٌ وأخحذث قوم نوح أقرب 
من أن تر إلى ثمود انهم گائُوا قَوْماً ذَاسِقِينَ) نمت لقوم أي خارجين عن الطلعة. 

رشماء. .¢ [4۷] 

نصب بإضمار فعل أي وبنينا السماء بتيناها بأيد4 روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس 
#بأيد) بقوة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٥۷/١‏ ومعاني القرآن للفراء: / ۸4[ 

«وًالأزض فَرَشتاها. . ) ]٤۸[‏ 

بإضمار أيضاً يعم المَاهِدُونٌ) رفع بْعَْ . والمعنى: فنعم الماهدون نحن ثم حْذّفَ. 

ومن كَل شَيء خَلَفنا رَوْجًین. .4 ]٤۹[‏ 

قيل: التقدير ومن كل شيء حَلَفْنا حَلْمَّنا زوجين. قال مجاهد: في الزوجين: الشقاء 
والسعادة» والهدى والضلالةء والإيمان والكفر. وقال ابن زيد: الزوجان: الذكر والأنثى . 
وجمعهما الفرّاء [معاني القرآن: /۸۹4] فقال : الزوجان من الحيوان الذكر والأنثى ومن غيرهم الحلو 
والحامض وما أشبه ذلك . 

لمكم تَذَكرُ كرون أي فتعتبرون وتعلمون أن العبادة لا تصلح إلا لمن خلق هذه الأشياء. 

يروا إلى الله. .) ]٠١[‏ 

أي إلى طاعته ورحمته من معصيته [معاني القرآن للفراء: ۳/ ]۸٩‏ وعقابه اني لَكُمْ مه نَذِيرً 
مين أي مخوف) عقابه مَنْ عصاه. 

ولا تَجْعَلُوا مَعَ الله إِلَهاً آخر. .) ]١١[‏ 
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گل کا ای ی ین یلیم تین سول رلا اا سیر آو س 2 ا اع ر قو 
عَم نما ُت رر © ) ودر ن کر E‏ ا ایور د @ 
اڈ تیم نہ زو رم أذ ن یرد @ 

ای و ارا كانت العبادة لا تصلح إلا له #إئي لخم ون مه تَذِيرّ مين آي أُخوف من 
عَبَدَ غيره عذابه وجاء 3إني لَكُمْ يِه تَلِبرٌ مين مرّتين» وليس بتكرير؛ لأنه خف في الثاني مَن 
عَبَدَ غير الله جل وعرّ» وفي الأول مَنْ لم يفْرَ إلى طاعة الله ورحمته» فهذا قد يكون للموخدين . 

«كَدَلِك ما آتی الذِينَ ِن َبلِهِمْ من رَسُول إلا الوا اجر اؤ مَخْنُون. .) ]٠١[‏ 

تكون الكاف في موضع رفع أي الأمر كذلك» ويجوز أن تكون في موضع نصب بمعنى : 
كذلك قعل الذين من قبل قريش ما أتاهم من رسول إلا قالوا له هذا. 

«أتَوَاصًوا به. .4 ]٥۳١[‏ 

أي هل أوصى بعضهم بعضاً بهذا بل هُم قَوْمُ اعون المعنى : لم يتواصوا به» بل هم 
قوم طغوا واعتدوا فخالفوا أمر الله جل وعرّ ونهيه . 

تول عَنْهُمْ. .) ]٠٤[‏ 

قال مجاهد: أي أعرض› والتقدير: أعرض عنهم حتى يأتيك أمرنا فيهم» فأتاه الأمر 
قتالهم ما انك إمَلُوم) أي لا تلحقك لائمة من ربك جل وعرّ في تفريط كان منك في إنذارهم 
فقد أنذرتهم وبلغتهم. 

«وَذَكَرْ. .4 [] 

أي عِظهُم إن الذكْرَى تَنْقَعُ المُؤْمنينَ) ويجوز ينفع لأن الذكرى والذكر واحد. 

«وَمَا حَلَفْتُ الجن وَالإنس إلا لِيعبْدُونِ. .4 ]٠١[‏ 

قيل: يراد ههنا المؤمنون خاصة. واحتجَ صاحب هذا القول بأنه يلي المؤمنين فأن يكون 
الضمير يليهم أولى. ومعنى هذا يروى عن زيد بن أسلم قال: وهذا مذهب أكثر أصحاب 
الحديث» وقال القتبى: هو مخصوص فهذا هو ذلك القول إلا أن العبارة عنه ليست بحسنة. 
وقيل في الآية: ما روي عن ابن عباس أن العبادة ههنا الخضوع والانقياد» وليس مسلم ولا كافر 
إل وهو خاضع لله جل وعرّء منقاد لأمره طائعاً أو كارهاً فيما جبلةُ عليه من الصخة والسقم 
والحسن والقبح والضيق والسعة. 

ما ارد مِنْهُمْ مِن رِرْق. .) ]١۷[‏ 
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«ما) في موضع نصب و ين) زائدة للتوكيد وما أرِيدٌ أن بُظمُون) حُذفت النون علامة 
للنصب» وحذفت الياء لأن الكسرة دالة عليهاء وهو رأس آية قحس الحذف. 

إن اللة ُو الرَرَاق. .) ]٥۸[‏ 

أي الررّاق خلقه المتكقّل بأقواتهم دو الفَوّة المَعينْ) بالرفع قرأ به من تقوم بقراءته الحجة 
على أنه نعت للرزاق ولذي القوة» أو على أنه خبر .بعد خبر» أو على إضمار مبتدأً أو نعت لاسم 
وثاب والأعمش ذو القَوَةٍ المَتينِ) [معاني القرآن للفراء: ]۹١ /١‏ بالخفض على النعت للقوة. وزعم 
أبو حاتم أن الخفض على قرب الجوار. قال أبو جعفر: والجوارٌ لا يقع في القرآن ولا في كلام 
فصیح › وهو عند رؤساء النحويين غلط ممن قاله من العرب. ولکن القول في قراءة من خفض أنه 
تأنيث غير حقيقي . والتقدير فيه عند أبى إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : 104/0[ ذو الاقتدار المتين ؛ 
لأن الاقتدار والقوة واحد» وعند غيره بمعنى ذو الإبرام المتين . 

قن لِْذِينَ ظَلَمُوا ذَنوباً. .4 [۹ه] 

اسم إ4 ثل دنوب أضحَابهمْ) نعت وتلا يَسْتَعْجلُون) آي به . 

وَل لِلْذِينَ كَفَرُوا. .4 ]٦١[‏ 

رفع بالابتداء» ویجوز النصب أي ألزمهم الله ويلا ين يَؤيِهم الي يُوعَدون» أي 
يوعدون فيه بنزول العذاب . 
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وت 


ااج اتک اد 


رر 9 یکت تشر 9 ف و شر 9 الت اتر @ اسف آلریع @ رار 
اجر 9 إن داب َك َو 9 ا لم بن دانع 9 


شرح إعراب سورة الطور 

]١[ «وَالطْورٍ‎ 

حفض بواو القَّسّم . 

وکاب منطو ]۲[ 

واو عطف. ولیست واو فُسم. . قال الضخاك وقتادة: (مسطور) مكتوب. وأجاز 
النحويّون: مصطور تقلب السين صاداً تقريباً إلى الطاء. 

في رق مَنْشور) [۳] 

من صلة مسطور أي كتب في رق به» وقال الراجز: 

ئي وات حطر س و رن طن 
[ديوان روبة: ]۱۷٤‏ 

«والبيتِ المَعْمُور) ]٤[‏ 

عطف» أي المعمور بمن يدخلهء يقال: عَمَرَ المَنزلُ فهو عامر» وعمرته فهو معمور» وإِن 
أردت متعدي عمرّ المنزل فُلك: أعمرئةُ. 

«وَالسُففِ المَرفُوع) ]١[‏ 

ا 

«والبخر المَسْجُور) ]٦[‏ 

ركذا لكر المتررة وجرت افقم: 

إن عَذَابَ رَبك َوَاقِعٌ ¢ [v1‏ 
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بن تو الست موا 9 یی لجال سیگ 9 دیل رہن آتعگذر 9 اا شم فی کوس امب 
رو وص رر ےم ر ی و ر ت ٍِ 4 >$ ب کے > کہ ا 
وم بدَطُوَ إل تار جهنم دعا 3© هزِءِ o‏ آم نتر لا 
یرت © آنا انیا آر کا شیا سو کیک رتنا ر ا کد تسا @ 


قال قتادة: أي يوم القيامة أي حال بالكافرين 

يوم تَمُورٌ السمَاءُ مَوْراً. .) ]٩[‏ 

وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: تَحرّكاً. قال أبو جعفر: يقال: مار الشيءٌ إذا 
دار [معاني القرآن اة للزجاج: ]١١ /١‏ و[معاني القرآن للفراء: ۳/١۹]ء‏ ويْنْشَدٌ بيت الأعشى [ديوانه: 
00[ : 

E E‏ مور السُحابة لا ربت ولاععجل 

ويْروّی عن ابن عباس: تمور: تشفّق. 

(وتَسير الجِبَال. .) ]٠١[‏ 

اي من آمکنتها «سَيرا . 

وبل يَوْمَيٍذ لِلْمَُذّبينَ) ]١١[‏ 

دخلت هذه الفاء لأن في الكلام معنى المجازاةء ومثله فالگلِم اسم وفعل وحرف جاء 
لمعنى فالتقدير إذا انتبهت له فهو كذا وكذا الآية التقدير فيها: إذا كان هذا فويل يومَئذ للمكذبين . 

الذي هُمْ في حوؤْض يَلْعَبُونٌ. .) ]۱١[‏ 

أي في فتنة واختلاط يلعبون أي غافلين عما يراد بهم» و#الذين) في موضع خفض نعت 

يوم يُدَعَونَ إلّى نار جَهَنَمَ دَعَاً. .) ]١١[‏ 

صب يوم على البدل من يومئذ. وروی قابوس عن آبيه عن ابن عباس يَوْمَ يُدَعُون إلى 
ار جهنم دَعا) قال: يدقع في أعناقهم حتى يرذوا إلى النار. 

لِه اللَارُ الي كم بها تَكَذَبُونَ ]۱٤[‏ 

أي يقال لهم فحدَفَ هذا. 

]۱١[ 4. «إاصلَوْمَا.‎ 

أي قاسوا حرَّها وشدَتها «ًاضبروا أو لا تَصبرُوا) أي على ألمها وشدَتها «سَوَاءٌ ٍَ4 
مبتدأء أي سواء عليكم الصبر والجزع [معاني القرآن ' وإعرابه للزجاج : لإِنمَا ترون ما کشم 
تَعْمَلونَ4 . 
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إن الق ف جت یی €9 فنکھین ما الله رم ورقدهم رم داب جير ( كوا شرا 
هیا e EE‏ سلون © کین عل ن سرد مفو و حور عن ۵ لذن اموا ابم 
کی کت O‏ 

إن المُنَقِينّ . .4 ]۱١[‏ 

أي الذين اتقوا الله جل وعرّ في اجتناب معاصيه وأداء فرائضه في جنات وَلَمِيم) في 
موضع خبر إن) . 

وقَاکهینٌ . .4 [۱۸] 

على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٦۳/١‏ ويجوز الرفع في غير القرآن على أنه خبر 
إن ما آ ناهم ب4 بما أعطاهم ورَرَّقهم «وَوَكَاهُم) والمستقبل منه معتل من جهتين من 
فائه ولامه. قال آبو جعفر: فامّا اعتلاله من فاثه فان e‏ يُوقيه» حذفت الواو لأنها بين ياء 
وكسرة» واعتلاله من لامه لأنها سكئّت في موضع الرفع ولثقل الضمة فيها. 

كوا وَاشرَبُوا نيعا ہما كسم تَعْمَلُونَ [۱۹] 

والتقدير: يقال لهم : لوا وَاشربُوا هزيا ما كنتْمْ تَعْمَلونً4 ونصبُ إهنيئً) على المصدر 

معناه : بلا أذى ولا غم ولا غائلة تلحقكم في أكلكم ولا شربكم [معاني القرآن وإعرابه: .]١۳/١‏ 

«ِمُتَكِيِينَ عَلّى سرُر مَصَفُوفَة. .) ]۲١[‏ 

«متكئين) نصب على الحال لعن سرر مصفوفة) جمع سريرء ويجوز «سَرّر4 لثقل 
الضمَة (مصفوفة)» نعت وَرَوْجتاهُم پځور عِين) أي رام پهن قال أبو عبيدة: الحَوَرُ شِدّة 


سَوادِ سواد العين وشدة بياض بياض العين. قال أبو جعفر: الحَورٌ في اللغة البياض» ومنه الخبز 
الحواريء و ا ا الياء. 
«وَالْذِینَ) ]۲٠[‏ 


مبتدا «اموا) صلته «وَاَبعَنهُمْ ذربنهُمْ بايان داخل معه في الصلة «الَحَفًا به درب 

خبر الابتداء. وهذه القراءة e‏ عن بن مسعود» وهي متصلة الإسناد من حديث المفضل 

a‏ أنه رد على رجل وا لَذِينَ آمَنُوا 

وَاتَبَعَنْهُمْ رهم يمان الحَقتا بهم ره بالتوحيد فيهما جمعياً مقدار عشرين مرة وهذه قراءة 

الكوفيين؛ وقرأ الحسن وأبو عمرو «ذُرتاتهم) بالجمع فيها جميعاً. وقرأ المدنيون «واتبعتهم 
ذريتهم بإيمان الحقنا بهم ذرَيّاتهم) [معاني القرآن للفراء: ٩۱/۳‏ ۹۲]. 

والمعاني في هذا متقاربة وإن كان التوحيد القلب إليه أميل لما روي عن عبدالله بن 


۲ - سورة الطورء الآية: ۲۷-۲۲ : €۳ 


اددهم بهو ولحو ا بشو 9 برو ٤‏ فیا گا لا لفو فیا وک تاي © @ وف عل 
ا لیر بم و لو کون (9 وال بع بع ع بن تساو 69 قارا نا ڪت َل ف أهلتا مَسَفِيَيَ 
9 فس الله عتا ووت اب ار 


مسعود» وعن ابن عباس وقد احتح أبو عَبيد للتوحيد بقوله جل وعرً: وين در 5 [مریم : 0۸[ 
ولا يكون أكثر من ذريّة آدم عليه السلام قال: وهذا إجماع فسبيل المختلف فيه أن يرد إليه وما 
الَنْنَاهُمْ من عَمَلِهمْ يِن سَيْء) يقال: أله يألّهُ E E,‏ القرآن للفراء: /٣‏ ۹۲] 
ولمن) في #عملهم) للتبعيض وفي من شيء) بمعنى التوكيد «گل امرئ بِمَا كسب رَهِينْ4 
مبتدأً وخبره أي كل إنسان مُرنَهّن بما عمل لا يؤخَذ أحد بذنب أحد. 

«وَامْدَذاهُم بمَاكهَة . .¢ [Y1‏ 

وهم هؤلاء المذكورون ولحم يما يَشَهونَ4 أي يد يشتهونه » وخذفت الهاء لطول الاسم . 

Ty 

هذه قراءة أهل الحَرّمين وأهل المضرين إلا آبا عمرو ويروى عن الحسن لا لغ فيها ولا 
تأثيمٌ) . فالرفع من جهتين : إحداهما أن يكون (لا) بمنزلة (ليس). والأخرى أن رفع بالابتداء 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤ ٠۳/١‏ وشبَهه آبو عبد بقوله جل وع : لا فيها عُولٌ) واختار 
الرفع. قال أبو جعفر: وليس يُشبهُه عند أحد من النحويين عَلمنه؛ لأنك إذا فصلت لم يجز إلا 
الرفع» وكذا #لا فيا عو [الصافات: ]٤١‏ وإذا لم تفصل جاز الرفع والنصب بغير تنوين فكذلك 
لا لغ فیھا ولا تأٹیم ولو کانا کما قال : واحداً لم يجز لا لعو فيها ولا تأثيم)› وقد قرأ به 
أبو عمرو بن العلاء وهو جائز حسن عند الخليل وسيبويه وعيسى بن عمر والكسائي والفرّاء ونصبه 
على التبرية عند الكوفيين . فأما البصريون فإنهم جعلوا الشيئين شيا واحداً. 

«وَيَطوف عَلَيهِمْ عِلْمَان لَهُمْ كَاهْمْ لُؤْلْو. .) ]۲١[‏ 

أي في الصفاء «مَحنون) فهو أصفى له وأخلص بياضاً. 

«واقبل بَعْصَهُمْ عَلّى بض يمَسَاءَلُون. .4 ]۲٠[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس: قال: هذا عند النفخة الثانية . 

الوا إئا ئا قبل في هلئا مُشفقين. .) ]۲٠[‏ 

خبر كان أي قبل هذا وجيلت «قبل) غاية فضمّت . 

فمن الله ليا وَوَقَاتا عَذَابَ السّمُوم. .) [۲۷] 

منّ الله عليهم بغفران الصغائر وترك المحاسبة لهم بالنعم المستخرقة للأعمال» كما روي 
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ر ورو ل و ت 


م e‏ 
اسم a‏ 
عن النبي ية : «لا يدخل أحدٌ الجنة بعمله» قيل: ولا أنت يا رسول الله قال: «ولا آنا إلا أن 
يتغمُدني الله منه برحمة) [خ: 1٤٦٤‏ م: ۷۰٥۳‏ جه: .]٤۲١۱‏ 

8إا ئا مِن قبل َذعُوهُ إِهُ هُوَ البَرُ الرَجِيمُ. . ) [۲۸] 

هذه قرأءة ك عمرو وعاصم والأعمش وحمزة» وقراً أبو جعفر ونافع والكسائي [معاني 
القرآن للفراء: ۳/ ۹۳] اله هو البَرّ الرحيم) قال أبو جعفر: والكسرٌ أبين لأنه إخبار بهذا فالأبلغ أن 
تدا والفتح جائز ومعناه: ندعوه لأنه أو بأنه. وقد عارض أبو عبيد هذه القراءة بالفتح لأنه اختار 


الكسر ولأن معناها: ندعوه لهذاء وهذه المعارضة لا توجب منع القراءة بالفتح لأنهم يدعونه لأنه 
هكذا. وهذا له جل وعر دائم لا ينقطع. فنظير هذا لبيك أن الحَمْدَ واليِغْمةٌ لك» بفتح أن 
وکسرها. وروی علي بن بي طلحة عن ابن عباس «إته هو البَرّ الرحيم) قال: اللطيف بعباده» 
وقال غيره: الرحيم بخفقه ولا يعفبهم بعفه التوبة . 

«قَدَكَر قَمَا أت نعم رَبك بکاهن. .) [۲۹] 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٤/١‏ أي لست ت تقول قول الكَهّان ولا مَجُنون) 
عطف على بكاهن» ويجوز النصب على الموضع في لغة أهل الحجازء انو ا 
تميم على إضمار مبتداً. 

لام يوون شَاعِرٌ. .4 [۳۰] 

على إضمار مبتدأ ربص به رَبْبّ المَنْونٍ) قال أبو جعفر: قد ذكرناه. 

فل تَرَبّصوا. .) ]۳١[‏ 

أي تمهلوا وانتظروا «لَإي مَعَكُمْ مِنّ المَُرَبّصِينَ) حتى يأتي أمر الله جل وعزّ فيكم . 

ام تَأمَرْهُمْ أخلامُهُمْ بِهَذا. .4 [۳۲] 

قال ابن زيد: كانوا في الجاهلية يُسمّون أهل الأحلام فالمعنى أم تأمرهم أحلامهم بأن 
يعبدوا أوثاناً صمَاً بُكماًء وقيل: أم تأمرهم أحلامهم أن يقولوا لمن جاءهم بالحق والبراهين 
والنهي عن المنكر والأمر بالمعروف شاعر نتربّص به ريب المنون. وزعم الفرّاء [معاني القرآن: /٣‏ 
۴ أن الأحلام ههنا العقول والألباب ام هُمْ قَوْمٌ ظَاعُونَ أي لم تأمرهم أحلامهم بهذا بل 
جاوزوا الإيمان إلى الكفر. 
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ام يَُولُونَ تَقَولَه بل لا يُؤْمُِونَ. .¢ [۳"] 

أي لیس یأتون ببرهان آنه تَقَوّل واختلقه» بل لا يصدّقون والکوفیون يقولون: إن «بل) لا 
تكون إلا بعد نفي» فهم يحملون الكلام على هذه المعاني قإن لم يجدوا ذلك لم يجيزوا أن يأتي 
بعد الإيجاب . 

لیاوا بحدِیث ْله إن کانُوا صَادِقِینَ) ]۳٤[‏ 

أي إن کانوا صادقين في أنه تقوّله فهم أهل اللسان واللغة فليأتوا بقرآن مثله [معاني القرآن 
وإعرابة للزجاج : /e‏ 10[ . 

EO 
ا وا المعنى : ق‎ 
. الخَالقُونَ) أي هم الأرباب» فللربٍ الأمر والنهي‎ 

م خَلَمُوا السموَاتِ وَالأزض. .) ]١٠[‏ 

أي هل هم الذين خلقوا السّمرَّات والأرض فلا يقرّوا بمن لا يُشبِهّةُ شيء بل لا يُوقنون) 
قيل : المعلى : لا یعلمون ولا يستدلّون» وقيل: فِعْلُهم فِعْلُ من لا يعلم . ومن أحسن ما قيل فيه أن 
المعنى: لا يوقنون بالوعيد وما أعد الله جل وعرّ من العذاب للكقار يوم القيامة فهم يكفرون 
ويعصون لأنهم لا يوقنون بعذاب رهم . 

ام عِندَهُم خُرَائِنْ رَبك . .4 [۳۷] 

آي فيستغنوا بها ام هُم المُسَيْطرون) روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: 
المشبطرون المسلطوة: والمسيطر في كلام العرب المتجبّر المتسلط المستكبر على الله جل وعزء 
مشتق من السطر كأنه الذي يخطر على الناس منعه مما يريد. وأصله السين ويجوز قلب السين 
صاداً [معاني القرآن للفراء: ۹۳/۳]؛ لأن بعدها طاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : »)])]٥‏ وعلى هذا 
السواد في هذا الحرف. 

ام لَهْمْ صلم يَسْتَمِعُونَ فيه. .€ [Al‏ 


أي يستمعولن فيه الوحي من السماأء فيدعون أن ا قد أوحيّ به كَلْيَاتِ 


٤٥-۳۹ سورة الطورء الآية:‎ _ ۲ a 


له ان ولک es 1@ I‏ ا فلو ® 0 ال ھ يبون أ 
بردو ن کدا قاذ اک کا انث ۵ 4 2 اجکی کرک ر ند 7 روا 


ٍ ھک ١ے‏ -ء 


اسما سا قطا يووا سحا مرکم رهم حى يقو ومهم رى فيه صعَمره © 


مُسْسَمِعَهّمْ بسْلْظان مين أي بحجْة بيّنة كما أتى بها النبي ييا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : .]٦۷ /٠‏ 

آم لَه الات وَلَكَمُ البنُونّ. .4 [۳۹] 

كما تقولونء فتلك قسمة جائرة. 

ام الهم أجرا َهْمْ من مَغْرَم مُْقَلُونّ. .) ]٤١[‏ 

مغرم مصدر أي آم تسألهم مالا فهم من أن يغرموا شيا مقون أي يثقل ذلك عليهم . 

آم عِنْدَهُمُْ العَيبُ . .4 ]4١[‏ 

أي هم لا يعلمون الغيب فكيف يقولون: لا نؤمن برسول يأكل الطعام ويمشي في 
الأسواق» ويقولون: شاعرٌ نترتص به ريب المنون «فَهُمْ يتبون أي يكتبون للناس من الغيب ما 
أرادوا» ویخبرونهم به . 

ام دون گیداً. .) ١ ]٤١[‏ 

آي احتيالا على إذلال النبي ڳل وإملاکه وعلى المؤمنين 5ا الَِينَ گفَرُوا هُمْ المَكِيدُونَ) 
أي المُدّلّون المُهلَكون الصائرون إلى عذاب الله جل وعرً. 

E 

أي معبود يستحق العبادة (سَبْحَانَ الله كما يد يُشرگون) أي تنزيهاً لله جل وعرَ مما يعبدونه 
من دونه . 

«وَإِنْ يروا كسْفاً مِنَ السمَاءِ سَاقطاً. .) ]٤٤[‏ 

جمع كسفة مثل سدرة وسذر. روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس كسفاً قال: يقول: قَظعاً 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ .]٦۷‏ 

«يَقُولوا سَحَابٌ مَركُوءٌ) على إضمار مبتدأً أي يقولوا: هذا الكسف سحاب مركوم. 

ذر4 ¢1[ 

مِن يدر حذفت منه الواو وإِلّما تُحذّف من يَّفعل لوقوعها بين ياء وكسرة أو من يفعل إذا 
کان فيه حرف من حروف الحلق ولیس في يدر من هذا شيء يوجب حذف الواو» وقال آبو 
الجن س ا : حلفت منه الواو لأنه بمعنى يدع فاتبعَة (حَكى يُلافُوا يَوْمَهُمٌ الذي فيو 
يُصعَفّونَ وقرأً الحسن وعاصم (يَصعَفّونَ) قال الحسن: أي يُماتون» وحكى الفرّاء [معاني القرآن : 
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۳ ] عن عاصم «يَصوفُونً) وهذا لا يُعرَف عنه قال: يقال: صعِقَ يصعَق» وهي لغة معروفة 
كما قرأ الجميع «(يصعقون) في قوله: صوق من فى الوت ن ني آلأرضٍ) [الزمر: ۲٨۸‏ ولم 
يقرۋوا فصيقَ» ويقال: صق يُصعَقُ» وأصعَق معدي صَيِقَ . 

يوم لا ثُغْني عَنْهُمْ كَيدُهُمْ شيا ]٤٩[‏ 

بدل من اليوم الأول ولا هُمْ يُنصَرُونَ أي ولا يستقيد لهم أحد» ممن عاقبهم ولا يمنع 
منهم . 

3ون لِلذِينَ ظَلَمُوا عَذَاباً ُونَ ذَلِكٌ. .) ]٤۷[‏ 

أجل ما قيل فيه إسناداً ما رواه أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۸/١‏ عن البراء «وَإِنٌ 
لِلَذِينَ ظلَمُوا عَدَاباً دُونَ کيك) فال عذاب القر: اوقا أبن زيد د المصاتت في لديا ومح 
ذلك ڏول يوم يُصعَمَّولًَ وهو يوم القيامة «وَلَكنٌ رهم لا يَعْلَمُونْ» آي لا يعلمون أنهم 

ثقو ذلك العذاب» وقيل: فعلُهم فِعْلٌ من لا يعلمُ. 

«واضیز لحم رَبك . .) ]٤۸[‏ 

أي لحكمه الذي قضى عليك» وامض لأمره ونهيه» وبلغ رسالته كنك پاينًا4 أي ٤‏ 
ونرى عملك ونحوطك ونحفظك› رت غل ا وهي کل که :ولا قال 
لفقل الضمة في الياء إلا أن هذا جاء في عين؛ لأنها مؤنثة . وأفعْلٌ في جمع المؤنث كثيرء 
شمالٌ أشمُلٌ وعِناقٌ عن . وقد قيل: أعيان كأبيات . 

«وَسَبّح بِحَمْدِ رَبك جِينَ تقوم في معناه آقوال فقول الضخاك» إن معناه حين تقوم إلى 
الصا معاي القران وإعراية للزجاج: ٥‏ ] بعد تكبيرة الإحرام» ال انكف الم اند 
تبَارَكّ اسمْكٌ وتعالى جد وقيل: التسبيح ههنا تكبيرة الإحرام التي لا تتم م الصلاة إلا بهاء لأن 

: ومَنُ قال‎ ES 
الله أكبر فقد فعل هذاء وقول ثالث يكون المعنى : حين تقوم من نومك» ويكون هذا عند القائلة‎ 
يعني صلاة الظهر؛ لأن المعروف من قيام الناس من نومهم إلى الصلاة إنما هو من صلاة الفجر›‎ 
وصلاة الظهر وصلاة الفجر مذكورة بعد هذا. فأما قول الضخاك : إنه في افتتاح الصلاة فبعيد‎ 
لاجتماع الحجة؛ لأن الافتتاح في الصلاة غير واجب ولو آمَرَ الله جل وعرّ به لكان واجباً إلا أن‎ 
تقوم الحجة أنه على الندب والإرشاد.‎ 

وَين اليل فَسَبّحهُ. . ) ]٤44[‏ 
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قال ابن زيد: صلاة العشاءء وقال غيره: صلاة المغرب والعشاء وَإذْبَارً النجُوم) فيه 
قولان: أحدهما أنه لركعتي الفجر» وقال الضخاك وابن زيد: صلاة الصبح» قال: وهذا أولى؛ 
لأنه فرض من الله تعالى. وتَصَبَ وَإِذْبارً النجُوم) على الظرف أي وسبحه وقت إدبار النجوم» 
كما: آنا يك مَقْدَمٌ الحاجّ» ولا يجوز أنا آتيك مَقَدَمّ زيدء إنما يجوز هذا فيما عُرفَ. وهذا قول 
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شرح إعراب سورة النجم 
نامر الک اا 

]١[ ). «رَالنجم.‎ 

ما صل صاجبکُم . .) [۲] 

فض بواو القسم» والتقدير: ورب النجم. إدا هَرّى) في موضع نصب أي حين هَوّى» 
وجواب القَسّم ما صل صَاجِبْكمْ . . ) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /1] أي ما زال عن القصد 
وما عُوّى) قيل: أي وما خاب فيما طلبه من الرحمة. 

«وَمَا ينطق عَنِ الهّوّى. .) [۳] 

قيل : المعنى : وما ينطق فيما يخير به من الوحي . 

إن هُو إلا وَخيّ يُوحى. .) ]٤[‏ 

ودل على هذا إن هُوَ إلا وَحيّ بُوحَى) أي ما الذي يخبر به إلا وحي يُوحَى. ويُوحى 
يَرجِمٌ إلى الياء» ولو كان من ذوات الواو لتبع المستقبل الماضي . 

«ِعَلْمَهُ شَدِيدٌ القّوّى. .) ]٥[‏ 

أي الأسباب» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: [٠٤/۳‏ أنه يقرأ «سَيِيدٌ القِوّى) بكسر القاف ؛ لأن 
فعْلَة وفُعْلَةَ يتضارعان . قال قتادة: شديد القوى جبریل ا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : .[V* /o‏ 

ذو مِرٌة. .€ ]٦[‏ 

قال مجاهد: جبرائيل يه ذو قوة. وقال ابن زيد: المِرَةً: القوة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 
٥‏ و[معاني القرآن للأخفش : 1۹۸/۲]. وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس ذو رة أي منظر 
حسن . قال أبو جعفر: حقيقة المِرَةٍ في اللغة اعتدال الخلق والسلامة من الآفات والعاهات» فإذا 
کان کذا کان قویاً (فاستوی) قیل: فاعتدل بعد أن کان ینزل مُسرعاً. 
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وُو بالافتق الأغلّى. . 4 [۷] 

في موضع الحال أي فاستوى عالياً. هذا قول من تجب به الحجْة من العلماء» والمعنى 
عليه» والإعراب يقويه. وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۹١‏ أن المعنى : فاستوى محمد ية وجبريل 
عليه السلام فجعل وهو كناية عن جبرئيل ية وعطف به على المضمر. قال أبو جعفر: في هذا من 
الخطأ ما لا [يصح] به عطف على مضمر مرفوع لا علامة له» ومثله مررتٌ بزيد جالساً وعمرّو» 
ويْعطْف به على المضمر المرفوعء وهذا ممنوع من الكلام حتى يؤكد المضمر أو يطول الكلام ثم 
شَبَهَهُ بقول أوذا كا ثري ومابًاؤً € [النمل: ]٦۷‏ وهذا التشبيه غل من جهتين: إحداهما أنه قد 
طال الكلام ههنا وقام المفعول به مقام التوكيد. والجهة الأخرى أن النون والألف قد عُيلت 
عليهما ههناء وقولك: قمنا ورَيدٌ أسهل من قولك: قام وزيدّء وأيضاً فليس المعنى على ما ذكر. 

تم دنا فَنَدَلّى . .4 [۸] 

شبّهه الفرّاء [معاني القرآن: ]۹٦/۳‏ بقوله جل وعز: «أقةريت ألسَاعَة ونس أَلْتَمَر4 [القمر: ]١‏ 
لأن المعنى : انشق القمر واقتربت الساعة. قال أبو جعفر: وهذا التشبيه غلط بيَنّْ؛ لأن حكم 
الفاء حلاف حكم الواو لأنها تدل على أن الثاني بعد الأولء فالتقدير: ثم دنا فزاد في القرب. 

فان قَابَ قَوْسَيِنِ أو آذلّی. .) ]٩[‏ 

قال آبو جعفر: و أيضاً مما يُشكل في العربية لأن أو لا يجوز أن تكون بمعنى الواو 
لاختلاف ما بينهماء ولا بمعنى $بل€ لما ذكرناء وأن الاختصار يوجب غير ذلك فالتقدير : فكان 
بمقدار ذلك عندكم لو رأيتموه قدر قوسين أو أدنى» كما روي عن ابن مسعود قال: فكان قدر 
ذراع أو ذراعين. قال آبو جعفر: القادُ والقيد» والقابٌ والقيبٌ» والقِدرٌ والقَذرُ. 

«قَاؤْخى إلى مَبْيِهِ ما أؤْحَى. .4 ]٠١[‏ 

في معناه قولان: روى هشام الدستوائي عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: عَبْده 
محمد يهو فتأوّل هذا على المعنى : فأوحى إلى عبده محمد ية . والقول الآخر أن المعنى : 
فأوحى جبرائيل إلى محمد ية [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۷١/١‏ عبدالله» وهو قول جماعة من 
أهل التفسير منهم ابن زيد قال: وهذا أشبه بسياق الكلام لأن ما قبله وما بعده أخبار عن 
جبرائيل ية ومحمد با فلا يخرج ذلك عنهما إلى أحد إلا بحجة يجب التسليم بها . 

ما كدب الفُوَاد ما رَأى. .4 ]١١[‏ 

هذه قراءة أكثر القرّاء» وقرأ الحسن وقتادة ويزيد بن القعقاع وعاصم الجحدري «ما گذَبَ 
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الفواد4 مشدداً. التقدير في التخفيف: ما كذب فؤاد محمد محمداً فيما رآه» وحذفت في كما 
حذفت «من) في قوله جل وعرَ من ونار موس قوم سبَمين رجلا [الأعراف : .]٠٠١‏ لأنه مما 
Sa‏ قال أبو جعفر: وهذا شرح بِيّن ولا نعلم أحداً من النحويين 
بيّنه» ومن قرأ ادج فزعم الفراء [معاني القرآن: ۳ آنه يجوز أن يكون أراد صاحب الفؤاد. 
وأجاز أن يكون معنى ما كذب€ صَدَقَ. والقراءة بالتخفيف أبينٌْ معنى» وبالتشديد يبعد؛ لأن 
معناها : e SS‏ 


دای ل رر فان و ال ا وموسی ا وکنا 4 لزز کا 
جاء في الحديث عنه ية : «رأيتُ ربي جل وعرّ فقال: فيم يَختصِمٌُ الملا الأعلى». والقول الآخر 
قول ابن مسعود وعائشة رضي الله عنهما آنه رأی جبرائیل على صورته» وقد رفُعَهُ زر عن عبدالله 
عن النبي ية قال : «رأيت جبرائيل على صورته» له ستمائة جناح عند سدرة المتتهى» [خ: ١٠٠؛‏ 
م ۳۸ ت ۳۰۹۸ ۷۸ حم: ]٤۰۷/١‏ . وَرَفَعَنْه عائشة أيضاً عن النبي ية ورَدَث على ابن 
عباس ما قاله. 

اُمارُوئة عَلّی مَا بَرّی. .4 [۱۲] 


صحيحة عن النبي ية وابن مسعود وابن عباس ومروية عن علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه» وهي قراءة مسروق وآبي العالية ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي» وبها قرأ 
النخعي غير أن أبا حاتم حكى أنه قال: لم يماروه وإنما جحدوه قال: وفي هذا طعن على 
جماعة من القرّاء تقوم بقراءتهم الحجة منهم الحسن وشريح وأبو جعفر والأعرج وشيبة ونافع 
وآبو عمرو وابن كثير والعاصمان. 

والقول في هذا أنهما قراءتان مستفيضتان قد قرأ بهما الجماعة غير أن الأولى مَنْ ذكرناه 
من الصحابة. فأما أن يقال: لم يماروه فعظيم؛ لأن الله جل وعرَ قد أخبر أنهم قد جادلواء 
والجدال هو المراء ولا سيما في هذه القصة»› وقد مارّوه فيها حتى قالوا له: سرت في ليلة 
واحدة إلى بيت المقدس فَصِفة لناء وقالوا: لنا عِيرٌ بالشام فأخبرنا حَبَرّهاء قال محمد بن يزيد: 
يقال مَرَاه بحقَهِ يَمریه إذا دفعه به ومنعه منه» قال وإعلی) بمعنى (عن) . قال أبو جعفر: وذلك 
معروف في اللخة» وقد ذكرنا أن لغة بني كعب بن ربيعة: رضي الله عليك أي عنك. 

«وَلَقَد راه تَرْلََ رى . . 4 [۱۳] 

أحسن ما قيل فيه وأصخه أن الضمير يعود على شديد القوىء كما حدثنا الحسن بن عَْلَيْب 
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قال: حدثنا محمد بن سوار الكوفي قال: حدَّثنا عبدة بن سليمان عن سعيد عن أبي معشر عن 
إبراهيم عن مسروق قال: قالت عائشة رضي الله عنها: ثلاث من قال واحدة منهنّ فقد آعظم 
على الله جل وعر الفرية: من زعم أنه يعلم ما في غد فقد أعظم الفرية على الله وما تذرى شس 
ادا تيت دا ا[لقمان: »]٣٤‏ ومن زعم أن محمَّداً ية كتم شيا من آمر الوحي فقد أعظم 
على الله الفريةًء والله جل وعرّ يقول: یتاها الرس ل ب ما د ّنك ين ريك وإن لم فمل قا 
بلق بلقت رساد [المائدة: ۷ ومن زعم أن محمداً a‏ 
رلك ل قو شرل کر کد بتر ا کلم آم إل ويا ر من ور جما [الشررى: ]١١‏ ' 
والله يقول: لا ثُذرة ايمسر [الانعام: ]٠٠١‏ قلت: يا آم المؤمنين ألم يقل: وَلَمَّد رآ 
ْله آخری€ وقد راء الأ آ4 [التكوير : ۲٣‏ قالت: آنا سأالت عن ذلك نبي الله يل فقال : 
«رايت جبرائيل عليه السلام َل سادا الأفق على خلقه وهيبته أو خلقهِ وصورتيه . وقال الفرّاء [معاني 
[۹V <41/F 3‏ «َزْلةٌ خرى) مرَةٌ أخرى. قال بو جعفر : (نزلة4 مصدر في موضع الحالء 

تقول: جاء فلان مشياً أي ماشياً. 

عند سِدْرَة المُنْتَهَى . .) ]١٤[‏ 

والتقدير: ولقد رآه نازلاً نزلة أخرى أي في نزوله «عِنْدَ سِذرَة المُنْتَهّى) متصل برآًه. قال 
عكرمة عن ابن عباس: سألت كعباً عن سدرة المنتهى فقال: إليها ينتهي علم العلماءء لا يعلم أحد 
ما وراءها إلا الله جل وعزء وقال الربيع بن أنس: سُمّيت سدرة المنتهى لأنه تنتهي إليها أرواح 
المؤمنين» ومذهب الضخاك أنه ينتهي إليها ما كان من أمر الله من فوقها أو من تحتها. قال أبو 
جعفر: وليس قول من هذه إلا وهو محتمل لذلك» ولا خبر يقطع العذر في ذلك . والله جل وعز 
أعلم. 

«عِندَما جَنَهٌ المَأوّى. .) ]٠١[‏ 

قال كحعب: مأوى أرواح الشهداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۷۲/١‏ وقال قتادة مأوى 
أرواح المؤمنين. ويقال: إنها الجنة التي آوى إليها آدم بي » وإنها في السماء السابعة» فأعلحَ الله 
جل وعرّ أن محمداً ية قد أسري به إلى السماء السابعة على هذا. فأما من قرأ -(جلَةُ المأوى) 
فتقديره: جه سواد الليل. وهي قراءة شاذة قد أنكرها الصحابة سعد بن أبي وقاص وابن عباس 
وابن عمر. وقال ابن عباس : هى مثل «جسَّت لمأو [السجدة: ]۱١‏ قال أبو جعفر: فهذه حجة 
نة مع إجماع الجماعة الذين تقوم بهم الحجةء وأيضاً فإنه يقال: أجَلهُ الليل» وج عليه» ولغة 
شاذة جنه الليل. 

«إذ يَغْشى السدرَةَ مَا يَغْشَّى. . ) ]١١[‏ 
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(إذ€ متصلة برآه. قال الربيع بن أنس: غشيها نور الرب والملائكة واقعة على الأشجار 
كالغربان» وكذا قال أبو العالية ويقال: إنه عن أبي هريرة مثله وزاد فيه : ما رَاعٌ البَصَر. 

ما رَاعٌ البْصرْ4 [۱۷] 

فهنالك كلَّمه ربه جل وعر قال له: سل ما رَاعٌ البَصر4 أي ما حاد يميناً وشمالاً متحيّرا 
وَمَا ّى أي وما تجاوز ذلك من غير أن يتنه [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۹۷]. 

«لَقَّذ رای مِن آیَاتِ رَبهِ الكَبْرّی. .) [۱۸] 

قال ابن زید: رأى جبرائيل عليه السلام على صورته في السماء. 

«اقَرَايتُمٌ اللات وَالعرّى. .) [۱۹] 

قال الكسائي : الوقوف عليه اللاه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۷۳/١‏ و[معاني القرآن للفراء : 
۳),) وقال غيره: الوقوف عليه اللات. اشتمّوه من اسم الله جل وعرّ. وهو مكتوب في 
الصحف بالتاء . 

وما [۲۰] 
1 واشتقّوا العُرّى من العزيز «ومَنًاة من مَنّى الله عز وجل عليه الشيء أي قَدَرَهُ «الكَالِكَة 
الأخرّى) نعت لمناة. 

الک الذكَرّ وَل الأننّى . .) ]۲٠1‏ 

يجوز أن يکون مُقَدّماً ما يُنوى به التأخير. ويكون المعنى: إن الذين لا يؤمنون بالآخرة 
ليْسَمُون الملائكة تسمية الأنشى . أي يقولون: هم بنات الله ع وجلَ» ألكم الذكر الذي ترضونه 
وله الأنشى التي لا ترضونها. 

«ْيِلْك إذاً قَسْمَةَ ضِيرّى. .) [۲۲] 

يقال: ضازه يَضِيرْه ويضوره إذا جار عليه. 

إن هي إلا اسْمَاءَ سَمينمُوَا آنتُمْ وآباؤكمْ . .¢ [Y1‏ 

قولهم : الأوثان آلهةٌ والملائكة بنات الله ما أنرَلَ الله ها مِنْ سَلْظان) أي من حجة ولا 
وحي» وإنما هو شيء اخترعتموه إن يَبِمُونٌ إلاً لظن وَمَا تَهْوَى الأنمُل) أي ما يعون في هذه 
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الحيوة لدا ل ديك مجفهم من الولو إن ريك هو اَم بن سل عن سیلیے وهو علو بسن هی © 


التسمية إلا الظنَ وهواهم «ولَمّدَ جَاَهُمْ من رَبهْمْ الهُدَّى) أي البيان بأن لا معبود سواه وأن عبادة 
هذه الأشياء شرك وكفر. 

لآم لاٍنسَانِ مَا تَمَنّی. . ) ]۲٤[‏ 

قيل: أي ليس له ذلك وقال ابن زيد: أي إن كان محمد ية تمنّى شيئاً فهو له. وشرح 
هذا القول: إن كان محمد ية تمنى الرسالة فقد أعطاه الله جل وعرّ فلا تنكروه. 

لله الَخِرَةٌ وَالأولّى. .) ]۲٠[‏ 

يعطي من شاء ما يشاء . 

«وَكمْ من مَلّك في السَمَوَاتِ. .€ 11[ 

E E E N Oy‏ ب4 
إا أن (كم) للكثير ورُب للقليل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۷٤/١‏ لا د ثفني اهم سا 
لا ِن بد آن بان الل لمن ياء وَيَرْضصى) في هذا تنبيه لهم وتوبيخ؛ لأنهم قالوا: لما عبد دشم 

إلا ليقربونً إلى لَه رلح [الزمر: ۳] فأخبر الله جل وعرّ أن الملائكة صلوات الله عليهم وسم 

So CS 
بعد إذن الله عر وجل ورضاه» فكيف تشفع الأصنام لهم؟‎ 

إن الَذِينَ لا يُؤمئون بالآخرَة لَيْسَمُونَ المَلاِكَةٌ تَسْمِيةً الأّى . .4 [۲۷] 

هو قولهم: هم بنات الله عر وجل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۷٤/١‏ مالهم بذلك من 
علم [من) زائدة للتركيد والموضع موضع رفع . 

إن يعون إلا الظَنٌ وَإِنٌ القن لا يفني مِنَ الح شيعا [۲۸] 

اي شر من الحق ولا يقوم مقامه. 

«ئاغرض عَنْ مَنْ تَولْى عَنْ ذِكرِتا وَلَمْ برذ إلا الحَياةٌ الدنْيا. .4 [۲۹] 

أي فدع من تولى عن ذكرنا ولم يؤمن ولم يوحدء ولم يرذ ثواب الآخرة ولم يرد إلا زينة 
الحياة الدنيا . 

e‏ ِن المِلْم. 
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الله جل وعرّء وقال غيره: ذلك مبلغهم من العلم أنهم آثروا ما يفنى من زينة الدنيا ورياستها على 
ما يبقی من ثواب الآخرة ان ربك هُو اغلَمُ من صل عَنْ سَبِيلِه) يكون أعلم بمعنى عالم» 
ویجوز أن یکون على بابه بالحذف» وسبیله الإسلام #و هُوَ اعْلَم من اهَْدَى) أي إلى طريق الحق 
وهو الإسلام وذلك في سابق علمه. 

ولل ما في السَمَوَاتٍِ وَمَا في الأزض لِيجْزي الَذِينَ أسَاؤُوا ما عَمِلُوا. .) ]۳١[‏ 

رن م كي متملع بال أي وللا في ارات وما في الارن من في بودي ن 
اء ونل من بغا: يجري الَيِينَ أسَارُوا» أي كفروا وعصوا وبمل عملوا» › ویجوز أن 
N E‏ > ليجزي ِن اساؤوا بما عولوا 
وَيَجزي الِينَ اخسَنوا پالحُشتى) عطف. قيل: الحسنى: الجنة. وقال زيد بن أسلم: «الَيِينَ 
أسَاؤٌوا) الكفار و الَذِينَ خسوا المؤمنون. 

«الْذِينَ. .) [۳۲] 

بدل من الذين قبله «الَلِينَ َيون كماو الإثم) قال بو جعفر: قد ذكرناه في سورة (حم 
عَسَیَ) [الشورى: ۳۷] «وَالفَوَاجشَ عطف على الكبائر إلا اللَّمَمّ قد ذكرنا ما فيه من قول 
أهل التفسير. وهو منصوب على أنه استثناء ليس من الأول. ومن أصنح ما قيل فيه وأجمعه لأقوال 
العلماء أنه الصغائر» ويكون مأخوذاً من لمَمْبُ بالشيء إذا قَلْلْتَ نيه . إن رَبك وَاسِعُ م المَعْفِرَة4 
آي لأصحاب الصغائر» ونظيره إن ښوا ڪبا ڪبار م ما نون هون عن گر ڪنکم س [النساء: 
۱[ 

«مُو الم بكم إذ انكام م الأزضٍ واد انم اجن في بون مایم آي هو أعلم بما 
تعملون وما أنتم صائرون إليه حين ابتدأ خلق أبيكم من تراب» وحين أنتم أجنة في بطون أمهاتكم 
منكم لما إن كبرتم» ویجوز أن يكون أعلم بمعنى عالم ئلا تركوا انفسخٍ) قال زید بن ٠‏ 
أي لا تبرئوها من المعاصي. قال: وشرح هذا: لا تقولوا إا أزكياء . مو آعْلَم بمَنِ می4 
المعاصي وخاف وأڏی الفرائض . 

قرات الَذِي تَولّی. . 4 [۳۳] 

أي عن الإيمان. قال ابن زید: نزلت في رجل أسلم فلقيه صاحبه فغيّره وقال له: أضللت 
آباءكٌ ونسبتهم إلى الكفر وأنت بتنصيرهم أولى فقال: خِفبُ عَذَابً الله فقال: أعطني شيئاً وأنا 
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أتحمَّلٌ عنك العذاب فأعطاه شیا قلیلاً فتعاسر وأکدی» وكََبَ له کتاباً وأشهد له على نفسه أنه 
تحمل عنه العذاب فنزلت ارايت الَذِي تَولّى). 

«وّاغطی فللا وَاكدَّی. .) ]۳٤[‏ 

أي عاسرَةُ» وعن ابن عباس «أكدى) منعء وقال مجاهد: كَطْحَ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
[ve /o‏ . 

«أعِندَه عِلْمْ العَيب فَهُوَّ يَرَى. .4 ]٠٠[‏ 

أي أُعَلم أن هذا یتحمّل عنه العذاب» کما قال؟ ویری بمعنی یعلم» حکاه سیبویه . 

َراهيم . .) [۳۷] 

آنه ا عدت اخد ھن اعت وروی عکرفة فن ابن هباس «وإبرَاهِیم الْذِي وَفّى) قال : 


کان قبل إبراهيم يه فيؤخذ بوص رفع أي ذلك إلا تزر وازرة وزز ر آخزي [معاني القرآن للفراء: ۳/ 
«1٩١‏ والتقدير عند مجاهد: وفُی بما افُرض عليه . قال محمد بن کعب: وی بذبح ابنه . وأولى 
ما قيل في معنى الآية بالصواب ما دل عليه عمومها أي وفُى بكل ما اررض عليه بشرائع الإسلام. 
ووفى في العربية للتكثير . 

«الا رر وَاَِة ود خرّی. .) [۳۸] 

ان4 في موضع نصب على البدل من «ما) > ويجوز أن يكون في موضع رفع أي ذلك 
الا تزر وازرة وزد أخرى)» والتقدير عند سيبويه أنه لا تزر وازرة. يقال : وَرَرَ ير ذا حمَل 
الوزر [معانې القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ .]۷٥‏ 

وان َيس لِاٍنسَان إلا مَا سى . .) [۳۹] 

بمعنى وآنه أيضاً أي لا يجازي إنسان إلا بما عمل . 

وان سَعيَهُ سَوْف يُرّى. .€ ]٤4١[‏ 

أن يُظهر الناس يوم القيامة علي ما عمله من خير أو شر لأنه يجازى عليه. قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : !]): ویجوز وان سَعيهُ سوف يٌری) قال : وهذا عند الكوفيين لأ يجوز»› 
منعوا: إن زيداً ضربتٌ» واعتلوا في ذلك بأنه خطا؛ لأنه لا يعمل في زيد عاملان وهما [أن] 
ر(ضربٹ) وأجاز ذلك الخليل وسيبويه وأصحابهما ومحمد بن یزید. قال آبو جعفر: وسمعت 


00: A-1 ا‎ 
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علي بن سلیمان یقول: سألت محمد بن يزيد فقلت له: أُنتَ لا نجير ريد ضربتُ وتٌّخالِفُ سيبويه 
فيه فكيف أجزت إن زيداً ضربتُ وإن4 تدخل على المبتدأ؟ فقال: هذا مُخالِف لذاك لأن [إن] 
لما دخلت اضطررتٌ إلى إضمار الهاء لأن في الكلام عاملين . 

نَم يُجْرَاهُ الجراء. .) ]4١[‏ 

مصدر» الهاء كناية عن السعي الأوفى؛ لأنْ الله عر وجل أوفى لهم بما وعَدَ وأوعَد 

لوان إلى رَبك المُنْتَهى. .) ]٤4١[‏ 

في موضع نصب اسم ان إلا أنه مقصور لا يتبيّن فيه الإعراب» والمعنى : وأن إلى ربك 
انتهاء جميع خلقه ومصيرهم فيجازيهم بأعمالم الحسنة والسيئة. 

وئه هو أضحَك وأبکی. .) ]٤١[‏ 

لهو زائدة للتوكيدء ويجوز أن تكون صفة للهاء. فأما معنى أضحك وأبکی فقيل فيه : 
أضحك أهل الجنة بدخولهم الجنة» وأبكى آهل النار بدخولهم النار [معاني القرآن للفراء: ٠]٠١٠/۳‏ 
وقيل : أضحك من شاء في الدنيا بأن سرّه» وأبكى من شاء بأن عمَهُ» والآية عامة. 

أنه هُو أمَاتَ وَأخيا. .4 ]٤٤[‏ 

. وأحيا من حَيِيّ بأن جعل فيه الروح بعد أن كان بطفة‎ E 

واه حَلَقَ خلق الروْجَين الذكَرَ وَالاً نى . .4 [£٥]‏ 

کل واحد منهما زوج لصاحبه» والذکر والأنثى بدل من الزوجين . 

ين فة إا مى . .) ]٤٠[‏ 

أي إذا آمناها الرجل والمرأة. وقيل: هو من مى الله عليه الشيء إذا قَدَرَهٌ له. فالأول من 
%امنی4› وهذا من مى و يُفعَلٌ في الثلائي والرباعي واحد» لان الرباعي یحذف منه حرف 
فتقول هو يُكرَمٌ والأصل يُوْكرِمٌ فحُِفت الهمزة إتباعاً لقولك : آنا کرم وحُذٍفت من أكرِمٌ لأنه لا 
يجتمع همزتان. 

وان عَلَيهِ الشأة الأخرَى. .) ]٤١۷[‏ 

أي عليه أن ينشئ الزوجين بعد الموت. 


«وَأئه هو أعْتّی وَأفسّی. .€ ]٤4۸[‏ 
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روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: أقنّى : أرضَى [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۷٦/١‏ » 
وقال ابن زيد: أغنى بعض خلقه وأفقر بعضهم . قال أبو جعفر: يقال: أقنيتٌ الشيء أي اتخذتَه 
عندي وجَعَلنّهُ مقیماً» فأقنی : َل له مالا مُقِيماً. 

«وَانة هُوَ رب الشْعْرّى. . ]٤۹[4‏ 

قال مجاهد: هي الشَعَرى التي خلف الجوزاء[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۷۷/١‏ و[معاني 
القرآن للفراء: ٠ ]٠٠٠/۳‏ وقال غيره: هما شعرَيَانٍ فالتى عبرت هى الشعُرى العّْبورٌ الخارجة عن 
المَجرة التي دما أبو كبشة في الجاهاية وقال: رأيتها قد عبرت عن المنازل. 

«وَانّة هلك عَاداً الأولى . ]٥١[).‏ 

قراءة الكوفيين وبعض المكيين. وهي القراءة البيّنة في العربية» حر التنوين لالتقاء 
الساكنين. وقراءة أبي عمرو وأهل المدينة ونث هلك عدا آلأرل) [النجم: ]٠١‏ بإدغام التنوين في 
اللام. وتكلّم النحويون في هذا فقال محمد بن يزيد : هو لحن وقال غيره: لا يخلو من إحدى 
جهتين أن يصرف عاداً فيقول: عادا ا ا الق و 0 
الأولى. فما عاداً الأولى فمتوسط» فأما الاحتجاج بقراءة أهل المدينة وأبي عمرو فنذكره عن 
أبي إسحاق» قال: فيه ثلاث لغات يقال : لارا بتي لزه ام تخفف همز فی رکه 
ا فتقول: «الؤلى) ولا تحذف ألف الوصل لأنها تبت مع لف الاستفهام نحو ءال 
آرت ک4 [آل عمران: ۷۵] فخالفت أَلِفَاتِ لرل فل نتف أيضاً ههنا. واللغة الثالثة أن 
يقال : «لولي) فتحذف ألف الوصل لأنها إنما اجتّلبت لسكون اللام» فلمّا تحرّكت اللام حذفت 
فعلی هذا قراءته «عاداً لُولٰ) أدغم التنوين في اللام. قال: وسمعت محمد بن الوليد يقول: لا 
يجوز إدغام التنوين في هذه اللام لأن هذه اللام أصلها السكون والتنوين ساكن فكأنه جمع بين 
ساکنین . 

قال: وسمعته یقول: سمعت محمد بن یزید یقول: ما علمت أن با عمرو بن العلاء لحَنّ 
في صميم العربية في شيء من القرآن إلاً في يود إليك) وفي لوَاتَةُ اهلك عَاداً أ الأوى) قال : 
وأبى هذا أبو إسحاق واحتج بما قدّمنا. فأما الأولى فيقال : لاکر نالا E‏ 
كان تم عاد آجِرَة؟ فتكلم في هذا جماعة من العلماء . فمن آحسن ما قیل فیه ما ذکره محمد بن 
إسحاق قال : عاد الأولى عاد بن إرّم بن عَوض بن سام بن نوح إلا › وعاد الثانية بنو ليم بن 
هرال بن هُرّيل من ولد عاد الأكبرء وكانوا بمكة في وقت أهلكت عاد الأولى مع بني عملاق . قال 
أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: / ۷۷]: فبقوا بعد عاد الأولى حتى بغى بعضهم على بعض وفتّل 
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بعضهُم بعضاً. قال: وسمعت علي بن سليمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول: عاد الآخرة 
ثمودذ» واستشهد على ذلك بقول زهیر [دیوانه: ۲۰]: 

يريد عاقر الناقة. وجواب ثالث أنه قد يكون شيء له أول ولا آخر له» من ذلك نعيم أهل 
الجنة. 

«ونَمُود فُمَّا أبمَّى. .4 ]٥١[‏ 

قال بعض العلماء: أي فلم يبقهم على كفرهم وعصيانهم حتى أفناهم وأهلكهم» وهذا 
بعد الفاء #ما) وأكثر النحويين لا يجيز أن يعمل ما بعد ما فيما قبلها. والصواب أن ثموداً 
منصوب على العطف على عاد. . 

«وَقَوْمَ وح . .4 [۲] 

coge cf oO og oi o ا‎ : 

عطف أيضاً لمن قبل( أي من قبل هؤلاء «إِنهُمْ گانوا هُمْ أظلَمَّ وَاظعَى) أي أظلم ‏ 
لأنفسهم من هؤلاء وأطغى وأشد تجاوزاً للظلم» وقد بيّن ذلك قتادة وقال: کان الرجل منهم يمشي 
بابنه إلى نوح عليه السلام فيقول: يا بُنَيّ لا تَقَبَّلْ من هذاء فان أبي مشى بي إليه وأوصاني بما 
أوصيئك به» فوصفهم الله جل وعرٌ بالظلم والطغيان. 

«وَالمُؤَْفِكَةً. .4 [۳] 

منصوبة بأهوى . 

«فَشاهَا ما عُشّى . .4 ]٥٤[‏ 

الفائدة في هذا معنى التعظيم أي ما غشّى مما قد كر لكم. قال قتادة: غشّاها الصخور 
أي بعد ما رَئََها وفَلَبَها . 

باي آلاءِ رَبْكْ تَتَمَارَى . . 4 ]٠٥١[‏ 

أي قل يا محمد لمن يشك ويجادل: باي عَم ربك تمتَري آي تشك وواحد الآلاء إلى› 
ويقال: ألى وإِلْيّ وأليء أربع لغات قال قتادة: أي فبأي نّم ربك تَنَمَارَى » قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه : :]۷۸/١‏ المعنى : يا أيها الإنسان فبأيي نعم ربك تشك؛ لأن المرية الشك. 

هذا ئَذِيرٌّ. .) ]٥١[‏ 
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مبتدأً وخبره. ومذهب قتادة أن المعنى : هذا محمد نذير. وشرحه أن المعنى : هذا محمد 
من المنذرين ¿ أي منهم في الجنس والصدق والمشاكلة وإذا E OS‏ . ومذهب أبي 
مالك أن المعنى: هذا الذي نذرتکم به من هلاك الأمم نذير يِن اندر الأولى) الا 
وهذا أولى بنسق الآية لأن قبله ام لم با ما ف شخب ت © وإرهیم ای َف ©( [النجم : 
-١‏ ۳۷] فالتقدير : هذا الذي أنذرتكم به من النذر المتقَدَّمة [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۷۸/١‏ . 
زفت الاَرِة. . 4 [۷١ه]‏ 
روی ابن آبي طلحة عن ابن عباس قال: الآزفة) من أسماء القيامة. قال: يقال أزفَ 
الشيءُ إذا ة اسان القرآن وإعرابه للزجاج: »]۷۸/١‏ كما قال : 
آز ف ال ل رانزةء ازل برج اتاوقان قن 
1 [ديوان النابغة: ۳۸] 


x1 


ليس لَهَا مِن دُونِ الله كَاشِفَةٌ. .4 [۸] 

قيل: معنى «گاشِمَةً4 المصدر أي کشفت مثل شش لر ما به [الواقعة: ۲ وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : :]۷۸/١‏ (كاشفة) م ف وقيل: «كاشفة) من يكشف 
ما فيها من الجهد أي ليس لوقعتها كاشف إلاً الله ع وجل ولا يكشفه إلا عن المؤمنين» وتكون 
الهاء للمبالغة. 

فمن هَذَا الحَدِيثِ تَعْجَبُونّ. .) ]٥۹[‏ 

أي يِن أن أُوحيّ إلى محمد ية تعجبون. 

«وَتَضحكورً. .) [0] 

استهزاء ولا تَبْكّونَ€ لما فيه من الوعيد وذكر العقاب. 

«وَآنثمْ سَامِدُونٌ. .) ]٦۱[‏ 

أي لاهون [مماني القرآن للفراء: ۱۰۳/۳] معرضون عن آياته «فاسجُدُوا لله واعبْدّوا) . 

فاسجدوا لله. .€ ]٦۲[‏ 

قال أبو إسحاق [مماني القرآن وإعرابه: :]۷۹/١‏ المعنى سدوا للهٍ. .) ولا تسجدوا للاتِ 
والعُرْى وما (واعبّدوا) أي واعبدوا الله جل وعرَ وحده. 
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شرح إعراب سورة القمر 


IE‏ ر الک اید 

«افتَرَبَّتٍ السَاعَةً. . ) ]١[‏ 

کسرت التاء لالتقاء الساكنين› ووجب أن تکون التاء ساكنة لأنها حرف جاء لمعنى»› هذا 
قول البصريين . فأما قول الكوفيين فإنه لما كانت التاءات أربعاً فصت تاءٌ المُخاطب» وفتحت 
تاء المخاطب المذكرء وكسرت تاء المخاطبة المؤنثة فلم تبق حركة فسنت تاء المؤنثة الغائبة . 
والمعنی : اقتربت الساعة التي تقوم فبها القيامة فاحذروا منها اثلا تأتيكم فجاة وأنتم مقيمون على 
المعاصي وانشَ القَمَر معطوف على اقتربت معناه المضي . 

«وَإِن يَرَوا آية يُعْرضوا. .4 [۲] 

شرط وجوابه. والمعنى أنهم سألوا آية فأرُوا القمر منشقًاً » فرأوا آية تدلّ على حقيقة قيقة 
النبي بي وأنّ ما جاء به صدق فأعرضوا عن التصديق «وَيَقُولُوا خر مُه ل 
مبتدأ» أي هذا سحر مستمر. 

وكيوا وا نموا أْوَاعَهُمْ. . ) [۳] 

أي كبوا بحقيقة ما رأوه وتیقتره؛ وآثروا اتباع أهوائهم في عبادة الأوثان وترك ما أمرهم 
الله به وگل آممر مس مُسَفَر مبتدأ وخبر. والمعنى : وکل أمر من خير أو شر مستقر قرارهٌ ومُتناه 
منتهاه. 

ولذ جَاءَهُمْ مِنَ الأنباءِ ما فيه مُرْذَجَرّ. .) ]٤[‏ 


رر 


أي ولقد جاء هؤلاء المشركين من أخبار الأمم الذين فعلوا كفعلهم فأهلكوا ما فيه منتهى 
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عمّا هم عليه» كما قال مجاهد: مزدَجَرّ: منتهى . والأصل عند سيبويه [الكتاب: ]٤١١/۲‏ مزتجر 
بالتاء إلا أن التاء مهموسة والزاي مجهورة فتَمُلَ الجمع بينهما فأبدِلّ من التاء ما هو من مخرجها 
وهو الدال. قال أبو جعفر: وهذا من أوجز قوله ولطيفه. 

]٥[ 4. «حكمَةٌ.‎ 


بدل من #ما) والتقدير : ولقد جاءهم حكمة اة أي ليس فيها تقصير› ویجوز أن 
تكون حكمة مرفوعة على إضمار مبتدا «كَمَا نن النذر ویجوز أن تکون (ما) في موضع نصب 
ڊ (تغني) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [Ae /o‏ « والتقدير: فأي شيء تغني النذر عمُن ابع هواه 
وخالف الحق؟ ويجوز آن تكون ما نافية لا موضع لها. . وزعم قوم آن الياء حذفت من (ئفني) في 
السواد؛ لأن ما) جيلت بمنزلة (لم) . 
الأسماء والأفعال فمحال أن تجزم ومعناهما أيضاً مختلف ؛ لأن [معاني القرآن للفراء: ]٠٠١ /١‏ (إلم) 
تجعل المستقبل ماضياً و(ما) تنفي الحال. 

يوم يَذْعٌ الذاعي إلى شيء نكر) ]١[‏ 

فأما حذف الياء من <تُغن) في السواد فإنه على اللفظ في الإدراج ومثله «يَوْمَ يدع الداعي 
إلى د سَيْء نكر تكتب بغير واو على اللفظ في الإدراج . فأما الداعي إذا حذفت منه الياء فالقول فيه 
آنه بني على نکرته. فأما البيّن فأن یکون هذا كله مكتوباً بغير حذف . 

خشعاً. . 4 [۷] 


منصوب على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/٠۸]ء‏ و[معاني القرآن للأخفش : e‏ 
هم مرفوع بفعله» هذه قراءة أهل الحرمين» وقرأً أهل الكوفة وأهل البصرة (حَُما 
أصرهر € [القمر: ۷] وعن ابن مسعود َة أَمرمٌ [القلم: ]٤١‏ فمن قال: خاشعاً وَحُدَّه لأنه 
الفعل المتقدم» ومن قال: خاشعة نت كتأنيثِ الجماعة» ومن قال: حُشَّعاً جمع لأنه 
جمعٌ مُكسَرٌ فقد خالف الفعل» ولو كان في غير القرآن جاز الرفع على التقديم والتأخير. 
یر و جون) في موضع نصب على الحال أيضاً (مِنَ الأجدّاث€ واحدها جَدَتٌ» ويقال : جْدَف 
للقبرء مثل فوم وتوم «گاتَهُمْ جراد م مُسَشِرّ في موضع نصب على الحال. 


«مُهْطِمِينَ إلى الدّاعي يَفُول الكَافِرُونَ هَذًا يَوْمٌ َير [۸] 
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وكذا قوله: «مُهطوِينَ إلى الذَّاعي يمول الكافِرُونَ هَذَا يوم ر4 مبتدأ وخبره. 

بث قَبلَهُمْ قوم ع 41[ 

على تأنيث الجماعة «قَكذبُوا عَبْدَنا) يعني نوحاً واوا مَجْنُوّ4 على إضمار مبعداً 
«وَارْدْجٍر4 آي رُجرَ وتهَدّدَ بقولهم : لين لم تنو لَرجُمَنَكَ). 

«قَدَعَا ريه آي مَعْلْوبٌ. .) ]٠١[‏ 

أي بأني قد عُلبتٌ وقهرث» وقرأ عيسى بن عمر «فدعا ربه إلّي مغلوب) بكسر الهمزة. 
قال سيبويه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ ۸۷]: أي قال: إني مغلوب «أَانْكَصِر4 أي لي بعقابك 
إياهم . 

«فَمَتَحتًا أبْوَابٌ السّمَاءٍ. .) ]١١[‏ 

التقدير: فنصرناه ففتحنا أبواب السماء» لأن ما ظهر من الكلام يدل على ما حُذِفَ لبمّاء 
مَنْهّمِر) آي مندفق. قال سفيان: منهمر ينصبٌ انصباباً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: / ۸۷]ء وقال 
الشاعر: 


راځ تمريوالصبائثمانتحى 0 فيه شُؤبُوب نوب مُنههزر 
[دیوان امرىء القيس: ]٠٤١‏ 

«وَفْجُزنًا الأزض عُيْوناً. .) ]٠١[‏ 

جمع عين في العددء وقرأ الكوفيّون «عِيّوناً بكسر العين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ه/ 
۷ والأصل الضم فأبدل من الضمة كسرة استلقالاً للجمع بين ضمَة وياء (التقى المَّا۶ والتقى 
لا بكز ن إلا لاشين» المعى فالقى هام الارن وما الما وها جما يقال ليا ماه لن اء 
اسم للجنس . قال أبو الحسن بن كيسان: الأصل في ماء ماه فأبدلوا من الهاء همزة فإذا جمعوا 
رذوه إلى أصله فقالوا: أمواه ومياهء ومُوَبْةٌ في التصغير. عَلَى مر كُذ فُيرً4 قيل: أي قذره الله 
جل وعز في اللوح المحفوظ» وقيل: فُيِرَ ماء الأرض كماء السّماء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
.[AY‏ 

«وَحَمَلَاهُ عَلَّى ذَاتِ الواح . .) [۱۳] 

أي على سفينة ذات ألواح وَدُسّر4 روى ابن آبي طلحة عن ابن عباس قال: الذسَْرٌ: 
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المسامير [معاني القرآن للفراء: »]٠١١/۳‏ وكذا قال محمد بن كعب وقتادة وابن زيد» وقال الحسن : 
الدسر: صدر السفينة» وقال الضخاك : الدسر: طرف السفينة. قال: وأصل هذا من دَسَرَه يدسره 
يديره دَسْراً إذا شَدهٌ ودفعَةٌ. 

تجري پاعَيْيًا. .4 ]۱٤[‏ 

أي بمرآى متا ومسمع» وقيل: بأمرنا. وأعين جمع في القليل» ويقال: أعيانء مثل بيت 
وآبیات «جَرَا۶) مصدر «ِلِمَنْ گان كُفِرَ4 في معناه آقوال. قال ابن زید: «مَنْ) بمعنى «[ما)› 
وتقديره عنده: للذي كَفْرَ من النعم وجُجد. قال: وهذا يمنعه أهل العربية جميعاً» ومذهب مجاهد 
أن المعنى جزاء لله. قال أبو جعفر: وهذا قول حسن أي عاقبناهم وأغرقناهم جزاء لله جل وعزّ 
حین کفروا به وجحدوا وحدانیته فقالوا: واوا لا درن الھک ولا رن ودا ولا سواعا) [نوح: ۲۳]» 
وقيل: جزاءٌ لمن كان كُفْرَ على لفظ «مَنْ)› ولو كان في غير القرآن لجاز على هذا القول كفروا 

على المعنى . 

وَلَمَد تَرَكَتَاهَا آيَةً. . 4 ]٠٠[‏ 

قيل: المعنى ولقد تركنا هذه العقوبة لمن كَمَرَ جحد الأنبياء بي عظة وعبرةٌء ومذهب 
قتادة: ولقد تركنا السفينة آية ُهَل يِن مدر هذه قراءة الجماعة» وهي صحيحة عن النبي بيا 
كما رواه شعبة وغيره عن ابن إسحاق عن الأسود عن عبد الله قال: سمعت رسول الله ياء يقرأً 
«كَهَلْ مِنْ مُدّكر) بالدال غير المعجمة» وقال يعقوب القارئ: قرأ قتادة (فهل من مدر بالذال 
المعجمة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۸۸/١‏ . 

قال أبو جعفر: مُدّكّر أولى لما ذكرنا من الاجتماع في العربية» والأصل عند سيبويه 
[الکتاب: ]٤١١/۲‏ مُذْتَكرّ فاجتمعت الذال وهى هرر ال الاه وهی وة زا فاا ن 
التاء حرفا مجهوراً من مَخرجها فار ا ا الذال فى الدال فصار مُدّكّر» ومَنْ قال 
مُذکر: أدغم الدال في الذال» وليس على هذا كلام العرب إنما ا الأول في الثاني . 

َكيف کان عَذَابي وَنذْرٍ. .) ]۱٩[‏ 

- أي فكيف كان عقابي لمن كفر بي وعصاني وبإنذاري وتحذيري من الوقوع في مثل ذلك . 
«وَلَقَذ يَسُرنا الفُرآن للذكر. .) ]۱١[‏ 
قال ابن زيد: أي بيَنّاء وقال مجاهد: هونا [معاني القرآن للفراء: »]۱١۸/۳‏ وقيل : التقدير : 
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ولقد سهلنا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [AA /e‏ القرآن بتبييننا إياه وتفصيلنا لمن أراد أن يتذكره فر 
به 9هل من مُدّکر) یعذکر ما فیه» وقیل: هل من طالب خیراً أو علماً فیُعانٌ علیه؟ فهذا قريب من 
الأول لأن الأول أبينْ على ظاهر الآية. 

«كَدَبّت ماد . .4 [۱۸] 


قال آبو جعفر: في هذا حذف قد عرف معناه آي کذٌّبت عاد هوداً كما كذّبت قريش 
محمداً ي فليحذروا مثل ما نزل بهم َكيف گان عَذَابي ودر (فكيف) في موضع نصب 
على خبر كان إلا أنها مبنية لأن فيها معنى الاستفهام وفْيّحت لالتقاء الساكنين . 

3إا آزسَلتا عَلَيهِمْ ريحاً صَرْصَراً. .) [۱۹] 

أهل التفسير يقولون: الصَرصَرٌ: الباردةٌء رالپ ا إنما يقال لها صَرصَرّ: إذا 
كان لها صوت شديد من قولهم صر الشيء إذا صَوّت» والأصل صَرَرَ فأبدل من إحدى الراءات 

ا ا ی ا کر ال ی اللحس: الشديد» ولو كان كما قال لكان 
يوم منونا ولقيل : نحس ولم يضف . 

لتنز ع اناس . .4 ]۲١[‏ 

قيل: تنزعهم من الحُمّر التي كانوا حفروها اتمم ۾ أغُجَار تخل مُنْقَمر4 النخل تُذكر 
وتؤنٌث لغتان جاء بهما القرآن» وزعم محمد بن جرير [الطبري ف في «تفسیره»: ۹۹/۲۷] أن في الكلام 
حذفاء وأن المعنى : تنزِعٌ الناس فتتركهم كأعجاز نخل. قال: فتكون الكاف على هذا في موضع 
نصب بالفعل المحذوف» وهذا لا يحتاج إلى ما قاله من الحذف. والقول فيه ما قاله أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۸۹/١‏ قال: هو في موضع نصب على الحال أي تنزع الناس أمثال تخل 
e‏ ا E‏ وهذا القول حقيقة الإعراب فإن كان على تساهل 

وقد روى محمد بن إسحاق قال: لما هاجت الريح قام نفرٌ سبعةٌ من عاد فاصطفوا على 
TS‏ فاقلت الوح تيء من تحت واد واج 
ثم تقلع فتقلبةُ على رأسه» فتدق عله حتى أهلكت ستَّة وبقي واحد يقال له :الكلجان فجاء إلى 
هود بي فقال: ما هؤلاء الذين أراهم كالبّخاتي تحت السحاب قال: هؤلاء الملائكة عليهم 
السلام قال: إن أسلمتُ فمالي؟ قال: تسْلم» قال: أيقيدني ربك من هؤلاء الذين في السحاب؟ 
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قال: ويلك هل رأیت ملكا يُقيد مِنْ جُندِو؟ قال: لو فعل ما رضيتٌ» قال: فرجع إلى موضعهء 
وأنشاً يقول : 
لم يبق إلآالخُلّجانُلتفشة ياشرٌيومقذدهاِي أمسة 
[الطبري في «تفسیره»: ۲۷/ ]۹٩‏ 
ثم لجقةُ ما لق أصحابه فصاروا كما قال جل وعرّ گاتَهُمْ أغْجَارٌ تخل مُنْقَمِر . وقال 
مجاهد في تشبيههم بأعجاز نخل منقعر: لأنه قد بانت أجسادهم من رؤوسهم فصاروا أجساماً بلا 
رؤوس» وقال بعض أهل النظر: التشبيه لِلْحُفر التي كانوا فيها قَيَاماًء صارت الحفر كأنها أعجاز 
نخل. قال أبو جعفر: وهذا القول قول خطاء ولو کان كما قال لقال : كأتها أو كأنهن» وأيضاً فإن 
الحمّر لم يتقدم لها ذكر فيَكَنّى عنها. وأيضاً فالتشبيه بالقوم أولى ولا سيما وهو قول من يُحتجَ 
بقوله. 
َكيف کان عَذَّابي ودر [۲۱] 
أي فكيف كان عذابي إياهم على الكفر» وإنذاري إياكم أن ينزل بكم ما نزل بهم . قال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۸٩/٥‏ : در جمع نذير. 
بث تَمُودُ بالنذرٍ. .) [۲۳] 
لم يصرف ثمود؛ لأنه اسم للقبيلة ويجوز صرفه على أنه اسم للحي . 
الوا شرا ما وَاجداً عه .4 ]۲١[‏ 
ابا شرا بإضمار فعل والمعنى أنتبع بشراً ما واحداً ونحن جماعة إنًا إذإً لَمِي صلال 
وَسعُر€ أي في حيرة عن الطريق المستقيم وأخذ على العوج» ولا تعمل إذن إذا لم يكن الكلام 
معتمداً عليها (وسُمُّر) يکون جمع سعير» ویکون مصدرا من قولهم سَعِرَ الرجل إذا طاش . 
ss e‏ 
ي فیحملون مثل هذا على المع ؛ E‏ 
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الأصل عند سيبويه عَذْوّ حُذِكّث منه الواو «ِمَنِ الكذَابٌُ الأشر4 مبتدأ وخبره في موضع 
نصب ب (سيعلمون). 

إا مُرسلّوا الاقَة نة لهم ۲۷1] 

وقرأ بحيى بن وثاب والأعمش وحمزة (ستعلمون خدا) وآبو عبید ييل إلى القراءة بالياء 
لأن بعده إا مُرْسلوا اللَاقَةٍ فة َة نة لهم ولم يقل : لکم. قال أبو جعفر : التقدير لمن قرأ بالياء قال 
الله جل وعرّ: (سيعلمون غداً» والقول يحذّف كثيراً. والأصل إا مُرسِلُولٌ حِفت النون تخفيفاً 
راشف 

فتنةً لهم). قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ۰/ :]۸٩‏ فتنةٌ مفعول له» وقال غيره: هو 
مصدر أي فتناهم بذلك وابتليناهم . وكان ابتلاؤهم في ذلك أن خرجت لهم من صخرة صمًاء ناق 
عظيمة فآمن بعضهم» وكانت لعظمها كثيرة الأكل» فشكوا ذلك إلى صالح بل فقالوا: قد أفَّْتِ 
الحشائش والأعشاب ومنعتنا من الماء» فقال: ذروها تأكل في أرض الله ولا تمسّوها بسوء» ترد 
الماء يوماً» وتردون يوماً فكانت هذه الفتنة . 

«فارتَة تَقِبْهُمْ وَاضظبر4 آي فاصبر على ارتقابك إياهم. والأصل واصتبر أبدل من لاء طاء؛ 
لأن الطاء بالصاد لأنهما مُطْبّمَتان. قال أبو إسحاق: ينطبق الحنك على اللسان بهماء قال 
أيضاً: وهما أيضاً مطبقتان في الخط . 

«وَنَبْنْهُمْ أن المَاءَ قِسْمَةٌ بَينَهُمْ. . ) [۲۸] 

أي ذو قسمة مثل قولك: رجلٌ عدلٌ كل شِزْب مُحْتَصَر4 مبتدأ وخبر. أي تحضر الناقة 
يوماً وهم يوماً [معاني القرآن للفراء: »]۱١۸/۳‏ وعُلْبَ المذكر على المؤنث فقيل: بينهم . 

ادوا صَاجِبَهُمْ. .) [۲۹] 

وهم التسعة الذين انفردوا لِعَقر الناقة» فنادى ثمانية منهم دارا فقالوا: هذه الناقة قد 
أقبلت «فتَعَاظى فَعَمَر قيل : أي فتعاطى فَنْلّهاء وحقيقته في اللخة فتناول الناقة فقتلهاء من قولهم 
عَطْوْتُ إذا تناولت» كما قال : 

وتغْطو برخص غير شَّشن كانه أسَاريعُ ظبْي أو مَسّاويك إسحل 
[دیوان امریء القيس: ۱۷] 
«فکیف کان عَذّابي) [۳۰] 
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أي عقابي إياهم على عصيانهم أي فاحذروا المعاصي «وَندر) أي إنذاري إياكم أن ينزل 
بکم ما نزل بهم . 

3إا رسلا َلَيهِمْ صَيِحَةٌ وَاجِدَة فَكَانوا كشيم المُختَظرٍ . .) ]١١[‏ 

وهذا من التمثيل العجيب لأن الهشيم ما يبس من الشجر وَهَشََ فصار بُحطر به بعد أن 
کان أخضر ناضراًء أي ماروا تخد اة واا ومد الم انا كو ال وروي عن 
ابن عباس «كهشيم المُحبَظّر4 أي كالعظام المحترقة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: / ]۹١‏ . قال أبو 
جعفر: وحقيقة هذا القول في اللغة كهشيم قد حظر به وأحرق: وقال ابن زيد: هو الشوك تجعله 
العرب حوالي الغنم مخافة السبع. والتقدير في العربية: كهشيم الرجل المُحْمَظر» ومَنْ قرأ 
(گهشيم المُحتَظّرٍ€ [مماني القرآن للفراء: ]٠٠۹ ٠١۸/۳‏ فتقديره كهشيم الشيء الذي قد احتَظرَ . 

«كَدَّبَث َم لوط ادر . .) [۳۳] 

آي بالآيات التي انوا بها . 

إا رسلا َلَيهْمْ حَاصِباً. . ) ]۳٤[‏ 

أي حجارة تحصبهم «إلاً آل لُوط) نصب على الاستثناء» وآل الرجل كل من كان على دينه 
ومذهبه کما قال جل وع لنوح : إَِمٌ س يِن أَهللك) [هود: ]٤٩‏ وهو ابنه» وآل بمعنی 
واحد» إلا أن النحويين يقولون: الأصل في آل آهل› والدليل على ذلك أن العرب إذا صعرت آلا 
قالت : هيل 

«نَجُیتاهُم س بسحر4 قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۱٠۹/۴‏ سَحَرّ ههنا يجري؛ لأنه نكرة كقولك : 
تَجُيناهم بلّيل. ال ا خن وهذا القول قول جميع النحويين لا نعلم فيه اختلافاً إلا أنه قال 
بعده شيئاً يُخالَفٌ فيه قال: فإذا ألقَتٍ العربُ مِنْ سَحر الباء لم يُجروه فقالوا: فَعَلتُ هذا سَحر يا 
هذا [معاني القرآن للفراء: .]٠١۰۹/۳‏ قال أبو جعفر: وقول البصريين أن سَحَرَ إذا كان نكرة انصرف 
وإذا كان معرفة لم ينصرف» ودخول الباء وخروجها واحد. والعلة فيه عند سيبويه [الكتاب: ۲/ ]٤١‏ 
أنه معدول عن الألف واللام لأنه يقال: أتيتك أعلى السحَر» فلمَا حذفت الألف واللام وفيه نيتهما 
اعتل فلم ينصرف تقول: سير بزيد سَحَرَّ يا هذا» غير مصروف . ولا يجوز رفعه لِيِلّة ليس هذا 
موضع ذكرها. 

يِعْمَةَ مِنْ عِنْيِنًا. . ) ]٣٠[‏ 


۱۰۹۹ ٤١-٠١١ سورة القمرء الآية:‎ ٤ 
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قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: :]4١ ٠٠/١‏ ثُصبَّثْ نعمة لأنها مفعول لهاء 
قال: ويجوز الرفع بمعنى : تلك نعمة من عندنا ذلك نزي مَنْ سَكرّ الكاف في موضع نصب 
أي نجزي من شكر جزاء كذلك نجزي النجاء. 

ومذ آندَرَهُمْ بَطْشَتًَا. .4 ]۳١[‏ 

أي التي بَطّشنا بهم «فَمَارَوا بالئذر أي كذَّبوا بها شَكاًء كما قال قتادة في «فّماروا 
بالئدر) أي لم يصدَقوا بها . 

[rv] E «وَلَقَد‎ 

٭وضيف4 بمعثى أضياف لأنه مصدر؛ فلذلك لا تكاد العرب تثنيه ولا تجمعه»› وحقيقته في 
العربية: عن ذوي ضيفه فَظْمَسًْا اينهم يقال: طْمَّس عَيَهُ وعلى عينه إذا فعل بها فعلا يصير 
بھا هثل وجهه لا شق فيهاء ويقال: E‏ 
قال : 

يِن كل ئَصَاحة الذفرى إذاعَرفث عَارضهاطايس الأعلام مَجهول 
اواو کب ن هة 1۰4/۳[ 

«كَذوفُوا عَذّاي وَنْذر4 أي فقالت لهم الملائكة : فذوقوا عذاب الله وعقابه ما أنذركم به. 

ولذ صَبْحَهُمْ بُكرَةٌ عَدَابٌ مُسَْقِرّ4 [۳۸] 

قال سفيان: كان مع الفجر صرفب بکرةً ههنا؛ لأنها نكرة» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ 
۹ آن عُذوءةٌ وبُكرة يُجريان ولا يُجريان» وزعم أن الأكثر في غدوة ترك الصرف» وفي بكرة 
الصرف. قال أبو جعفر: قول البصريين إنهما لا ينصرفان فى المعرفة وينصرفان فى النكرة فإن 
زعم زاعم أن الأولى ما قال الفراء ا شو ر هذا لا يلزم؛ لأن بكرة ههنا 
نكرة وكذا سَحَر» والدليل على ذلك أنه لم يقل: أهلكوا في يوم كذا مِنْ شهر كذا من سَنَّةٍ كذا 
بكرة فتكون معرفة» فلمًَا وجب أن تكون نكرة لم يكن فيها ذكر حجُة ولا سيّما وفيه الهاء قيل : 
«عَذابٌ مُسْتَِر4 أي يستقر عليهم حتى أهلكهم . 

«وَلَقّذ جَاء آل فرحَؤن ادر ]٤١[‏ 

أي أهل دينه والقائلين بقوله كما مرّ. قد إذا وقعت مع الماضي دلت على التوقع وإذا 
كانت مع المستقبل دلت على التقليل نقول: قد يكرمنا فلان أي ذلك يقل منه. 
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«کذبُوا اانا كلهَا. .4 ]٤١[‏ 

في معناه قولان: أحدهما أن المعنى كذبوا بآياتنا التي أريناهم إياها كلهاء والآخر أنه على 
التکثیر» کما حکی سیبویه: ما بُقّى منهم مُخْبّر. «قَاحَذناهُم الد ريز مُفَْڍر) قال قتادة: عزيز 
في انتقامه» وقال لي غیره: عزیز لا بعلب مقتدر على ما يشاء. 

«اكُفارُكُمْ حير يِن أولَيكُمْ. .4 ]٤١[‏ 

مبتدأ وخبره» قال: وهذا على التوقيف» كما حكى سيبويه : الشقاءَ أحبٌ إليك أم السعادة؟ 
ام لحم بَرَاءَة في الرْبٍُ أي يِب لكم آنكم لا تُعلّبون. 

(ام ولون تَحنُ جَمِيعْ مُْعَصِرٌ. .) ]٤٤[‏ 

على اللفظ ولو كان على المعنى قيل: منتصرون. 

سَيهْرَمٌ الجَمْعٌ) ]٠٥[‏ 

قال آهل التفسير: ذلك يوم د ولون الدْبرّ4 واحد بمعنى الجمع: كما يقال: كر 
الدرهم. 

َل السَاعَةٌ مَوْعِدَهُمْ . .4 ]4٦[‏ 

من قال: (بل) لا يكون إلا بعد نفي قال: المعنى ليس الأمر كما يقولون: إنهم لا 
يعون بل الساعة موعدُهم «وَالسَاحَةٌ اذى وام أي من هزيمتهم وتولّيهم. 

إن المُجرمِينَ في صَلال. .4 ]٤١[‏ 

أي ذهاب عن الحق «وَسْعر4 أي نار ثَسَعْرٌ. 

«يَوْمَ يُسْحَبُونَ فِي انار عَلّى وجُومِهمْ. . ) ]٤۸[‏ 

وفي قراءة ابن مسعود إلى التار) [معاني القرآن للفراء: ۳/ ]٠٠١‏ وهذه القراءة على التفسير» 
كما روى آبو هريرة عن النبي 4 : «ُحصَرٌ المقتول بَينَ يَدَي الله جل عر فيقول له: فيم فَلك؟ 
فيقول: فيك» فيقول: كَذَبتَ أرَدت أن يقال: فلان شجاع» فقد قيل: فيؤمر به قَيْسحَبٌُ على 
وجهه إلى النار». 


وفوا مَس سَمَر4 أي يقال لهم . 
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3إا كل شَيء حَلَفْتَاهُ بمَدَر. .) ]٤۹[‏ 

فد بهذا على آنهم يُعذّبون على کفرهم بالقدر. وزعم سیبویه آن نصب «كُل€ على لغة 
من قال: زيداً ضَرَبةُ.. وفي نصبه قولان آخران: أما الكوفيّون فقالوا: إنا) تطلب الفعل والفعل 
بها أولى من الاسم والمعنى : إنا خلقنا كل شيء» قالوا: وليس هذا مشل قولنا: ريداً ضَرَبنَهٌ؛ لأنه 
ليس ههنا حرف هو بالفعل اوی الا ری آنك تقول آزیدا مريت ؟ فيكون النمب أولى؟ لان 
ههنا حرفا هو بالفعل أو والقول الثالث أنه إنما جاز هذا بالنصب وخالف زيدٌ ضرَبّةُ ليدل ذلك 


على خلق الأشياء فيكون فيه رد على من أنكر خلق الأفعال. 

وما مرا إلا وَاجِدَةً. .) ]٠١[‏ 

مبتدأ وخبره. وقال علي بن سليمان: المعنى إلا أمرَةٌ واحدة. وز الفر اء [معاني القرآن: 
۳ اا أنه روي وما آمرَنَا إلا وَاجدَةً بالنصب كما يقال : ما فُلانٌ إلا ثيابة ودَابَةُ أي إلا ينَعَهَدُ 
ثيابَةُ ودَابتهُ» وكما حكى الكسائي : ما فلانٌ إلا عم أي يَنَعَهَدُ عِمْتَةُ لمح بالبَصَرٍ) أي في 
سر عته . 

«وَلَمّد هلتا اشْيَاعَكمْ فَهَلْ مِن مُدكر کر..4 ]٥۱[‏ 

وفیه قولان : احدهما آن أشياعهم هم الذين اهلوا من قبلهم؛ لأنهم كفروا كما كفرواء 
فهل من مُتَعْظ بذلك؟ وسوا أشياعهم لأنهم كذّبوا كما كذّبوا . والقول الآخر أن أشياعهم هم 
الذين كانوا يعاونونهم على عداوة النبي بل والمؤمنين فأهلكواء فهل من مَتعظ منكم بذلك؟ 
والقول الأول عليه أهل التأويل . 


َكَل شَيْء قَعَلُوهُ في الربُرٍ . . ]٥۲[‏ 

الهاء في فعلوه تعود على الأشياء في الزبر) مكتوب عليهم قد كتبته الحفظةٌ. 
وکل صَغِير بير مُنَْطْرٌ. . ) ]٠۳[‏ 

يقال: سَظرَ واستَظرَ ذا گب سَطراً. 

إن المُنَقَينَ . .) ]٠١٤(‏ 


أي الذين اتقوا عقاب الله جل وعرّ باجتناب محارمه وأداء فرائضه فى جنات ونر قال 


٤ 1°7۲‏ _ سورة القمرء الآية: o0‏ 


أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۹١/١‏ : #تهر€ بمعنى أنهار. قال أبو جعفر: وأنشد الخليل 
وسیبویه : 

في مَفْعَدِ صذق. ]٠٥[).‏ 

أي في مجلس حى لا لخو فيه ولا باطل عند ميك مير أي يقدر على ما يشاء. 
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]١[ الرّخحمَنْ)‎ 

عَلمَ الُرآن) [۲] 

رفع بالابتداء وخبره عَم القُرآن أي من رحمته علْم القرآن فبَصّر به رضاه الذي يقرب 
منه › وسخطةۀ الذي يباعد منه ومن رحمته. 

«حَلَقَ الإنسَان) ]١[‏ 

وِعَلَمَهُ لبان ]٤[‏ 

فهو خبر بعد خبر. 

(الشمْس وَالقَمَرُ. .4 ]٥[‏ 

مبتدا» وقيل : الخبر محذوف أي یجریان (بخسبّان)» وقيل : الخبر بحسبان) ,[معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ]٩٥/۰‏ . 

ولجم وَالشُجَرٌ يَسْجْدَانِ. .¢ ]٦[‏ 

روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال : النجمْ ما تبسّط على الأرض من الزرع يعني 
البقل ونحوه» قال: والشجر ما كان على ساق [معاني القرآن للفراء: ۳/ ١١١]ء‏ [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج : [41/٥‏ . قال أبو جعفر : وهذا أحسن ما قيل في معناه آي يسجد له کل شيء أي ينقاد لله 
جل وعز. 

¥وَالسَمَاءَ رَفْعَهَا. . 4 [۷] 
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نُصِبت بإضمار فعل يعطف ما عَمل فيه لفعل على مثله وَوَصَحَّ الهِيرّانَ قال الفرّاء [معاني 
القرآن: :]1١١/۳‏ أي العدل» وقال غيره: هو الميزان الذي يُورَنٌ به . 

«الا تَطْعَوا ذ في المِيرَانِ. . ) ۸1] 

أن في موضع نصب» والمعنى بأن لا تطغواء و(تطغوا) في موضع نصب بأن» ويجوز 
أن يكون أن( بمعنى أي فلا يكون لها موضع من الإعراب» ويكون تطغوا) في موضع جزم 
بالنهي [معاني القرآن للفراء: .]1١١/۳‏ 

«وَأقِيمُوا الوزن بالقشط) [۹] 

قال أٻو جعفر: وهذا أولى؛ لأن بعده وَاقِيمُوا الوَرْنَ بالة لقسط ولا تخسرٌوا الميرّان) وقرأً 
ہلال بن آبي بردة ولا تخیروا) بفتح التاء. وهي لغة معروفة . 

«وًالأزض وَصَعَهًا للأنام) ]٠١[‏ 

صب الأرض بإضمار فعل . 

(فيها فَاكهَةًّ. .) ]١١[‏ 

مبتدآ ولحل دات الأكْمَام) عطف عليه الواحد كم وهو ما أحاط بها من ليف وسعف 
وغیرهما [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : /4۷[. 

]۱١[ 4. . والب‎ 

مرفوع على أنه عطف على فاكهة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۹۷ ۹۸] أي وفيها الحْبُ 
ذو العَضف) نعت له «وَالرّبْحان» عطف أيضاً. وقراءة الأعمش وحمزة ة والكسائي ذو 
القصفبٍ والريحان) بالخفض بمعنى وذو الريحان. 

باي آلاءِ رَبكُمَا تَكَدَبَانٍ [۱۳] 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: فبأي يِعَّم ربّكما. قال أبو جعفر: فإن قيل: إنما 
تقذّم ذكر الإنسان فكيف وقعت المخاطبة لشيئين؟ ففي هذا غير جواب منها أن الأنام يدخل فيه 
الجن والإنس فخوطبوا على ذلك وقيل: لما قال جل وعرً: ولان فته [الحجر: ۲۷] وقد 
تقدم ذكر الإنسان خوطب الجميع» وأجاز الفرّاء أن يكون على مخاطبة الواحد بفعل الاثنين› 
وحكى ذلك عن العرب. 
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لق الإسَانَ من صَلْصال كالفځًار. .) ]٠١[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الصَلصًالٌ: الطين اليابس. فالمعنى على هذا: 
خلق الإنسان من طين يابس يُصوَّتٌُ؛ كما يُصرّتٌ الطين الذي قد مَسَتَهُ النارُء وهو الفخار [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ۹۸/۳ .]۹٩‏ وقيل: الصلصال المنيِنْ › فغلال من صل اللحم إذا نتن » ويقال 
أَصَل . 

«وَحَلَقَ الجَانٌ مِن مارج مِنْ تًار) ]٠١[‏ 

قیل : المارج مشتق من مرج الشيء إذا اخحتلاط . والمارج من بين أصفر وأخضر وأحمرء 
وكذا لسان النار. وروی ابن أبى ي طلحة عن ابن عباس ِن مارج يِن تار قال : هو من خالص 
النار. 

رب المَشْرِفَينِ وَرَبٌ المَغْرِبَيْنِ . .) [۱۷] 
بمعنى فبأيّ آلاء ربكما رَبّ المشرقين ورب المغربين [معاني القرآن للفراء : »]٠٠١/۳‏ ويجوز النصب 

باي آلاءِ رَبْكُمَّا نكذَبَانٍ) [۱۸] 

ليس بتكرير؛ لأنه إنما آتى بعد نعم أخرى سوى التي تقدمت. 

«مَرَجَ البَخْرَيِن يمان [۱۹] 

روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: مَرَجّ: أرسَلٌ. واختلف العلماء في معنى 
البحرين ههنا فقال الحسن وفتادة: هما بحر الروم وبحرٌ فارس»› وقال سعید بن جبیر وابن أبرّی : 
هما بحر السماء وبحر الأرض› وکذا یروی عن ابن عباس إلا أنه قال: يلتقيان كل عام. وقول 
سعید بن جبیر وابن آبزی يذهب إليه محمد بن جرير لِعلّة أوجبت ذلك عنده نذكرها بعد هذا. 

بيهم بَرَرَځٌ لا يَبِْيان) [۲۰] 

قال بعض أهل التفسير : لا يبغيان على الناس» وقال بعضهم : لا يبغي أحدهما على 
الآخر. وظاهر الآية يدل على العموم. 

يخر ج مهما الول وَالمَرْجَانٌ) [۲۲] 


۲۹-۲۲٤ سورة الرحمن› الاية:‎ _ ٥ a 


ر ر س 2 یټ ہے ell‏ 
وله لوار السات فى البحر الام (@ فأ “الا ريا كبر ان 9 5 من لا ان 3 ی َه ديك 
ذو الج اذاو 9 فاي ٤ال‏ ریک e‏ م من ف ف اتر ا ی کل بو هو فی أن @) 


وقراءة يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة و والضمَ أبين لأنه إنما يخرُجٌ إذا أخرجّ. 
وتكلم العلماء في معنى يخر ج منْهُمَا اللُلُۇ وَالمَرْجَان) فمذهب الفرّاء [مماني القرآن: ۳/ ]۱١١‏ أنه 
BES GC a‏ أن يکون 
لمنهما) من أحدهما. وقيل: يُخْرَج إنما هو للمستقبل فيقول: إنه يخرج منهما بعد هذا. وقيل : 
يُخرَجٌ منهما حقيقة لا مجازاً؛ لأنه إنما يُخرَّج من المواضع التي يلتقي فيها الماء الملح والماء 
العذب. وقول رابع هو الذي اختاره محمد بن جرير وحمله على ذلك التفسير لما كان من تقوم 
الحجة بقوله قد قال في قوله جل وعرَ مر ج البحرينًّ يلتقيان) إنهما بحر السماء وبحر الأرض› 
ركان الول والمرجان إنما يوند في الضدف إنا رقع المطر عليه ويدلّك على هذا الحديث عن 
ابن عباس قال : (إذا مَطْرَتِ السماء تحت الصدف أفواهها). 


وله الجَوَاري المُنشَآتُ في البَخر کالأغلام) ]۲٤[‏ 

«الجواري) في موضع رفع . حذفت الضمة من الياء لعقلهاء وحذفه الياء بعيد» ومن حذف 
الياء قال : الكسرة تدل عليها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠٠٠/١‏ وقد كانت تحذف قبل دخول 
الألف واللام . وقراءة الكوفيين غير الكسائي وله الجواري المُنشئاتث) يجعلونها فاعلة 
و«المُنشآث) قراءة أهل المدينة وأبي عمروء وهي أبين. فأما ما روي عن عاصم الجحدري أنه قرأ 
(المُنشيّات) فغير محفوظ لأنه إن أبدل الهمزة قال: المُنشياتُ وإن خففها جعلها بين الألف 
والهمزة فقال : المُنشاات وهذا المحفوظ من قراءته. (كالأعلام) في موضع نصب على الحال. 

كل مَنْ ليها ان) [۲۹] 

الضمير يعود على الأرض وَصَعها) أي كل مَنْ على الأرض يفنى ويهلك. والأصل: 
فاني استثقلت الحركة في الياء فسكنت ثم حذفت لسكونها وسكون التنوين بعدها. 

«وَيَبْقى وَج رَبك دُو الجَلالِ وَالإكرَام) [۲۷] 

(ذو) من نعت وجه لأن المعنى ويبقى ربك› کما تقول : هذا وجه الأرض. وفي قراءة ابن 
مسعود ویبقی وجه ربك ذي الجلال والإكرام) [معاني القرآن للفراء: ]۱۱٦/۳‏ من نعت ربك . 

يشالة من في السموَاتِ والأزضٍ. .) [۲۹] 

مذهب قتادة وليس بنص قوله يفزع إليه أهل السّموّات وأهل الأرض في حاجاتهم لا غناء 
بهم عنه گل يوم هُوَ في ٿان آي في شانهم وصلاحهم وتدبير اُمورهم. 


1°¥Y ٠٠١-۳١ سورة الرحمن» الآية:‎ _ ٥ 


ی ت ر وک روم ہے ام ر کی 2ہ ا رص و 5وی ی 1 2 

ماي ٤اه‏ يکنا تبان سنق کم أيه الان ( ماي ءالا ريا كبن © بَمَعَتَمَ لن وض 
f» AI FG Sole‏ ا 2ه رم و 22 4 3 ج ر رص 

إن استطعثم أن سدوا ين أفطًار لسوت والأرض انفدوا لا عدوت إل بلطن © فاي ١٤ا‏ ريا 

A a E AÛ Ê a I E A @) aE 

تکربان ل9 برسل ایکا سواط من تار ضا فاد نیراد © 


«ستَفرعٌ لک أبْها الملا ]۳١[‏ 

فيه مسن قراءات ذكر آبو يدها اين قد قرا يكل واحدة مهما ية فراء هما 
«ستَفرعٌ) و«ْسَيَفرعٌ) فقرأً بالاو أبو جعفر وشيبة ونافع وأبو عمرو وعاصم» وقرأ طلحة بن 
مصرف ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي (سيَفرعٌ ولم يذكر أبو عبيد طلحة» وقرأً 
عبد الرحمن الأعرج وقتادة «سَنَفرَعٌ لكم) بفتح النون والراء. وقرأ عيسى بن عمر سيرع بكسر 
النون وفتح الراء» وذكر الفراء [معاني القرآن: ]٠١١/۳‏ أنه يقرأ «سَيُفْرَعٌ بضم الياء وفتح الراء. 

قال أبو جعفر: القراءتان الأوليان بمعنى واحد. وحكى أبو عبيد أن لغة أهل الحجاز 


le Sr 


وتهامة فرع يَمَرْعٌ وأن لغة أهل نجد فَرَعٌ يفرَعٌء وأنه لا يعرف أحداً من القراء قرأ بها. قال أبو 
جعفر: وقد ذكرنا من قرأ بها. فمن قال: كُرَعّ يفرع جاء به على الأصل؛ لأن فيها حرفاً من 
خرو فالخل وروق اللي اة و لن و الخو الاد الا لماه روف الخلق 
ياتي منها َل يفعَل کثيراً نحو دَهَبَ يذهب وصَعَ يصتَمُ٬‏ وياتي ما فيه لغتان نحو صبعٌ يصبِعُ 
ویصبع ورعَفَ يَرعَفٌ ويَرعُّفٌ» ويأتي منهما ما لا ياد يُفْتَحٌ نحو نحت ينجت وإنما يرجع في 
فلا إلى اللغة . 

وی مَعْشَرَ الجنٌ والإنس. .) ]۳۳١[‏ 

نداء مضاف إن اسْكَظعْعُمْ أن تنفدو مِنْ افْظار السَّموَاتِ وَالأزضٍ انوا على مذهب 
الضخاك أن المعنى «سََفْرُعٌ لَكُمْ ايها اَقَّلانٍ) فيقال لكم: يا معشر الجن والإنس» وذكر أن هذا 
يوم القيامة» تنزل ملائكة سبع السّموّات فيحيطون بأقطار الأرض»› فيأتي الملك الأعلى جل وعر. 
وقرأ الضخاك: ىا ربك لمك صتا صا [الفجر: ۲۲] ثم يؤتى بجهنم فإذا رآها الناس هربواء 
وقد اصطقت الملائكة على أقطار الأرض سبعة صفوف . وقرأ الضخاك وم موس لا يوم ولون 
من [غافر: ۲۲ ۳۳] » وقرالإن اسْتَظعْمْ أن مُذوا من افْظارٍ السّموَاتِ وَالأزض انفدوا) › 
وروي عنه أنه قال: إن استطعتم أن تهربوا من الموت» وروي عن ابن عباس: إن استطعتم أن 
تعلموا ما في السّموّات وما في الأرض لا َنْفُذُونَ إلا بِسَلْظّان) قال عكرمة: أي بحجةء قال: 
وكل سلطان في القرآن فهو حجَةء وقال قتادة: بسلطان e‏ 

«يُزْسَل عَلَيكَمَا شوَاظ مِن ئار. .) ]٠[‏ 


هذه قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وأبي عمرو وعاصم والأعمش وحمزة والكسائي» وقرأً 


٥ 7۸‏ _ سورة الرحمن» الآية: ٠۸-۳٦‏ 


بای ٤الکہ‏ ریا تگران © ا انمت لاء کات ور الان 3 ماي ءال رکا کزان 
ابن كثير وابن أبي إسحاق وهي مروية عن الحسن «شِوَاظ) بكسر الشين. والفراء [معاني القرآن: 
1/۳ يذهب إلى أنهما لغتان بمعنى واحد» كما يقال: صِوَارٌ وصْوَارٌ. وحاس قراءة أبي 
جعفر وشيبة ونافع والكوفيين بالرفع» وقرأ ابن كثير وابن أبي إسحاق وآبو عمرو (ونخاس) 
بالخفض» وقرأً مجاهد ونخاس) بكسر النون والسينء وقرأ مسلم بن جُنذب ولحل بغير 
ألف وبالرفع . 
قال أبو جعفر: الرفع في وحاس أَبينُ في العربية؛ لأنه لا إشكال فيه يكون معطوفاً 
على «شواظ). وإن خفضتَ عطفتة على نار» واحتجت إلى الاحتيال» وذلك أن أكثر أهل . 
التفسير منهم ابن عباس يقولون: الشواظ : اللهب» والنحاس: الدخان»ء فإذا خفضت فالتقدير : 
شراط من نار ونام والشواظ لا بكرن من التخاس كما أن اللهت لا يكون من الدعان إلا على 
حيلة واعتذار والذي في ذلك من الحيلة» وهو قول أبي العباس محمد بن يزيد أنه لما كان اللهب 
والدخان جميعاً من النار کان کل راخدا ما مشن عل الآخرء وآنشد للفرزدق [دیوانه: ۳۲۹]: 
ت افد ارين و ٠‏ .لى فر ار م وان 
فعطف ودخان على نار» وليس للدخان ضوء؛ لأن الضوء والدخان من النار» وإن عطفتَ 
ودخان على ضوء لم تحتج إلى الاحتيال» وأنشد غيره في هذا بعينه : 
شراب اليبانوتنروأقط 
وإنما الشروب الألبان ولكن الحلق يشتمل على هذه الأشياء» وقال آخر في مثله: 
ا ا ا 
[القرطبي في «تفسیره»: ۱۹۱/۱] 
لأنهما محمولان» وقد قال الحسن ومجاهد وقتادة فى قوله جل وعرّ (ونحاس» قالوا: 
يذاب النحاس فَيْصبٌ على رؤوسهم ألا بَنسَّصِرَانٍ) أي ممن عاقبكما بذلك ولا تستفیدان منه. 
«بايٰ آلاءِ رَبْكَمَا تُكَذْبَانٍ) [۳۹] 
أي فبأي نعم ربكما الذي جعل الحكم واحداً في المنع من النفوذ» ولم يخصص بذلك 
أحداً دون أحد. 
قدا انشَقّت السَمَاءُ. .) [۳۷] 
وهو يوم القيامة كانت وَردَةً قال قتادة: هي اليوم خضراء ويوم القيامة حمراء» وزاد 
غيره وهي من حديد «گالدَهَّانٍ) أصح ما قيل فيه» وهو قول مجاهد والضخاك› أنه جمع هن 
آي صافية ملساء. 


1۰۹ ٤۷-۳۹ سورة الرحمن› الآية:‎ _ ٥ 


ومین لا ل عن دیو شی وک بان © اي ءالکو ر اا کان يعرف المجرمون رسيهم 
فود بالتوی والافدام 6 ماي ١ال‏ ریا تیبان © مذ ا ا کب با حرمو ل بطووون بيا 
ر خیم تان ©@ یا ١ال‏ یکا کزان @ ومن کا مام ی ان © مان ال یکا تبان 3 


«فيَوْمَئْذ. .4 [۳۹] 

جواب إذا. لا بال عن دنو إن ولا چان قول ابن عباس: لا بُسألُونَ سوال اختبار؛ 
لأن الجر وع فن عة عا اعا وقول قتادة: إنهم يُعرفون بسواد الوجوه وزرق الأعين 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ ١۱۱]ء‏ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١٠/١‏ . 

ي يعرف المُخرمُونَ بسيمًا يمَامُمْ4 [4۱] 

ويدل على هذا أن بعده يعرف المْجرمُون بيا اه4 والسيما والسيمياء : العلامة يؤخ 
بالتوَاصي وَالاندَام) يكون بالنواصي في موضع رفع اسم مالم يُسَّ فاعله» ویجوز أن يکون 
ضا 

«هَذِهِ جهنم التي يذب بها المُجرمُونَ) ]٤١[‏ 

أي يقال لهم : هذه جهنم التي انوا يكذّبون بها في الدنيا . 

يوون بَيَها. .4 ]٤٤[‏ 

أي بين أطباقها «وَبَبْنَ خیم آن) حکی عبدالله بن وهب عن ابن زید قال: الاً 
الحاضر. وروى ابن بي طلحة عن ابن عباس «بَيْنَ حَويم آن) قال: یقول: قد انتھی حرهٌ. 
أبو جعفر : وكذا هو في كلام العرب» قال النابغة [ديوانه: ]٠١١‏ : 

a a E, و‎ 

أي لاء رَبْكُمّا تُكلْبانٍ) ]٤٥[‏ ۰ 

أي فبأي نّم ربكما التي أنعم بها عليكم فلم يعاقب منكم إلا المجرمين» وجعل لهم 
سیمیاء یُعرّفون بها حتی لا يختلط بهم غيرهم . 

«وَلِمَن حاف مَقَامَ رَه جتان ]٤٩[‏ 

رفع بالابتداء وبإضمار فعل بمعنى : تجب أو تستقَرّ» والتقدير: ولمن خاف مقام ربه فأدّى 
فرائضه واجتنب معاصيه خوف المقام الذي يقفه الله تعالى للحساب» وين هذا قوله: #وأما من 
حاف مام روہ وهی الق عَنِ اهر 2 ي َة هى آلمأرى (©6) [النازعات: ]٤١ ٠٠١‏ ولا يقال 
لمن اقتحم على المعاصي : خائِف» وروی ابن أبي طلحة عن اہن عباس «ولِمَنْ خاف مقام ربو 
جتان قال: وعد الله المؤمنين الذين أدوا فرائضه الجنة. 


°۸° _ سورة الرحمن› الآية: ٥۹-٤۸‏ 


دہ اتاو @ باو ا یکا گید © نیت عجان رین 9 بای ال یکا ٹگڑہان @ فوا ی کل 
و تیان @ بای الک ہیا گڑکن @ تکیت عل فی لہ ین تتاو رک الجلتن داو 


ر ك 
او اک یگ گن @ جو یرٹ الین ار ب + س كھ ولا جان 9 اي اک یکا 


ياقوت والمرجان لھ ماي ءاي ري کا کان @ 

«دَواتا آفان) ]٤۸[‏ 

نعت للجنتين» والجنة عند العرب البستان. قال أبو جعفر: واحد الأفنان فتن على قول من 
قال: هي الأغصان» ومَنْ قال: هي الألوان ألوان الفاكهة فواحدها عندهم فنن [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : ٥‏ )» والأول آولی بالصواب؛ لأنّ أكثر ما يجمع فَنْ فون فُيستَعّنى بجمعه 
الكثير» كما يقال : شس وشسوع. ومنه: أخذ فُلانٌ في فُنُون من الحديث. 

«فِيهمًا عََانِ تَجرِيَانٍ) ]٠١[‏ 

أي في خلالهما نهران يجريان. 

«فِيهمَا مِن كَل اة رَوَْجَان) [۲] 

أي من كل نوع من الفاكهة صنفان. 

«مَُكِينَ عَلّى فُرُش بَطَائُها مِنْ إِسَْبْرَق. .4 ]٠٤[‏ 

صب متكئين على الحال» والعامل فيه من غامض النحو. قال أبو جعفر : ولا أعلم أحداً 
من النحويين ذكره إلا شيئاً ذكره محمد بن جرير قال: هو محمول على المعنى أي يتنعّمون 
متّکئین › وجعل ما قبله يدل على المحذوف. قال أبو جعفر: ویجوز أن يکون بغير حذف»› 
ويكون راجعاً إلى قوله جل وعرّ: (ولِمَنْ خاف مقامٌ ربَهِ جََتَان) كما تقول: لفلان تجارهٌ 
حاضراًء أي في هذه الحإال. ومتكثين) على معنى مَنْ) ولو كان على اللفظ لكان متَّكئاً. 
«وجَنّی الجَنَتَيْنٍ في موضع رفع بالابتداء 9دان) خبره. ٤‏ 

[o] ¢. . «فِيهنٌ‎ 

قال أبو جعفر: قد ذكرنا هذا الضمير زعلى من يعود. وفيه إشكال قد باه والتقدير : : فيهن 
حور [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٠۲/١‏ «قَاصِرَاث الطَرْفِ لم هَن انس كَبْلَهُمْ وَلا جا 
وقراءة طلحة لم يَطْمُنْهُنْ) وهما لغتان معروفتان. 

«كَانَهُنٌ الياقُوث والمَرَجًانٌ) ]١۸[‏ 

أن في موضع خفض بالكاف»› والكاف في موضع رفع بالابتداء والخبر محذوف 


_ سورة الرحمن»› الية: aD‏ ۱۰۸۱ 


هل جرا اخسن إل خسن 9 اَی ١ال‏ ر كبن (@) ومن شی جتان @ باي ٤ال‏ 


ر َا ر < 2 و و ب ا 4 
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(وهن) في موضع نصب اسم «ان)» وشُددت لأنها بمنزلة حرفين في المذكرء «الياقوت) 
خبر» «والمرجان) عطف عليه . 

هَل جَرَاءُ الإخسّان إلا الإخسَانُ. .) ]٦١[‏ 

مبتدأ وخبره أي هل جزاء من أحسنَّ في الدنيا إلا أن يُحسَنَ إليه في الآخرة [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ۱۰۳/۰]؟ 

ومن دُونِهمَا جَنْنَانِ. . ) ]٦۲[‏ 

في معناه قولان: أحدهما ومن دونهما فی الدرج. وهذا مذهب ابن عباس »› وتأوّل أن 
هاتين الجنتين هما اللتان قال الله جل وعرّ فيهما «فلا َعَم فس تا فی کم س فر ٍَ4 
[السجدة: ۱۷]» والقول الآخر ومن دونهما فی الفضل. وهذا مذهب ابن زید» قال: وهما 
لأصحاب اليمين. 

]٦٤[ «مُذْمَامتَان)‎ 

قال بو حاتم : : ويجوز في الكلام مذهَمُتًا تان؛ لأنه يقال : ادهم وادهَامٌ» ومدهامتان من نعث 
الجنتين . 

(فيهمًا عَيَانِ َصاحُتَانٍ. . ) ]٦٩[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس «نصًاختان) قال : فياضتان» وقال الضخاك: ممتلئتان» 

لفيهما فَاكِهة وَل راڈ [WJ‏ 

فيها ثلاثة أقوال: منها أنه قيل : إن النخل والرمان ليسا من الفاكهة لخروجهما منها في هذه 
الآيةء وقيل : هما منها ولكن أعيد إشادةً بذكرهما لفضلهما [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠٠١/١‏ 
وقیل : العرب تعد الشيء بواو العطف إتساعاً لا لتفضيل › والقرآن نزل بلغتهم » والدليل 
ار ر ا کک ومن فی الأرّض4 [الحج : : ۸ ثم قال جل وعڙ: وڪير 
س ن الا [الحج: ۱۸] وقال جل ثناؤه: «حلفظوا عل ألصَلوت والصلوة ألوسعطن) [البقرة: rî‏ 
قال آبو جعفر : e‏ 

«فيهِلٌ خُيرَاتٌ جسَانْ) [۷۰] 
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وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]٠٠١‏ خيّراتٌ وخْيْراتٌ . فأما البصريّون فقالوا: خَيْرَةّ بمعنى 
خيّرة فخمّف» كما قيل: مَيَتّ ومَيْتٌ وفيهن) يعود على الأربع الأجئة. 
«خورٌ..) [۷۲] 


«(حورٌ. .€ بَدَلْ وإن شئت كان نعتاً (ِمَقَصورات) قال مجاهد: قَصَرْد طرفهن وأنمُسَهُ 
em‏ غیرهم› وقال آبو العالية: «مقصورات4 محبہوسات» وقال الحسن : 
مقصورات : محبوسات لا يطفن فى الطرّق. قال أبو جعفر: والصواب في هذا أن يقال: إن الله 
جل وع وصفهنَ بأنهنَ مقصورات فَََ قَنَعُمَ كما عَم جل وعر فيقول: فصر طْرفَهُنَ وأنفسهن 
على آزواجهنْ فلا يرين غيرهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٠٠٤/٠١‏ معاني القرآن للفراء: ۳/ ٠]٠٠١‏ 

طلم ُن إن كَبلَّهُمْ وَلا جال ]۷٤[‏ 

فدل بهذا على أن الجن يطؤون. 

«مَكئْينَ على رَفْرّف حُْضر. .)4 ]۷٦[‏ 

فَحُضرٌ جمع أخضرء ورَفرّف لفظه لفظ واحده وقد نيت بجمع لأنه اسم للجميع كما قال : 
مررت برهط کرام وقوم لئام وکذا: هذه ابل حسانٌ وغنم صِعَارٌ (وَعَبقرِ ي مثله غير آنه يجوز آن 
يكون جمع عبقريّة» وقد قرأ عاصم الجحدري «متكئين على رفارف خضر وعَبَّاقريٰ حسان) وقد 
روى بعضهم هذه القراءة عن عاصم الجحدري عن أبي بكرة عن النبي ية » وإسنادها ليس 
بالصحيح» وزعم أبو عبيد أنها لو صخت لكانت وعَبَاقِريٰ بغير إجراء» وزعم أنه هكذا يجب في 
العربية . 

قال أبو جعفر: وهذا غلط بين عند جميع النحويين؛ لأنهم قد أجمعوا جميعاً أنه يقال: 
رجل مَدَائنيّ بالصرف» وإنما تَوهَمَّ أنه جمع» وليس في كلام العرب جمع بعد ألفه أربعة أحرف 
لا اختلاف بينهم أنك لو جمعتَ عَبقراً لقلت عباقر» ویجوز على بعد عَباقيرُء ويجوز عباقرة. 
فأما عَباقّريّ في الجمع فمحال والعلة في امتناع جواز عباقري أنه لا يخلو من أن يكون منسوباً 
إلى عبقر فيقال: عبقري أو يكون منسوباً إلى عباقر فيْرد إلى الواحد فيقال أيضاً: عبقريّ كما 
شرط النحويون جميعاً في النسب إلى الجمع أك تنسب إلى واحده فتقول في النسب إلى 
المساجد: مَسجديّ وإلى العلوم علميّ وإلى الفرائض فَرْضِيّ فان قال قائل: فما يمنع من أن 
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يكون عباقراً اسم موضع ثم ينسب إليه كما يقال: معَّافري؟ قيل له: إن كتاب الله جل وعرَ لا 
يحمل على ما لا يُعْرَف نرك حجة الإجماع. 

تارك اسم رَبك . . ) [۷۸] 

أي البركة في اسمه جل وعرّء والبركة في اللغة بقاء النعمة وثباتهاء فحصّهم بهذا على أن 
يكثروا ذكر اسمه جل وعرّ ودعاءه» وأن يذكروه بالإجلال والتعظيم له فقال: لذي الجَلال 
َالإكرّام) أي الجليل الكريم وفي الحديث: «ألِظوا بياذا الجَلالِ والإكرام» [ت: .]٠٠۲١‏ 
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3إا وَقَعَّتِ الوَاقَعَةًّ) ]١[‏ 
<إذا) في موضع نصب لأنها ظرف زمان» والعامل فيها وقعت؛ لأنها تشه حروف الشرط»› 
وإنما يعمل فيها ما بعدها. وقد حكى سيبويه [الكتاب: ]٤١٤ ٠٤۳۳/١‏ أن من العرب من يجزم بهاء 
قال: وشَبَهُها بحروف الشرط متمكن قوي» وذلك أنها تقلِبٌ الماضي إلى المستقبل وتحتاج إلى 
جواب غير أنه لا يُجازى بها إلا في الشعر. فأما مخالفتها حروف المجازاة فإن ما بعدها يكون 
محدداً تقول: أَجيْكٌ إذا احمَرٌّ البسر» ولا يجوز ههنا أن وكسرت التاء من #وقعث) لالتقاء 
الساكنين› ا خرن فخا ان رن اة وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الواقعة 
والطامّة والصاحة ونحو ذلك من أسماء القبامة نة الله جل فة وحذرها عباده» وقال غیره: 
هي الصيحة وهي النفخة الأولى . 
ليس إِوَفْعَتِها كَاذِبَةٌ. . 4 [۲] 
اسم ليس» وذْكَرَّثْ كاذبة عند أكثر النحويين ES‏ کذِبٰ. 
قال القَرّاء [معاني القرآن: :]1١١/۳‏ مشل عاقبة وعافية. 
«حَافِضَة رَافِعَةّ (۳] 
على إضمار مبتدأء والتقدير: الواقعة خافضة رافعة» وقرأً اليزيدي «حَافضة رافِعة) 
بالنصب . وهذه القراءة شاذة متروكة من غير جهة منها أن الجماعة الذين تقوم بهم الحجة على 
خلافها» ومنها أن المعنى على الرفع في قول أهل التفسير والمحققين من أهل العربية. فأما أهل 
التفسير فإن ابن عباس قال: حَمُّضت أناساً ورفعت آخرين فعلى هذا لا يجوز إلا الرفع؛ لأن 
المعنى حفصت قوماً كانوا أعزاء في الدنيا إلى النار ورفعت قوماً كانوا أذلاء في الدنيا إلى الجنة 
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فإذا تب على الحال اقتضت الحال جواز أن يكون الأمر على غير ذلك كما آنك إذا قلت: جاء 
زيدٌ مسرعاًء فقد كان يجوز أن يجيء على خلاف هذه الحال» وقال عكرمة والضخاك : (خافضة 
رافعةٌ خفضت فأسمعت الأدنى» ورفعت فأسمعت الأقصى فصار الناس سواء. 

قال بو جعفر: وأما أهل العربية فقد تكلم منهم جماعة في النصب» فقال محمد بن يزيد: 
لا يجوز» وقال الفرّاء [معاني القرآن: :]۱١١/۳‏ يجوز بمعنى إذا وقعت الواقعة وقعت خافضة رافعة 
فأضمر وقعت وهو عند غيره من النحويين بعيد قبيح» ولو قلت : إذا جئتك زائراًء تريدٌ إذا جشئك 
جنك زائراً. لم يجز هذا الإضمار؛ لأنه لا يعرف معناه» وقد يتوهُّم السامع أنه قد بقي من الكلام 
شيء. وأجاز أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠٠١/١‏ النصب على أن يُعمل في الحال 
«وقعَتْ). قد بيّنا فساده على أن كل من أجازه فإنه يحمله على الشذوذ فهذا يكفي في تركه. 

3إا رُْجُْتِ الأزض رجا [4] 

(إذا) في موضع نصب . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]1٠۰۸/١‏ المعنى إذا وقعت 
الواقعة في هذا الوقت» رجا مصدر. 

«وَبُسٍُ الجبَال بَا ]١[‏ 

وکذا «وَبُسّتِ الجبَال بنا . 

«فكائث مَبَاءَ مُنْبْناً4 ]٦[‏ 

(هباء) خبر کان منبتاً) من نعته. وأصخ ما قيل في معناه ما روي عن علي بن آي طالب 
رضي الله عنه قال: الهباء المُنّبكٌ رهج الدواب» وعن ابن عباس: هو الغبار» وعنه: هو الشرر 
الذي يطير من النار. 

وكسم أزْوَاجاً دّ4 [۷] 

عن ابن عباس قال: أصنافاً ثلاثة . قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱٠۸/١‏ يقال 
للأصناف التي بعضها مع بعض أزواج» واحدها زوج» كما يقال : E‏ لأحد الحُمَين. 

«َأضحَابٌ المَيْمَنَةَ. . 4 [۸] 

رفع الابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٠۹/١‏ ما أصْحَابٌ المَيْمََة4 مبتدأ وخبره في 
موضع خبر الأول» وقيل: التقدير: ما هم» E E E‏ 
ذكره وكذا «ألقارمَة 3© ت آلتَارعَةُ €6 [القارعة: ]١ ١‏ يظهر الاسم على سبيل التعظيم 
والتشديد. وهذا قول حسن؛ لأن إعادة الاسم فيه معنى التعظيم» وكذا «أَاضحَابٌ المَيْمَنَ ما 
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أضحَابٌ المَيْمََة4 قيل : إنما قيل لهم: أصحاب الميمنة لأنهم أعطّوا كتبهم بأيمانهم» وقيل: 
لأنهم أجِدٌ بهم ذات اليمين. وهذه علامة في القيامة لمن نجاء وقيل: إن الجنة على يمين الناس 
يوم القيامة . 

«وَأضحَاب المَشْنمَة ما أضحَاب المَشْنمَة) ]٩[‏ 

وعلى هذا وَاضحَابٌ المَشْنمَةٍ ما أاصحَابٌ المَشْعمَة لأن اليد اليسرى يقال لها الشومى . 

وَالسَابقُونَ السّابقُونَ) ]٠١[‏ 

وليك المُمَرَبُونَ) ]١١[‏ 

قال محمد بن سيرين: السابقون الذين صلَوا القِبَسَين» وأبو إسحاق يذهب إلى أن فيه 
تقديرين في العربية : أحدهما أن يكون السابقون الأول مرفوعاً بالابتداء والثاني من صفته» وخبر 
الابتداء اوليك المُمَرَبُون) ويجوز عنده أن يكون السابقون الأول مرفوعاً بالابتداء والسابقون 
خبزه وتقديره: والسابقون إلى طاعة الله هم السابقون إلى رحمة الله» قال: أولئك المقربون صفة. . 
قال أبو جعفر: قوله: أولئك صفةء غلط عندي؛ لأن ما فيه الألف واللام لا يوصف بالمبهم. لا 
يجوز عند سيبويه: مَرَرتٌ بالرجل ذلك» ولا مررتٌ بالرجلِ هذا» على النعت» والعلة فيه أن 
المبهم أعرف مما فيه الألف واللام» وإنما ينعت الشيء عند الخليل وسيبويه بما هو دونه في 
التعريف» ولكن يكون أولئك المقربون بدلا أو خبراً بعد خبر. 

في جنات النمِيم) ]۱١[‏ 

من صلة المقربين» أو خر آخر. 

لل من الأرّلينَ) ]۱١1‏ 

قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱۰۹/١‏ المعنى: هم ثلّة من الأولين . 

وليل مِنَ الآخربنٌ) ]٠٤١[‏ 

عطف عليه . 

على سرر. .) ]٠١[‏ 

من العرب من يقول: سُرّر لثقل الضمّة وتكرير الحرف وفي الراء أيضاً تكرير (مَوْضونة) 


«مُُكَيِينَ عَلَيْهَا مُنَقَابِِينَ) ]۱١[‏ 
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قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]٠٠١ /١‏ هما منصوبان على الحال. 

«يَطَوفُ عَلَيهِمْ وِلدَانٌ مُحلَدُونَ) [۱۷] 

ذكر الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۱١١‏ معناه على سِنْ واحد لا يتغيرون كأنه مشتقّ من الولادة إلا 
أنه يقال : وَليد بين الولادةٍ بفتح الواو. 

لباكواب. .¢ 1۸1] _ 

اجتزئ بالجمع القليل عن الكثير وَأبًاريقً) لم ينصرف؛ لأنه جمع لا نظير له في الواحد 
وگأس) واحد يؤڌي عن الجمع»› وروی ابن أبي طلحة عن ابن عباس «وگاس من مَُهِين) . 
قال : الخمر» وقال الضخاك: كل كأس فى القرآن فهى الخمر» وقال قتادة: من معين: من خمر 
رف بالعيون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : yT‏ 

لا بُصَدَعُونَ عَنها وَلا يرون [۱۹] 

فنفى عن الخمر ما يلحق من آفاتها من السكر والصداع» وقيل «يُصَدَّعُون عَنْهًا) يُفْرَفُون 
عن قل . 

«وَفَاكهَة مما بَتَخْيَرُونَ) ]۲٠[‏ 

أي يتخيرُونها» وحذفت الهاء لطول الاسم . 

ولحم طیر يِا يَشْتَهُونٌ) ]۲٠[‏ 

أهل التفسير منهم من يقول: ا يشتهون من شواء أو 
طبيخ من جنس الطير» ومنهم من يقول: بل هو لحم طير على الحقيقة. وبهذا جاء الحديث عن 
عبد الله بن مسعود عن النبي بي قال: «ما هو إلا أن تشتهي الطائر في الجَئة وهو يَطير قيقع بين 
يدبك مَشويًا» [القرطبي في «تفسيره»: ]۳۰٤/۱۷‏ . 

وحور عِينْ) [۲۲] ۰ 

قراءة ابن كثير وأبي عمرو وعاصم وشيبة ونافع» وقرأً الأعمش رة وان «وځور 
غین بالخفض» وحكى سيبويه والفرّاء [معاني القرآن: ]۱۲١/۳‏ أن في قراءة أ بن کعب #وحوراً 
عيناً4 بالنصب» وزعم سيبويه [الكتاب: /١‏ ۸۷] أن ا ؛ لأن المعنى: فيها 
أكوابٌ وأباريق وكأس من معين وفاكهة ولحم طير وحور أي ولهم حور عينٌء وأنشد: 

باذث وعَيّرّآيهُن مع البلى الأآرواكدجمڑرهرٌّمباء 
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وشجح أماسرعاء قداله قَبَدَاوعيَرّ ساره المعزراءُ 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱١۱١۱/١‏ 
فرفع ومشجج على المعنى؛ لأن المعنى : بها رواكد وبها مشج . والقراءة بالرفع اختيار 
أبي عبيد لأن الحور لا يُطاف بهن واختار الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]٠۲١‏ الخفض واحتج بأن 
الفاكهة واللحم أيضاً لا يطاف بهما وإنما يطاف بالخمر. وهذا a ha,‏ 
ا قد أجمعوا على القراءة بالخفض في قوله جل وعز «وَقاكهة و وما يرون * ولحم بر نّا 
تهون فمن أين له أنه لا يُطاف بهذه الأشياء التي اذعى أنه لا يُطاف بها؟ وإنما يُسلَّمٌ في هذا 
RHR‏ أو خبر يجب التسليم له. 
واختلفوا في قوله جل وعرّ: وحور عِينٌ) كما ذكرت والخفض جائز على أن يُحمل على 
المعنى؛ لأن المعنى: ينعمون بهذه الأشياء وينعمُون بحور عين» وهذا جائز في العربية كثير. كما 
قال [ديوان ذي الرمة: :]٦٦٤‏ 
E EE LE E OER EEO EE ENE NESE‏ 
[معاني القرآن للفراء: ]١١٤/۳‏ 
فحملت على المعنى» وقال آخر : 
E E EER E E E E SO EEE‏ 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ 1۲۳] 
وقال الخر: 
إذا ماالغانيات برزلّ يوماً وزججنَ الحواجبً والعُيُونا 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ ۱۲۳]ء [ديوان الراعي النميري: ]٠١١‏ 
والعيون لا تزجج فحمله على المعنى . فأما إوحوراً عيناً) فهو أيضاً محمول على المعنى ؛ 
لأن معنى الأول يُعطون هذ ويُعطون حوراً» كما قال : 
[القرطبي في «تفسیره» : ۷/ ]٤٩‏ 
أو اير بن فقيل في مركيه أو حارثاً يوم نادى القومٌ يا حار 
قال الحسن البصري: الحور الشديدات سواد سواد العينِ. وهذا أحسن ما قيل في 
معناهن . والحَرَرٌ: البياض» ومنه الحُرّاريّ» وروي عن مجاهد أنه قال: قيل: حور لأن الحَّين 
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تحار فيهن» وقال الضخاك: العين: العظيمات الأعين. قال أبو جعفر: عِيْنّ جمع عيناء وهو 
على فُعْلٍ إلا أن الفاء كيرت لثلاً تنقلب الياء واواً فيشكل بذوات الواو» وقد حكى الفرّاء أن من 
العرب من يقول: جير عينٌْ على الإتباع. 

طکامتال الولو المَكُونٍ) [۲۳] 

ا قلت: يا رسول الله أخبرني عن قول الله عر وجل : گامال 
اللؤو المَحنْون قال: «كصقاء الدر الذي في الصدف الذي لا تمسَةُ الأيدِي». 

«جَراءَ ما اوا يَعْمَلُونَ) ]۲٤[‏ 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: نصَبتَ جرّاء لأنه مفعول له أي لجزاء 
أعمالهم. قال: ويجوز أن يكون مصدراً؛ لأن معنى وف َلَيْهْمْ لدان مُخلَدُورَ يجزيهم 
ذلك جزاء أعمالهم . 

لا يِسْمَعُونّ يها لَعْواً ولا تأثيماً) ]۲٠[‏ 

اللخر: عا بلحي قبل ماه لا يسمعون فيها صخا ولا جرا ولا اا فف :الله 
عر وجل عن أهل الجنة كل ما يلحق الناس في الدنيا في نعيمهم من الضجر»ء وفي كل ما يلحق 
في طعامهم وشرابهم من الآفات» وكل ما يلحقهم من العناء والتعب وفي المأكول والمشروب 
في هذه السورة. وفي بعض الحديث «من داوم قراءةً سورة الواقعة كل يوم لم يفَقِرً أبَداً» [القرطبي 
في «تفسیره» : ۰114/1۷ 

إلا قيلا. .) ]۲٠[‏ 

قال آبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : ]۱١١ /١‏ إلا قيلا) منصوب بيّسمعون أي لا يسمعون 
إلا قيلاء وقال غيره: هو منصوب على الاستثناء «سلاماً سّلاماً يكون نعتاً لقيل أي إلا قيلا 
يُسلَّمٌ فيه من الصياح والصخب وما يوم فيه» ويجوز أن يكون منصوباً على المصدر» ويجوز وجه 
ثالث وهو أن يكون منصوباً بقيل» ويكون معنى قيل: أن يقولواء وأجاز الكسائي والفرًاء الرفع في 
سلام بمعنی : سلام علیکم» وأنشد الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۱۲٤‏ 

فقلناالسلام فائقَّث يِن أميرِمَا فماكائ إلاونْۇمًابالحواجب 
«وَأضحَابٌ اليَمِينِ. .€ [۲۷] 
في معناه ثلاثة أقوال: منها أنه إنما قيل لهم أصحاب اليمين لأنهم اعرا كتبهم بأيمانهم 
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ومنها أنه يؤخ بهم يوم القيامة ذات اليمين وذلك أمارةٌ من نجاء والقول الثالث أنهم الذين أقسم 
الله جل وعرٌ أن يدخلهم الجنة ما أضحَابٌ اليَمِين) مبتدأ وخبره في موضع خبر الأول» وقول 
قتادة : إن المعنى: أي شيء هو وما أعد لهم من الخيرات. 

في سذر مَخْضود) [۲۸] 

«وَطلح مَنْضود) [۲۹] 

(مخضود أصح ما قيل فيه أنه الذي حَضدَ شَوكَهُء أي قطع وقيل: هو مخلوق كذاء 
والعرب تعرف الطلح أنه الشجر كثير الشوك. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]١٠١/١‏ يجوز 
أن يكون في الجنة وقد أزيل عنه الشوك. وأهل التفسير يقولون: إن الطلح الموز. قال أبو جعفر: 
وسمعت علي بن سليمان يقول: يجوز أن يكون هذا مما لم ينقله أصحاب الغريب» وأسماء النبت 
كثيرة حتى إن أهل اللغة يقولون: ما يُعَابٌ على من صحف في اسماء النبت لكثرتها . 

«وَظِلٌ مَمْدُود [۳۰] 

«ومّاء مَنْنکوب) [۳۱] 

أي لا يتعب في استقائه . 

«وَفاكهة كثْيرة) [۳۲] 

للا مَقَطوعَة. .€ [۳۳] 

نعت. وجاز أن تفرّق بين النعت والمنعوت بقولك: لا لكثرةٍ تصرفها وأنها تقع زائدة. قال 
قتادة: في معنى ولا ممنوَة) لا يمنع منها شوك ولا بُعْد. 

«وَفُرْش مَرْدُومَة ]۳٤4[‏ 

أي عالية» ومنه بناء رفيع . 

3إا أنشَأتَاهُنٌ إنقَاء) ]۳٠[‏ 

قال مجاهد: حُلِقَنَ من رعفران. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: [۱٠١/١‏ : إنشاءٌ من 
غير ولادة. 

«فُجَعَلتَامُنٌ آبکاراً4 ]۳٠[‏ 

مفعول ثان. وقال أبو عبيدة: في الضمير الذي في «انشًاتاهُنًّ أنه يعود على وحور 
عی4 › وقال الأخفش سعيد [معاني القرآن : [VY /Y‏ : هو ضمير لم يجر له ذكر إلا أنه قد عرف 
معناه . 
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عرب [۳۷] 

جمع عَرُوب . ولغة تميم ونجد عُرّباً يحذفون الضمة لثقلها . «أنرًاباً) جمع يزب . 

لإلأضحاب اليمين) [۳۸] 

قيل : المعنى : إنا أنشأناهنّ لأصحاب اليمين» وفي الحديث عن علي بن أبي طالب رضي 
الله عنه وابن عمر رحمة الله عليهما أنهما قالا: أصحاب اليمين : أطفال المؤمنين. وقدّره الفرّاء 
[معاني القرآن: ]۱۲١/۳‏ بمعنى : لأصحاب اليمين ئَلةٌ مِنَّ الأوَلِينَ وله مِنَ الآجرينَء وقدُره غيره: 
المعنى هم ثلة من الأولين أي جماعة ممن تقذّم قبل مبعث النبي بي وجماعة من أتباع النبي بيا . 
وقال صاحب هذا القول: إنما قيل في الأول تله من الأولين وقليل من الآخرين» وفي الثاني ثلَة 
من الأوّلين وثلّة من الآجرين؛ لأن الأول للسابقين إلى اتباع الأنبياء بي > والسابقون إلى اتباعهم 
قبل النبي بَا أكثر من السابقين إلى اتباع النبي ية . يدك على صحة هذا أن قوم يونس ية آمنواء 
وهم مائة ألف أو يزيدون» والسحرةٌ اتبعوا موسی ية وهم یروی أكثر من هؤلاء فلهذا قیل : وقليل 
من الآخرين» والثلة الثانية لأصحاب اليمين وليست للسابقين» وأصحاب اليمين قد يدخل فيهم 
المسلمون إلى يوم القيامة» هذا على هذا القول» وقد ذكرنا غيره. والله جل وعرَ أعلم. 

«وَأضحَابٰ الشمَالٍ. .) ]٤١[‏ 

أي الذين أعطوا هم في شماله» وقيل: الذين أَخِدً بهم ذات الشمال. قال قتادة: لما 
أضحَابٌ الشمَالٍ4 أي ماذا لهم وما اعد لهم . 

في سَمُوم وَحَمیم) ]٤١[‏ 

أي في حر النار وما يلحق من لهبهاء وحكى ابن السكيت في جمع سَّموم سِمّام. وقال أبو 
جعفر: فهذا على حذف الزائد وهو الواو (وحميم) وهو ما يَعذبُون به من الماء الحار» بُجرٌعولّةُ 
بصب على رؤوسھم کما قال جل وعرّ: بطودونَ ا وي جيم ان [الرحمن: ٤‏ 

«وَظلْ من يَخمُوم) ]٤٩[‏ 

ينصرف في المعرفة والنكرة لأنه ليس في الأفعال يفعول. 

للا ارد ]٤٤[‏ 

أي لا ظل له يسر 2 ولا گریم) لأنه مؤلم› وخفضت }ل بارد4 على النعت ولم تفرق 


٥٦ 1۰4۲‏ - سورة الواقعةء الاية: ٠٠-٤٠١‏ 


ا کک مرت € ا : رر عل ت اللي 9© E NE IS‏ 
عت عظما أءِ N‏ ر بان الولو ر € ل ب لرن e‏ أمَجموغونٌ لل ميقت وم 


(لا) بين النعت والمنعوت لِتصرُفها ولا گريم) عطف عليه وأجاز النحويون الرفع على إضمار 
مبتدأً کما قال : 
وتُريك رَجهاً كالصجيفمَة لا مارُمُختيخولاآجهم 
[معاني القرآن للفراء: ]۱١١/۳‏ 

نهم کائوا قبل ذلك مُْرَفِينَ)[٥٤]‏ 

أي في الدنيا. روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس يقول: منَعمِينَ . 

«وکانوا يُصِرْونٌ. . ]٤٦[4‏ 

قال ابن زيد: لا يتوبون ولا يستغفرون. والإصرار فى اللغة الإقامة على الشيء وترك 
الإقلاع عنه (عَلّى الجنثِ العَظيم) قال الفرّاء [معاني القرآن : v/‏ : يقول: الشرك هو الخنت 
العظيم . 

«وَکائوا يَفُولونَ إا نئا وَكَنّا ثُرَاباً وَعِظاماً إا لّمَبْعُونُونَ)۷1٤]‏ 

تعجُبوا من هذا فلذلك جاء بالاستفهام. قال أبو جعفر: من قال إذا متنا جاء بالهمزة الثانية 
بينّ بين فهي متحركة كما كانت قبل التخفيف . وهكذا قال محمد بن يزيد» وقال أحمد بن یحیی 
ثعلب: همزة بَينَ بين لا متحركة ولا ساكنة. قال أبو جعفر: فأما كتابتها فبالألف لا غير؛ لأنها 
مبتدأة ثم دخلت عليها ألف الاستفهام. فإذا في موضع نصب على الظرف» ولا يجوز أن يعمل 
فيه لمبعوثون؛ لأنه خبر (إن) فلا يعمل فيما قبله» والعامل فيه يِنْئًا. ويقال: مُنّْا على لغة من 
قال: مات يموت وهي فصيحة ومن قال: مِنْنًا فهو على لغة من قال: مات يَمَاتُ مثل خاف 
يخاف» وقد قيل: هو على فَعِلَ يَمَعَل جاء شاذاً. 

او آباؤتا الأوَلُونٌ4 ]٤۸[‏ 

معطوف على الموضع»ء ويجوز أن يكون معطوفاً على المضمر المرفوع . 

«فُل إِنٌ الأوَلِينَ وَالخرينَ)[١٤]‏ 

«لَّمَجْمُوعُونَ إلى مِيقَاتِ يَوْم مَعْلوم)[١٠]‏ 

حكى سيبويه [الكتاب : ]۱۹۸/١‏ عن العرب سماعاً: ادخُلُوا الأول فالأول. وزعم أنه منصوب 
على الحال وفيه الألف واللام. وقال ابن كيسان: لا نعلم شيئاً يصح في كلام العرب منصوباً على 
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الحال وفيه الألف واللام إلا هذاء والعلة فيه أنه وقع فرقاً بين معنيين؛ لأنك إذا قلت : دخلوا أولاً 
أرّلا فمعناه دخلوا متفرّقين» فإذا قلت : دخلوا الأول فالأول فمعناه: أعرفهم الأول فالأولء وقال 
محمد بن يزيد: التعريف إنما وقع بعد فلذلك جيء بالألف واللام زائدتين كسائر الزوائد. وحكى 
ويه عن یی بن عر ادخْلّوا الأول فالأول يحمله على المعنى وقد خطأه سيبويه لأنه لا 
جور الوا الأول قالأرلفالاأول آي إنما يقال باللام» واحتج غيره لعيسى بن عمر؛ لأله 
محمول على المعنى» كما روي عن ابي بن کعب أنه قر ذلك فرحو [یونس: »]٥۸‏ وکان 
يجب أن ينظ في الأول بفعل لأنه بمنزلة الأفضل› ولكن برد ذلك لأن فاءه وعينه من موضع 
واحد» ولا يوجد في كلام العرب فعلٌ هكذاء وهو في الأسماء قليل. قالوا: كوب لمعظم 
الشيء» وقالوا للهو واللعب: ددا وددن ودد وقالوا للسيف الكليل دَدَانْ لا يعرف في الدال غير 
هده. 

وفي الحديث عن عمر رضي الله عنه «حكّى يَصيرّالناسسُ ببّاناً واحداً» أي شيئاً واحداً «وبية» 
لقب. لا يعرف غير هذين في كلام العرب في الباء. أما قولهم في الطائر ببّغاء ولسبع ببر 
فأعجميان ولا يكاد يُعرف ذلك في غير هذه الحروف إلا يسيراً إن جاءء فقد قالوا لضرب من 
النبت آء ولا يُعرف له نظير فلهذا لم يستعمل في أول فعْلٌ. وحکی سیبویه [الکتاب: ۲/ ۲» ۳] أن 
«أولّ» يجوز أن يصرف على أنه اسم غير نعت كما يقال: ما ترك أولاً ولا آخراً. وحكى: ترك 
الصرف على أنه نعت 

نم نكم يها الضالون. .4 ]٠١[‏ 

أي الجائرون عن طريق الهدى «المُكذبُونً) بالوعيد والبعث. 

لون من شَجْر من رَفُوم) [۲ه] 

«قَمَالِوونَ مِنْهًا. . ) ]٥١[‏ 

على تأنيث الجماعةء ولو كان منه على تذكير الجميع لجاز «البْطون) جمع بطن وهو 
مذكر . فأما قول الشاعر : 

فطل كلاباھىنەعمشزابطن ونت بريء ين قباإلهاالعشر 

فمؤنث لتأنيث القبيلة محمول على المعنىء ولو ذكر على اللفظ لجاز. 

«فَشَاربُونَ عَلَيْهِ مِنّ الحميم. .€ [٤ه]‏ 

عليه على الشجر على تذكير الجميع» ويجوز أن يكون على الجمع الأكل. 
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وتء ام تحن التي €9 ن مَدرتا بكر اموت وما عن مسبو © 

فُشَارِبُونَ شرب الهيم) ]٠١[‏ 

هذه قراءة أكثر القرّاء. وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر والكسائي (فشاربون شَرْبَ 
الهيم) بفتح الشين» وزعم أبو عبيد أنها لغة النبي ية كلام هائل . فقال بعض العلماء: قوله لغة 
النبي ية كلام هائل لا ينبغي لأحد أن يقوله إلا بتيمَن والحديث الذي رواه أصحاب الحديث 
والناقلون له عن النبي ييه يقؤلون فيه : «إنها يام أكل وشرب» [حم: 1.۱ بضم الشين سواه أو 
من قال منهم ونظير هذا قوله: لغة النبي َة «الحربُ خذعةً [خ: i CTT ia HONE ip Fee‏ 
«AF ia ۷°‏ حم 4/1[ وقد سُيع خْذَعَةٌ وحْدَعَةٌ. والقول في هذا على قول الخليل 
وسیبویه : أن شرباً بفتح الشين مصدر وشرباً بضمها اسم للمصدر يُستعمل ههنا أكثر› ویُستعمل 

تفلت لل رب قي فرناوقد تيلوا مرا و بف بشم الشار ب الكيل 

(والهيم) جمع هيماء وأهيم» وهو على فُغْٰل کُسرت الهاء لأنها لر ضمّث انقلہبت الياء 
واواً. وقد أجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۱۲۸/۳] أن يكون الهيم جمع هائم . 

هدا رهم . .€ [o11]‏ 

أي الذي ينزلهم الله إياه يوم القيامة» وهو يوم الدين الذي يجازي الناسَ فيه بأعمالهم . 

تحن حفاكم فلولا تُصَدونَ4 ]٥۷[‏ 

أي نحن خلقناكم ولم تكونوا شيئاً فأوجدناكم بشراً فلولا تصدقون من فَعَل ذلك آنه 

[o^14. . ارايم‎ 

أي أيُها المكدّبون بالبعث والمنكرون لقدرة الله جل وعرّ على إحيائهم ما مون في 
أرحام النساء. قال الفراء [معاني القرآن : [A/F‏ : يقال آمنی ومنّی»› وأمنى أكثر. 

اام تَخْلْمُونهُ. .4 ]٥۹4[‏ 

أي أنتم تخلقون ذلك المنيّ حتى تصير فيه الروح ام تحن الخَالِقّون) 

حن قَدَرْنا يكم المَوْتَ. .€ ]٦٠1‏ 

أي فمنكم قريب الأجل وبعيده كل ذلك بقدر وما حن بمَسْبوقِينَ) أي في آجالكم وما 
يتات علينا فيها بل هي على ما قدرنا. 
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«ِعَلّى أن نيدل أمْالَكُمْ. .) ]٦١[‏ 

أحسن ما قيل في معناه: نحن قدّرنا بينكم الموت على أن نبدّل أمثالكم آي نجيء بغيركم 
من جنسكم ثكم فِي ما لا تَعْلَمُونَ4 أحسن ما قيل في معناه: وننشئكم في غير هذه الصور» 
فينشئ الله جل وعر المؤمنين يوم القيامة في أحسن الصور وإن كانوا في الدنيا قبحاء» وينشئ 
الكافرين والفاسقين في أقبح الصور وإن كانوا في الدنيا نبلاء. 

ومذ عَلِمّمْ النشاة الأولى فلولا تَذكُرُونّ4 ]٦۲[‏ 

أي علمتم آنا آنشأناكم ولم تكونوا فهلا كرون فتعلمون أن الذي فل ذلك لقادر على 
إحيائكم . والأصل تتذكرون فأذڏغمت التاء في الذال. 

<أفرَايتُمْ ما تخرثُونَ) ]٦۳1‏ 

تکون (ما» مصدراً أي حرثكم . ويجوز أن تكون بمعنى الذي أي أفرأيتم الحرث الذي 
تحرٹون. 

آأنشَمْ تَزْرَعَونَة آم حن الرَارعُونَ) ]٦٤[‏ 

معنی تزرعونه تجعلونه زرعا» ولهذا جاء الحديث عن أبي هريرة عن النبي إل قال: * 
کک a:‏ [القرطبي في «تفسیره»: ۲۱۸/۱۷] ثم تلا أبو هريرة اريثم ما تخرثون 
انم تَرْرَعُوتة آم نحن الرَارعُون). 

لو ئَشَاء لَجَعَلْنَاهُ حْطاماً. .4 ]٠٥[‏ 


o2‏ و 


أي متهشّماً لا ينتقَع به «فظلتَم تفكهون) اختلف العلماء في معناه» فقال الحسن وقتادة : 
تفكهُون أي تندّمون [مماني القرآن وإعرابه: ]٠٠٤/١‏ على ما سلف منكم من المعاصي التي عوقبتم من 
أجلها بهذاء وقال عكرمة : تفکهون تلاومُودٌ أي على مافاتكم من ٠‏ طاعة وقیل : 
تفكهون تنعمون فيكون التقدير على هذا: أرأيتم ما تحرثون فظلتم به تفكهزن.. قال أبو جعفر: 
وأولى الأقوال ما قاله مجاهد» قال: تفكهون: تَعَجْبُونَ أي يعجبُ بعضكم بعضاً مما نزل به 
وأصله من تفكة القوءُ بالحديث إذا عجب بعضهم بعضاً منه» ويروى أن قراءة عبد الله (فظلنم) 
بكسر الظاء . والأصل ظللنّم كما قال : 

فيلكت ا نكن واننكي إلى الخة 


[ديوان طرفة بن العبد: ]١‏ 
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فمن قال : لتم حذف الام المكسورة تخفيفاً ومن قال: ظأثّم ألقى حركة اللام على الظاء 
بعد حذفها» والأصل تهون . 

إا لَمُغْرَمُونَ) ]٠٦[‏ 


والمعنى تقولون: إلا لَمْْرَمُونَ قال عكرمة: إلا لمُولٌَّ بناء وقال قتادة: لمُعَذّبون» 
وقيل: قد غرمنا في زرعناء وقول قتادة حَسّن بيّن؛ لأنه معروف في كلام العرب» إنه يقال للعذاب 
والهلاك: غرام. قال الأعشى [ديوانه: ]٩‏ : 

إْبُعَاقِبْ يكن عَراماًوإنيُع طط جزيلافإلةلايبالي 

بل حن مَخرُومُون) ]٦۷[‏ 

أي ليس نحن مغْرَمِينَ لکنا قد حرمنا وخُورٍفنا. 

ارايم المَاء الذي تَشرَبُونَ [1۸] 

(الذي) في موضع نصب و(تشربون) صلته والتقدير: تشربونه حذفت الهاء لطول الاسم 
وحَسْنَ ذلك لأنه رأس آية. 

انم أنرَلْتمُوه مِنَ المُرْنِ) [1۹] 

الأصل: أأنتم خمَّفت الهمزة الثانية فجيء بها بين بين . والدليل على أنها متحركة وهي بين 
بَينّ أن النون بعدها ساكنة والاختيار عند الخليل وسيبويه [الكتاب: ]۱٦۸/۲‏ أن يؤتى بها بَيْنْ بَيْنْ 
لتقل اجتماع الهمزتين ام َحْنٌ انرون مبتدأ وخبره. 

لو تَمَاءُ جَعَلْنَاهُ أجَاجاً. . ]۷٠1)‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۱١۹/۳‏ : الأجاج: الملح الشديد المرارة «كَلَوْلا تَشكحَرُونْ) أي 
فهلاً تشكرون الذي لم نجعله ملحا فلا تنتفعون به في مشرب ولا زَرِع . 

ارايعم الَارَ التي ترون ]۷١1‏ 

قال بعض العلماء: أي ترونها بأبصاركم . قال أبو جعفر: وهذا غلط ولو کان كما قال 


کان وت اھا هو من ورب الرند ورت إا فة 


انتم أنشَاتَمْ شَجَرتَهَا. . 4 ۷۲1] 
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أي اخترعتموها وأحدثتموها ام تحن المُنشؤون) وإن شئت جئت بهمزة بَيْنَ بَيْنَ أي بين 
الف رار وله دا ئل عمد ر رد ا رز ان نکب لا بالران ای بوا وین و ذا 
#يستهزئون ومن كتبها بالياء فقد أخطاً عنده» لأن الضمة أقوى الحركات فإذا كانت الهمزة 
مضمومة متوسّطة لم يكن قبلها حكم» ومن أبدّل من الهمزة قال المُنْشودٌ والمُستَهرُونً . 

قال أبو جعفر: وة له ردفة شاذة لا تر جد إلا فى يسين من الشحرة وسمعت علي بن 
سليمان يحكي أن الصحيح من قول سيبويه أنه لا يجيز إبدال الهمزة يعني في غير الشعر» قال : 
لأن أبا زيد قال له: من العرب من يقول: قرا بغير همزة فقال له سيبويه: فكيف يقولون في 
المستقبل؟ فقال: يقرأ فقال: هذا إذن خطأً؛ لأنه كان يجب أن يقولوا: يقري حتى يكون مثل 
رَمَی يري . قال أہو الحسن : فهذا من سیبویه یدل على أنه لا يجيزه. 

خن جَعَلَاها تَذكرَةً. .) ۷۳1] 

مفعولان أي ذات تذكرة ماعا لِلمُفُْوِينّ) روى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: 
المُقوودً المسافرون [معاني القرآن للأخفش: »]۷٠۳/۲‏ وقال ابن زيد: المقوي الجائع. قال بو 
جعفر : أصل هذا من أقوتِ الدار أي خلت» كما قال عنترة: 

حيّيت يطلل قاذم هده أقرَى وأقمَرَّ بعد أمٌ الهيىّم 
[ديوان عنترة: ]۱۸١‏ 

ويقال: أقوى إذا نزل بالق أي الأرض الخاليةء وأقوى إذا قوي أصحابه أي حَلَوْا من 
الضعف . 

سبح اشم رَبك العَظيم) ]۷٤[‏ 

أي بذکره وأسمائه الحسنى . 

قلا اقيم بمَوَاقع النجُوم) ]۷٥١[‏ 

قول ابن عباس أنه نزول القرآن . 

وئه لَقَسَمْ لو تَعلَمُونَ مَظِبم) [۷] ٠‏ 

واستدل الفرّاء [معاني القرآن: 1۱۲۹/١‏ على صحة ذلك لان بعده وئه لَقَسَمْ لو تَعْلَّمُونَ 
عَظيم) وقول الحسن أي بمساقط النجوم» وزعم محمد بن جرير أن هذا القول أولى بالصواب . 
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5 يمس إلا المُطْهْرُونَ) [۷۹] 
من نعت الكتاب. 


نيل . . )[*۸] 

من نعت القرآن آي ذو تنزيل آي منڙل (ِيِنٰ رب العَالَمِينَ) . 

ًا الحَدِيثِ أنُمْ مُذْهِنُونٌ4 ]۸١[‏ 

أي تيون الكلام لمن كفر بهذا الكتاب المكنون. 

«وَتَخِعَلُونَ رِرْقَكمْ اكم تُكذَبُونَ4 [۸۲] 

وعن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنه قرأ (وتَجعلونَ شکركم اکم تکڏبون) وعن ابن 
عباس «وتَجِعَّلون شكركم آنكم تكذبون) . قال أبو جعفر: وهاتان القراءتان على التفسير» ولا 
يتأؤّل على أحد من الصحابة أنه قرأ بخلاف ما في المصحف المُجمع عليه» وكذا التفسير. 
والمعنى على قراءة الجماعة: وتجعلون شکر رزقکم ثم حذف مثل وسل ألمَريَةَ€ [يوسف: ۸۲]» 
وقد فسّر ابن عباس هذا التكذيب كيف كان منهم قال: يقولون: مُطرنا بنوء كذا وكذا» وقد سمّى 
النبي ية هذا كفراًء قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]۱٠١/١‏ : ونظيره قول المُنجْم : إذا طلع 
نجم كذا ثم سافر إنسان كان كذا فهذا التكذيب بإنذار الله جل وعرً. 

ولوا 8 بلَعَّتٍِ الحلْمومَ) [۸۳] 

وآنشم جي جيذ تَنظْرُونٌ . . 4 ]۸٤[‏ 

مخاطبةٌ لمن حضر ميتاًء فالتقدير فلا رها إن نتم صادقين . 

«ِغَيرَ مَِيِينَ) ]۸٦[‏ 

وروی ابن بي طلحة عن ابن عباس عير مَلِيْينَّ» أي غير مُحاسبين› وقال الحسن : غير 
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مبعوثين» وقیل : غير مُجّازين من قوله عر وجل : ملك يوم ال4 [الفاتحة: ]٤‏ فأما جواب 
لولا الثانية ففيه قولان: قال الفرّاء [معاني القرآن: :]1۱۳١/۳‏ أجيبتا جميعاً بجواب واحد» وقيل : 
حذِف من أحدهما ودل عليه الآخر. 

موتا إِنْ كنم صَادِقِينَّ) ۸۷1] 

يقال: رَجَحَّ ورَجَعْئهُ فعلى هذا قال «تَرْچِعُوتها إن كْتَمْ صَاوِقِينَ) في أنكم لستم مملوكين 
مدَبرین. قال أبو جعفر: هكذا حكى الفرّاء [معاني القرآن: ]۱١١/۳‏ في معنى لمدينين) قال : 
مملوکین . 

فما ِن كان مِنَ المُمَرَبينَ) ۸۸1] 

أي فأما إن كان المُتَوفُى من المَُرّبين إلى رحمة الله جل وعرّ فله رَوْحّ وريحانٌ. قال أبو 
جعفر: وهذا الموضع مُشكلٌ من الإعراب لأن اما تحتاج إلى جواب ويُسأل: لِم صار لا يلي 
(آما) إلا الاسم وهي تشبه حروف المجازاةء وإنما يلي حروف المجازاة الفعل. وهذا أشكل ما 
فيها. فأما جواب [أما] و[إن] ففيه اختلاف بين النحويين» فقول الأخفش [معاني القرآن: ]۷٠١/۲‏ 
والفرّاء [معاني القرآن: ۲ أنهما أجيبا بجواب واحد وهو الفاء وما بعدهاء وأما قول سيبويه فإن 
إن لا جواب لها ههنا؛ لأن بعدها فعلاً ماضياً كما تقول : أنا أكرمئّك إن جئتني» وقول محمد 
بن يزيد: إن جواب إن محذوف لأن بعدها ما يدل عليه . 

قال أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق بُسألٌ عن معنى أمًا) فقال: هي للخروج من شيء 
إلى شيء آي دغ ما کنا فيه وخذ في شيء آخر. فأما القول في العلَّة لِم لا يليها إلا الاسم؟ فذكر 
فيه أبو الحسن بن كيسان أن معنى «آما) مهما يكن من شيء فيلت اما مؤذية عن الفعل» 
ولا يلي فعْل فعلاً فوجب أن يليها الاسم . وتقدیره آن يكون بعد جوابها فإذا ردك إعراب الاسم 
الذي يليها فاجعل موضعها #مهما) وقدّر الاسم بعد الفاء تقول : أما زيداً قُضَربتُ معناه مهما يكن 
من شيءَ فَضَربتُ زيداً. 

]۸٩1 «فْرُوځ)‎ 

وروى بديل بن ميسرة عن عبد الله بن شقيق عن عائشة رضي الله عنها أن النبي ية قرأ 
فُروح) بضم الراءء وهكذا قرأ الحسن البصري . قال أبو جعفر: وهذا الحديث إسناده صالح 
وبعضهم يقول فيه: عن بديل عن آبي الجوزاء عن عائشة عن النبي ية > ومعنى الضم حياة 
دائمة. وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس روح وَرَبْان) قال: مستراحځٌ» وقال سعيد بن 
خر الوح القَرَح› وروی هشيم عن جويبر عن الضخاك : قرو قال : استراحة» وروی غیره عن 
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الضخاك فَرَوحّ قال: مغفرة ورحمة: قال : والروح عند أهل اللغة القَرَح» كما قال سعيد بن جبير» 
والمغخفرة والرحمة من الفرح . 

فأما وريحان) ففي معناه ثلاثة أقوال: منها أنه الرزق» ومنها أنه الراحةء ومنها أنه الريحان 
الذي يشم . هذا قول الحسن وقتادة وأبي العالية وأبى الجوزاءء وهو یروی عن عبد الله بن عمر 
قال : : إذا قرب خرُوجّ وح المؤمن جاءء المللك بريحان فُشمْة تحرج روح قال أبو إسحاق 
[معاني القرآن وإعرابه: ]۱١۷ /١‏ : الأصل في رَبْحَانُ رَيَحانٌ والياء ETE‏ وأصلّهُ 
رَوّحان» أدغمت الواو في الياء ثم خففّت» كما يقال: مَيْتٌ إلا أنه لا يؤتى به على الأصل إلا على 
بُعد؛ لأن فيه ألفاً ونوناً زائدتين وجنه تميم) أي وله مع ذلك جئة تيم . 

وما ِن كان من أضحاب اليّمين) ]۹٠[‏ 

أي ممن أخذ به ذات اليمين إلى الجنة. 

«َسَلام لَك مِنْ أضحَاب اليَمِينٍ) ]٩١[‏ 

فيه أقوال: قال قنادة سلا لَك يِن اضحًاب اليمين) سلموا من عذاب الله جل وعر 

وسَّلّمت عليهم الملائكةء وقيل: (فسلام لك من أصحاب اليمين) أي لك منهم سلام أي 
يَسلْمُولّ عليك. وهذا قول نظري لأن المخاطبة للنبي ية فلا يخرج إلى غيره إلا بدليل قاطع» 
وقيل (فسلام لك) فمسَلُم لك أنك من أصحاب اليمين» وحذِفت [أن] والمعنى: لأنك من 
أصحاب اليمين. وحذف «أن) خطأ في العربية لأن ما بعدها داخل في صلتها وإن كان قائل هذا 
القول الفرّاء [معاني القرآن: ]۱۳١/۳‏ وقد ذهب إلیه محمد بن جریر [«جامع البیان؛: ۲۷۸/۲۷] . 

وما ٍن كان من المُكَذَبينَ الصًالَينَ) [۹۲] 


أي الجائرين عن الطريق. 

فَنُرْل. .4 [۹۳] 

أي عذاب يِن حَويم) وهو الماء الحار. 
«وَتَضلِيَةٌ جُجيم) ]۹٤[‏ 

أي إحر 


إن هذا لهو = ق اليقّين) ]٩٥[‏ 
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الكوفيون يجيزون إضافة الشيء إلى نفسه ويجعلون هذا منهء وذلك عند البصريين خطأً لأنه 
يبين الشيء بغيره» والمضاف إليه ييّن به . قال مجاهد: حق اليقين: حى الخبر اليقين» وقال أبو 
إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: :]۱۱۸/١‏ المعنى أن هذا الذي قصصناه في هذه السورة يقين حق 
اليقين» كما تقول: فلان عالم حَقّ العالم إذا الغ في التوكيد. 

سبح باشم رَبك العَظيم) ]۹٩1‏ 

آي فنره الله جل وعرّ عن كفرهم بأسمائه الحسنى [معاني القرآن وإعرابه: ]۱۱۸/١‏ 
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شرح إعراب سورة الحديد 
اجا E‏ اد 


سبح لله ما في السُمَواتِ والأزضٍ..)[١]‏ 
سبح عَظمَّ ورفْعَ» مشتق من السباحة وهي الارتفاع. والتقدير: ما في السّموات وما في 
الأرض› وحذفت #ما) على مذهب أبي العباس وهي نكرة لا موصولة لأنه لا يحذف الاسم 
الموصول› وأنشد النحويون: 
لوفلت مافي قويهالم تيم يفضلهافي حَسّب وييسم 
فالتقدير: مَنْ يفضلها. وهو العَرِيرُ الحَكيم) مبتداً وخبره» أي العزيز في انتقامه ممن 
عصاه» الذي لا ينتصر منه مَّن عاقبه من أعدائه» الحكيم في تدبيره حلْقّه الذي لا يدخل في تدبيره 
لَه مُلْكُ السّمَوَاتِ وَالأزض. .) [۲] 
رفع بالابتداء يخي وَبْمِيتٌ) في موضع نصب على الحال» ومرفوع لأنه فعل مستقبل 
وهو على کل شَيْء قَيِير4 مبتدأً وخبره. 
هو الأول وَالآخرْ. .) [۳] 
مثله. ولم ينطق من الأول بفعل» وهو على أفعل؛ لأن فاءه وعينه من موضع واحد 
فاستثقل ذلك» والآخر ليس بجار على على الفعل لأنه من تأر «وَالظاهرٌ Es‏ قیل : 
الظاهر الذي ظهرت صنعته وحكمته» وقيل : العالم بما ظهر وما بطن. ومن أً حسن ما قیل فيه أنه 
مِنْ ظهر أي قوي وعلاء فالمعنى الظاهر على كل شيء العالي فوقه فالأشياء دونه الباطن لجميع 
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هو ازى حلق السوت والأرص فى سن ايام م شوى على الم بعل ما لج في آلأرض وما ج متها وما 
زل ن لماه وا رج فیا وهو مکو أن ما کحم داه يما نملو بيب 9© م م الوت وألأرَض 
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الأشياء فلا شيء أقرب إلى شيء منه» ومثله : ون أرب لَه ن حب الوريد) [ق: ]٠١‏ ويدل على 
هذا أن بعده وُو گل سَيٰء َل أي لا يخفى عليه شيء. 

«الْذِي حَلَقَ السَمَوَاتِ وَالأزض. .4 ]٤[‏ 

يكون «الذي) في موضع رفع على إضمار مدا انه اول اة فال وور ان کون نا 
لما تقذم» ويجوز أن يكون في موضع نصب على المدح أعني بهذا المدح: الذي خلق السّموّات 
والأرض وما بينهما في ستة أيام ثم استوى على العرش يَعْلَمّ مَا يَلِجّ في الأرْض وَمَا يحرج ينها 
وَمَا ينل مِنَ السَمَاءِ وَمَا يَعْرْحّ فيها) يقال: ولج يلح إذا دخلء والأصل يولج حُذفت الواو لأنها 
بين ياء وكسرة «وَهُوّ مَعَكَمْ) نصب على الظرف» والعامل فيه المعنى أي وهو شاهد معكم حيث 
نتم الله ما َعْمَلّونَ بَصِيرٌ) أي بما تعملونه من حَسّن وسيّيء وطاعة ومعصية حتى يجازيكم 

لَه مُلْكُ السَمَوَاتِ وَالأزض. .4 ]١[‏ 

أي سلطانهما فأمره وحكمه نافذ فيهما إلى اللو تَرْجَعٌ الأمُور أي إليه مصيركم 
لیجازيكم بأعمالكم . 

يولح اليل في اهار . .4 ]٦[‏ 

أي يدخل نقصان الليل في النهار فتكون زيادة ويوج النَهَارَ فِي اليل يدخل نقصان 
النهار في الليل فتكون زيادة فيه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/١١٠]ء‏ كما قال عكرمة وإبراهيم هذا 
في القصر والزيادة» ولم يحذف الواو من يُولِجٌ وهي بين ياء وكسرة لأن الفعل رباعي لا يجوز أن 
بير هذا التخيير وَهُوَ عَلِيمّ بذَاتِ الصْدورٍ€ أي بما تخفونه في صدوركم من حَسَن وسيّيء أو 
تهمّون به في أنفسكم . وفي الحديث: إن الدعاء يُستَجابٌ بَعدَ قراءة هذه الآيات الست» [القرطبي 
في «تفسیره) : ۱¥/[. 

موا بالله وَرَسولِه وفوا مما جَعَلَكُمْ مُسْتَخْلَفِينُ فيه. .) ۷1] 

أي يخلفون من كان قبلهم» وحصّهم على الإنفاق لأنهم يفنون كما فني الذين من قٍ 
ويورثون «َالَيِينَ منوا ا مبتداً آي e‏ | منکم بالله 5 له ولمم 
بير أي ثواب عظيم . 
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وما لَكَمْ لا ومون پالله. . ) [۸] 

a e‏ والمعنی آي شيء لكم إن كنتم تاركين الإيمان؟ 
«وَالرَسُول يَذْعُوكمْ) قد أظهر البراهين رالحجح «ليوا ریک كذ اَذ مينَاقَكُمْ قال الفراء 
[معاني القرآن: ۳ : القُرّاء جميعاً على 9و تَذ اد يائ4 قال: ولو قرأت وقد أحَذَّ 
يیکائ) لكان صواباً. قال أبو جعفر : هذا کلامه نصا في کتابه وهو غلط» وقد قرأ أبو عمرو 
(وقد أخدَّ ميثاقكم) غير أن أبا عبيد قال : والقراءة عندنا هي الأولى وقد خد ميثاقكم) ؛ لأن 
الأمة عليها ولأن ذكر الله جل وعرّ قبل الآية وبعدها. 

فالآ یف آنا ف ا ا عا ج ا ق 
لأن ذكر الله عر وجل اسمه قبل الآية وبعدهاء فلا يلزم لأنه قد عرف المعنى . 

وللعلماء في أخلٍ الميثاق قولان: أحدهما أنه أخذ الميثاق حين أخرجوا من ظهر آدم لا 
بأن الله عر وجل ربهم لا إله لهم سواه» وهذا مذهب العلماء من أصحاب الحديث منهم 
مجاهد» والقول الآخر أنه مجاز لما كانت آيات الله جل وعرّ بيّنة والدلائل واضحة وحكمته 
ظاهرة» يشهد بها من رآها كان علمه بذلك بمنزلة أخذ الميثاق منه. 

إن نتم مُؤْينينَ) قيل : المعنى إن كنتم عازمين على الإيمان فهذا أوانه لما ظهرَ لكم من 
البراهين والدلائل . 

«لِيخْرجَكُمْ من الظَلَمَاتِ إلى الور 4 [۹] 

ويدل على هذا أن بعده (هو الذې يرل على عبدِهِ آيات بټّنات) يرجم من الطلَمَاتِ 
إلى الور أي من ظلمات الكفر إلى نور الإيمان» كما قال مجاهد: من الضلالة إلى الهدى «وَإِنَ 
الله بكم لَرَوُوف ر رجیم4 أي حين بين لکم هداكم . 


وما لَك آلا د فقوا في سبي الله . .1°1¢[ 


أذ في موضع نصب على المعنى وأي عذر لكم في أن لا تنفقوا في سبيل الله ولل 
مِيرَاتٌ السّموَاتِ وَالأرضٍ) فَحصَهُم بهذا على الإنفاق؛ لأنهم يموتون ويُحْلّفون ما بخلوا به 
ويُورلونۀ (لا يسوي نكم من انق ِن قَبلٍ المح وَقَاتل) اختلف العلماء في معنى هذا الفتح 
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فقال قتادة: الذين أنفقوا من أصحاب رسول الله ية قبل فتح مكة وقاتلواء أفضل من الذين أنفقوا 
من بعد فتح مكة وقاتلواء وكذا قال زيد , بن أسلم» وقال الشعبي : ا 
أعظم درجة من الذين أنفقوا من بعد فتح الحديبية وقاتلوا. 

قال أہو جعفر: وهذا القول أولى بالصواب؛ لأن عطاء بن يسار روى عن أبي سعيد 
الخدري قال: قال لنا رسول الله َة بوم فتح الحديبية: «بأنون أقوام تحقرون أعمالكم مع 
أعمالهم» قلنا: يا رسول الله أَِنْ قريش هم؟ قال: لا مم آم الیمن ارق افع الین قربا“ 
قلنا: يا رسول الله أهم خير منّا؟ قال eR SERN‏ 
ولا نصيفَةُ. هذا فَُضل ما بيننا وبين الناس» [حم : ۰ لا سوي ينم مَنْ نق من قَبْلِ 
i O E‏ وكا e‏ والله ما 
تَعْمّلون خیر). حکی أہو حاتم «وكُلٌ وَعَدَ الله الحُستّى) بالرفع. قال أبو جعفر : رفا 
E‏ وأنشد: 

و ووب اجر 
[دیوان امریء القیس: ]٠١۹‏ 

وأبو العباس محمد بن يزيد لا يجيز هذا في منثور ولا منظوم إلا أن يكون يجوز فيه غير ما 
قدّره سيبويه» وهو أن يكون الفعل نعتاً فيكون التقدير : َم ثوب نَسِیتٌ» فعلی هذا لا يجوز في 
ثوب إلا الرفعء ولا يجیز زیڈ ضصَربتُ؛ ف ين ا فیکون بمعنی : وأولئك كل 
وَعَدَ الله» فیکون نعتاً الله ِمّا َعْمَلُونٌ خير مبتدأ وخبره» أي من إنفاق وبخل حتى يجازيكم 
عليه . 


من دا الي يُفرض الله قَرضاً حَسناً. .4 ]١١[‏ 

<مَنْ) في موضع رفع بالابتداء و(ذا) خبره والذي) نعت لذا وفيه قولان آخران: 
أحدهما أن يكون (ذا) زائداً مع الذي» والقول الآخر أن يكون [ذا] زائداً مع [من]» وهذا قول 
الفراء [معاني القرآن: ١/۳١٠]ء‏ وزعم أنه رأى في بعض مصاحف عبد اللهء «مَّنذا) بوصل النون 
مع الذال جُعلا شيئاً واحداًء ولا يجيز البصريون أن تراد [ذا] مع «مَنْ€ ويجيزون ذلك مع [ما]ء 
لأن [ما] مبهمة فذا تُجَانشهاء وعلى هذا فرئ «وشكلوك مادا يفون في المعو € [البقرة: ]۲٠۹‏ 
بالنصب» وزيادة (ذا) مع «الذي) أقرب» ألا ترى أن الذي) تَصعَرٌ كما َصَعْرٌ [ذا] فيقال: 
اللذيّاء يقال: ذَيّا وقد عُورض سيبويه في قوله : الذي بمنزلة العمي فقيل : كيف هذا؟ وإنما يقال 
في تصغير العَمِي: العْمَيْ» ويقال في تصغير الذي: اللدَيّاء ويقال: اللذيّان والعَمَيان فيُوخَدُ هذا 
كله مختلفاًء فكيف يكون الذي بمنزلة العَمِي؟ وهذا لا يلزم منه شيء» وليس هذا موضع شرحه. 
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«قرضاً منصوب على أنه اسم للمصدر كما يقال : أجابَةُ إجابةٌ» ویجوز ن یکون مفعولاً به 
كما تقول : أقرضته مالا. (حسناً من نعت قرض. قيل : معنى الحَسّن ههنا الحلال فإن الإقراض 
أن يُنْفِق مُحتَسِباً لله عر وجل مبتغياً ما عنده (فيضاعفه) له قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠١١/۳‏ 
جعله عطفاً على يقرض. كما تقول: من يجيء فيكرمني ويحسن إِليّ؟ وقال أبو إسحاق [معاني 
القرآن وإعرابه: :]۱۲۳/١‏ يجوز أن يكون ا الأول مستانفاً 8 قرأ «فَيْصَاعِفَهٌ) جعله 
جواب الاستفهام فنصبه بإضمار [أن] عند الخليلء وسيبويه» والجرمي ينصبه بالفاء وَل جر 
گریځ4 قيل : الجنة . 

«يَوْمَ ترَى المُؤْمنِينَ وَالمُؤْمتَاتِ يَسْعَى نُورُهُمْ بَينَ أبدِيهمْ وَبأيمَابِهمْ. .) ٠١‏ 

نصبت يوماً على الظرف أي لهم أجرٌ في ذلك اليوم» و#ترى) في موضع خفض بالإضافة 
ليسعى) في موضع نصب على الحال» فأما قوله جل وعرّ: بَيْنَ أيْدِيهِمْ وَبأيْمَاِهم) ولم يذكر 
الشمائل فللعلماء فيه ثلاثة أقوال: قال الضخاك: نورهم : هُداهُم» ومال إلى هذا القول محمد بن 
جرير قال: لأن المؤمنين نورهم حواليهم من كل جهةء فلمّا خص الله جل وعرّ بين أيديهم 
وبأيمانهم عل أنه ليس بالضياءء والباء بمعنى [في] وقال بعض نحويي البصريين: هي بمعنى عن . 


> اہو 


قال أبو جعفر: وقيل: النور هاهنا نور كتبهم وإنما يُعطون كَنَبَهُّم بأيمانهم من بين أيديهم 
فلهذا وقع الخصوص . قال آبو جعفر: وأجل ما قيل في هذا ما قاله عبد الله بن مسعود رحمة الله 
عليه» قال: يعظى المؤمنون أنواراً على قدر أعمالهم» فمنهم من يُعطى نورا مثل الجبل» وأقل 
ذلك أن يُعطى نورآعلى إبهامه يضيء مرّة ويطفا مرَّة «بُشرَاكُم اليَوْم جنات تَجُرِي مِنْ تَخْتِهَا 
الأنهَارٌ€ أي يقال لهم وحذف القول بشراكم) في موضع رفع بالابتداء (جنات) خبره» وأجاز 
الفرّاء [معاني القرآن: :]٠۳۳ ٠١۲/۳‏ في «جتات» النصب من جهتين» إحداهما على القطع ويكون 
اليوم في موضع الخبر وإن كان ظرفاًء وأجاز رفع اليوم) على أنه خبر بشراكم)» وأجاز أن 
یکون #بشراکم) في موضع نصب يعني ببَشرونهُمْ بالبشری» وأن ینصب «جنات) «بالبشری) . 

قال أبو جعفر: ولا نعلم أحداً من النحويين ذكر هذا غيره» وهو متعسف لأن إجنات) 
إذا نصبها على القطع» وليست بمعنى الفعل بعد ذلك وإن نصبها بالبشرى» فإن كان نصبها 
ببشراكم فهو خطأً بين» لأنها داخلة في الصلة فيفرق بيّن الصلة والموصول باليوم» وليس هو في 
الصلة» وهذا لا يجوز عند أحد من النحويين»وإن نصبت جنات بفعل محذوف فهو شيء 
متعسّفٌ ومع هذا فلم يقرأ به أحد» #خالدين€ نصب على الحال. 
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«ذَلِك هُوّ الفُوْرٌ العَظيمٌ قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠۳١/۳١‏ وفي قراءة عبد الله ذلك 
الفورٌ العظيمٌ) ليس فيها [هو] قال أبو جعفر: (ذلك) مبتدأ» وإهو) زائدة للتوكيد «الفوز 
العظيم) خبر ذلك ويجوز أن يكون هو مبتدأً ثانياً والجملة خبر ذلك . 

يوم يَقُول المَُافِقُونَ وَالمَُافِقات لِلَذِينَ آمَُوا انظَرُونًا تقبس من تُوركمْ. .4 ]۱١[‏ 

نصبت يوماً على الظرف أي وذلك الفوز العظيم في ذلك اليوم» ويجوز أن يكون بدلاً من 
اليوم الذي قبلهء are‏ وهذه القراءة البيّلة. وقرأً يحيى بن وثاب 
e‏ وزعم أبو حاتم أن هذا خطأء قال: وإنما يأتينا هذا 

شق الكوفة. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: إنما لحن حمزة في هذا لأن 

ا قر أنظرنا) بمعنى أخُرنا وأمهلناء فلم يجز ذلك ها هنا. وهو عندي يحتمل غير 
هذا: لأنه يقال: أنظرنِي بمعنى تَمَهّل علي وترَفُق. فالمعنى على هذا يصح . 

«تفتبسل من وركم مجزوم لأنه جواب . ةيل ارْجِمُوا وَرَاءَكُمْ الكمسُوا نورا أي قال 
المؤمنون للمنافقين: ارجعُوا إلى الموضع الذي كنا فيه فاطلبوا ثم النور. قال أبو جعفر: وشرْح 
هذا ما روي عن ابن عباس قال: يغشى الناس ظلمةء المؤمنين والمنافقين والكافرين»› فيبعتٌ الله 
جل وعزّ نورا يهتدي به المؤمنون إلى الجنة فإذا تبعَةُ المؤمنون تبعهم المنافقون» فيضرب الله جل 
وع بينهم بسور باطنه فيه الرحمة وظاهره من قبَلّه العذاب» فينادي المنافقون المؤمنين «الْظْرُونًا 
ببسل من وركم فيقول لهم المؤمنون: «ارْجِمُوا وَرَاءَكُمْ إلى الموضع الذي كنا فيه - وفيه 
الظلمة فجاء النور - فالتمسوا منه النور [معاني القرآن: .]١١٤/۳‏ 

قال بو جعفر: صرب ب بيهم يسور في موضع رفع على أنه اسم ما لم يُسَمٌ فاعله» 
والباء زائدة» وعلى قول محمد بن يزيد: هي متعلقة بالمصدر الذي دل عليه الفعلء وضمُّت 
الضاد في صرب للفرق» فإن قيل: كَلِمَ لم تكسر؟ فالجواب عند بعض النحويين أنها ضمت 
كما ضمٌ أول الاسم في التصغير وهذا الجواب يحتاج إلى جوابين : أحدهما الجواب: لِم صم أول 
الاسم المْصَطْر؟ ول ضس أول فعل ما لم يُسَمٌ فاعله؟ والجواب أن أول فعل ما لم ب يُسمٌ فاعله صم 
لأنه لما وجب الفرق بينه وبين الفعل الذي سمي فاعله لم يجز أن بكر إلا لعَة أخرى؛ لأن بينه 
ما سمي فاعله قد يأتي مکسوراً في قول بعضهم : أنت تعلمُء ونحن نستعينُ» ويأتي مفتوحاً» وهو 
الباب فلم يبق إلا الضم» وليس هذا موضع جواب التصغير. له باب قال كعب الأحبار : 
باب الرحمة الذي في بيت المقدس» هو الذي ذكره الله جل وعر. قال قتادة بَاطنة فيه ا 
الجنة وما فيها (وَظاهرَةُ مِنْ َيِه العَدَابُ4 النار [معاني القرآن للفراء: ]١۳١/۳‏ . 
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«يتَادُونَهُْ الم كن مَعَكمْ. .) ]١١[‏ 

ل ونوارٹکم ونناکحکم› > الوا بَلّى) أي قد كنتم معنا كذلك 
وولکتځم ‏ َنم انفځ) قال مجاهد: بالنفاق «وَتَرَبّضتُمْ قال ابن زید: بالإيمان «وَارتَب) 
قال: شکواء وقال غیره: ارتبتم aT‏ 
الأمَاِيْ) أي خدعتکم أماننٌ أنفسكم فصددتم عن سبيل الله جل وعرَّ حى جَاء مر الله قيل : 
قضاۋه بمنایاكم (و عَرَكُمْ الله العَرُورٌ قال مجاهد وقتادة: الور : الشيطان. قال آبو جعفر: 
فَعُول في كلام العرب للتكثير» وهو يتعدى عند البصريين. تقول: هذه عَرُورٌ زيداً. وغمُورٌ 
الذنب»› وأنشد سيبويه في تعدَيه إلى مفعول: 

ثم زاوا آأهمفيقويهم ُفُرانيهمُغفيرفئخځز 
[ديوان طرفة بن العبد: ]٥۸‏ 

اليم لا بۇد مِنْكُمْ فِدِيةً. .) ]٠١[‏ 

وقرأً يزيد بن القعقاع وخ4 بالتاء؛ لأن الفدية مؤنغة» ومن ذكرها فلأنها والفداء واحد 
وهي البدل والعوض ولا مِنّ ا لَذِينَ گقَرُوا) آي لا يؤخذ من الذين كفروا بدل ولا عوض من 
عذابهم. مراكم النَار4 أي مسكنكم النار مبتدأ وخبره» وکذا هي ولاک4 وئس المَصِير4 
أي وبئس المصير النار ثم حذف هذا. 

الم يان لِلَذِينَ آمثوا ان تَخَْعَ فُلُوبُهُمْ لكر الله. .) ]١١[‏ 

وعن الحسن ألم يَيْنْ) يقال: أإنَ ين وأنِّ يأنى وحانٌ يحيُء ونال ينإل وأنال ينيل 
بمعنی واحد و«آن) في موضع رفع ب يان وما رل يِن الحىّ) «ما) في موضع خفض أي ولما 
نزل» هذه قراءة شيبة ونافع»› وقرآً آبو جعفر وأبو عمرو وابن كثير والکوفيون وما تول مِنّ 
الحق)» وعن عبد الله بن مسعود أنه قرأ وما أنزْلّ من الحق) وأبو عبيد يختار التشديد؛ لأن 
قبله کر الله جل وعرٌ. قال أبو جعفر: والمعنى واحد؛ لأن الحق لا ينزل حتى يُنزله الله جل 
وعزء وليس يقع في هذا اختيار ولو جاز أن يقال في مثل هذا اختيار لقيل : الاختيار نزل: لأن قبله 
لكر اللو ولم يقل: لتذكير الله. 

ولا يووا الَِينَ أوتُوا الكِكَابَ يِن َبْلْ) يكونوا في موضع نصب معطوف على 
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«تخشعَ) أي وألا يكونواء ويجوز أن تكون في موضع جزم. والأوّل أولى؛ لأنها واو عطف»› 
ولا يقطع ما بعدها مما قبلها إلا بدليل «ئظال عَلَيْهِمْ الأمَد قال مجاهد: الدهر (فَقَسَّتُ 
لوبُهٍُ) آي لم تلن ولم تقبل الوعظ «وَگوير منم اسِفٌود) مبتد وخبره ولم يُعمّوا بالفسق؛ لأن 
منهم من قد آمَنّ» ومنهم من لم تبلغه الدعوة» وهو مقي على ما جاء به نبيه َة . 

«اعَلَمُوا أن اللة يُخيي الأرْض بَعْدَ مَوبَهًا. . ) [۱۷] 

قيل: فالذي فعل هذا هو الذې يهدي ویسدد من راد هدایته ومن ضل عن طريق الحق كذ 
بيا لَكُمْ الاياتِ لَعَلَكُمْ تَعقلُونَ4 أي بالحجج والبراهين لتكونوا على رجاء من أن تعقلوا ذلك. هذا 
قول سیبویه . وغیره یقول : «لمَلٌ) بمعنی (کې) ولو کان كذلك لکان تعقلوا بغیر نون. 

إن المْصَدَقِينَ وَالمُصَدقّات. . ) ]٠۸[‏ 

الأصل المتصدقين ثم أدغمت التاء في الصاد. وفي قراءة أبن إن المتصدقين) وفي قراءة 
ابن كثير وعاصم إن المُْصَدَةِينَ) أي المؤمنين» من التصديق» والأول من الصدقة «وَلَهُمْ اجر 
ريم قيل: الجنة. 

«وَالذِينَ آمَنُوا پالله وَرْسلِِ. .) [۱۹] 

مبتدأً (أولعك) يكون مبتدأ ثانيً» ویجوز أن يكون بدلاً من الذين» ولا يكون نعتاً لأن المبهم 
لا يكون نعتاً لما فيه الألف واللام فلا يجوز: مَرَرتُ بالرجل هذاء على النعت عند أحد عَلمئه» ولو 
قلت : مررت بزيد هذا على النعت لجاز» وخبر الابتداء (الصُدَّيمُونٌ) قال أبو إسحاق [معاني القرآن 
وإعرابه: :]٠١٠/١‏ صِدَيق على التكثير أي كثير التصديق» وقال غيره: هذا خطأً لأن فِعْيلاً لا يكون 
إلا من الثلاثي مثل كيت من سكت وصِدَيقّ للكثير الصدق. ومن هذا قيل لأبي بكر رضي الله 
عنه: الصدّيقء حتى كان يعرف بذلك فى وقت النبى يه > وقال على بن أبى طالب رضى الله 
عنه : «إِنّ الله جل وعرَ سَمّى أبا کر [الهندې في اکنز العمال»: ۳۹۳۲ ٠‏ ۰ 

والشدا عل هذا رفون على الصديقين: يذل على عة ذلك ما روه ابن هلان 
عن زيد بن صم عن البراء عن النبي ييه قال : «مؤمنو أمتي شُهداء» [القرطبي في «تفسیره»: ۲۳۱/۲۷] 
ثم تلا «وَالَيِبنَ منوا بالل وَرْسَلِهِ اولدك هُمْ الصَدَيفُونَ وَالشُهَدَاء عِنْدَ ربهمْ4» الآية. قال أبو 
جعفر: فهذا القول أولى من جهة الحديث والعربية ؛ لأن الواو واو عطف فسبيل ما بعدها أن يكون 
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داخلا فيما قبلها إلا أن يمنع مانع من ذلك أو يكون حجة قاطعة» وقد قيل: إن التمام ولك هم 
الصديقون› وإن الشهداء ابتداء . ٠‏ وهذا پروی عن بن عباس وهذا اختیار محمد ابن جریر وزعم أنه 
أولى بالصواب؛ لأن المعروف من معنى الشهداء أنه المقتول في سبيل الله جل وعرّ ثم استثنى 
فقال : إلا أن يراد بالشهداء أنه يشهد لنفسه عند ربه بالإيمان قال أبو جعفر: وإذا كان «والشهداء) 
مبتداً فخبره عند ربّهم) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۱۲۹/۰ ۱۲۷] ویجوز أن يكون خبره «لَهُمْ 
اجرمُم نورم وهذا عطف جملة على جملة» والأول على خلاف هذا يکون «والشهداء) 
معطوفاً على الصديقين ويكون لهم اجرهم ونورهم) للجمع وَالَذِينَ گَفَرُوا كبوا ٻاياا) 
مبتدأ اوليك اضحَابٌ الججيم) مبتدأ وخبره في موضع خبر الأول . 

إاعلَمُوا آنمَا الحَيَاءٌ ادنيا لعب وَلَهْوً. .) ]۲١[‏ 

لما كافة لأن عن العمل ولو جعاتّها صلة لنصبتَ الحياة» والدنيا من نعتهاء لعب خبر» 
عل مب آي ع ااا ایا کا ر ال ی رر چات کا برو ا 
N SE LS‏ «گمَكَل عَيْث اجب ب الكفارًّ 

ََانَهٌ4. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه : / ۱۲۷]: الكاف في موضع رعق اھا ت اى 
وتفاخر مثل غيث قال: ويجوز أن يكون خبراً بعد خبر. والكمًار: الزرّاع . وإذا أعجب الزراع كان 
على نهاية من الحسن. قال: ويجوز أن يكون الكفار بأعيانهم» لأن الدنيا للكفار أشد إعجاباً؛ لأنهم 
ل ومون بال قال ويَهيج4 يبتدىء في الصفرة ئم َون حُظاماً) قال: E‏ 
ا و ا ا ا ر جل ومر اف ار فا وي الآخرة 
عَذَابٌ سيد وَمَعْفِرَة من الله وَرضُرَان)› رمَا الحَاءُ الذَنّا إلا ماع العُرُورٍ) قال محمد بن عمرو 
عن آبي سلمة عن آپي هريرة عن النبي لا : قال : «لمَوضِعٌ سوط في الجنَةٍ خير من الدنيا وما فيها 
فاقرؤوا إن شثنُم : وما الحياءٌ الذَنيَا إلا أ ماع العرُور)» [ت: ۸٤۱۹ء‏ جه: .]٤۳۳۰‏ 

«سَابقوا إلى مَعْفِرَة ِن رَبْكُمُ. .) ]۲٠[‏ 

أي سابقوا بالأعمال التي توجب المغفرة إلى مخفرة من ربكم «وَجَئة عَرْضَهًا گَمَرْضٍ 
DD‏ هک e‏ 
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وأجاب بهذا عمر بن الخطاب رضي الله عنه» ومنهم من قال: هذه هي الجنة التي يدخلها 
المؤمنون يوم القيامة»› والسماء مؤنثة» ذكر ذلك الخليل رحمه الله وغيره من النحويين سوى 
الفراء» وبذلك جاء القرآن إا لاء أنسَقّت) [الانشقاق: ]١‏ و#إدًا ألسّماء أنقَطَرَت# [الانفطار: ]١‏ 
وحکی الفرّاء آنا تؤنٹ وتذگر» وأنشد: 
مُلَورَفْع السماءإليوقوماً لجقتابالسمَاءِمَع السّخاب 
[الطبري في «تفسیره»: ۲۹/ ۱۳۹] 
وهذا البيت لو كان حجة لحمل على غير هذاء وهو أن يكون يُحمَّل على تذكير الجميع› 
وکر محمد ین رید ان سماء نکن ها لماو وانشد هو وغ 
سماو الهلال حتى احقّوقفا 
[القرطبي في اتفسيره) : [Y۳ 1۱٦‏ 
ويدل على صحة هذا قوله جل وعرّ: ن وى إلى ألما موُن [البقرة: ۲۹] وإذا 
كانت السماء واحدة فتأنيثها کتأنیث عناق»› وتجمع على ستة أوجه: متهن مان مسلمان؛ 
وجمعان مُكسّرانٍ لأقل العددء وجمعان مُكسّران لأكثره» وذلك قولك سّموات وسماآت وأسم 
رآ راا ر اد ف کرت الجن ن ود جا ها ار ي ال اال 
سما الإلوفوق سبع سَمَائيا 
[ديوان أمية: ۳۷] 
فعلى هذا جَمّع سّماءً على سّماء وفيه من الإشكال والنحو اللطيف غير شيء» فمن ذلك 
أنه شبة سماء برسالة لأن الهاء في رسالة زائدة. ووزن فَعّال وال واحد» فكان يجب على هذا 
أن يقول: سمايا فَعَمِلَ شيئاً آخر فجمعها على سماء على الأصل؛ لأن الأصل في ححطايًا ححطاءٌ 
ثم عمل شيا ثالثاً كان يجب أن يقول: فوق سبع سَمَّاء» فأجرى المعتل مجرى السالم وجعله 
بمنزلة ما لا ينصرف من السالمء وزاد الألف للإطلاق . والأرض مؤنثة» وقد حكي فيها التذكير› 
کما قال: 
ئلامزتةوتىقأوذقها ولأارض ابقل إبقلها 
[القرطبي في «تفسیره»: ۷/ ۲۲۸] 
قال بو جعفر: وقد رد قوم هذاء ورووا ولا أرضَ أبقلت إبقًالَهًا) بتخفيف الهمزة. قال 
ابن كيسان: في قولهم أرضون حركوا هذه الراء لأنهم أرادوا: أرّضات فَبَنَوه على ما يجب من 


EES 


الجمع بالألف والتاء» قال : : وجمعوه بالواو والنون عوضاً من حذف الهاء في واحدة لِك فَضل 
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اب ِن مَِية فى لازم و ف شي ل في ڪي تن لے آن اها إن للك على أل 
ا ١‏ تیا ب اطا ا یغ کے شر تخر @ 
لی ناویک ریا اقاس باإمقل رس بتر اله ر آل اليب © قد سلتا وش 


الله بُؤتيو مَنْ بسا مبتدأ وخبره» أي ذلك الفضل من التوفيق والهداية والثواب فضل الله يؤتيه 
من یشاء آي یؤتیه إیاه من خلقه «واللةُ دو القَضل العَّظيم) مبتدأ وخبره. 

ما أصَابَ مِن مُصِيبة في الأزض ولا في فيكم إلا في تاب) ۲۲1] 

قال قتادة: في الأزض) يعني السِِينَ أي الحرب والقحط ولا في انمي( الأوصاب 
والأمراض إلا في كتاب يِن فَبْلٍ أن تَبْراهًا) يكون من قبل أن نخلق الأنفس [معاني القرآن للفراء : 
“I9 1° /F‏ تات القرآن وإعرابه للزجاج : ) هذا قول ابن عباس والضخاك والحسن وابن 
زيد؛ وقيل: الضمير للأرض» وقيل: للمصائب» والأول أولى؛ لأن الجلّة قالوا به» وهو أقرب إلى 
الضمير. وقال بعض العلماء : هذا معنى قضاء الله ودره : أنه كتب كل ما يكون ليعلم الملائكة 
عظيم قدرته جل وعر إن ذلك عَلّى الله يَيِيرّ4 لأنه جل وعز إنما يقول للشيء: كُنْ فَيكّون. 

(لکیلا تَأسوا على ما قَاتَكمْ. .4 ۲۳1] 

أي من آمرِ الدنيا إذ أعلمكم الله جل وع أنه مفروغ منه مكتوب ولا تَفْرَحوا با تاک 
وهو الفرح الذي يؤدي إلى المعصية» وقرأ أبو عمرو ولا ا اختيار بي 
عبید» وا حت أنه لو كان آتاكم لكان الأول أفاتكم . قال أبو جعفر : وهلا الاحتجاج مردود عليه من 
العلماء وأهل النظر؛ لأن كتاب الله عر وجل لا يُحمَّلُ على المقاييس» وإنما يُحمَّل بما تؤذيه 
الجماعةء فإذا جاء رجل فقاس [فيجب أن لا] يكون مُنَبعاً؛ وإنما تؤخذ القراءة كما قلنا أو كما قال 
نافع بن أبي نعيم: ما قرأتُ حرفا حتى يجتمع عليه رجلان من الأئمة أو أكثر. فقد صارت قراءة 
نافع عن ثلاثة أو أكثر ولا نعلم أحداً قرأ بهذا الذي اختاره أبو عبيد إلا أبا عمرو» ومع هذا فالذي 
رغب عنه معروف المعنى صحيح قد علم كل ذي لَب وعلم أن ما فات الإنسان أو أتاه فالله عر 
وجل فاتۀ لياه و آناه ياء ولو لم یعلم هذا إلا من قوله جل وعز: ما أصَابَ ِن مَصِيبة في 
الازض ولا في فيكم الا في تاب من كَل ان راا «وَاللةُ لا يحب كل مُختال فَخُور أي 
في مشیته تكبْراً وتعظماً فخور على الناس بماله ودنيا وإنما ينبغي أن يتواضع لله جل وعزّ 
ویشکره ویثني عليه . 

«الَذِينَ يَبْخَلُونَّ. .4 ]۲٤[‏ 

أي بحقوق الله جل وعرّ عليهم وَيَامُرُونَ النَاسَ بالبُخل) أي بما يفعلونه من ذلك» وفي 
إعراب الذين) خمسة أوجه منها ثلاثة للرفع واثنان للنصب. يكون «الذين) في موضع رفع 
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الت واا َعم التب لميا لوم الاش بالط وارلا ريد فيو باس سيد ومََفِع 


سے ر ر ر 


سے او 2 م ت وو ر ے f‏ ر 
لئاس ليقام الله من يضرم ورسم المي ن e‏ © وقد رسلا وا وهم متا ن 


2 مهد ey‏ 2 فقون م ب 
يهِا اسوه وا اک فينم مهت ر وڪرير منم فلسفور ۴ ٤‏ ع اريم سلتا 
وکا ہیی آن مر اة الایڑ واا ن قارب آلزیے ا رأ وا ورا 


کا ی إل اة رین افر کا عا ع رکا کا ارت اشا ب 
ارش رگ منم کیشر © 


على إضمار مبتدأً» ويجوز أن يكون في موضع رفع على الابتداء وخبره محذوف يدل عليه الإخبار 
عن نظائره» والوجه الثالث أن يكون مرفوعاً بالابتداء ودل على خبره ما بعده من الشرط والمجازاة 
لأنه في معناه. ويجوز ن يكون في موضع نصب على البدل من كل أو بمعنى أعني «وَمَن ينَولّ 
إن الله هُوّ العَْيّ الحَويدٌ أي الغني عن خلقه وعما ينفقونه» الحميد إليهم بإنعامه عليهم. ومن 
قرأ فان الله هو الغنيٰ الحميد4 جعل لهو زائدة فيها معنى التوكيد أو مبتدأء وما بعدها خبرأ 
والجملة خبر. 

«لَقّذ ازسَلتا رُسْلَنَا البَيَْاتِ. . 4 ]۲٠[‏ 


آي بالدلائل والحجج «وَانرلتا مَعَهمْ الاب أي بالأحكام والشرائع «وَالميرًان) قال ابن 
زيد: هو الميزان الذي يتعامل e‏ به» وقال قتادة: الميزان الحق ليقو م انامس بالقِنط4 
منصوب بلام کي E‏ بدل من وَانرَلتا الحَلِيد€ [معاني القرآن للفراء: ۳/ ]٠۴۷‏ أي للناس 
فيه بام شید د وَمَنَافِعٌ للناسٍ) قال ابن زيد: البأس الشديد السلاح والسيوف يقاتل الناس بهاء 
قال : والمنافع التي يحفر بها الأرضون والجبال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۲۹/١‏ «وَلِيَعْلم الله 
مَل يَنْصرَهُ وَرْسلَه4 معطوف على الهاء [بالعّيْ إن الله قوي عَزيرٌ أي قوي على الانتصار ممن 
بارزه بالمعاداة» عزیز في انتقامه منه؛ لأنه لا یمنعه منه مانع . 

«ولَمَذ ارْسَلْتَا ُوحاً وَبرَاهِيمٌ. .) ]۲٠[‏ 

إلى قومهما «وَجَعَلْنا في ذَريَيَهِمًا النبْوَةَ وَالكَِابَ كَمِنْهُمْ مُهْسّد4 أي منّبع لطريق الهدى 
مستبصر #وکثیر ينهم فَاسِفونَ4 أي خارجون إلى الكفر والمعاصي . 

م ميا عَلّى آثَارِهِمْ برْسَلِنًا. .4 [۲۷] 

أي آتبعناء ويكون الضمير يعود على الذرية أو على نوح وإبراهيم عليهما السلام [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج : 14/0[ لأن الائ نين جم «وَقَمَيْنَا پمیسّی ابن مر أي أتبعنا «وَآتيتاه 
الإنجيل) يروی أنه نزل جملة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : (وَجَعَلَا في لوب الَذِينَ 
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اا لذن موا لَه وءامنوا رسولوِے وک كفن من نميو رمل لُڪ ورا نشو ہو وفر 
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o24 E.‏ ص <“ ر ر ا ا 
لک واه TIE‏ ال التب آلا شور عل تیو ن قشل آل وان الفضل بيد الله 
بۇد ن کا نه ذو التشلٍ آي ©4 


ر 
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انَبعُوه رَأكَةٌ وَرَحْمَةٌ ويقال: رآفةًء وقد رؤف ورأف «وَرَهْبًانية ابتَدَعُوهًَا) نصبت رهبانيةٌ بإضمار 
فعل أي فابتدعوا رهبانيةٌ أي أحدثوهاء وقيل: هو معطوف على الأول. 

وی گَبْتاها عَلَيْهْمْ) قال ابن زید: أي ما افترضناها إلا ابَعّاء رضرَانِ اللو نصب على 
الاستفناء الذي ليس من الأول ويجوز أن يكون بدلاً من المضمر أي ما كتبناها عليهم إلا ابتغاء 
رضوان الله فما رَعَوَّْا حى رِكَايَتَهًا) لفظه عام ويُراد به الخاص لا نعلم في ذلك اختلافاًء ویدل 
على صحته انيتا الْيِينَ آمَئوا مِنْهُمْ رھ جرهم وفي الذين لم يرعوها قولان: مذهب الضخاك 
O aT‏ وهذا يروى عن أبي أمامة» فأما الذي روي 
عن ابن عباس فإنهم کانوا من بعد من ابتدعها بانهم کفار تربواء وقالوا: نتبع من کان قبلناء ويدل 
على صحة هذا حديث ابن مسعود عن النبي با : اتتا الَذِبنَ منوا مِنْهُمْ اجرهُمْ4 قال : من 
آمنَ بي َير ينهم فَاسِفونَ) قال : (من جځدني). 

يا أبُها الْذِينَ آمَنُوا. .) [۲۸] 

قال الضخاك؛ من أهل الكتاب و | اللة) أي في ترك معاصيه وأداء فرائضه وَآينوا 
برَسولِو) يعني محمدا ي يكم لين مِنْ رَحْمَيَهٍ) يعني حظین [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٩‏ 
N «۳۱‏ «ثلاثة يُوتونَ أجرَهُمْ مرّتين : من کان من أهل 
الكتاب فآمن بالتوراة والإنجيل ثم آمن بالقرآنء ورجل كانت له جارية فأدّبها فأحسنَ أدبها ثم 
تزوجها» وعبد نصح مولاه وای فرض الله جل وعر علیه» [خ: ۰۲۰٤۷ ٩۷‏ ۳۰۱۱ م: ۰۳۸۰ ت 
1 ن: ۳۳٤٤‏ جه: 1۹٩‏ حم: O‏ ن به) عن ابن عباس قال : 
القرآن واتباع النبي بء وقال مجاهد: الهُدّى. قال أبو إسحاق: ويقال: إنه النور الذي يكون 
للمؤمنين يوم القيامة «ویغفز اَ4 أي يصفح عنكم ويستر عليكم ذنوبكم «واللة عور رجيم 
ذو مغفرة ورحمة لا يعدب من تاب. 

گلا يعْلَمَ أل الاب الا يَْدِرُونَ عَلَى شَيْء مِن فُضلٍِ الله. .) [۲۹] 

(لا) زائدة للتوكيد ودل على هذا ما قبل الكلام وما بعده أي لأن يعلم» ويُروى عن ابن 
عباس أنه قراً: (لأن بعلم اهل الكتاب) وكذا يُروى عن عاصم الجحدري وعن ابن مسعود 
«لکي يعلَمَ اهل الكتاب) [معاني القرآن للفراء: ۱۳۷/۳] وكذا عن سعيد بن جبير» وهذه قراءات 
على التفسير. لا يرون فرفعت الفعل لأن المعنى أنه لا يقدرون» يدل على هذا أن بعده 
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لوان القَضلَ بِيَدٍِ اللو4ء وبعض الكوفيين يقول «لا) بمعنى (ليس). والأول قول سيبويهء 
وروى المعتمر عن أبيه عن ابن عباس قال: اقرؤوا بقراءة ابن مسعود: الا يَقَدٍروا) بغير نون 
فهذا على أنه منصوب بان . 

قال بو جعفر: وهذا يعني في العربية أن تقع (أن) معملة بعد يعلم) وهو من الشواذء 
ومن الشواذ أنه روي عن الحسن أنه قرأ (لئلاً يَعلَمٌ اهل الكتاب) بالرفع ومجازه ما ذكرناه من أن 
التقدير فيه أنه : وأن الفضل بيد الله أي بيد الله دُونهمْ؛ لأنه كما رُويّ قالوا: الأنبياء ما فكفروا 
بعيسى وبمحمد ب فأعلَمَ الله جل وعر أن الفضل بيده يسل من شاء ويُنْعِمٌ على من أراد إلا أن 
قتادة قال : لما آنزل الله جل وع يا اها الَذِنَ منوا انوا الله وَآمئوا بِرَسُولِه يُكُم كِفلَيْن يِن 
رَحمَهِ وَيَجُمَلْ لَكُمْ تُوراً تَمْشُونْ بو حسد اليهود المسلمين فأنزل الله جل وع لعلا يَعْلَمَ اهل 
الكِتاب الا بَقْيرُون عَلّى شَيْء مِنْ قَضل الله وَانٌ القَضْل بيَدٍ الله يُْتِيوٍ مَنْ يَسَاء) أي من خلقه 
«وَاللة دو القَضْل العَظيم أي على عباده. 
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َو م ا ر r e‏ ا 4 ر 2ر 6 
قد سَمِعَ أله قول الى بيلك في جھا ونت اک اَل ا e‏ 
م 2و شرن ب رر طط ےی ے کت ریہ عو ے 2يو 2 
الزن بظھرون نکم من ایهم ما ى امنهر إ امنهر إ آل ولد وب م يوون ڪا 
م 9 روک2 ی دمر کرو و 
من آلقول وزورا ولت ١‏ عند 9© 


شرح إعراب سورة المجادلة 


نے ار انی اید 

«قذ سَمِعَ الل قول الي ثُجَادلكَ في رَوْجها. .) ]١[‏ 

قال أبو جعفر بن محمد: إن شعت أدغمت الدال في السين فقلت قد سَوِعَء لأن مخرج 
الدال والسين جميعاً من طرف اللسان [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۱۳۳]» وإن شئْتَ بيّنت 
فقلت: قڏ سَمِعٌَ الله؛ لأن الدال والسين وإن كانتا من طرف اللسان فليستا من موضع واحد؛ لأن 
الدال والتاء والطاء من موضع واحد» والسين والصاد والزاي من موضع واحد» يسين حروف 
الصفيرء وأيضاً فإن السين منفصلة من الدال. «وَتشتكي إلى الله أي تشتكي المجادلة إلى الله 
جل وعرّ ما همها بظهار زوجها وتسأاله المَرَجَ والله يَسْمَّع مَعْ تَحَاوركمًا# أي تحاور النبي ي 
والمجادلة إن الله سَمِيعٌ) أي لما یقولانه وغیره «بَصِيرٌ# بما یعملانه وغیره. 

«لَذِينَ. .) [۲] 

رفع بالابتداءء ویجوز على قول سیبویه أن يكون في موضع نصب ببصير «بظهرون) قراءة 
الحسن وأبي عمرو ونافع› وقرأً أبو جعفر وشيبة ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي 
کک وقرأ أبو عبدالرحمن السلمي وعاصم يُظّاهرُونَ)؛ وحكى الكسائي أن في حرف 
بي (يتظاهرون) حجة لمن قرأ (يظاهرون)؛ لأن التاء مدغمة في الظاء» وأصحَ من هذا ما رواه 
نصر بن علي عن بيه عن هارون قال: في حرف ن (یتظهټرون) حجة لمن قرأ (إيظهرون) لأن 
التاء أدغمت في الظاء أيضاً. ما هُنّ أَمَهَايَهبْ4 خبر ما شُبْهث بليس» وقال الفرّ اء [معاني 
القرآن: ۱۳۹/۳]: کان بأمهاتهم فلما حُذِفت الباء بقي لها أثر فنصب الاسم. إن أَمَهَانَهُمْ إا 
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ورين بظهرونَ من ایہم م وود لما الوا تخر رب ن کنل أن یماسا کلک ووت بو اله بنا ت 
تمو حي 9© تن ار يذ مام رن ماين د س تیل آن بتاک کی ار تيع لتم ب 
مسد E‏ ذلك منوا باه ورسولهء ويک حو E‏ و وللگفرينَ عَذَابُ ب @ 


اللائي وَلَذَهُمْ 4م مبتدآ وخبر» وإن) بمعنى (ما) . انهم لََمولونٌ مُنْگراً و مِنَ القَوْلٍ أي ما لا 
يصح وَرُوراً قال قتادة: e‏ لو رفعتَةُ لانقلب المعنى. وَإنٌ 
اللة لعفو فور أي ذو عفو وصفح عمْن تاب «عَمُورّ4 له لا يعذّبه بعد التوبة aE‏ 
كانوا يُطلقون في الجاهلية بالظّهار. قال أبو قلابة : كان الرجل في الجاهلية إذا ظاهر من امرأته فهو 


طّلاقٌ بتاتٌ فلا يعود إليه أبداًء فآنزل الله عر وجل هذا. 

وبين يُظاهِرُونَ مِنْ نِسَائِهِمْ تُمٌ يَعُوذُونَ لما قَالُوا. . 4 [۳] 

قال أبو جعفر: اختلف العلماء في معنى العود» فقال قوم ممّن يقول بالظاهر: لا يجب 
عليه الكمارة حتى يُظَاهِرَ مرة ثانية» وحكوا ذلك عن بُكير بن عبدالله بن الأشحَ› وقال قتادة: 
ثم يَعّودُونَ لما قالوا) هو أن يعم بعد الظهار على وطئها وغشيانهاء وقال بعض الفقهاء : عوذه 
u‏ وقال المَتبي : : هو أن يعود لما کان يقال في 
الجاهلية» وقال أبو العالية :لما قَالُوا) أي فيما قالوا» وقال الفرّاء [معاني القرآن: 1۳۹/۳]: لما 
قالواء وإلى ما قالوا وفيما قالوا واحد» يريد: يَرجعُونَّ عن قولهم» وقال الأخفش [معاني القرآن: 
۳ : فيه تقديم وتأخير أي فتحرير رقبة لما قالوا. ومن أبينها قول قتادة أي ثم يعودون إلى ما 
قالوا من التحريم فيُجلونة . «فََخرير رَقّبة) أو فعليهم تحرير رقبة» ويجوز عند النحويين البصريين 
فتحرير رقبةٌ. يِن قبل أن ن يماسا من قبل أن يمس الرجل المرأة» ومن قبل أن تمس المرأة 
الرجل. وهذا عام غير أن سفيان.كان يقول: له ما دون الجماع . 

<من) في موضع رفع بالابتداء أي فمن لم يجد الرقبة» والمفعول يحذف إذا عرف المعنى 
فعلیه صيام شهرين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠٠٠/١‏ ويجوز صيام شهرین على أن شهرين 
ظرف» وإن شثت كان مفعولا على السعة فإذا قلت: صيام شهرين لم يجز أن يكون ظرفاً. وعلى 
هذا حکی سیبويه فيما يتعدى إلى مفعولين : 

ياسَارق الليلةأمهل الدار 
َمَن لم بَسْتَولع َإِظَام سين وكين أي فمن لم يستطع الصوم لِهرّم أو زمانة فعليه 


E‏ ویجوز تنوین تام اسای الان راربا «[1۳1/o‏ ولیس ههنا من قبل 
أن يتماسًا ولكنه يؤخذ من جهة الإجماع . ذلك ليومنوا بالله ورسوله) . قال أبو إسحاق [معاني 
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إا لی اذو آنه شوھ ڳا کا کت آل ین نلھ د ارا امع بت اكير عاب مهي 


2 
جکر ہہ هژور و آ 


ea 2‏ ا کرم ا r2‏ 
بوم ببعَنُهم آله جَيعا َنُه ربا عا آ حْصله احصله أله وء وال عل کل شیم وید 9 آم نر 
ا 


آنا عَم ما ف السَمَوّبِ ا رض ما ڪوت من جو َة إل هو هو رابعهي ولا حسَةٍ إا هو 
دشیم واک آذ ین کیک ہل کار إلا و مھ ای ما اوا م یھر با غیلب عة إن ائه بك ىء 


القرآن وإعرابه للزجاج: :]١١١/١‏ أي ذلك التغليظء وقال غيره: فعَّلنا ذلك لتؤمنوا بالله ورسوله أي 
إمُصدَّقوا بما جاءكم فتؤمنوا «وَيِلْكَ خُدُودُ الله أي هذه فرائض الله جل وعرَ التي حذها 
«ولِلكافرينَ عَدَابٌ اليٌ4 أي لمن كفر بها. 

ِن الَذِينَ يُحَاذُونَ الله وَرَسولَه. .4 ]١[‏ 

آي يخالفون الله ورسوله ويصيرون في حدَ أعدائه «كبتوا) أي غيظوا [معاني القرآن للفراء : 
۴ وقال بعض أهل اللغة: أي هَلَّكّواء قال: والأصل كُبدّوا من قولهم: كَبَدَهٌ إذا أصابه 
بوجع في كبده كما كبك الَذِينَ ِن لهم الكاف في موضع نصب؛ لأنها نعت لمصدر#ولهم 
عذاب مهين). 

«يَوْم يَبْعَنْهُمْ الله. .4 ]٦[‏ 

العامل في يوم عذابٌ) ولا يجوز عند البصريين أن يكون مبناً إذا كان بعده فعل مستقبل 
وإنما یہنی إذا کان بعده ماض أو ما لیس بمعرب فإذا كان هكذا بني ؛ لأنه لما كان يحتاج إلى ما 
بعده ولاب له منه أجري مجراه. فأما الكوفيّون فيقولون: إنما بي لأنه بمعنى إذا فيبنى لبنائها. 
«جويعاً) منصوب على الحال أي يوم يبعثهم الله من قبورهم إلى القيامة في حال اجتماعهم 
«قَيْتَبَئُهُمْ ما عَمِلُوا) أي فيخبرهم بما أسروه وأخفوه وغير ذينك من أعمالهم «احصًاء الله 
وشوه أي عد وأثبته وحفظه» ونسيه عاملوه. الله عَلَى كل شَيَء سَهيدّ4 أي على کل شيء 
من أعمالهم شاهد عالم به. 

ال د تَر أن الله يَعْلَمْ ما ؤ في السَمَوَاتِ وَمَا في الأزض . .¢ [V1‏ 

أي ألم تنظر بعين قلبك فتعلم أن الله جل وع بعلم ما في الجموات وها في الارن ا 
يخفی عليه شيء من صغيرة وكبيرة» فکیف يخفی عليه أعمال هؤلاء؟ ما يَكُون مِنْ نَجْوّى تَلائّة 
إلا هُوً رَابعُهُمْ) قال مقاتل ب بن حيان عن الضخاك. قال: هو تعالى فوق عرشه وعلمه معهم. 
وخفض ثلاثة على البدل من (نجوى) ويجوز أن يكون مخفوضاً بإضافة نجوى إليه» ويجوز رفعه 
على موضع نجوى» ويجوز نصبه على الحال من المضمر الذي في نجوی إلا هو رايعم مبتداً 
وخبره» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]٠٤١‏ أن في حرف عبد الله ولا أربعة إلا هو خامسهم) 
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ل الین نپوا عن لجو م بعودون لما هوا عله وجو إن والعذَونِ ومعْصِيتِ آلرسول ودا جاو 


2 


e >‏ 2 چ . 4 ro‏ زو 1و TT:‏ کو کہ کے ع 1 
حو بنا کر مك به آنه یوو نے اشم لول يما ا با تقول حَسبهم جهنم بضلوا يقس المد 
کد 


2 


a 


, e2 s22 2 ي 2 وه‎ 


باجا آلزیت اموأ إا جيم فد لتوا باإإئي وألعذونِ وَمَعَصِيت الرسرل ووا يالب لوی وانقوا آ 


وحكى أبو حاتم أن في حرف عبد الله: ما يكون من نجوى ثلاثة إلا الله رابعهم ولا خمسة إلا 
الله سادسهم ولا أقلٌ من ذلك ولا أكثر إلا الله معهم إذا انتجوا. 

قال أبو جعفر: وهذة القراءة إن صخت فإنما هي على التفسير» لا يجوز أن يقرأ بها إلا 
على ذلك» وقرأ يزيد بن القعقاع ما تكون يِن تجوى ثلاثة) وهذه القراءة وإن كانت مخالفة 
لحجة الجماعة فهي موافقة للسواد جائزة في العربية؛ لأن نجوى مؤنثة باللفظ ولإمن) فيها زائدة. 
كما تقول: ما جاءني من رجل» وما جاءتني من امرأة» والتقدير : ولا يكون من نجوى أربعة إلا 
هو خامسهم› وحکی هارون عن عمرو عن الحسن آنه قرأ ولا آدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو 
معهم) عطفه على الموضع لم بهم ما عَولُوا يَوْمّ القيامَة4 أي ثم ينبئهم بما تناجوا بهن الله 
بل سَيْء عَليم) من نجواهم وسرارهم ا أعمالهم وأعمال عباده . 

لالم تر إلى ال لذِينَ نُهُوا عَنِ التو َم بَعُودُونً لِمَا نُهُوا عَنهُ.  .‏ [۸] 

قال مجاهد: هم قوم من اليهودء وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي 
ینتَجُون بالإثم والعدوان) وویگا > چون آبيَن؛ لأنهم قد أجمعوا على أن قرؤوا إذا تناجَيُمْ فلا 
تتناجُوا) [4] إلا شيئاً روي عن ابن مسعود أنه قرأ أيضاً «ويُنتجُونً بالإثم والعدوان وعصيان 
الرسول) وإذا جَاؤوك حيو ِا لم حبك و الل . قال ابو جعفر: قد ذکرنا معناه (ويقولون 
في أنفسهم لولا يعذَبنا الله بما نقول) أي هلا يعاقبنا على ذلك [معاني القرآن وإعرابه لازجاج: /٠‏ 
۷ في وقت قولنا: «حَسْبهم جهنم يَضلَوْنَهَّا فس المَصِيرٌ4 مبتدأً وخبره» وحكى النحويون أنه 
يقال : حَسْبْكٌ ولا يُلفظ له بخبر؛ لأنه قد عرف معناه» وقيل: فيه معنى الأمر؛ لأن معناه اكففْ› 
فلمّا کان الأمر لا یؤتی له بخبر حذف خبر ما هو بمعناه. 

يا يها الَذِينَ آمَُوا إذا َنَاجَيعُمْ فلا عاجوا بالاٹم وَالعُذْوَان وَمَعْصِية الرْسول) 41] 

فيه ثلاثة أجوبة: فلا تتناجوا بتاءين»› E‏ اا بإدغام التاء في 
التاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۱۳۸/١‏ فمن جاء به بتاءين» قال: هي كلمة مبتدأ بها وهي 
منفصلة مما قبلهاء ومن جاء به بتاء واحدة حذف لاجتماع التاءين مثل تذكُرُودً وتتذكرودً» ومن 
أدغم قال: اجتمع حرفان مثلان وقبلهما الف والحرف المدغم قد يأتي بعد الألف مثل دَوَابَ 


ر 


وَتَتَاجّؤا بالبر) أي بما يقرّبكم من الله جل وعرّ والتقوى) أي باتقائه بأداء فرائضه واجتناب ما 
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لما لوی من سین ليحرت الد اموا ولیس د اروم کی إل بین اتو کل آلو توي ازيل 
© اب لد ٤‏ پل لک کر و ss‏ ۾ وڌا يل انشزوا فانشُروا 
رقع آل الین اموا یکم دالب أو ول دی داه يما نملو خو 


نهى عنه. وَاتَمُوا الله الذي إلَيْهِ تُحْسَرُونَ) أي الذي إليه مصيركم ومجمعكم فيجزيكم 
بأعمالكم . 

«إنْمَا الَْجُرَى مِنَ الشَيْطانِ. .) ]٠١[‏ 

أصح ما قيل فيه قول قتادة» قال: کو الا ا جور الي 8 و ل 
المسلمين ويكبر عليهم فأنزل الله جل وع نما ال لَجوّى يِن السَيْطَان لحرن الَيِينَ آمَنوا) الآيةء 
ويدلٌ على صحة هذا القول ما قبله وما بعده من القرآن . وقال ابن زيد: كان الرجل يناجي النبي ييا 
في الحاجة ويفعل ذلك ليرى الناس آنه ناجى النبي به فيوسوس إبليس للمسلمين فيقول: إنما هذه 
المناجاة لجموع قد اجتمعت لكم وأمر قد حضر ترادو به فيحزنون لذلك. وفي الآية قول ثالث 
ذکره محمد بن جریر»› قال : حدّثنا محمد بن حمید قال : حدثنا یحیی بن واضح قال : حدثنا یحیی 
بن داود البجلي قال : ا ري وا اع عن ار ا الرؤيا على ثلاثة منازل: منها 
ما يوسوس به الشيطان فذلك قول الله جل وعر: إلّمَا الَخرّى مى السَيْطًان لِيَحْرْنَ الَذِينَ آمنوا) 
ومنها ما يحدّث الرجل به نفسه في يقظته فیراه في منامه» وها أحد بالندة ويقرأً (ليحزن) 
والأول أفصح . 

وَلَيْس بِصَارَمِمْ سَيْعاً إلا بإذْنِ اللي قال محمد بن جرير: أي بقضاء الله وقدره» 
وقيل :بدن الله بما) أذن الله جل وعر فيه» وهو غمْهُم بالمؤمنين؛ لأنه جل ثناؤه قد أذن في 
ذلك وَعَلًّى الله قَلْيَتَوَكَلٍ المُؤيون أي ليكلوا أمرهم إليه ولا تحرْنْهُمٌ النجوى وما يتسار به 
المنافقون إذا كان الله جل وعرّ يحفظهم ويحوطهم . 

ليا يها الْذِينَ منوا إا يل لَكَمْ تََسحُوا في المَجَالِس فَافسَحوا يه يسح الله كم . .111€[ 

وروي عن الحسن وقتادة أنهما قرآً (إذا قِیل لکم تفاسّخوا) قال الفرّاء [معاني القرآن: /٣‏ 
مثل تعهڏت ضيعتي وتعاهدت» وقال أهل اللغة: تعهدث أفصح»› لأنه فعل من واحد» 
وقال الخليل: لا يقال إلا تعهّدتُ؛ لأنه فعل من واحد. وقرأ الحسن وعاصم في المجالس) 
وقراءة العامة (في المجلس). 

وقال أبو جعفر: واختلف العلماء في معناه فصَحَ عن مجاهد أنه قال: هو مجلس النبي ييا 
خحاصة› وصح عن قتادة نه قال : كان الناس يتنافسون في مجلس النبي مء لا يكاد بعضهم يوسع 
لبعض فأنزل الله جل وعرّء يعني هذاء وروي عن قتادة أنه في مجلس الذكرء وقال الحسن 
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و اا ا کے و 2 ي سو ري Td 2 ٤‏ 
ا آذ e‏ که دلك ڪر لک واطهر ين لر مدو بن َه 
ا مز ا ر re E‏ را 21 رص ر سے رر 
ف ا د قق آن قروا بن دق نویر صك ذ لر تعلو وتاب الله که قاقيموا أله وة واوا 


الگ دالا ا ینا 6 کی با لن ج 


ويزيد بن أبي حبيب: هذا في القتال خاصة. قال أبو جعفر: وظاهر الآية للعموم» فعليه يجب 
أن يُحمل» ويكون هذا لمجلس النبي ي خاصة وللحرب ولمجالس الذكرء ولا نعلم قولاً 
رابعاً» والمعنى يؤدي عن معنى مجالس» وأيضاً فإن الإنسان إذا خوطب أن يُوسِحٌ مجلِسَةُ ومعه 
جماعة قد آمرُوا بما أَمِرّ به فقد صارت مجالس «يُفْسّح الله لَك جواب الأمر» وفيه معنى 
المجازاة»ء ومكانٌ فسيح أي واسع 

ودا قبل انشروا كانشرُوا) قراءة أبي جعفر ونافع وشيبة وقراءة ابن كثير وأبي عمرو وآهل 
الكوفة «انشروا فانشرٌوا) وهما لختان بمعنى واحد» وأبو عبيد يختار الثانية. ولو جاز أن يقع في 
هذا اختيار لكان الضمَ أولى؛ لأنه فعل لا يتعدى مثل فَعَدَ يقَعْدُ؛ لأن الأكثر في كلام العرب فيما 
لا يتعدى أن يأتي مضموماً وفيما يتعدى أن يأتي مکسورا مثل صرب يَضربُ. وأما المعنى فأاصح 
A Oy‏ 
النبي ية لئلاً يلحقه أذى يرع الله الَيِينَ منوا رذ ۾ لبي ووا الِلْمَّ د دَرَجات قيل: أي 
يرفعهم في الثواب والكرامة» رقیل: يرفعهم من الارتفاع أي e‏ 
لين فضلَهُم وال ما تَعْمَلُونٌ خير أي یخبره فيجازي عليه . 

«يا اها اين آملوا إا اَي اسول فقوا ين دي تجواكم صدئ. .¢ [1Y1‏ 

روی ابن أبى طلحة عن ابن عباس قال: كانوا قد آذوا النبي بء بكثرة سرَارِهم فأراد الله 
جل وعڙ ان يفف عنه فأمرهم بهذا فتوقفوا عن السّرارٍ ثم وسّع عليهم ولم يُصَيّق. قال مجاهد: 
یل أحدٌ بهذه الآية إلا علي , E‏ تَصَدَقَ بدينار ثم سار النبي ئلا 
ایت وقال رحمة الله عليه : بي حُمَفَ عن هذه الأَمَةء قال لي النبي بي : «ما رى آأيتصدق 
من سار بدینار؟» قلت : لاء قال: : «فبدرهم؟» قلت: لاء قال: ا 
فقال: «إنك e‏ التخفيف [ت: ]۳٠١‏ ِن لَمْ تجدُوا ِن الله عَمُورٌ ر رجيم أي لا 


2, 


اذا أن تَقَدْمُوا بَينَ يَدَيٰ تَجْوَاكُمْ صَدَقّات. .4 [۱۳] 

أصل الإشفاق في اللغة الحذرٌ والخوفء ومن هذا لا يحل لاحد آن يصف الله جل وعڙ 
بالإشفاق› ولا يقول: يا شفيق. قال مجاهد: أأشفقتَمٌْ أي أشقّ عليكم؟ َد لم تَفْعَلوا وناب 
الله عَلَيْكّمْ فإذا تاب عليكم لم بُؤاجذكم (فأقيموا الصلاة وآنوا الزكاة أي فافعلوا ما لم يسقط 
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© ایر تر إل آل و وا خن 4 کک e‏ 

ا تتاو اک تی ج تشر ی سی ا ھر ع 
ھن ا لن ى ته صم امو ودش ا اي ا صب التار حه م نا خرئة 9 وم 
شن ای ا کا 6 ی سی ا 4 استحود لبهم 
الط انهم ود آم وه جرب لطن أل إن رب الکين م تيه 9 


عد آنل ب عدا سيدا e‏ 


عنکم فرضة«وَاطيمُوا الله وَرَسُولٌَ) أي فيما آمرکم به وال حير ما تَعْمَلون) آي فيجازيكم 
عله . 


ألم تَر إلى الَذِينَ تَوَلّذا قُوماً عضب الله عَلَيهْمْ . . ٤(4‏ 

أي ألم تنظر بعين قلبك فتراهم ما َم مِنْكُمْ ولا مه الضمير يعود على الذين وهم 
المنافقون ليسوا من المؤمنين أي من أهل دينهم ومَلَتّهم ولا من الذين عضب الله عليهم وهم 
اليهود1معاني القرآن للفراء : ۳/ ]۱٤١‏ «وَيَخلِفُونَ عَلّى الكذِب وَهُمْ يَعْلّمّون) يحلفون أنهم مؤمنون. 

اعد الله لَهُمْ عَذَاباً شدِيداً إِنْهُمْ سَاءَ ما اوا يَعْمَلُونً. . ]٠١[4‏ 

ا( في موضع رفع آي ساء الشيء الذين يعملونه› وهو غشهم المؤمنين› ونصحهم 

«انځذوا أبمَائَهُمْ جُنَةٌ. . ]١١1)‏ 

آي اتخذوا حلفهم للمؤمنين أنهم منهم حاجزاً ا وأموالهم» وهذا معنی فصوا عَنْ 
سَبِيلٍ الله لأن سبيل الله جل وع في أهل الأوثان أن يلوا وفي أهل الكتاب أن يقتلوا إلا أن 
يدوا الجزية» فلمّا أظهر هؤلاء الإيمان وهم كقار صذوا المؤمنين بما أظهروه عن قتلهم . 

لن تبي عَنْهُمْ أمْوَالَهُمْ ولا أؤلادُهُمْ مِنَ الله شيئاً. . 1۱۷14 
فيه من العذاب اوليك أضحَاب انار هم فِيها حَالِدون) ويجوز النصب على الحال في غير 
القرآن . 

يوم ب بْعكهُمُ الله جَمِيعاً قَيَخلِفُون لَه كما يَخْلِفُود لَكمْ. .1۸14¢[ 

أي فيحلفون له على الباطل . e‏ إن أحداً لا يتكلم 
يوم القيامة إا بالحق لما بُعاین (وَيَخسَبُون انهم ۾ على سَيْء) أي على شيء ينهم 19لا اقم م 
الكاذبون»4 کسرت إن لأنها مبتدأة وسمعت علي ب بن سليمان يجيز فتحها؛ لأن معنى ألا: حقًاً. 


«استَخوَد عَلَيِهِمُ الشَيْطْانُ َأنسَاهُمْ كر اللهِ. ۲۱١۹14.‏ 
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2 1 2 ا ۹ 7 e‏ ل کو کے ٣٤‏ روو سے ار ےو ہے و 
إن الذين ادون أله ورسوله اولك ف ذلين © ڪتب الله غلبت انا ورس إت ١‏ وی عریز 
م کے د ےم و تر می وسو سے یر ہے ر 4 
لا تمد فوما يومنوت باه وليو الاخ پووت من اد آله ورسولم ولو ڪاو ءاشم أو 
ار 1 و ٦‏ ر ےو E‏ ےم , د ر e‏ روه اوم 
باهم أو إخونهر أو عشيرم TT‏ م لابن واد ee‏ مله وندخلهر 
e e < 2‏ ےر ت € ر 21 ر ر ھر ے ا 
e‏ ألنه عنهم ورَضوا عَنه أؤلتهك جر ٹب اہ آلا و 


َه هم فلن ی 


هذا مما جاء على أصله ولو جاء على الإعلال لكان استحاذ» كما يقال: استصاب فلان 
رآي لان ولا يقال استضوت قال ابر تجعف إنما جاو غل أصله هما بود ماعا م 
العرب لا مما يقاس عليه» وقيل: بعل الرباعي إتباعاً للثلاثي» فلمّا كان يقال: اسَحوَدٌ عليه إذا 
غلبه ولا يقال حاذ في هذا المعنى» وإنما يقال: حاد الإبل إذا جمعها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
فلمًا لم يكن له ثلاثي جاء على أصله . اوليك جوْبُ السَيْطْانِ الا إن جوب السَيْطانِ 
هُمّْ الخُاسِرُون) حزبه: أولياؤه وأتباعه وجموعه» والخاسر الذي قد خير في صفقَيه . 

إن الذِينَ يُحادُونَ الل وَرَسولَهُ. .) ]۲١[‏ 

قال قتادة: يعادونه» وقال مجاهد: يشافون» وقیل: معناه يخالفون حدود الله جل وع 
فيما أمر به [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠٤١/١‏ وحقيقته في العربية : يصيرون في حدٌ غير حدَّهِ 
الذي حدَه. والأصل يُحَاودُودَ فأدغمت الدال في الدال اوليك فِي الاذَلَينَّ) أي ممن يلحقه 
الذل» وأولئك وما بعد خبر عن الذين. 


كب الله لاغُلبَنْ آئا وَرْسلِي. .) ]۲٠[‏ 


قيل : أي كتب في اللوح المحفوظ› وجعله الفرّاء [معاني القرآن: ]٠٤١/۳‏ مجازاً» جعل كتب 
بمعنى [قال] أي الله: لأغلبنَ أ آنا ورسلي أي من حاذناء وَرْسلِي) معطوف على على المضمر الذي في 
«لاغلبٌ4 و«انا) توکید. قال أبو جعفر: وهذه اللغة الفصيحةء وأجاز ي 
الشعر: لأقومنَ وريد وأجاز الكوفيّون وجماعة من آهل النظر أن يعطف على المضمر المرفوع من 
غير توکید؛ لأنه يتصل وينفصل فخالف المضمر المخفرض إن الله قُويٰ) أي ذو قَوّة وقدرة 
على أن کتب فیمن خالفه وخالف رسله «عَزیرٌ في انتقامه لا يقدر أحد أن ينتصر منه. 


(لا جد قَوماً يُؤْمِئُونَ بالله وَاليَؤْم الآخر يُوَادونٌ مَن حَادٌ الله وَرَسولَةُ. .4 ۲۲1] 


أصح ما روي في هذا آنه نزل في المنافقين الذين والوا اليهود لأنهم لا يقرّون بالله جل 
وعر على ما يجب الإقرار به» ولا يؤمنون باليوم الآخر فيخافون العقوبة» ويرّادُون) في موضع 


0 20 


نصب لأنه خبر تجد أو نعت لقوم ولو گانوا آباءَهُمْ أو آبتاءَهم أو إخوانهم نف أو َشبرتهم) آي 
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ولو كان الذين حاذوا الله ورسوله آباءهم. جممٌ أب على الأصل› والأصل فيه أبَوٌ والتفنية أيضاً 
على الأصل عند البصريين لا غير» حكى الكوفيون: جاءني أبانِ. 
اؤ ابتاءَمُ) جمع ابن على الأصل والأصل فيه: بني الساقط منه ياءء والساقط من أب 

واو» ll‏ وأمّا ابن فدل عليه الاشتقاق . قال أبو إسحاق: هو مشتق من 
ناه أبوه يبينه. قال أبو جعفر: وقد غلط بعض النحويين فقال : الساقط منه واو؛ ؛ لأنه قد 
البنوّة. « أو إِخوَاد نهم جمع أخ على الأصلء› کما ت تقول : ورل وَوِزلان اوليك َب فِي لوبهم 
الإيمَّان) قيل: هو مجاز» ولفي) بمعنى اللام أي كتب لقلوبهم الاي يمان» وقد علم أن المعنى 
كتب لهم» وقیل : هو حقيقة أي كتب في قلوبهم سِمَة الايمان ليْعلّم نهم مۇمنون «وَابَدَهمْ پروح 

من قيل: بنور وهدئ» وقيل: بجبرائيل َة ينصرهم ويؤيّدهم ويوفقهم «وَيُذحلهُم جنات تجري 
يِن تَخْيها الأنهارُ حالِيينَ فيهًا) على الحال رضي الله عَنْهُمْ) أي ام في الدنيا «وَرَضوا 
بادخالهم الجنة «أَوْلَيكَ جرب ب اللو) أي جنده وجماعته» وتَحرْبَ ب القوم تجمَعوا الا لن 

ب الله هُمٌ المفْلِحُونَ) قيل: أي الذين ظفروا بما أرادوا. 
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١‏ سورة افر 


ب رال ر اکر ایر 


ص و 2 ن رر ر 1 روم دم e lle‏ ر ا f‏ 
سبح لله م السَمَوتِ ما فی لاض وھ ازير کم ل هو الى ئ أخرج الذي كفروا مِنْ أهَّلٍ 
مر صر ر ش 2چ E‏ ر ر ۾ 2 ر وه ۴ ورم 1 ا 2 
الکتب من وره لول اشر ما ظَنم أن اوأر 4 عتهر حضوم ِن أله تلهم اله 
‌ سے ۹ ا ا a ٣‏ وور و 4 & St 2 I<‏ 
من حيث لر يحنيبوا وفڌتَ في م ات مر شرم ية وأيدى ألْمومِين فاعبروا اولي 
SS Td‏ 

الاسر © 


شرح إعراب سورة الحشر 


ین ار اتی الي رر 

«سَبَحَ لله ما في السَمَوَاتِ وَمَا في الأزض وَهُو العَرِيرُ. .) ]١[‏ 

أي في انتقامه ممن عصاه الحكيم) في تدبيره» ولهو مبتدأ و «العَزْيرٌ4 خبره 
و «الحكيم) نعت للعزيز» ويجوز أن يكون خبراً ثانياً. 

«هُو الَدِي نرج الَذِينَ كَفُرُوا. .) [۲] 

أي بمحمد يلا 9ین أهْلٍ الكِّاب) من اليهود وهم بنو النضير [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
٤ r/o‏ ين دي دارهم JY‏ الحشر4 صرفت أولاً لأنه مضاف» ولو كان مفرداً كان ترك 
الصرف فيه أًولى على أنه نعت» ومن جعله غير نعت صرفه ما َنَم آن بَخُرّْجُوا) «ان) في 
موضع نصب بظننتم» وهي تقوم مع صاتها متام المفمواين عند انحوی إلا محمد بن ريد فان ل 
الحسن حكى لنا عنه أن المفعول الثاني محذوف» وكذا القول في ولوا اهم نهم مَاِعَنهُمْ حْصونهم 
مِنَّ الله فاتَاهُم الله مِنْ حَيْث خ حَيْتُ لَمْ بَحَيبُو ا) أي لم يظتُوا من قولهم: ما کان هذا في حسباني أي 
في ظني» ولا يقال : في حسابي؛ لأنه لا معنی له هاهناء ویجوز آن یکون معنی «لَمْ يتيبو ا) 
لم يعلمواء وكذا قيل في قول الناس: حَيِيبةُ الله أي العالمٌ بخبره والذي يجازيه الله جل وعرَء 
وقيل معنى قولك: حسيبك الله كافيك الله» من قولهم: أَحسَبَةُ الشيء» إذا كفاه» وقيل: حسَيبْك 
آي مُحَاسِبْكٌ مثل شريب بمعنى مُشارب» وقيل : حيِيبْك أي مقتدرّ عليك» ومنه: وكان الله على 


ٍ 


کل شيء حسيبا 
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ودف في فُلُوبِهِمٌ الرْغْبَ) ومن قال: في قلوبهم الرُعب جاء به على الأصل «يُخْربُونَ 
یونم اديو وَابْدي المُؤْمِنِینَ) ويُخربُون على التکشیر» وقد حکی سیبویه أن َمل یکون 
بمعنی أفعَلَ كما قال : 


ومن لايكزمنفت نفسَاألايُكزرم 
ابروا يا اولي الأنصارِ4 أي فاتعظوا واستدلوا على صدق النبي بء بأن الله جل وعز 
ناصره NEY E E‏ 
هي المُتجاورَةٌ من العين إلى الخد . قال الأصمعي : وقولهم: فلانُ عَبَرّ أي يفعَلٌ أفعالاً يُورتٌ بها 
أهله الجبرةٌ» وفي معنى يا أولِي الأبْصَارِ» قولان: أحدهما أنه من بَصر العينء والآخر أنه من 
اة فال ا محف وها رن بالات لان ا ان إا بكرن بالقلب وعو ال اط 
والاستدلال بما مرّ. فقد قيل: إن النبي ٤ل‏ خبّرهم بهذا أنه يكون فكان على ما وصف فيجب آن 


تعتبروا بهذا وغیره» كما قال جل وعرّ: تخل المد الحرم إن سا اه اميت [الفتح : ۲۷] 
فکان کما قالء وقال جل ذکره: «سیصل تاا دات هب4 [المسد: ۳] فكان ذلك وقال: وکن 


رو ے2 روي ق A‏ 


يوه أبدأ [البقرة: ]١‏ فلم يتملّه أحد منهم» وكذا ورک ساتم من لقم ون أ [الزخرف: 
۷ فقالوا ذلك» وکذا وهم َب بعد َه يلود 4 [الروم: ۳] کذا قوله کا لعمُار بن ياسر: 
«تَقَعْلْكَ الفكَةٌ الباغيةٌ [م: ۱ ت: ۳۸۰۰ حم : ۲ ها] وقوله عليه السلام لعلي بن آبي طالب 
رضي الله عنه يوم َب : 


ِن محمد رسُول الله» فساموه محوّها؛ فاستعظمَ ذلك علي رضي الله عنه فقال له 
النبي ل : ك سَنَسام مِثلّها؛ [شرح النهج لابن أبي الحديد: ۲/ ]۲۷٠‏ فكان ذلك على ما قال». 
وكذلك قوله في ذي الَُديّة» ومن ينجو من الخوارج» فكان الأمر كما قال» وكذلك قوله في كلاب 
الحوآب قولاً محدّداًء وكذلك قوله في فتح المدينة البيضا وفي فتح مصر» وأوصى بأهلها خيرأً 
فهذا كله مما يُعتبرٌ به» وقال جل وعرّ: وله يَعَصِمّْك يِن الاس [المائدة: ]٦۷‏ فعصمه حتى 
E E‏ وقال: وعد لَه ين اا سک وا ايحت فهر في لاض َا 
خلت الي ين لهم [النور: ]٠١‏ فاستخلف ممن خوطب بهذا أربعة آبا بكر وعمر وعثمان 
وعلياً رضي الله عنهم» وكان هذا موافقاً لقوله صلى الله عليه : «الخلافًة بعدِي ثلالُون؟ [ابن حبان 
في «صحیحه» : ٠٥۳۱‏ وابن حجر في «فتح الباري»: ۰۷۷/۸ ۲۸۷/۱۲] ۰ 


ومما يُعتبر به تمثيلاتة التي لا تدفَعٌء منها حديث أبي رزين العقيلي آنه قال : . يا رسول الله 
كيف يحي الله الموتى؟ وما آية ذلك في خلقه؟ فقال: «یا آبا رزين أما مررت بوادي آهلك مَخلاًء 
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وول أن كنب آله عله الجا عدم فى لديا ج فى لخر عاب قار ©6 


ثم مرَرتٌ به يهترٌ حَضِراً فكذلك يُحيي الله الموتى» وكذلك آیته تعالی في خلقه» [ابن کثير في 
«تفسیره»: ۳/ .]٥٥٦‏ 

فهذا التشبيه الباهر الذي لا يُلحق» وكذلك قوله في تمثيل المّيت بالنائم وبعثه باليقظة. 
وهذا أشکل شيء بشيء» فبهذا يُعتبر أولو الأبصار. 

وللا أن كَمَبَ الله عَلَيهِمْ الجُلاء لَعَلْبَهَمْ في الدُنْيا. . ) ۳1] 

حكى آهل اللغة أنه يقال: جَلا القومٌ عن منازلهم وأجليتَهُم هذا الفصيح: وحكى أحمد 
ابن یحیی علب : آجلوا وک غیرة؟ جَلّوا عن منازلهم يجلونَء واستُعمل فلانٌ على الجَالِيَة 
الجا وقرأً أكثر الناس» وهي اللغة الفصيحة المعروفة من كلام العرب التي نقلتها الجماعة 
التي تجبٌ بها الحجةء وولا أن ككَبَ الله عَلَيْهِمُ الجّلاء بكسر الهاء وضم الميم» فممَن قرأ 
بها : : أبو جعفر وشيبة ونافع وعبد الله بن ¿ عامر وعاصم» وقرأً الأعمش وحمزة والكسائي (عليهُم 
الجلاء) بضم الهاء والميم وقرأ أبو عمرو بن العلاء إعليهم الجلاء) بكسر الهاء والميم . 

EE ESR A O E N 
وأيضاً فإن آخر مخرج الهاء عند مخرج الياء» وضمت الميم لأن أصلها الضم فرذت إلى أصلهاء‎ 
وهذه القراءة البيّنةء والقراءة الثانية على الأصل إلا أن الأعمش والكسائي لا يقرآن «عليهُمٌ إلا‎ 
أن يلقى الميمّ ساك ولا يعرف عن أحد من القراء من جهة صحيحة أنه قرأ (عليهُمٌ إلا حمزةء‎ 
ثم أنه خالف ذلك فقرأً فيهم ولم يَضصَمّ إلا في عليهُمْ وإِليهُمْ ولدَيهُمْ إلا ابن كيسان احتج له في‎ 
تخصيصه هذه الثلاثة » فقال: عليهُمّْ وإِليهُمْ ولَدَيهُمْ ليست الياء فيهن ياء محضة» وأصلها الألف›‎ 
لأنك ڌ تقول: على القوم» فلهذا أقرّوها على ضمَتها؛ لأن الياء أصلها الألف» والياء في (في) ياء‎ 
. محصه‎ 

قال: وسألت أبا العباس: لِم قرأ الكسائي عليه بكسر الهاء فلا قال: «عليهم4 ضمها؟ 
فقال: إنما كسرها إتباعاً للياء؛ لأن الكسرة أخبٌ الياء فلمّا اضط, إلى قو الم لالتقاء الساكنين 
لأن الضَّ أصلها كان الأولى أن يبع الهاء الميم فيضمها أي لأن أصلها الضم وبعدها مضموم . 

0 وهذا أحسنٌ ما قيل في هذاء فأمّا قراءة أبي عمرو (عَليهم الجَلاء) ففيها 
حجتان: إحداهما أنه كسر الميم لال الساكين :وهه خجة ل م لها لاه إا تكح لاء 
الساكنين ما لم يكن له أصل في الحركة» فأما أن تَدَعَّ الأصل وتجتلب حركة أخرى فغير جائزء 
والحجة الأخرى صحيحة»ء وهو إنما كسر الهاء إتباعاً للياء؛ لأنه استفقل ضمَة بعد ياءء وكذلك 
أيضاً استشقل ضمة بعد كسرة فأبدل منها كسرة إتباعاً كما فعل بالهاء فقال (عليهم الجُلاءَ 
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واو رار ر و 
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ابم ل أ صولها دن آله ولیخرى الفسفيت ری ر ا آله على رشولي متب فما أوجفْتر عليه مِنْ 
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َيل وا ركاب ولک آله ساط رسلم عل من يڪاو وه َل ڪل نر يد 9© 


«لَعَدَبَهُمْ فِي الدُنْيَا وََهُمْ ِي الآَخِرَة عََابُ لار أي مع الخزي الذي لحقهم في الدنيا من 
الجلاء. قال قتادة: الجلاء الخروج من بلد إلى بلد» وقيل: معنى كنب حتَمّ وهو مجاز» وقيل : 
كتبه في اللوح المحفوظ . 
ذلك بانْهُمْ شاقُوا اللة وَرَسُولَهُ. . ) ]٤[‏ 
يكون (ذلك) في موضع رفع على إضمار مبتدأ أي الأمر ذلك» ويجوز أن يكون في موضع 
نصب أي فعلنا بهم ذلك» ویجوز أن یکون في موضع رفع أيضاً أي ذلك الخزي وعذاب النار له 
بأنهم خالفوا الله ورسوله و من باق الل في موضع جزم بالشرطء وكرت القاف لالتقاء 
الساكنين» ويجوز فتحها إيقل التشديد والكسر إلا أن الفتح إذا لم يلقها ساكن أجود مثل #سن ند 
نكم عن ديزيء) [المائدة: ]٠٤‏ وإذا لقيها ساكن كان الكسر أجود» كما قال: 
E E a a‏ 
ِن الله سَدِيدُ اليِقاب) جواب الشرط أي شديدٌ عقابه لمن حادَهُ وحاد رسوله. 
ما قُطعْتُمْ من لِيتة اؤ تَرَكْكُمُوها قَابِمةٌ عَلّى أَصًولها ِد الله. .) ]١1‏ 
في معنى اللينة ثلاثة أقوال عن أهل التأويل : روی سفیان عن داود بن أبي هند عن عكرمة 
ابن عباس قال: اللينةٌ : النخلٌ سوى العَجوةٍء وهذا قول سعيد بن جبير وعكرمة والزهري ويزيد 
ابن رومان» وقول مجاهد وعمر بن ميمون: إنه لجميع النخل»ء وكذا روى ابن وهب عن ابن زيد 
قال : اللَينَةّ: النخلٌ كانت فيها عَجَّوة أو لم تكن» وقال سفيان: هي كرائم النخل. وهذه الأقوال 
صحيحة ؛ SCS CES‏ ویکون ما قطعوا منها 
مخصوصاً فتتفق الأقوال. ول مُشتَقَةَ عند جماعة من أهل العربية من اللونء وانقلبت الواو ياء 
لانكسار ما فَبلَّهاء وفي الجمع ليان كما قال : 
وسالفةكسشّخځوق اللَيَانِ أضرَمفيهاالعوي | لس 
[دیوان امریء القیس: [٠٠١‏ 
وقال بعضهم: هي مشتَقَّةً من لان يلين ولو كانت من اللون» قيل في الجميع لوان 
«وَليُځزي القَاسِقِينَ) أي وليڌِل من حرج من طاعته جل وعڙ. 
وما آقاءَ الله عَلّى رَسُولِه مِنْهُمْ قَمَا أوْجَفْتُمْ عَلَيهِ مِن خيل ولا ركاب. .4 ]٦[‏ 
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کا آہے آله على سوي من م ل ی کے کار زیی اشرق یکی الکن وان ایی کی ل 
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هذا عند آهل التفسير في بني النضير؛ لأنه لم بُوجَّف عليهم بخيل ولا جمال» وإنما 
صولحوا على الجلاء فُملك الله تعالى مالهم النبي ية يحكم فيه بما أراد» وكان فيه فد» فصحٌ 
عن الصحابة منهم عمر رضي الله عنه أن النبي ياء كان يأخذ منه ما يكفيه وأهله ويجعل الباقي 
في السلاح الذي يقاتل به العدو وفي الكُرَاع. فلا توفي النبي يا طالبت فاطمة رضي الله عنها 
به على آنه میراث» فقال لها بو بکر رضي الله عنه : أنتِ آعڙ الناس عَلَيَ غير آني سمعت رسول 
الله ب يقول: «إنا مَعَاشِرَ الأنبياءِ لا ئُورَتُ ما تّركنا صَدَقَةَ [حم: ]٠٠١/۲‏ ولكتي أقره على ما كان 
يفعله فيه» وتابعةٌ أصحابة بالشهادة على أن النبي به كذا قال حتى صار ذلك إجماعاًء عَمِلَ به 
الخلفاء الأربعة لم يغيروا منه شيناً وأجروه مجراه في وقت البي إلا فأمّا معنی «لا نورت ما ترکنا 
صدقةً» فقد تكلم فيه العلماء ء فقال بعضهم : معنلا ورثة لا أورت كما يقول الرجل الجليل : 
فعلنا كذاء وقيل: هو لجميع الأنبياء؛ لأنه لم يُورث أحدٌ منهم شيئاً من المال» وقالوا: معنى 
E E I‏ ويد على هذا 
وأجَكلة رب رَضيًا) [مريم: .]١‏ ومعنى #يّرثني) النبرّة والشريعة وكذلك ورت سين داد 
[النمل: .]١١‏ 


ومعنى «ما تركنا صدقة» فيه أقوال: فمن أصخها أنه بمنزلة الصدقة؛ لأنه ب لم يكن يملك 
شيئاً» وإِنّما آباحه الله جل وعرٌّ هذا فکان يْفِیٌ منه على نفسه ومن یعوله» ويجعل الباقي في 
سبل الله . فهذا قول» وقیل: بل قد کان تصدق بکل ما يملکه» وقیل: «ما» بمعنى الذي أي لا 
ّت الذي تركناه صدقة وحُفت الهاء لطول الاسم. ويقال: «وَجَّف» إذا أسرع»› وأوجفه غيره 


2 


«وَلَكِنّ الله يُسَلَطٌ رُسَلَهُ على مَنْ سا۶ أي كما سلطه على بني النضير . 

«ِمَا آقاء الله على رَسُولِهِ ِن آهل القُرَّى كله وَلِلرْسُولِ وَلِذِي الفُربَى وَاليتَامى والمَساكين 
وَابْن السبيل . .) [۷] 

في هذه الآية أربعة أقوال: منها أنه الفيء الأول ون ما صُولَِ عليه المسلمون من غير 
قتال فهذا حكمه»ء وقيل: بل هذا غير الأوّل» وهذا حكم ما كان من الجِزيّة ومَالٍ الخُراج أن 
يقس . وهذا قول مُعَّمر» وقيل: بل هذا ما قوتل عليه أهل الحرب» وهذا قول يزيد بن رومان. 
والقول الرابع أن هذا حکم ما أوچفَ عليه بخیل ورکاب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠٤١/۰‏ 
وقوتل عليه فكان هذا حكمه حتى سخ بالآية التي في سورة «الأنفال». 
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والصواب أن يكون هذا الحكم مخالفاً للأوّل؛ لأنه قد صح عمّن تقوم به الحجة أن الأول 
في بني النضير وآنه جُعل حكمه إلى النبي لاء وهذا الثاني على خلاف ذلك لأن فيه لذي 
القَربّى وَاليكامَى وَالمَسَاكِينِ وَابْن السّبيل) . 

ويدلّك على هذا حديث عمر مع صخة إسناده واستقامة طريقته قرئ على أحمد بن شَعَيْب 
عن عبیدالله بن سعید ویحیی بن موسی وهارون به عبدالله قالوا: حدَثنا سفيان عن عمرو عن 
الزهري عن مالك ! بن أويس بن الحدّثان عن عمر بن الخطاب رضي الله عنهء قال: کانت آموال 

بني النضير مما أفاء الله على رسوله مما لم يوجف عليه المسلمون بخيل ولا ركاب فكان رسول 
الله لل ينفق منها على أهله عة سَةء وما بقي جعله في السلاح والكراع عدَّة في سبيل الله. 
فقد دل هذا على أن الآية الان حكنها حلاف حك الأولى؛ لأن الأولى تدل على هذا أن ذلك 
شىء للنبي ياء والآية الثانية على خلاف ذلك. 

قال الله جل وعڙ: ما اء الله على رَسُولِهِ يِن أهْل الفَرّى فَللَو قيل: هذا افتتاح کلام» 
وکل شيء لله والتقدير فلسَبْل الله و#ولِلرَسول وَلِذِي القُربى) وهم بنو هاشم وبنو المطلب 
«واليتامى) وهم الذين لم يبلغوا الحلم وقد مات آباؤهم» «وَالمَسَاكِينِ)» وهم الذين قد لحقهم 
ذل المسكنة مع الفاقة» «وَابْنِ السبِيلٍ) وهم المسافرون في غير معصية المحتاجون» «كيٰ لا 
يحون دولَّةٌ بَيْنَ الأعَيِيَاءِ EEE‏ الضمير الذي في يكون يعود على ماء أي لا يكون ما أفاء الله 
على رسوله من أهل القرى دولة يتداوله الأغنياء فيعملون فيه ما يحبّون» فقسمه الله جل وعز هذا 
القسم. وقرأ يزيد بن القعقاع كي لا تكون دُولَّةٌ بالرفع وتأنيث تكون) دولة اسم (تكون) 
بين الأغنياء) الخبر» ويجوز أن يكون بمعنى يقع فلا بحتاج إلى خبر مل لہ آن تکرب 
تَجَدرةٌ€ [البقرة: ۲۸۲]ء [النساء: ۲۹] (وأغنياء) جمع غَنِيْ» وهكذا جمع المعتل وإن كان سالماً 
جیځ على فعَلاء وفمال نحو کریم وکرماه وکرام؛ وقد قالت العرب في السالم : تَصِيبُ وانصباء 
شَبّةَ بالمعتل وشبّهوا بعض المعتل أيضاً بالسالم. حكى الفرًاء: ِي نُمّواء بالفاء شبَةَ بالسالم وفلِبّث 
ياۋە واواً. 

وما اكم الرَسُولٌ كَحُدُوه ما نَهَاكمْ َه ئَانتَُوا) حكى بعض آهل التفسير أن هذا في 
الغنائم» واحتج بأن الحسن قال: aT‏ 
قال أبو جعفر: فهذا ليس يدل على أن الآية فيه خاصة بل الآية عامة. وعلى هذا تأولها أصحاب 
رسول الله َء فقال عبدالله بن مسعود: إن الله لعن الواشْمَةً والمستَوشِْمّة والنامصة والمتَنمصة› 
فقيل له: قد قرأنا القرآن فما رأينا فيه هذاء فقال: قد لعنهنّ رسول الله وقال الله جل وعرً: وما 


so, © و‎ 


اتاکم الرْسُول فَحُذُوهُ وَمَا ناكم َه فانتَهُوا) وعن ابن عباس نحو من هذا في النهي عن الانتباذ 
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دورو عة ينا اا شا ل شح رکو 66 ب حَصاصة وَمَن بوق سح نفيوء فأولهك هم‎ 
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في النقير والمُرَفْتِ. «وَانّمُوا اللة) أي احذروا عقابه في عصيانكم رسوله إن الله شَدِيدٌ 

«لِلفقَرَاءِ المَُاجرينٌ. . ) [۸] 

قيل: هو بدل ممن قد تقدّم ذكره بإعادة الحرف مثل لين ضف4 [سبا: ۳۲] لمن آمن 
e DS‏ المهاجرين الذين 
أخرجوا من ديارهم وأموالهم أي حرَجَهُم المشركون يعون فَضلا مِنَّ الله وَرضرًانا) في 
موضع نصب على الحال» وکذا بو رون الله ورو ليك مم الشاوقون) مبتدا وخبر. 

لوَالذِينَ بوا الدَارَ وَالإيمَانٌ من لِه . .¢ 41[ 

«الذين) في موضع خفض آي للذين› ویجوز أن يکون في موضع رفع بالابتداء» والخبر 
«يُحبُون م ما جر لبهم أي انتقل إليهم وإذا كان الذين في موضع خفض كان يُحبون في 
ا أو مقطوعاً مما قبله ولا يدون فِي صُدورِيِمْ حَاجَة يما أونوا) 
معطوف عليه» وكذا يرون على انيهم وَل گان بهم حُصَاصةً4 أي فاقة إلى ما آثروا به. 
وكل كَوٌة أو لل في حائط فهو خصاصة 9وَمَنْ بُو شح تَفْسو4 جزم بالشرط فلذلك حذفت 
الألف منهء ولا يجوز إثباتها إذا كان شرطاً عند البصريين» ويجوز عند الكوفيين وشبّهوه بقول 
الشاعر: 

ألم يأتيك ولأنباأئثنيي 
[القرطبې في «تفسیره»: ]۲٠۷ /٩‏ 

والفرق بين ذا والأول أن الألف لا تتحرك في حال والياء والواو قد يتحرّكان» وهذا فرق 
بين ولکن ھک خحروف المد واللين فجعلوا حكمها حكماً واحد وتجاوزوا ذلك من 
ضرورة الشعر إلى أن TT‏ وحملرا قراءة حمرة 3لا عت د و 
شى [طه : ۷ عليه في أحد أقوالهم . 

اقل ا ن أن الشُحّ أخذ المال بغير الحىًء وور أقوالهم. والمعروف في 
کلام العرب أن الح أزيدٌ من البخلء وأنه يقال : : شح فلانٌ إا اشتد بخله ومنع فضل المال» 
کما قال : 
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«وَالذِينَ جَاؤُوا من بَعْدِهِمْ. ]٠١[).‏ 

يكون (الذين) في موضع خفض معطوفاً على ما قبله أي والذين» وعلى هذا كلام أهل 
التفسير والفقهاءء كما قال مالك: ليس لمن شَسَّم أصحاب الرسول ية في الفيء نصيبٌ لأن الله 
تعالی قال : والزِينَ جَاؤوا من بَعْدٍِ بَعْدِهِمْ ولون ربّنا اغفِر لنا) الآيةء وقال قتادة: لم تؤمرُوا بسب 
أصحاب النبي إلا وإنما أمرتم بالاستغفار لهم» وقال ابن زید في معنی قوله : ولا عل في 
وتا غلاً لِلَذِينَ آمنوا) لا تُورّث قلوبنا غلا لمن كان على دينك . لربَتا إِنكَ رَوُوف رجيم أي 
بخلقك «رَحيمْ) لمن تاب منهم. 

«الَمْ تَر إلى الْيِينَ نَاقَفُوا. .4 ]١١[‏ 

حُذفت الألف للجزم» والأصل فيه الهمز لأنه مِنْ رأى والأصل يَرَأى «يَفُولُونَ لإخُوَانِهم 
الَذِينَ گَمَرُوا م يِن آهل الكتاب» > (يقولون) في موضع نصب على الحال. وعن ابن عباس : 
«الذين نافقوا) عبد الله ا وأصحابه» وإخوانهم من أهل الكتاب بنو النضير [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : ٥‏ لین ار جم آي من ديارکم ومنازلکم «لَتَخْرَجَنّ مَعَكُمْ) من ديارنا 
ولا نُطيعُ فيكم احداً آبداً) أي لا تيع من سالتا خذلانكم (وَالة هة إن لازتوة) سرت 
إن لمجيء اللام» وحكى لنا علي ب بن سليمان عن محمد بن يزيد أنه أجاز فتحها في خبرها اللام؛ 
لأن اللام للتوكيد فلا تير هاهنا شيئاً. 


لين أخرجُوا لا بَخْرْجُونَ مَعَهم. . ) [۱۲] 

أي لئن أُخرجَ بنو النضير لا بخرجّ المنافقون معهم فخبّر بالغيب» وكان الأمر على ذلك. 
(ولعن قوتلوا لا ينصرونهم ولئن نصروهم ليون الأدبار) فخبّر جل وعرٌ بما يعلمه فإن قيل: فما 
وجه رفع (لئن أخرجوا لا يخرجون معهم) وظاهره آله جواب الشرط وأنت تقول: إن أأخرجوا لا 
يخرجوا معهم» ولا يجوز غير ذلك» واللام توكيد فلم رفع الفعل؟ فالجواب على هذا وهو قول 
الخليل وسيبويه رحمهما الله على معناهما أنه قسم . والمعنى : والله لا يخرجون معهم إن أخرجواء 
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كما تقول : والله لا يقُومُونًّ» ودخلت اللام في الأول لأنه شرط للثاني» وكذا ما بعده» وكذا ثم لا 
يُنْصرون) معطوف علیه» ویجوز أن یکون مقطوعاً منه . 

(لأ ثم اشد رَهْبَةٌ في صْدُورِهِمْ مِنَ الله. .4 ]1۳[ 

أي في ER‏ [معاني القرآن للفراء: ]۱٤١/۳‏ ونصبت رهبةٌ على 
التمييز. «دَلِك باتهم َو قوم بَفْقَهٌ هون أي من أجل أنهم قوم لا يفقهون قدر عظمة الله جل وعرَ 
E‏ يتخوفُون عقابه . 

(لا قَاتِلونَكمْ جَميعاً إلا في رى مُحَصَنَة. .4 ]٠٤[‏ 

نصبت #جميعاً) على الحال. وقريةٌ وقرىّ عند الفراء [معاني القرآن: ]۱٤١/۳‏ شاد كان يجب 
أن يكون جمعه قراء مل عَلْرَة وغلاء. قال أبو جعفر: وأنكر أبو إسحاق هذا وأنْ يقال شاد لما 
نطق به القرآن» E‏ جاء بحذف الألف . وقيل: هو اسم للجميع . 
اؤ مِنْ وَرَاءِ جُدر بَاسَهُمْ بَيْتَهُمْ سيد وقرأ أبو عمر وابن كثير أو من وراء جدار)» 
وځکي عن المکيين ا جذر4 بفتح الجيم وإسكان الدال» ويجوز جُذر على أن الأصل 
جدذر فځذفت الضمّة لثقلها. وجذرٌ لغة بمعنى جدارء وجدار واحد يؤڏي عن جمع إلا أن الجمع 
ا لأن قبله الا في فُرئ) ولم يقل: إلا في قرية e‏ ٿان 

لتحسب» وليس على الحال. لوبهم سى( قال قتادة: أهل الباطل مختلفة أهراؤهم» مختلفة ختلفة 
أعمالهم» وهم مجتمعون على معاداة أهل الحق. قال مجاهد: ووم س شَنّى€ لأن بني النضير 
يهود والمنافقين ليسوا بيهود. وفي حرف ابن مسعود وقلوبهم آث E‏ 
یحذف مله من َلك بِانَهُمْ تَْمّ لا يَعْقِلُودَ أي لا يعقلون ما لهم فيه الحظ مما عليهم فيه 
الق . 

ككل الَِينَ مِن َبلِهِمْ. .) ]٠١[‏ 

المعنى كلهم كَمنَلٍ الذين من قبلهم حين تمادوا على العصيان فأهلكوا ا ن 
التأويل في از لذِينَ مِنْ فَبْلِهِمْ) هاهنا فقال ابن عباس: هم بنو قينقاع» وقال مجاهد: هم آهل 
بدر. والصواب أن يقال في هذا: إل الآية عامة وهؤلاء جميعاً ممن كان قبلهم . «قریباً4 نعمت 
لظرف «ذافُوا وَبَالّ آمهم أي ذاقوا عذاب الله على كفرهم وعصیانهم لهم عَذَابُ اليم آي 
فى الخرة. 
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«كَمَكَّل الشيطان إذ قال لِانسَانِ اكز فَلَمًا كَفْرّ قَال إئي بَريءَ منك إِني أحاف اللة رب 
العَالَّمِينَ. .4 ]١١[‏ 

الكاف في موضع رفع أي مثل المنافقين في غرورهم بني النضير [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ,]۱٤۸/١‏ ومثل بني النضير في قبولهم منهم كمل الشيطان. وفي معناه قولان: أحدهما 
أنه شيطان بعينه عر راهباً. وفي هذا حديث مسند قد ذكرناه» وهکذا روي عن علي بن أبي طالب 
رضي ال ع ال ی کو اکان ھا اا کی ران کا ی 
أبي نجيح عن مجاهد قال: هي عامةٌ. 

«فَكَانَ عَاقِبَتَهُْمَا آنهُمَا في الثار . .4 ]١١[‏ 

عاقبتهما خبر كان وأ وصلتها اسمها. وقرأً الحسن فكان عاقبتهما) بالرفع» جعلها 
اسم كان» وذكرها؛ لأن تأنيثها غير حقيقي «حَالِدَيْنِ فِيهًا) على الحال [معاني القرآن وإعرابه 
للرجاج: [٤١/١‏ . وقد اختلف النحويّون فى الظرف إذا كَررَّء فقال سيبويه [الکتاب: :]۲۷۷/١‏ هذا 
باب ما بى فيه المستقر توكيداً فعلى قوله نقول: إن زيداً في الدار جالساً فيها وجالس لا يختار 
أحدهما على صاحبه» وقال غيره: الاختيار النصب لثلاً لى الظرف مرتين» وقال الفرًاء [معاني 
القرآن: :]٠٤١/١‏ إن النصب هاهنا هو كلام العرب قال: تقول: هذا أخوك في يده درهمٌ قابضاً 
عليه» والعلَةٌ عنده في وجوب النصب أنه لا يجوز أن يقدم من أجل الضمير» فإن قلت: هذا 
أخوك في يده درهم قابض على دینار» جاز الرفع والنصب» وأنشد في ما يكون منصوباً : 

كف می ترا تاوالت و هي 
[معاني القرآن للفراء: ]١٤١/۳‏ 

قال أبو جعفر: وهذا التفریق عند سیبویه لا يلزم منه شيء» وقد قال سیبویه: لو کانت 
التثنية تن تنصبٌ لنصبت في قولك : عليك زيد حريص عليك . وهذا من أحسن ما قيل في هذا وأبينه 
لأنه بن أن التكرير لا يعمل شيئ «وَذَلِكَ جَرَاء الظٌالِهين) قيل : يع به بتي افير لان سن 
الآية فيهم. وکل کافر ظالم . 

ليا يها الَذِينَ آمَنُوا انوا اللة. .4 [۱۸] 

أي بأداء فرائضه واجتناب معاصيه «وَلَنْظز تفس ما قَدَمَتْ يعد والأصل ولِتنظرْ حذفت 
الكسرة لثقلها واتصالها بالواو أي لتنْظْر نفس ما قدّمت ليوم القيامة من حَسّن يُنجيها أو قبيح 
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يوبقها. والأصل في عد عَذَوٌ وربما جاء على أصله ھکر توكيداً فقال جل وعرً: «وَاتَمُوا الله 
إن الله حبر بَا تَعْمَلُونَ). 

ولا نونوا كالذِينَ ئسوا الله . .> ]٠۹[‏ 

يكون نسي بمعنى ترك آي تركوا طاعة الله جل وعرَّ انام اسهم قال سفيان: أي 
فأنساهم حط أنفسهم . رمن جسن ماقي فی ن لس إت له ماعا شخابم سن لكر فم 
أهل دينهم أو في خواصهم» كما قال: افا آنشگ) [البقرة: ]٥٤‏ اوليك هُم القَاسِفُون» أي 
الخارجون عن طاعة الله جل وعرَ. 

للا يَسّوي. .) [۲۰] 

أي لا يعتدل «اصضحابٌ التّار راضحاب الجَنَّة4 وفي حرف ابن مسعود ولا أاصحَابُ 
الج تكون لا زائدة للتوكيد. «اضحَاتُ الو ُن التایژون4 آي الل ففرر فا لي 

لِلَؤ آنرَلْتا هذا القُرآنَ على جَبّل لَرَأبْتةُ خَاشعاً مُنَصدَّعاً. .) ]۲٠[‏ 

نصب على الحال أي فزعاً لتعظيمه القرآن مِنْ حي اللو ودل بهذا على أنه يجب أن 
ا ا ا ا 4 بها لاس آي 
يعرفهم بهذا ّم كرون فينقادون إلى الحق. 

«هُو الله الَذِي لا إلَهَ إلا هُو..) [۲۲] 

لهو مبتدأء ومن العرب من يُسكَنْ الواو فمن أسكنها حذفها هاهنا لالتقاء الساكنين» اسم 
الله جل وع خبر الابتداء» الذي من نعته لا إِلَهَ إلاً ُو قي الصلة أي الذي لا تصلح 
الألوهة إلا له؛ لأن كل شيء له هو خالقه فالألوهة له وحده عَالِم القَيْب وَالشهَادَة4 نعت» ولو 
كان بالألف واللام في الأول لكان الثاني منصوباً» وجاز الخفض هو الا اجيم والرحمة 
من الله جل وعرّ التفضل والإحسان إلى من يرحمه. 

«هُو الله الَذِي لا إل إلا هُرً..) [۲۳] 

ومن نصب قال: إلا إياهٌء وأجاز الكوفيون إِلاهٌ على أن الهاء في موضع نصب» وأنشدوا: 
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قمانالي اما فق جرا ,اله رر تا الاد وار 

قال أبو جعفر: وهذا خطا عند البصريين لا يقع بعد إلا ضمير منفصل لاختلافه» وأنشد 

: محمد بن يزيد‎ 
E EE E EE E | 

«المَلِكُ الفُدُوسٌ) نعت والملك مشتق من المْلكِ» والمالك مشتق من المَلِكٌء 

و(الفدّوس) مشتتق من القدس وهو الطهارة كما قال حسان بن ثابت [ديوانه: ]١‏ : 
وجبريل أت ااه وا ورُوځ الفذس ليس لةٴُكفاء 

قال كعب: روح القدس) جبرائيل عليه السلام. قال أبو زيد: القدس: الله جل وعزَّ 
وكذا المَدّوس» وقال غيره: قيل لجبرائيل ية روځ الله لأنه خَلَقَه من غير ذكر واش وهن هذا 
قیل لعيسى بلاةٍ : روح الله جل وع لانه خلقَهُ من غير ذكرء والله القُدوس أي مُطّهّر مما نسبه إليه 
المشركون» وقرأ أبو الدينار الأعرابي (المَلِكُ القدوسٌ) بفتح القاف. قال أبو جعفر: ونظير هذا 
ا العرب جاء مفتوحاً نحو سَمّور وشَبّوط ولم يجئ مضموماً إلا <الشبوخ) والقذوس) 
وقد حا . 

«الشلام) أي ذو السلامة من جميع الآفات. والسلام في كلام العرب يقع على خمسة 
أوجه : السلامٌ: التحيّة» والسلام: السواد من القول قال الله تعالى: ولا امهم ألجدهلو فالا 
سَسًا) [الفرقان: ]١۳‏ ليس يراد به التحيةء والسلام جمع سَلامة» والسلام: بمعنى السلامة كما 
تقول: اللذَّاد واللدَادةء (السّلام) اسم الله من هذا أي صاحب السلامة» والسلامٌ: شجر قوي 
واحدها سّلامة. قال أبو إسحاق [معاني القرآن وإعرابه: ]٠١١ ٠٠٠١/١‏ : سمي بذلك لسلامته من 
الآفات . 

«المُِيِنْ) فيه ثلاثة أقوال: منها أن معناه الذي آمن عباده من جوره» وقيل: المؤمن الذي 
أن ولاه من عداه اوقل اخهك بن بجي نشل :الله جل وغز المومن لاله دق غباده 
المُؤمنين. قال أبو جعفر: ومعنى هذا أن المؤمنين يشهدون على الناس يوم القيامة فَيْصِدفُهُم الله 
جل وعرٌ. 

«المَهَيْمِنْ€ روى ابن أبى طلحة عن ابن عباس قال: المهيمنْ: الأمينْء وبهذا الإسناد قال: 
الشهيدامعاني القرآن وإعرابه تزاج : [٠١١.٥‏ وقال أبو عبيدة: المهيمن: الرقيب الحفيظ . 
قال أبو جعفر: وهذه كلها من صفات الله جل وع فاللةٌ شاهدٌ أعمال عباده» حافظ لهاء أمينْ 
عليهاء لا يظلمهم ولا يّلتهم من أعمالهم شيئاًء وحكى لنا علي بن سليمان عن أبي العباس قال: 
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هر اه اليف الارئ المود ل الاما الحنئ سح لم ا فى الوت لأر و الم 


٠ )@ ك‎ 


الأصل مُرَبْمِن» وليس فى أسماء الله تعالى شىء مَصَعْرّ إنما هو مثل مُسَيْطر أبدل من الهمزة ها 
لأن الهاء أخف . 
العَِيرٌ4 أي العزيز في انتقامه المنيع فلا ينتصر منه مَنْ عاقبه. (الجَبّار فيه أربعة أقوال: 
قال قتادة : الجبار الذي يُّجِبرٌ خَلقَهُ على ما يشاءء قال أبو جعفر : وهذا خطأ عند أهل العربية؛ لأنه 
نما يجيء من هذا مُجبرَ ولا يجيء فال من أفعَلَ» وقيل: «جًبّار) من جَبَرَ الله خَلقَهُ أي تعتهُم 
وكفاهم . وهذا قول حسن لا طعن فيه» وقيل: جبّار من جَبّرتُ العَظمَّ فُجَبّر أي أقمنّةُ بعد ما 
انكسَرَء فاللةُ تعالى أقام القلوب همها دلائله» وقيل: هو من قولهم : تجبّر النخل إذا علا وفات 
اليد كما قال: 
أافث بو جيلانٍ عند قفُطَاعِه ورَذَتْ عليه الماءَ حى تَجبَّرا 
[دیوان امریء القیس : ]٥۸‏ 
فقيل: جبّار لأنه لا يدركه أحد «المَُكّرٌ4 أي العالي فوق خلقه «سَبْحَان الله عا 
يركون نصبت سبحان على أنه مصدر مشتق من سبَحكُةُ أي نرَهئّة وبرَأثهُ مما يقول المشركون» 
و يكون معرفة ونكرة فإن جعلتة نكرة صرفتة فقلتَ: سبحاناً وإن جعلته معرفةً كما 
قال : 
ائوللاج يتخ انين عالقتةالقاخر 
[دیوان الأعشى: ]١٤١‏ 
هو الله الخالِق البَارِئ المْصَورُ. .4 ]۲٤١[‏ 
معنى حَلَقَ الشيء: قدّره كما قال: 
ولأنتَتّفري ماحَلّقت وغ بض القوميٌجخلق ثم لايفري 
[دیوان زهیر بن آبي سلمی: ]٩٤‏ 


إلا أن محمد بن إبراهيم بن عرفة قال : معنى حَلَقَ الله الخلق قَذّرهٌ مُحتَرَعاً على غير أصل 
بلا زيادة ولا نقصان» فلهذا ترك استعمالة الناس» هذا معنى قوله : <البارئ# قيل: معنى البارئ 
الخالق» وهذا فيه تساهل لضعف من يقوله في العربية أو على أن يتساهل فيه لأنه قبله الخالق› 
وحقيقة هذا أن معنى برأ الله الخّلق سَوّاهم وعدّلهم» ألا ترى اتساق الكلام أن قبل خلق أي قَذَرَ 
وبعده بُرى أي عدّل وسَوّى وبعده (المُصَور فالصورة بعد هذين؟ وقد قيل: إن المصور مشتق 
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من صارَ يصير» ولو كان كذا لكان بالياء» ولكنه مشتق من الصورة وهي المثال. لَه الأسْمَاءُ 
الحُسّْى) قال أبو هريرة عن النبي با : «لله يِسعَةٌ وتسعُونَ اسما“ [حم: ]۳٠١/۲‏ يبح لَه ما في 
السّمَوَاتِ وَالأزضٍ» لأنه دال على أن له مُحيِثاً ومُدَبَراً لا نظير له» فقد صار بهيئته يُسَبِحٌ لله أي 
نها له عن الأشياء لوَهُوَ العَرِيرٌ أي في انتقامه ممّن كفر به اليم فيما خلقه؛ لأن حكمته 
لا يُرّى فيها حَلّل» وقيل : الحكيم بمعنى الحاكم. 


1۱1۳۹ ١ سورة الممتحنةء الآية:‎ _ ١ 


 ةلحتمملا سورة‎ ١١ | 


TREE‏ الت اا 


تاا 0 ِن اما ل دوا عدوى و ر وک اول 0 2 ت للم 0 ت کا ا a‏ 
ھ 3 2 


Nf C2‏ ا ٍ 4 ص رس ج 
عزجون الرسول ويا أن يشا باو 5 آ کے :رت جر ها في يلي دايع سرا رون اہ 
ا کا ی قتا میک قد کل م آکیر © 


شرح إعراب سورة الممتحنة 


ینسر ار اتکی ایر 

يا يها الَِينَ آمئوا لا تَنَخِذُوا عَدُوّي وَعَدُوْكُمْ. . ) ]١[‏ 

<أي) نداء مفرد و#الذين) من نعته في موضع رفع» وبعض النحويين يجيز النصب على 
الموضع وقال بعضهم : #أي) اسم ناقص وما بعده صلة له» وهذا خطأ على قول الخليل وسيبويه 
[الكتاب: ١/١١۳]ء‏ والقول عندهما أنه اسم تام إلا أنه لا بد له من النعت مثل من وما إذا 
کانتا نکرتین» وآنشد سیبویه : 

فكفى بتافضلأعلى مَنْغيرنا حب النبيئخندإيانا 
۰ [القرطبي في «تفسيره»: ]٦۷ /١‏ 

قوله (غیرنا) نعت لمن لا يفارقه. 

لا نخدا عدوي وَعَدُرَكمْ€ بمعنى أعدائي عدو يقع للجميع والواحد والمذكر والمؤنث 
على لفظ واحد» لأنه غير جار على الفعلء وإن شنت جَمَعتَةُ وثتيته #أولياء) مفعول ثان ولم 
يُصرَف أولياء لأن في آخره ألفاً زائدة وكل ما كان في آخره ألف زائدة فهو لا ينصرف في معرفة 
ولا نكرة نحو عَرَقّاء وشَُهَدَاء وأصدقاء وأصفياء ومرضى» وتعرف أن الألف زائدة إن نَظْرَ فعلة فان 
وجدتَ بعد اللام من فعله ألفاً فهي زائدة. ألا ترى أن عُرفاء فُعّلاء وأصيِيّاء أفعلاء فبعد اللام 
ألف» وكذلك مَرضصى فَعْلّى وما كان من الجمع سوى هذا من الجمع فهو ينصرف نحو غلمان 
ورجال وأعدال وفلوس وشباب إلا أن أشياء وحدها لا تنصرف في معرفة ولا نكرة لثقل التأنيث› 
فاستثقلوا أن يزيدوا التنوين مع زيادة حرف الات لها اريد بها أناك نحو اصدا كاف اروا 
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ارام و اوم بوم فة قصل بتکم وال يما علو ب © 


أشياء» وهو الأصل فثقل لاجتماع الياء والهمزتين فحذفوا إحدى الهمزتين» وما أشبهها مصروفُ 
في المعرفة والنكرة نحو أسماء وأحياء وأفياء ينصرف لأنه أفعال فمن ذلك أعدالٌ وأجمالٌء وكذلك 
عدو وأعداء مصروف . 

وكذلك قوله تعالی : إن يتْقَفُوكُمْ ونوا لَكُمْ أعْدَا) مصروف لأنه أفعالٌ ليس فيه ألف 
زائدة. 

«لْفُون الهم بالمَوَدّة مذهب الفرّاء أن الباء زائدة وأن المعنى ثَلقُونُ إليهم المودة. قال أبو 
جعفر: لفون في موضع نصب على الحال» ويكون في موضع نعت لأولياء. قال الفرّاء [معاني 
القرآن: ۱4۷/۳]: كما تقول: لا تَنَجذ رجلا لقي إليه كل ما عندك. وذ گمَرُوا ما جَاء گم مِنَ 
الحَقّ بُخْرجُون الرَسولَ واكم عطف على الرسول أي ويخرجونكم ان وينوا بالله رَبْكّبٍ) 
في موضع نصب أي لان تؤمنوا وحقيقته : كراهة آن تومنوا الله رکم ان گم رُم چهاداً في 
سَبِيلِي) نصبت جهاداً لأنه مفعول من أجله أو على المصدر أي إن كنتم خرجتم مجاهدين في 
طريقي الذي شَرعةُ وديني الذي آمرتُ به «وَابعَاء مَرْصاتي) عطف يرون إلَيْهم بالمَوَدة مثل 
ُلمُونَ راتا اغْدَم) قراءة أهل المدينة يشبتون الألف في الإدراج» وقراءة غيرهم وان اعلم) 
بحذف الألف في الإدراج وهذا هو المعروف في كلام العرب؛ لأن الألف لبيان الحركة فلا تَثْبْت 
في الإدراج» لأن الحركة قد ثبتت واعلم) بمعنی عالم کما یقال: الله أكبر الله أكبر بمعنى 
کبیرٌ» ویجوز آن یکون المعنی وأنا أعلمٌ بكم بما آخفاه بعضكم من بعض وبما أعلنه ومن يَفْعَلهُ 
ینک) ومن يلي إليهم بالمودة ويتخذهم أولياء كمد صل سَوَاءَ السبيل) أي عن قصد طريق الجنة 
ومَحجُێها. 

إن يْقَفُوكُمْ يَكوئوا لَكَمْ أعدَاء. .) [۲] 

شرط ومجازاة فلذلك حذفت النون وكذا «وَيَبْسَطوا إِلَيكُم ايْيِيَهُمْ وَالْسََِهُمْ بالسوءِ) تم 
الكلام. 

لن تنْقَعَكمْ ازْحَامُكم وَلا اؤلادْكُمْ. .) [۳] 

لأن أولادهم وأقرباءهم كانوا بمكة فلذلك تقرَبَ بعضهم إلى أهل مكّة وأعلمهم الله جل 
وعرّ آنهم لن ينفعوهم يوم القيامة. يكون العامل في الظرف على هذا لن تنفعكم) ويكون 
«يُفصّل بينكم) في موضع نصب على الحال» ويجوز أن يكون العامل في الظرف «يُفْصَلٌ 
بتكم وهذه قراءة أهل الحرمين وأهل البصرة» وقد عرف أن المعنى يَفصل الله جل وعرّ بينكم 
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یا ہیا ییک مدو والیشتاے بدا حى ویوا پا وک إلا قول عفرن اك 
کے م اکر ین کک یک کک رک ی ب ال © 


والأعمش وحمزة والكسائي «يُقَصّل بنَحُمْ) على تکثیر يفصلٌ الله ما تَعْمَلون بَصِير4 مبتدا 
وخبره : 


«گذ كائ لَك أَسْوَةّ حَسََةُ. .) ]٤[‏ 

وحكى الفرَّاء [مماني القرآن: ]۱٤۹/۳‏ في جمعها أُسى بضمٌ في الجمع» وإن كانت الواحدة 
مكسورة ليفرّق بين ذوات الواو وذوات الياءء وعند البصريين أنه يجوز الضم على تشبيه فِعْلة 
اة و يجوز الكسر على الأصل في إبْرَاهِيم 6 ال غ الک ن زد «وَاليِينَ 
ممه الأنبياء عليهم السلام الوا لِقَوْيهبْ) أي حين قالوا لقومهم : إا برآ نكم هذه القراءة 
المعروفة التي قرأ بها الأئمة كما تقول: كريم وكرماء» وأجاز أبو عمرو وعيسى إنا براءٌ منكم) 
وهي لغة معروفة فصيحة كما تقول: كريم وكرام» وأجاز الفرّاء إن بُراءٌ منكم) . 

قال أبو جعفر: وهذا صحيح في العربية يكون بُراء في الواحد والجميع على لفظ واحد» 
مثل : إنني براء منكم وحقيقته في الجمع إا ذوو براء. کما تقول: قوم رضی› فهذه ثلاث لغات 
معروفة» وحكى الكوفيون لغة رابعة. وحكي أن أبا جعفر قرأ بها وهي «أنا برآ منكم# على 
تقدير بُراع وهذه لا تجوز عند البصريين» لأنه حذف شيء لغير علة. قال أبو جعفر: وما أحسب 
هذا عن أبى جعفر إلا غلطاً لأنه يروى عن عيسى أنه قرأ بتخفيف الهمزة: أا برأ وأحسب أن أبا 
ا 

وما تَعْبْدُونَ ِن دون الله معطوف بإعادة حرف الخفض» كما تقول: أخذتَةُ منك ومن 
زید» ولا يجوز أخذته منك وزيد. ألا ترى كيف السواد فيه ومماء ولو كان على قراءة من قرأً 
لارام [الساء: ۱] لکان: وما تعبدون من دون الله بغير منْ. «گقَرنا بكم أي أنكرنا كفركم 
وَبَدَا بَيْنَنَا وينم العَدَاوَةٌ وَالبَفْصَاء أبداً) لأنه تأنيث غير حقيقي أي لا نوكم حى تۈينوا 
باللو وت ورا E O‏ 
للمشركين وتقولوا: نتأسى بإبراهيم ية إذ كان إنما فعل ذلك عن موعدة وعدها إياه قيل : وعده أنه 
يُظْهِرٌ إسلامه ولم يستغفر له إلا بعد أن أسلم «وَمَا أمْلِك لَك مِنٌ الله مِنْ شَّيء) أي ما أقدر أن 
أدفع عنك عذابه وعقابه. 


ربَنا عَلَيْكَ تَوَكَلْنَّا) فى معناه قولان: أحدهما أن هذا قول إبراهيم ومن معه من الأنبياءء 
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والآخر أن المعنى: قولوا: ربنا عليك توكلنا أي وكلنا أمورنا كلها إليك» وقيل: معنى التوكل على 
الله جل وعرَ أن يُعَبدَ وحده ولا يُعبی ويوق بوعده لمن أطاعه «وَإِليْكٌ آنبْتّا) أي رجعنا مما تکره 
إلى ما تحب «وَإليك المَصِيرُ4 ا مصیرنا ومصير الخلق يوم القيامة . 

رتا لا تمتا عة لِلَِبنَ كُمَرُوا. .) ]٠[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: تقول: لا تسلّطهم علينا فيفتنونا «وَاعْفِرً لَنَّا) ولا 
يجوز إدغام الراء في اللام لثلاً يذهب تكرير الراء. إلْكَ أنْكَ العَرِيرٌ في انتقامك ممن انتقمت 
منه «الحكيم) في تدبيرك عبا5ك. ` 

«لَقّذ كان لَكَمْ فِيهِمْ أَْوَةٌ حَسَنَةٌ. .) ]١[‏ 

ولم يقل : كانت لأن التأنيث غير حقيقي معناه التاسّي «ِلِمَنْ گان يَرْجُوا الل أي ثوابه 


ًاليم الآخري آي نجاته ومن يسول جزم بالشرط فلذلك حذفت منه الياءء والجواب ان 
الله هُوَ العَِنْ الحَِيدٌ4 . 


«عَسَی الله آن يَجْعَلَ يكم وَبَيِنَ الَذِينَ عَادَيتُمْ منْهُمْ مَوَدة. . 4 [۷] 

أن يجعل) ومن العرب من يحذف أن بعد (عسی) قال ابن زید: فَفُْيَحَت مكة 
فكانت المودة بإسلامهم الل قَيبر أي على أن يجعل بينكم وبينهم مودة. «واللۀ عَفُورٌ 
رجيم أي لمن اتخذهم أولياء وألقى إليهم بالمودة إذا تاب رحيم به أن يعذّبه بعد التوبة» والرحمة 
من الله جل وعرَّ قبول العمل والإثابة عليه. 

«لا ينهاكُمُ الله عَنِ الذي لم يالوك في الدينِ وَلَمْ رجو كم مِن ديار آن تَبَرُوهُمْ. .)4 
]۸[ 

ر 

قال أبو جعفر: قد ذكرناه. وليس لقول من قال: إنها منسوخة معنى [الناسخ والمنسوخ» لأبي 
جعفر: ۲۳۷]؛ لأن البرٌ في اللغة إنما هو لين الكلام والمواساة» وليس هذا محظوراً أن يفعله أحد 
باقر وركذا الإاط نتا عو الحدل والمكافاة بالهن حن الس ال ى أن بسك إن الله 
يُجِبٌ المُفْيطينَ)؟ وأن في موضع خفض على البدل من الذين) [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ]٠١۷/١‏ ويجوز أن يكون في موضع نصب أي لا ينهاكم كراهة هذا. 
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روتکو کد را ل انکر م جل کمک شن ي یا کا ایم ۳ شا کا مع کې ل 

کحوهن إا ٤الیتموهن‏ اجو A‏ هن ولا تنسكا بعصم الکوافر وسوا م ما قم وتوا ليتوا ا أف | 4 ا 
سک بتک و م کے © ن ا تی من آزییکم إلى آلکثار ماقم اوا لري ذَهبك 


م وو 2 a‏ 


آزونجهم مل ما أنفقواً وتوا َه ار آم ہہ زیرد 9© 


«إنْمَا َنْهَاكُمْ الله من الْذِينَ الوك في الدَين وَاخرَجُوكُمْ مِن ِيَاركُمْ وَظاهَروا عَلَّى 
إخرَاجكمْ أن تَوَلْوُْمْ. .4 [4] 

لان تولوهم) والأصل تتولوهم ومن بَكوَلَهُم) أي ينصرهم ويوذهم «ئأوْليك هُمُ 
الظّالِمُونٌ4 أي الذين جعلوا المودة في غير موضعها. والظلم في اللغة وضع الشيء في غير 
موضعه . 

ليا أيها الِْينَ آمَنُوا إذّا جَاءَكُمْ المُؤْيناتُ. .) ]٠١[‏ 

على تذكير الجمع «مُهَاجِرّات) نصب على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠١۸/١‏ 
«َامْكَحِتُوهُرٌ) أي اختبروهن هل خرجن لسبب غير الرغبة في الإسلام «الله اعلَمُ بايمَاِهنٌ) أي 
ی ا السامع إن عَلِمْتمُوهُنٌ مُؤْيتات) ر ان «َلا تَرِعُوهُنٌ إلى الكُمَارِ 
وذلك لسبب هدنة كانت بينهم (لا هَن جلْ لَه وَلا هم بَجلُونَ ُن لأنه لا تحل مُسلمة لكافر 
بحال ولا جُنَاح عَلَبْکمْ ان تَنحُوهُنٌ إا آتَيْنَمُوهُنٌ أَجُورَهُرٌ أي له أن ينكحها إذا أسلمت 
وزوجها كافر» لأنه قد انقطعت E CS E‏ العدّة» وكذا إذا ارتدٌ وآنوهم ما 
أنفقوا)» وهو المهر ولا نموا بوصم الكُوَافرٍ) وقرأ أبو عمرو ولا تمسگوا) یکون بمعناه 
أو على التكثير» وعن mE‏ ا والأصل تتمَّسّكوا زفت التاء لاجتماع التاءين 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٥‏ ) ولعِصّم) جمع عصمة يقال : E‏ بیدهاء 
ا و«الكوافر) جمع كافرة مخصوص به المؤنث. «واشالوا ما انقَفْتُْ 
وَلْيَسألوا ما انمَمُرا» وذلك في المهر «ذَلِكُمْ حكُم الله كم بَيَْكّمْ وال عَلِيمّ حَكيمٌ قال 
الزهري: فقال المسلمون رضينا بحكم الله جل وعرّ وأبى الكفار أن يرضوا بحكم الله ويْقَرّوا أنه 
من عنده. 

وإ فاكم شَيءَ مِن ازوّاجكمْ إلى الكَفًارٍ. .4 ]١١[‏ 

في معناه قولان: قال الزهري : الكفار ههنا هم الذين كانت بينهم وبين النبي بي الذمَةء 
وقال مجاهد وقتادة: هم أهل الحرب ممن لا ذمّة له <قَعَاقَبْنَمْ) وقرأ حُميد الأعرج وعكرمة 
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اا اَی لدا جاك المۆمتت بيتك عل أن لد نرک پا سسا ولا َر ولا م و يعن وده 
کا بی یکن بقار ب أو الیئ ل بويك في مغرو مايغهن افر ر هى أله إن أله 
عور نحم 9 با ١‏ ين ٤امنوا‏ لا ولوا قومًا عضب آله لهم قد يسوا من الأخرة کنا ب سی الکار 


من أب شور 4)3 


عقب فْعَقَبتَمْ هما عند الفرّاء [معاني القرآن: ۳ ]۱٥۲‏ بمعنی واحد» مثل ولا تصاعِر) لا 
: ۸ وځکي أن في حرف عبد الله (وان فاتځم احدٌ من آزواجکم) وإذا كان 
للناس صَلّحَ فيه أحد وشيء» وإذا كان لغير الناس لم يصلح فيه أحد. وعن مجاهد (فأعقبثم) 
وكلّه مأخوذ من العاقبة والحُقبى وهو ما يلي الشيء . اوا الَيِييَ ذَمَبّف هَبَت ازاجم ينل ما انفمّوا» 
اختلف العلماء في حكمهاء فقال الزهري: يُعطى للذي ذهبت امرآته إلى الكفار الذين لهم ذمة مثل 
صداقهاء ويُؤخدٌ ممن تزوج امرأة ممن جاءت منهم فتعطاه وقال مسروق ومجاهد وقتادة: بل 
يُعطى من الخنيمة . قال أبو جعفر : وهذا التأويل على أن تذهب امرأته إلى أهل الحرب ممن لا ذمّة 
له رَاتقُوا الله الَذِي انتم بو مُؤينونَ أي انقوه فيما أمركم به ونهاكم عنه. 
يا يها الي إذّا جَاءَ المُؤْمَِاتُ يُبَابعْنَك. .¢ [1Y1‏ 


في موضع نصب على الحال «عَلَی أن لا بُشْرِكْنٌ پاللهِ َا أي على آلا یعبدن معه غیره 
ولا يتٌخذدًّ من دونه إلهاء وليشرکن) في موضع نصب بأن» ویجوز أن يکون في موضع رفع 
بمعنی: على أنهن» وکذا ولا یرفن ولا يرين وَلا يَفْعُلْنَ اؤلاَهٌُ وَلا يَاتينَ هان بريه بين 
اديه وَأرَجُلِهٌِّ وَلا يَعْصِيكَكَ فِي مَعْرُوف) وهذا الفعل كله مبني» فلذلك کان رفعه ونصبه 
وجزمه کله واحداً» وروی ابن ابي طلحة عن ابن عباس ولا يَعْصِينَكٌ ِي مَعْرُوف) يقول: لا 
يَنْحنّْ» وقال ابن زيد: لا يعصينك في كل ما تأمرهُنْ به من الخير [معاتي الفرآن وإعرابه لازجاج: / 
۰ قباپعْهُنْ مُه وَاسْكَعْفِرْ لَهُنّ الل إِنْ الله عُفُورّ رجي ولا يجوز إدغام الراء في اللام ويجوز 
الإخفاء» وهو e‏ عمرو» ويتوهُم من سهِعَهُ أنه إدغام . 

«يا يها الَذِينَ منوا لا ولوا قُْماً عُضِبَ الله عَلَيْهِمْ. .4 ]١١[‏ 

قال ابن زيد: هم اليهود [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱٦۱/٥‏ قَد يَْسوا مِنَ الاَخِرَةٍ گمّا 

يس الكُمَارُ مِنْ أضحاب الفَبُورٍ) قد ذكرناه. فمن أحسن ما قیل فیه» وهو معنی قول ابن زید: قد 
ا الآخرة لأنهم كفروا بالنبي ية وجحدوا صفته» وهي مكتوبة عندهمء وقد وقفوا 
عليهاء كما يئس الكفار الذين قد ماتوا من ثواب الآخرة أيضاًء لأنهم قد كفروا وجحدوا لكفر 
ھۇلاء. 
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سبح رہ ما ف الشتوت وما نی الأرض وهو الم کیم 9 اا الزن اشوا لم ن 

تفلو 9 ڪب مفتا عند اف آن E‏ = @ ل آله بب الت يفوت ز 
سیو e‏ 9 ر ال ری لقریھہ قور لم ؤو وقد تلوت ا 
ر سول الله لڪ ملا اعرا ارام اه لوبهم واه لا دى لقن ألَنَيِينَ 3© 


2 الصف 


خخ ونان تنرب انر TT‏ 

قال أبو جعفر: قوله سبح لله ما في السَمَوَاتِ وَمَّا في الأرْضٍ..). 

أي أذعن له وانقاد على ما أراد ج وع فهذا داخل فيه كل شيء؛ لأن (ما) عامة في 
كلام العرب وهو ا ي ن ع «الحكيم) في تدبيره. 

یا يها الَذِبنَ اموا لِم د تَقُولُونٌ ما لا تَفْعَلُونَ. .4 [۲] 

لم4 الأصل لما حذف الألف لاتصال الكلمة بما قبلها وأنه استفهام [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]۱٦۳/١‏ 

كبر مَفْتاً عِنْدَ الله. . ) [۳] 

نصبت «مقتاً على البيان والفاعل مُضمر في كَبْرَ أي كبر ذلك القول ان تَمُولُوا ما لا 
َفْعَلُونَ) ان في موضع رفع بالابتداء أو على إضمار مبتدأء والذي يخرج من هذا 9 يقول 
أحدٌ شيئاً إلا ما يعتقد أن يفعله» ويقول: إن شاء الله لئلاً يُخترم دونه. 

إن الله يجب الْذِينَ باون في سَبيله صَفَاً. .) ]٤[‏ 

والمحبةٌ منه جل وعرّ قبول العمل والإثابة عليه (صقَاً في موضع الحال قيل: فدل بهذا 
على أن القتال في سبيل الله جل وعرّ والإنسان راجلا أفضل منه راكباً «گانهُم بيان مَرْصُوص) 
أي قد أحكم وأتقن فليس فيه شيء يزيد على شيء٠‏ وقيل : مرصوص : مبني بالرصاص . 

وَإِدُ قال مُوسّى لِقَوْبِه. .) ]٥[‏ 
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ر ray 2 ma A e‏ ® 
الإسللم والله ٠‏ لا دى القوم ا لظن () IO‏ تل ا َه ب م ور ولو ڪره الکفرون C9‏ 


ت 


. 


أي واذکرء يا وم لِم تُؤدوتێي¢ نذاء مضاف وحذفت الياء؛ لأن النداء موضع حذف 

وَقذ تَعْلَمُونَ آي رَسُول الله إِلَيْكُمْ) والأصل أنني لما رَاعُوا) أي مالوا عن الحق «أرَاعَ الله 
بهم مجازاة على فعلهم» وقيل: أزاغ قلوبهم عن الثواب الله لا بهي القَوْمّ القَاسِقِينَ) 
OS‏ الكفر. روي عن سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه 
وأبي أمامة أن هؤلاء هم الحرورية. 

وذ قال عِیسّی ابن ٤‏ تا بني إسرائيل إنْي رَسولٌ الله إلَيكمْ . .4 ]٦[‏ 

أي واذكر هذا (مُصَدَّقاً لِمَا بَيْنَ يَدَيّ يِن التَوْرَاة منصوب على الحالء وكذا (وَمُبَشراً 
پرَسُول ياي مِنْ بَعْڍِي ل هذه قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وابن كثير» وقراءة ابن 
محيصن وحمزة والكسائي من بعدِ اسمةُ أحمد€ حذف الياء في الوصل لسكونها وسكون السين 
بعدهاء وهو اختيار أبي عبيد» واحتجَ في حذفها بأنك إذا انات قا اسمُه فكسّرت الهمزة. 
وهذا من الاحتجاج الذي لا يحصل منه معنى» والقول في هذا عند أهل العربية أن هذه ياء النفس 
فمن العرب من يفتحها ومنهم من يُسكَنُهاء قد قرئ بهاتين القراءتين» وليس منهما إلا صواب غير 
أن الأكثر في ياء نفس إذا كان بعدها ساكن أن تُحرّك لئلاً تسقط وإذا كان بعدها متحرك أن تسكنْ» 
ويجوز في كل واحدة منهما ما جاز في الأخرى. كلما جَاءَهُمْ بالات( أي فلا جاءهم أحمد 
بابينات آي بالبراهين والآيات الباهرة «قالُوا َا غر ثيه . 

ومن اظلَمُ مِمُنِ افنَرّى عَلّى الله الكَذِبَ. . 4 [۷] 


أي ومَنْ شد ظلماً ممن قال لمن جاءه بالبينات : هو ساحر» وهذا سحر مبين أي مبين 
لمن رآه أنه سحر وَهُوّ يُذْعَّى إلى الإشلام) وهو إذا دعي إلى الإسلام قال: هذا سحر مبين» 
وقراءة طلحة وهو يدعي إلى الإسلام) الله لا ب هدي القَوْمَ الظالِوينَ) وهم الذين يقولون في 
البينات هذا سحر مبين . 


«يُريدُونَ لِيْطفُوا نُورَ الله بأفوَاههمْ . . 4 [۸] 
أي بقولهم هذا (وَاللة مُيْمّْ ثور أي مُكملٌ الإسلام ومعَليه. هذه قراءة أهل المدينة وأبي 


عمرو وعاصم› وقراً ابن كثير والأعمش وحمزة والکسائي «مُيِمْ نورِو) والأصل التنوين والحذف 
على التخفیف ولو گره الكافرون) وحذف المفعول. 


قلوبهه 


114۷ ٠٤-۹ سورة الصف الاآية:‎ - ١ 


رم م رو ر ا ر 2 ۹ 2 ر مدو ر م DT‏ او 
هو ای ارسک سوم بای وون ای لبظھ على الین کی ولو کہ المشیکت ل تاا الریں ۔استوا ھل ادل 
ر ٤‏ 2 


ر 2 2 2 ٤‏ رر 0 م صا و و 2 د ر 
عل حر شیک ن ع دون فی سیل آله پامولکر وانفیک دلکر حر لک إن 
ر A‏ 


e 4 2 و‎ 


و رت ت ص Rt‏ 
کم تک 9© بنیز لک ت e‏ يبه 


ور ت f‏ دوو 2 EN 2 Aff qr‏ 2 وی م روو رو At Ge f‏ 
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تی ن رتم للڪواریين من ا ا قال وروت حن أنصار أله فتامتت طايقة من بوت ريل وكفر 
e‏ 2 ص ر o oa‏ 
E‏ اة فايدتا الذي ءامنوأ عل عدوم ایا ہر © 4 


«هُو الْذِي اسل رَسُولَهُ بالهْدَى ودين الحَقّ لِيْظْهرَّه عَلّى اين كله ولو كرة المُشركونَ) 
]4[ 

قول أبي هريرة في هذا: إنه يكون إذا نزل المسيح ية وصار الدين كله دين الإسلام. 

ڈیا اها الَدِينَ اموا هَل اذَلْكَمْ على تجار تُنجيكمْ من عَذًاب أليم) ]٠١[‏ 

يئور بالله وَرَسولِه وَنجَاهِدُونَّ في سيل الله باموالكم وَانفيكمْ. .) ]۱١[‏ 

«يغفز لَكمْ. .) ]۱١[‏ 

قال, قتادة: فلولا أنه بين التجارة للبت قال: «ئؤينُون بالله وَرَسولِهِ وَنَجَامِدُون ني سيل 
الله بأَمُوَال ۾ وانفیگ) ای ی عل ن اا ای الین ذا ر نزن وپور ٤ع‏ 
طف الان الذي ية الل وحکي لنا عن محمد بن يزيد أن معنی (تؤمنون)» آمنوا على جهة 
الإلزام. قال أبو العباس: : والدليل على ذلك يعفر لَكمْ. .) جزم لأنه جواب الأمر وعطف عليه 
ويُذخْلْكُمْ جنات تَجري ِن تَختها الأنهَارُ4 . 

«وأخری. .) [۱۳] 

فأما قول الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲ : إن (وأخرى. .) في موضع خفض على 
أنه E DEE‏ وأصح منه قول الفرّاء [معاني 2 ۱/۳ : إن «أخرى) 
ع رفع بمعنى ولكم أخرى يدل على ذلك ضر يِن الله ود ُن قريب بالرفع ولم 

يخفضاء وعلى قول الأخفش: الرفع بإضمار مبتداأً «وَبَشرٍ المُمِينَ) أي والفتح . والنصر 
في اللغة: المعونة. 

ليا أيُها الْذِينَ آمَنُوا كُونوا أنصاراً لله. .€ ]٠٤[‏ 

قراءة أهل المدينة وأبي عمرو» وقرأ الكوفيّون #كونوا أنصارَ الله [معاني القرآن للفراء: ۳/ 
,٠١‏ معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٠٠١ /١‏ بالإضافة وهو اختيار بي عبيد» وحجته في ذلك قال 
الحَوَارِيُونٌ تحن أنصَارُ الله ولم يقولوا: أنصارًّ لله. وهذه الحجة لا تلزم لأنهما مختلفان لأن 
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الأول كونوا ممن ينصرون الله فمعنى هذا النكرة فيجب أن يكون أنصاراً لله وإن كانت الإضافة فيه 
تجوز أي كونوا الذين يقال لهم هذاء والثاني معناه المعرفة . ألا ترى أنك إذا قلت : فلانٌ ناصرٌ لله 
فمعناه ممن يفعل هذاء وإذا عرّفته فمعناه المعروف بهذاء كما قال : 
Es E‏ 
[دیوان زهیر بن بي سلمی: ]٠٥١‏ 
فاما قول المَتبي: معنى مَنْ أنصًاري إلى الله أي مع الله فلا يصح ولا يجوز: قمت إلى 
زيد مع زيد. قال أبو جعفر: وتقديره: مَنْ يضم نصرته إياي إلى نصرة الله إياي «فَآمَنَتْ طاِمَةٌ 
مِنْ بني إِسرَائيل وَكَفَرَّت طَائِمَةً قد بيّناه» قال مجاهد: يدنا فَمَرّينا. قال إبراهيم النخعي في 
معنی انتا الین اموا على عَدُوَمِم تُاضبَخُوا ارين أيدُمٌ الله بمحمد إل وتصديقه إياهم 
أن عيسى ية كلمة الله . 
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E E 
پر اتر اتکی ليد‎ 


سبح لَه ما فی لسوت وَمَا فى الأرّضِ اليك ادوس لمر اکر 9© ر ایی بم ن الاين رشو 
لاک ر ورکیم يمهم الکنب ولیک إن کاوا ِن َل فی صل مین وَءَاحرنَ 
متم تايفو بم شر الع اكم © 


شرح إعراب سورة الجمعة 


ینس اتر اتش ای ر 
«يِسبّح لله ما في السمَوَاتِ وما في الأزض. .) ]١[‏ 
ˆ . .بعك في الأمَمِينَ رَسُولا مِنهُمْ. .) [۲] 
کر ا و و اقوس العَزيز الحكيم) نعت وفيه معنى المدح» 
ويجوز النصب في غير القرآن بمعنى أعني» ويجوز الرفع على إضمار مبتدأ» ويجوز على غير 
إضمار ترفعه بالابتداء و#الذي) الخبر» وقد يكون التقدير هو الملك القدوس ويكون #الذي» 
نعتاً للملك فإذا خفضت كان (هو) مرفوعاً بالابتداء و(الذي) خبره» ویجوز أن يكون لإهو) 
را ای او ا ف ا ر و ا و .بعك في الامَبينَ رَسُولا 
ونه داخل في الصلة يلو عَلَبْهِمْ في موضع نصب أي تالياً عليهم نعت لرسول «وَيُركيهم 
ملم الكَِابّ وَالجحمَةّ4 معنى يزكيهم يدعوهم إلى طاعة الله عر وجل فإذا أطاعوه فقد تزكوا 
وزکاهم وان گائوا مِنْ قبل لَفِي صلال مُبين) ويجوز إدغام اللام في اللام. 
«وَآخرِينَ مِنْهُمْ. .4 [۳] 
في موضع خفض [معاني القرآن للفراء: ۴/ ١٠٠]؛‏ لاه طت ع :المي ویجوز أن يکون 
N GS OE ORE‏ 
معطوفاً على معنی يلو عَلَْهْمْ آیاته) آي يُعرفُهُم بها . 
لما يَلْحَمَّوا بهمْ . قال ابن زيد: أي لمن يأتي من العرب والعجم إلى يوم القيامة» وقال 
مجاهد: لمن ردفهم من الناس كلهم. قال أبو جعفر: هذا أصح ما قيل به لأن الآية عامة» ولمَّا هي 
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ذلك فصل آله إو سن ا ائه ر التق لبر © مل أل حُحَوا ا کک 

کیل لار سیل اھان بن مل لقو الد کیا انت ا وا هى لموم الاين 

@ فل با لیت هادا إن رعنثم اک الام لله من دون الاس فتمتوا أل ت إن کک 
e244‏ ی 


© کا موہ بدا بنا e‏ آل تفروت َه 
َنَم مُقيڪم ند ون إل عل التب والشھدو م با كم سر ® 


إلم) زيدت إليها ما توكيداً. قال سيبويه [الكتاب: ٤٥۸/١‏ ۹١؛]:‏ لَمَّا) جواب لمن قال: قد 
َل ولم جواب لمن قال : فَعَلّ. قال أبو جعفر: إلا أن الجازم عند الجميع لم ولذلك حذفت 
النون «وَهُوّ العَرِيرٌ الحكيم ومن أسكنً الهاء قال : الضمة ثقيلة وقد اتصل الكلام بما قبله . 

ذلك فَضْل الله يُؤتيه مَنْ يَشَاءُ. .€ ]٤4[‏ 

أي ذلك الذي أعطيه هؤلاء تفضلٌ من الله جلٌ وع يؤتيه من يشاء «وَاللة ذو القَضلِ 
العَظيم) أي لا يم في صرف مَنْ صرفه عنه» لأنه لم یمنعه حقاً له قبله ولا ظلمه بمنعه إیاه ولکنه 
علم آن غیره آولی به منه فصرفه إليه. 

مَل الْذِينَ حُمْلوا التَْرَاةً. .4 [ه] 

أي حُمّلوا القيام بها والانتهاء إلى ما فيها ثم ل بَخولومًا) آي لم يفعلوا ذلك «گمَكَلِ 
الجمَارِ يحمل أسْمَّاراً)» «يحمل) في موضع نصب على الحال أي حاملاً فإن قيل: فكيف جاز 
هذا ولا يقال: جاءني غلامٌ هند مسرعةً؟ فالجواب أن المعنى: مَنَلْهم مَنَلُ الذين حُمَلُوا التوراةء 
وزعم الكوفيّون أن يحمل صلة للحمار» لأنه بمنزلة النكرة وهم يسمّون نعت النكرة صلةٌ ثم نقضو 
هذا فقالوا: المعنى كمثل الحمار حاملاً أسفاراً يش مَل القَوْم لذِينَ گذبُوا بايَاتِ اللو أي هذا 
المثل ثم حذف هذاء لأنه قد تقدم ذكره «واللة لا ي يَهْدِي القَْمّ القَالمينَ) المعنى لا يوفقهم ولا 
يرشدهم إذ كان في علمه أنهم لا يؤمنون» وقيل: لا يهديهم إلى الثواب. 

فل يا أيُها الَذِينْ هَادُوا. .) ]٦[‏ 

يقال: هاد يهود إذا تاب وإذا رَجَعّ إن رَعَمْتُمْ انَكُمْ أوَلِياء لله مِنْ دون الاس أي سواكم 
منوا امَك إن كسم صاوة قِينً# أي إن كنتم صادقين أنكم أولياء ت ارلا 
لتستريځوا من كرب الدنيا وَهَمَها وعُمّهاء وتصيروا إلى روح الجنة. 

ولا يَتَمَنُوْنَهُ أبداً. . 4 [۷] 1 

فکان حقاً كما قال جل وعرّ وكفَوا عن ذلك بيا قَدَمَتُ یه4 أي من الآثام رازا 
عَلِيم بالظالِمينَ) آي فو غلم بهن طلم :ننه فاونقها اهلها بالکفر: 

ل إن المَوْت الْذِي تَفِرُونَ من . .) [۸] 
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اا لذن ءامنا إا ژری لِلصلَوة من يوم الجُمعة فأسعَوا إل و أله ودروا روا اج دیک 
ےد و ء عم ا ر کے ا رود 
کر لون ی 9 ودا فَضْيت اَلصلوة انت روا في الذرض وابغوا من فصل الله وکوا آله کیا 


آي تابون أن تتمنوه (الذي) في موضع نصب نعت للموت لاله مُلاقيځٌ) خبر [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۷١/١‏ إن وجاز أن تدخل الفاءء ولا يجوز: إن أخاك فمنطلق لأن في 
الكلام معنى الجزاء» وأجاز الكوفيّون [معاني القرآن للفراء: ۳/ :]٠١١ ٠٠١‏ إل ضاربّك فظالم؛ لأن 
ES E‏ عندهم» وفیه قول آخر ويکون الذي تفرون منه# خبر إن الموت هو 
الذي تفرّون منه ثم ردو إلى عَالِم العَبْبٍ وَالشَهَادَة4 عطف جملة على جملة يكم ّا 
كنم ملو تَعْمَّلون) عطف على ترڏون. 

ليا يها الْذِينَ آمَنُوا ذا وي لِلصلاة من يَوم الجُمُمَة. . 4 [4] 


وقراً الأعمش «الجُمْعَة4 [معاني القرآن للفراء : ]٠١١/۳‏ بإسكان الميم [معاني القرآن وإعرابه 
2 ولغة بني عقيل لمن يوم الجُمعة) به O‏ 

نها أن يكون الأصل اة ثم حذف الضمة لتقلهاء »> ویجوز أن تكون هذه لخة بمعنى تلك 
وجواب ثالث یکون مسکناً؛ لأن التجميع فيه فهو يُشبةُ المفعول به كما يقال : : رجل هُزاة آي يُهرَا 
وة آي يَلحَنُء ومن قرآ: #الجُمَعَّة) نسب الفعل إليها أي يجمع الناس» كما يقال : رجل 
لُحَةّ أي يلخن الناس وفُرأة أي يُقريء الناس «أاشعَؤا إلى كر اللوي قال قتادة: أي بقلوبكم 
وأعمالكم أي امضوا «وَذَرُوا ابيع ولا يقال في الماضي: ودر . قال سيبويه [الکتاب: ٠۸/۱‏ ۲/ 
E [Yo‏ لأن الواو ثقيلة فعدلّوا إلى تَرَكَ؛ لأن معناه «ذَلِكُمْ خَيْرٌ 
لي آي ي السعي إلى ذكر الله. قال سعيد بن المسيب: وهي الخطبة خير لكم من البيع والشراء. 
قال الضخاك : إذا زالت الشمس حرم اليم والشراءء وقال غيره: ظاهر القرآن يدل على أن ذلك إذا 
أذ المؤذَنُ والإمام على المنبر إن كَسَمْ تَعْلَمُو مون ما فيه منفعتکم ومضرتکم . 

«َإذًا قْضِيت الصلاةٌ. . ]٠١[)‏ 

أي صلاة الجمعة «فانتشِروا في الأزض) أي إن شئتم» يدل على ذلك ما قبله» وإن أهل 
التفسير قالوا: هو إباحة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: N‏ وفي الحديث عن أنس بن مالك 
مرفوعاً «فانتشِرٌوا في الأرْض وَابَةُ بُتَعُوا مِنْ فَضل الله. .) . قال أبو جعفر: لعيادة مريض أو شهُود 
جنازة أو زيارة أخ في الله. وظاهر الية يدل على إباحة الانتشار في الأرض لطلب رزق في الدنيا 
أو ثواب في الآخرة #واذكرٌوا ٠‏ أي لما علّمكم ووئقكم «لَعَلَكُمْ تُفْلْحُو حون أي تدخلون 
الجنة فتقيمون فيها. والفقلاح: البقا 
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ارو 3 


«وإذا رَآؤا يَجَارَة أو لَهْواً انقصّوا إلَيها. .) ]١١[‏ 
اختلف العلماء في اللهو هاهناء فروی سليمان بن بلال عن جعفر بن محمد عن بيه عن 
جا فا انك الخراة (ذا اكتف كت لها الما افدر الاي الها اول الل جل و 
هدا قال ماهد اللو الل فال أب عفر ار اقول اول رل اترات لات جابرا 
مشاه للتنزيل» ومال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ [٠١١‏ إلى القول الثاني لأنهم فيما ذكر كانوا إذا وافت 
تجارة ضَربُوا لها بطبل» فبدر الناس إليها. وكان الفراء يعتمد في كتابه في المعاني على الكلبي» 
والكلبي مترو الحديث. 
فأما قوله جل وعرّ: «انفَضوا إَيْهّا) ولم يقل: إليهما فتقديره على قول محمد بن يزيد: 
وإذا رأوا تجارة انفضوا إليها ثم عَطف الثاني على الأول فدخل فيما دخل فيه. وزعم الفرّاء [معاني 
القرآن: ۳/ ]٠١١‏ أن الاختيار أن يعود الضمير على الثاني» ولو كان كما قال لكان: انفضوا إليه» 
ولكته يحتجَ في هذا بأن المقصود التجارة. وهذا كله جائز أن يعود على الأول أو على الثاني أو 
عليهما. قال جل وعڙ: وس يكيب خويڪة آو ها ئ َي يي ر [النساء: ]١١١‏ فعاد الضمير 
على الثاني» وقال جل وعرٌّ: إن يكت ًا أو هَمَبا ماله ؤل بمسًا) [الساء: ]٠١١‏ فعاد عليهما 
تركو كَاِماً) نصب على الحال أي قائماً تخطبُ فل ما عند اللو َر ِن الهو َمِل 
التَجَارَةٍ أي ما عنده من الثواب «والله خَيْرٌ الرَازقينَ) أي فإِيّاه فاسألوا وإليه فارغبوا أن يُوسَعَ 


علیکم. 
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لدا جاك المکیفوت قالوا شد إئك لرسول آم واه يعم نک لر هد إن المفقين لكذو 
کک ا م سا م ا ب اموا شي روا 


شرح إعراب سورة المنافقين 


2 


برآ اك رھز کر ایر م 
ذا جَاءَك المَُافقفُونّ. .) ]١[‏ 
3إذا) في موضع نصب بجاءك إلا أنها غير معربة لتنقُلها وفي آخرها آلف. والألف لا 


ا الوا هد إلَكَ لَرَسولٌ الله وكسرت لإن) لدخول اللام وانقطع الكلام 
فصارت إن مبتدأة فگسرت وال بعلم إِنْكَ لَرَسولةُ الله يَشْهَدُ إن المَُافِقِينَ لَكًاذِبُون) وأعيدَ 
اسم الله تعالى ظاهراً؛ لأن ذلك أفخم قيل: أكدَبَهم الله جل وع في ضميرهم. ومن أصح ما 
قيل في ذلك أنهم أخبروا أ أنفسهم تعتقد الإيمان وهم كاذبون فأكذبهم الله [معاني القرآن للفراء: /١‏ 
10۸[ 

«اتځذوا أيمَانهُمْ جُئة لَه ...¢ [Y1‏ 

قال الضخاك: هو حلفهم بالله أنهم لَمنكم» وقال قتادة: جنَّة إنهم E E‏ 
وأموالهم»› وقراً الحسن ولوا اھ آي تدم رة ررد ب کا يُسسَترٌ بالجّة في 
الحرب فامتَيِعَ من قتلهم وسبي ذراريهم لأنهم أظهروا الإيمان «قَصَدّوا عَنْ سَبِيلٍ الله يجوز أن 
يكون المفعول محذوفاً أي صدوا الناس» ويجوز أن يكون الفعل لازماً اي أعرضوا عن سبيل الله 
أي دينه الذي ارتضاءُ وشريعته التي بعث بها بُ ل (إتهُمْ سَاءَ ما گاوا بَعْمَلُونَ) من حلفهم 
على الكذب ونفاقهم»› و#ما) في موضع رفع على قول سيبويه أي ساء الشيء وفي موضع نصب 
على قول الأخفش أي ساء شيئاً يعملون. 

ذلك ..) [۳] 
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© ولا اتهم جيك امهم وين بفواوا EN E‏ 
وور هر العذر ا درم نھن آنه ان @ 

في موضع رفع أي ذلك الحلف والنفاق من أجل أنهم اموا م گَفَرُوا) طبع على 
قلوبهم) » ويجوز إدغام العين في العين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : /١1۷]ء‏ وترك الإدغام أجود 
لبعد مخرح العين ِفَهُمّْ لا يمون حقاً من باطل» ولا صواباً من خطأ لغلبة الهوى عليهم. 

واا رَأيتَهُمْ تَعْجبْك أَجِسَامُهُمْ. .4 ]٤[‏ 

وأجاز النحويون جميعاً الجزم بإذا وأ تُجعل بمنزلة حروف المجازاة لأنها لا تقع إلا على 
فعل» وهي تحتاج إلى جواب وهكذا حروف المجازاةء وأنشد الفرّاء [معاني القرآن: ]٠١۸/۳‏ : 
واستغن ماأغناك ربك بالخئى 0 وإذاتصِبْك حْصَاصةفُتَجمَْل 

وأنشد الآخر: 

E E E E 

والاختيار عند الخليل وسيبويه والفرّاء [معاني القرآن: ]٠١۸/۳‏ أن لا يجزم بإذا لأن مابعدها 

موقت فخالفت حروف المجازاة في هذاء كما قال : 
وإذا 2 ا كا . ۲ ووا تاس الحي بدي جاب 

وان يَقُولُوا تَْمَعْ لقَول) لان منطقهم كمنطق أمل الإيمان (گانهُمْ حُشُبَ ځْشب مسد أي 
لا يفهمون ولا عندهم فقةٌ ولا علمّء فهم کالحشپ»› وهذه قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وعاصم 
وة ورا ار عرو والاعیی والکسای اخ کان اشن وإ بحل آبر بيده وزغ 
الل برت تة نجمع على فل فم القا ورلن : 

قال أبو جعفر: وهذا غلط وطعن على ما روته الجماعة وليس يخلو ذلك من إحدى 
جهتين : إمَا أن یکون حْشُبّ جمم حَسَبَة كقولهم : : ثمَرةٌ وتم فیکون غیر ما قال من جمع فَعَلة 
أو یکون کما قال حُذاق النحويين: خشبة وخشابٌ مثل جَمنة وجقانء وشات 
خش حْشبٌ مل حمار وحُمُر أيضاً فقد شيع أكمَةٌ واكم وأكْمْ واجمَةٌ وأجِمّ. 

فأما حشُبٌ فقد يجوز أن يكون الأصل فيه حُشّباً حذفت الضمة لثقلهاء ويجوز وهو أجود 
آن يكون مثل أسد وأسد في المذكر. قال سيبويه [الكتاب: ۱۷۷/۲]: ومثل خَمَبَة وخْشب بَدَنه 
وُذ ومدل مُذكرة ون وَوَنْنّ قال : : وهي قراءة» وأحسب من تأوّل على سيبويه› وهي قراءة يعني 
وکانهم خشبٌ) لأن قرله : وهي قراءة تضعيف لها ولکنه يريد فيما يقال : إن يڌعور من دونو 
إل إًا) [الساء: ]۱١١۷‏ فهذه قراءة شاذة تروى عن ابن عباس . 


۳ _ سورة المنافقون» الآية: ۸-٥‏ 00\\ 


ودا تیل هم نمالو يتر لک رول آمو و وام بضڈود شم سک © سو 
يهم اسَعْفرّ ت کھت ارک تیر رک ور اه هم إن آله ا هى الوم آلْنَيِيِه © هم 
ال بقولون لا و ٹیٹرا عل من عند رشول اہ کی بنشا ول خرن لسوت والأرض ول 
زف لا بتر @ بر کن تجنتا إل النوبكة حرج آل بها الال ول الي 
ولرسولهء وَللَمُوْمِينَ ولك أَلْمَفِقِينَ لا يعْلمونَ 


«يَخسبُون گل صَبْحَة َيه آي لجبنهم وقلة يقينهم وإنهم يبطنون الكفرء كلما نزل الوحي 
فزعوا أن يكونوا قد فُضخوا له هُمٌ العَدو4 لأن ألسنتهم معكم وقلوبهم مع الكفار فهم عين لهمء 
وعدوّ بمعنى أعداء (قاخذرم E EEE O‏ انی 


2 


يُؤئكون€ أي من أين يصرفون عن الحق بعد ظهور البراهين . 

«وَإذا قل لَهُمْ الَا يَسْتَْفِز لَكَمْ رَسولٌ الله. .) [ه] 

هذا على إعمال الفعل الثاني كما تقول: أقبلٌ يكلمك زيدٌء فإن أعملت الأول قلت: أقبل 
يُكلمكً إلى زيد» وتَعَّالوا إلى رسول الله يستغفر لكم لوا وس44 یکون للقلیل ولَوُوا على 
التكثير «وَرَابْتَهُمْ بَصدونَ) في موضع الحال «وَهُمْ مُسَْكبرُون) أي مُعرضون عن المصير إلى 


اا 
ا 
رفع بالابتداء «استَعْمَرْت لَهُمْ ام لَمْ تَسْتَعْفِر لهم في موضع الخبر» والمعنى الاستغفار وتركه 


لن يَعْفِرَ الل هني لأنهم كفار وإنما استخفر لهم النبي لل ؛ ؛ لأن ظاهرهم الإسلام فمعنى 
استخفاره لهم : اللَهُمّ اغفر لهم إن كانوا مؤمنين إن اللة لا يَهْدِي القَوْمّ القَاسِقِينّ قيل: أي لا 
يوفقهم» وقيل: لا يهديهم إلى الثواب والجنّة. 

«ِهُمُ الَذِينَ يَفُولُونَ لا نموا عَلّى مَن عند رَسُول الله حَتّى يَنفضوا. .) [۷] 

أي يتفرَقوا. قال قتادة: الذي قال هذا عبد الله بن أَبيّ» قال: لولا أنكم تنفقون عليهم 
لترکوه وخلوا عنه. قال أبو الحسن علي بن سليمان: هم( كناية عنه وعن من قال بقوله. قال 
أو جعفر : وهذا أحسن من قول من قال: هم كناية عن واحد. «وللو حَرَائِنُ السَّمَوَاتِ 
وَالأرضٍ) أي بيده مفاتيح خزائن السّموّات والأرض فلا يُعطي أحدٌ أحداً شيئاً إلا بإذنه ولا يمنعه 
إلا بمشيئته وَلَكِيٌ المَُافقِينَ لا يَمَقَهُونَ4 أن ذلك كذاء فلهذا يقولون: لا تنفقًّوا على مَنْ عند 
رَسول الله حتی ينفضوا. 


يوون لين رَجَغْتا إلى المَدِيَة لَيخرجَنْ الأعَرُ مها الأذل. . 4 [۸] 
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ا ا ےه چ رئ 4 ص ر م r‏ 
تاا ادن ٤امنوا‏ لا لھک اموک ولا Gg ay‏ 


ll‏ م اتوت يفول َب ول أغري إل أجلي 


وحكى الكسائي والفراء [معاني القرآن: ۳/ ]٠۹١‏ أنه يقرأ «لَتُخرجَنّ الأعرّ منها الأذل» 
بالنون» أن ذلك بمعنی : لنخرجنْ الأعرّ منها ذليلاً وحکی الفرّاء: رجن الأعرٌ منها الأذلء 
بمعنی ذلیلاً أيضاً وأكثر النحويين ¿ لا يجيز أن تکون الحال بالألف واللام غير أن يونس أجاز: 
مررتٌ به المسکینّ» وحکی سیبویه [الکتاب: ۸/١‏ : ادخْلُوا الأول فالأؤّل» وهي أشياء شاذة لا 
يجوز آن يُحمل القرآن عليها إلا إن علي بن سليمان قال: يجوز أن يكون «ليْخرَجَىً) تعمل عمل 
لتكونَنْ» فيكون خبره معرفة» والأعز والعزيز واحد أي القوي الأمين المنيع كما قال : 

إذا اإبعَدَرَّ القَّومٌ السَّلاح وجّدتيِي ريا إفاا ا ب قات يدي 
[دیوان طرفة بن العبد: ۳۹[ 
ویروی «منيعاً) والمعنى واحد #ولله المرَهٌ وَلِرَسولِه وَلِلْمُوْمِِينَ لكر المتَافِقِينَ لا 
يمور آي فكذلك قالوا هذا. 
ليا يها الَذِينَ آ موا لا تلهم آموَالْكمْ ولا اؤلادُكُمْ عَن كر اللهِ. .€ 41[ 
أي لا توجب لكم اللهوء كأنه من ألهيته فلَّهي» كما قال : 
ومثلكِ حُبْلى قذطرَفتٌ ومُزضع فالهيئهاعَن ذِي مام مُخولِ 

ومن يَفْعَل ذلك اوليك م الخاسرون) أي المغبونون الرحمة والثواب. 

«وَأنفقُوا مِن ما رَرَفْنَاكمْ. . ]٠١1€‏ 

قيل: دل بهذا على أنه لا يقال: رَرَقَّهُ الله جل وعرَ إلا الحلال يِن قَبْلٍ ان ياي احدَكُمْ 
المَوْتُ فيَقُول رَبّ ولا اخُرتني إلى جل قريب قَاصَدَقَ4 جواب› «وَاكَنْ يِن الصَالِجينَ) عطف 
ا UE‏ وقراً الحسن وابن محيصن وأبو عمرو «إواكون) بالنصب 
عطفاً على ما بعد الفاءء وقد حكي أن ذلك في قراءة أَبيّ وابن مسعود كذا (واكون) إلا أنه 
مخالف للسراد الذي قامت به الحجة»› وقد احتجَ بعضهم فقال : الواو تحذف من مثل هذا كما 
أنه ليس بصحيح أن كَنْبَ المُْصحّف في نظیره على غير ذلك نحو یکون وتکون ونکون لھا بالواو 
في موضع الرفع والنصب ولا يجوز غير ذلك» وقال غيره: حكم (كَلَمُنْ) غير هذا لأنه إنما حذف 
منه الواو لأنهم إنما أرادوا أن يروا أن صورة الواو متصلة› > فلمًَا تقذمت في (هَوّز) لم ت تحتج إلى 
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وکن بور آله تفا إا جاه جلها وه حي با نَمو ® 


إعادتها وكذلك لم يكتبوها في قولهم (أبجد)ء فأمّا في الكلام فلا يجوز من هذا شيء» ولا يحتاج 
إليه لأن العطف على الموضع موجود في كلام العرب كثير. قال سيبويه: لو لم تكن الفاء لكان 
مجزوماً يعني لأنه جواب الاستفهام الذي فيه معنى التمنّي» كما قال: أنشد غير سيبويه : 
وأنشد سيبويه في العطف على الموضع : 
فإن لم تَجذيهِن دَونِ عذال والدا ودُونمَعدفُليَزغك العّواؤل 
[ديوان لبيد بن ربيعة: ]٠١‏ 


لأن معنی من دون عدنان دون عدنان» وأنشد: 


مَاوي إلنابشرفاشجح فلشئابالجبَال ولا الحييدا 
[الکتاب لسیبویه: ]۳٠۲ ۳٤/۱‏ 
وکذا قوله : 
و جه ار 
[معاني القرآن للفراء: ]1١١/١‏ 
وکذا قوله 


لائنسشب‌اليومولاخلة اتسغالخرقؤعلى الراقِع 
[القرطبي في «تفسیره»: ۳/ ۲۹۷] 
على الموضع وإن جثتَ به على اللفظ قلت ولا حَلْةّء ومثله من القرآن سن يصَلِل أله كلد 
هاری ا ویذرهم 4 [الأعراف: 1۸7[ على چ الفاءء وبالرفع على ما بعد الفاء . وأصل فأصدَق 
فأتصَدَقَ اف التاء في الصاد» وخسن ن ذلك؛ لأنھما في كلمة واحدة ولتقاربهما» وروى 


الضخاك ٤‏ ابن عباس وأزكي «وَاكُنْ يِن الصَالِجيىّ) أحْجَ» وقال غيره: أكُنْ من 
الصالحين: أؤدي الفرائض وأجتنب المحارم» والتقدير: وأكن صالحاً من الصالحين . 

ولق يُوَخُرَ الله نَفْساً إذَا جَاءَ أَجَلَهّا. . ) ]١١[‏ 

نصب ب لن عند سيبويه [الكتاب: ]٤٠۷/١‏ وعند الخليل الأصل (لا أن) وحُكي عنه: لا 
ينتصب فعلٌ إلا بأل مضمرة أو مُظهرة» ورد سيبويه ذلك بأنه يجوز: زيدا لن أضربَ» ولا يجوز: 
يدا يُعجبني أن تَضرِبَ» لأنه داخل في الصلة فلا يتقدم. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن 
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سليمان يقول: لا يجوز عندي: زيداً لن أضربً ؛ لأن «إلن) لا تتصرّف فلا يتقدم عليها ما كان 
من سبب ما عملت فيه کما لا يجوز : رَيداً إن عمراً يَضربُء وکذا لم4 عنده» وحکیت هذا 
لأبي إسحاق فأنكره وقال: لم يقل هذا أحدّ» وزعم أبو عبيدة أن من العرب من بجزم «بلن)» 
وهذا لا يُعرف. «يُوخر€ مهموز لأن أصله من أخر وتكتب الهمزة واوا وإن كانت مفتوحة 
E A E E < a o a‏ 
الألف لا يكون قبلها إلا مفتوحاً» ومن خفف الهمزة قلبها واواً فقال: يؤخُر» فإن قيل: لِم لا 
َل بينّ بينّ؟ فالجواب آنها لو جلت بين بين نجي بها نحو الألف فكان ذلك خطا؛ لأن الألف 
لا يكون ما قبلها إلا مفتوحاً (إذا جَاء أَجُلَها) على تحقيق الهمزتين؛ فإن شئت خفَفتٌ» وأبو 
قمر خف للد لا كات كا زات رجات اله ت اة 

وال حبر ما تَعْمَلونَ آي ذو خبرة بعملکم» فهو يحصيه عليكم ولیجازیکم علیه. وهذا 
ترتيب الكلام أن يكون الخافض والمخفوض طرفاً لأنهما تبيين» فإن تقذَم من ذلك شيءٌ فهو يُنوى 
به التأخير» ولهذا أجمع النحويون أن لا يجوز: لبت ألينَها مِنّ الثياب؛ لأن الخافض والمخفوض 
متأخران في موضعهماء فلا يجوز أن ينوى بهما التقديم» وتصحيح المسألة: لبس مِنّ الثياب 
ألينّهاء فإن قرت #ما) ا محذوفة أي خبير بما تعملونه. حذفت لطول الاسم 
وإن قذڏرت #ماي بمعنى المصدر لم تحت إلى حذف أي والله ذو خبرة بعملكم . 
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ا ماف و الحم وار ل e E‏ 


2 ر 5 و رر ےم رو ارس و 
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وليه ألمب © يعار ما في ألسوتِ وألأرْضِ تاد ما و و لون وله عل بدَاتِ ل 


شرح إعراب سورة التغابن 
لوا ا اد 


«يْسَبَّح لله ما في السَمَوَاتِ وَمَا في الأرض . .4 ]١[‏ 

[قد] يكون هذا تمام الكلام» وقد يكون متصلاً ويكون له ما في السّمرَات وما في 
الارض بكرن لَه المْلْكُ وَلَهُ الحَمْد في موضع الحال أي سلطانه زازه وقفازه تاف فهما: 
«وَهُو على کل سَيْء قَيِبر) أي ذو قدرة على ما يشاء» يخلق ما يشاء وبحيي ويميت» ويعز 
ويذل» لا يُعجَرهُ شيء لأنه ذو القدرة التامة. 

«هُو الذِي حَلَقَكُمْ. .4 [۲] 

إن شئت أدغمت ا ا «َرنْكُمْ كاير وَمِنْكُمْ مُؤْيِنْ4 آي مصدَق مؤمن أنه خالقه 
وإِلهُهُ لا إِله لَه غ غير وال ما تَعْمَلُونٌ بَصِيرٌ4 أي عالم بأعمالكم فلا تخالفوا أمره ونهية فَيَسطو 

«حَلَق السّمَوَّات وَالأرض. .) [۴] 

أي بالعدل والإنصاف «وَصوركم قَأحسَنَ د صورکٰ4 وعن ابي رزين (صوركم) شبة فُعْلَه 
بفِغْلَة كما أن فُعْلَة ثْشْبَةُ بفغلة قالوا : وة وكسى ورشوة ورشى ولحية ولح ولحي [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : 1۷4/0(« 1۸4°[ أكثر› وقالوا: : قَوَة ووی . قال أبو جعفر : وهذا لأمجانسة الضمة 
الكسرة واه الحَصِير4 أي مصير جميعكم فيجازيكم على أفعالكم . 

ِيعْلَمٌ مَا في السَمَوَاتِ وَالأزض. .) ]٤[‏ 


٤ 111°‏ _ سورة التغابن› الآية: ۷-٠١‏ 


چ راص روه و ے 2 > ےل ت 4 ٤ zs‏ اص ا ر 

آلو ایک با الین كفا من قبل افوا ويال مرم وهم عاب ألم ل ذلك بام ,انت الهم رسهر 

1 کو و 8 کے ج 1 او عر و وم 4 4 و e‏ 

بالیت فقالوا اتر ېدوتا فکفروا وولو واستعْی اه واه عي خَيد ل رم الذي کفروا آن لن بعتو قل ب 
کرو ار کرو ا 


A F< f E AE A a A 
© ور لعن م لبون با عمل ولك عل آله و‎ 


ويجوز إدغام الميم في الميمء وكذا «وَيَعْلّمْ مَأ ثرون وَمَا تُعْلِنُونَ) والمعنى: ويعلم ما 
ُسرَونّةُ وما تُعلِنُونَةُ بينكم من قول وفعل وَاللةٌ عَلِيمٌُ بِذَاتِ الصدُور أي عالم بضمائر صدوركم 
وما تنطوي عليه نفوسكم الذي هو أخفى من السرّ. 

الم اكم نبا يِن كَمَرُوا ِن كَبلّ. .4 [ه] 

الأصل يأتيكم حذفت الياء للجزم» ومن قال: ألم ياتيك الأصل عنده يأتيْكٌَ فحذفت 
الضمة للجزم إلا أن اللغة الفصيحة الأولى. قال سيبويه: واعلمٌ أن الآخر إذا كان سكن في 
الرفع حذف في الجزم. قال أبو جعفر: وسمعت أبا إسحاق يقول: قرأنا على محمد بن يزيد: 
واعلم أن الآخر إذا كان يَسكَنُ في الرفع والجر حُذف في الجزم لئلاً يكون الجزم بمنزلة الرفع 
والجر افوا وَبَالّ آنْرمْ) أي مشتهم العقوبة بكفرهم «وَلَهُمْ عاب ليم أي في الآخرة. 

ذلك بأئهُ. .) ]٦[‏ 

الهاء كناية عن الحديث وما بعده مفسَرٌ له خبر عن أن گات تَاتِيهِمْ رُسَلممْ بالبيَنَاتِ أي 


بالحجج والبراهين «فَمًالوا بسر يَهْدُوتَنَا) فقال: يهدونناء ولفظ بشر واحد. تكلم النحويون في 
مسائل في النحو منها أن النحويين أجازوا أن يقال: جاءني ثلاثة نَمَر» وثلاثة رهط وهما اسمان 
للجميع ولم يجيزوا: جاءني ثلاثةٌ قوم ولا ثلاثة بشّر» وهما عند بعض النحويين اسمان للجميع 
فقال المازني: إنما جاز: جاءني ثلاثة نفر وثلاثة رهط لأن نفراً ورهطاً لأقل العدد فوقع في 
موقعه. وبشَرٌ للعدد الكثير وقوم للقليل والكثيرء فلذلك لم يجز فيهما هذاء وخالفه محمد بن يزيد 
في اعتلاله في بشر ووافقه في غیره فقال: بشَرٌ يون للواحد والجمیع . قال الله جل وعرً: ما 
هدا برا [يوسف: ]۳١‏ قال : فلذلك لم يجز جاءني ئة رشن 

(فكفرٌوا) أي جَحَدُوا أنبياء الله جل وع وآياته «وَنَولَوا) أي أدبروا عن الإيمان وَاسْتَعْتٍ 
(الل) عن إيمانهم «واللة عَنْىٌ) عن جميع خلقه (حَويد4 أي محمود عندهم بما يعرفونه من 
نعمه وتفضله. 

ِرََمّ اليِبنَ كُفَرُوا أن لن يُبْمَكُوا.  .‏ [۷] 

: ا . ed‏ ےل oct <4 » ET‏ ۶ ت 

ان وما بعدها تقوم مقام مفعولین› قل بّلى وَرَبٌي لتَبْعَثّ) من قبوركم ثم لنتبؤن ما 

ڪولم أي تُخبرون به وتحاسبون عليه «وَدَلِكٌَ ڪَلَى اللو َير أي سهل؛ لاأنه لا يعجزه شيء. 
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e‏ ر f Ae‏ رج م ەرو ر ر ہےر ےو رہ اا ا و و و ر 
اوا یاو ورسولوء والنور آلرۍ انراتا واه یما تشمو خد 9 بوم جم وم المع دك بوم لعا وسن 


ات تیم @ ایت کتڑا ریا ایتا اوی اضحب تار یی فبا ونی 
لِد 9© ما اساب من مُصِببَة إلا إن ا ون يوين بال بهد لبم واه بل ىء عي © 
ایوا الہ ویوا ارس کین تور تما على دشرت ابع الین © اه ل إل إلا هو وع 


اموا الله وَرَسُولِه وَاللُورٍ الي آنرَلا. . ) [۸] 

أي القرآن [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ ۱۸۰] «واللة با لون بير مبتدأ وخبره . 

«يَؤْمَ يَجْمَعُكمْ لِيَؤم الجَمْع. .) ]٩[‏ 

العامل في يوم لبَونء والضمير الذي في يجمعكم يعود على اسم الله» ولا يجوز أن يعود 
على اليوم» لو قلت: جنب يوم يُوافِمّكَ» لم يجز أن يضاف اليوم إلى فعل يعود عليه منه ضمير 
لعلة ليس هذا موضع ذكرها . ذلك يَوْمٌ التَعَابُنٍ4 مبتدأ وخبره» ويجوز في غير القرآن نصب يوم 
على الظرف وَمَنْ يُؤْمِن بالله وَيَعْمَلْ صَالحاً معطوف» ويجوز رفع ويعمل على أنه في موضع 
الحال «يُگفز عَنْهُ سياه آي يمح عنه سيئاته ويله جات تَجري يِن تَخْيهَا الأنهَارُ حَالِيينَ 
فيهًا) نصب على الحال «أبداًي على الظرف لِك القَوْرُ العَظيمٌ مبتدأ وخبره» والفوز: 
اللا 

«وَالذِينَ كَفَرُوا وَكَلَبُوا بآباتا. . ]٠١[‏ 

أي بدلائلنا وحججنا وآي كتابنا (والذِينّ) رفع بالابتداء «أولعك) مبتدا ثان «أضحَابُ 
التار4 خبر الثاني والجملة خبر الذين «حَالِيِينَ فبها) على الحال َغ المَصِيرٌ4 رفع ببس 
المصيرٌ مصيرهم إلى النار. 

ما أصَابَ مِن مُصِيبة إلا بإِذْن الله. .) ]١١1‏ 

«ما) هاهنا نفي لا موضع لها من الإعراب «وَمَنْ يُؤْمِنْ الله يَهْدِ كلب وقراءة عكرمة 
يهد قل بفتح الدال ورفع قلبه على أن الأصل فيه يُهِدَّى قلبه أي يُسكَنُ فأبدل من الهمزة ألفاً 
ٹم حذفها للجزم» کما قال : 

شما ولا تةب اتف بضشبت 

الله پل شَيَء عَلِيمَ أي بما کان وبما هو کائن . 

وَأطيعُوا اللة. .4 ]١١[‏ 

أي فیما مرکم به ونهاکم عنه والرَسول) عطف َون توبن4 أي أدبرتم واستكبرتم عن 


٤ 11۲‏ _ سورة التغابنء› الآية: ٠١-١۳‏ 


ل 2 2 و ce‏ چو ر ص کے او 0 . Af‏ ریشم 
لو وَل ليئو 9 تاا اریت ءامو ك من روم ا 
که تتا وخر یڑا ہک اک شئ کے © ت وتک اراگ ت له ت 
2ے 4 ” 


جر عظبے و اقا آله ما َعَم واسمعوا وأطيعوا وأنففوا 1 ڪيا شيڪم ومن بوق شح قو 
ریک م اث این © 


طاعته وعصيتموه ألما عَلَى رَسُولتا البَلاعٌ المُبِينُ أي أن يبلّغ» والمحاسبة والعقوبة إلى الله 
جل وعز. 

الل لا إلَهَ إلا هُرً. .4 ]۱١[‏ 

أي لا تصلح الألوهية إلا له وَعَلَى اللو قَلْينَوكَل المُؤينون أمر» والأصل كسر اللام. 

یا يها الَذِينَ منوا إن مِن اواج وازلاوكُمْ عَدوَاً لَك . .4 ]٠٤[‏ 

(عدو) اسم € » وعدو يكون بمعنى أعداء. قيل: أي يأمرونكم بالمعاصي وينهونكم 
عن الطاعة› وهذا أشد العداوة . (قاخدً وشم أي أن تق ا منهم. . إن تَعْفُوا» حذفت النون 
للجزم «وَتَصضْمَخُوا) عطف عليه. وكذا ود رواک أي إن تعفوا عما سلف منهم» وتصفحوا عن 
عقوبتهم وتغفروا ذنوبهم من غير ذلك «قَإِنَ الله عَمُورٌّ رجيم أي لمن تاب» رحيم أي لا يعذبه 
بعد التوبة . 

نما انوكم وَاولاذْكُم فنةٌ. .({1\[ 

قال قتادة: أي بلاء . روی ابن زید عن أبیه قال : كان النبي بي يخطب فرأى الحسن 
والحسين فنزل من على المنبر وضصكهما إليه وتلا «إثّا مالم واولادگم فة ). قال 
قتادة : الله عِنْدَه أجرٌ عَظيم) أي الجنة. 

اموا الل ما استَطْعُمْ . .4 ]١١[‏ 

«ما) في موضع نصب أي فاتقوا الله قدر ما استطعتم أي قدر استطاعتكم مثل #وَسَتَلِ 
لْمَرَيَةَ [يوسف: ]۸١‏ وقول قتادة: إن هذه الآية ناسخة لقوله جل وعر: انوا أله حى ما4 [آل 
عمران: ]٠٠١‏ قول لا يصح ولا يقع الناسخ والمنسوخ إلا بالتوقيف أو إقامة الحجة القاطعة» 
والآیتان متفقتان لأن الله جل وعرٌ لا يكلف ما لا بُستطاع. . فمعتی: : اتقوا الله حق تقاته هو فيما 
استطعتم 9واسمَعُوا) أي ما تؤمرون به #وأطيعوا وَأنفِقّوا حيرا لأنفی) في نصب «خيراً) 
أربعة أقوال: مذهب سيبويه أن المعنى وآتوا خيراً لأنفسكم» وقيل: المعنى: يكن خيراً لأنفسكم 
والقول اثالث : ا خيراً لأنفسكم» والقول الرابع أن تنصب خيراً بأنفقوا» ويكون الخير المال 
ومن بوق شح نميه نفید) وحكى الفراء [معاني القرآن: ۳/ ]٠١١‏ أنه قرۍ ومن يوق شح نفسه) بكسر 
الشين» وهي شاذة اوليك هُمْ المُفْيِحُونَ) أي الذين ظفروا بما طلبوا. 
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لن کیٹا الہ یکا سسا میق لک ونر کک اک مک ی 9 دید التیی ذ 


إن تُفْرضوا اللة قَرضاً حَسناً. .4 [۱۷] 

أي بإنفاقكم في سبيله ليضاعفهة ف عِفْة َك مجازاة «ويَعْفِْر لک عطف» ویجوز رفعه بقطعه 
من الأول ونصبه على الصرف الله شکور حلي أي يشکر من أنفق في سبیله» ومعنی سکره 
إياه إثابته له وقبوله عملّه #حليم) في ترك العقوبة في الدنيا. 

عام القّيب وَالشَهادَةٍ العَريرٌ الحَكِيمُ. .) [۱۸] 

يجوز أن يكون «العزيز الحكيم) هو نعت اسم الله جل وعرَء ويون عالم الغيب خبراً 
ثانياً أو نعتاً إن كان بمعنى المُضِيَ؛ لأنه يكون معرفة» ويجوز أن يكون كله بدَلاً؛ لأن المعرفة 
ذل م النکرة: 
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E Sigs] 


ډن ر آقر کی الد 


+ د ے .ك لَه ٤‏ مر ع ب وروے 
ء هن دنن وأحصوا ألعدّة توا أله ل ل 


کل سے r‏ رم 2رر وور 


کا آل لذا طلفَترُ 


آل 
وهن ولا ن eT‏ وا و أو ون مد دو e‏ 


جن | 
تذری لمل اک قرف بن د ا © 


يا أيُها لني . .) ]١[‏ 

نعت لأيّ فإن هَمَرْتةُ فهو مشتقّ من أنبأً أي أخبر» وإن لم تهمز جاز أن يكون من أنبا 
وحفُفت الهمزة» وفيه شيء لطيف من العربية وذلك أن سبيل الهمزة إذا حُمَفت وقبلها ان 
تلقى حركتها على ما قبلهاء ولا يجوز ذلك هاهنا . والعلّة فيه أن هذه الياء لا تتحرك بحال» فليا 
لم یجز تحریکها قیل : بي وححطيةٌ ولو كان على القياس لقيل : ححطيّة» وإِنْ جَعَلتَهُ من نبا ينبو لم 
يهمز» وكانت الياء الأخيرة منقلبة من واو. إا طْلَفُْمْ لاء أي إذا أردتم ذلك وهو مجاز. 
فأما القول في إا طلَفْتْمٍْ) وقبله يا ابا الب فقد ذكرنا فيه أقوالاً وقد قيل: هو مخاطبة 
للنبي َة بمخاطبة الجميع على الإجلال له كما يقال للرجل الجليل: أنتم فعلتم» والمعنى: إذا 
طلقتم النساء اللاتي دخلتم بهن «قَظَلَمُوهٌُ لِمدَيِهرّ) فين الله جل وعرَ هذا على لسإن نيه ئا 
eT‏ 

«وَاخصوا اليِدّة قال السدي: أي احفظوها «وَاتَقُوا الله ربك) آي لا تتجاوزوا ما أمركم 
به (لا تُخْرجُوهُیٌ يِن وهن وَلا َخْرْجرَ) ثم استٹنی إلا ان اين بقَاجشة مبية› (ان) في 
NSS RSS CES‏ فين أجمع ما قيل في ذلك أنها معصية الله 
جل وعرٌء فهذا یدخل فيه کل قول؛ لأنها إت رنت او شرفت قاحرجت لإقامة الح فهو داخل في 
هذا وكذلك إن بدوث او شرت 


«وَيِلْكَ حُدُودٌ اللو أي الأشياء التي حدّها من الطلاق والعِدَّةٍ وألا تخرج الزوجة ومن 
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eK 2 2‏ 2 م 2 
٣‏ بل ل کک ٠‏ 


ي و 


اوی روني وشوو ڈوف عن ینک رايا هة َه 
ولور اکن رن بک ا همل 9 لا ررق ِن خث لا 
إا ا له بع مرو د جَمَل آنه لکل ىر دا 3© 
يد عد حُذُود اللو) حذفت الألف للجزم كَقَذ ظْلَمَ نَفْسَهٌ قيل : أي متها ا اة اي ل لأنه 
ee A OO a E e‏ 
الفعل لا تَذرِي لعل الله ُخحْدث بَعْدَ دَلِكَ مرا أكثر أهل التفسير على أن المعنى أنه إذا طَلْمّها 
واحدة کان أصلح له «لَعَلٌ الله يُحْدث بَعْدَ َلك أمُراً) من محبته لها. 

اذا بَلَغْنَ أَجْلَهُنُّ. .) [۲] 

أي قاربن ذلك كام كُوهُنٌ بِمَعْرُوف) أي بما يجب لهنَ عليكم من النفقة وترك البذاء 
وغير ذلك او فَارِفُوهُنٌ ِمَعْرُوف) بدفع صداقهنَ إليهن وما يجب لهن «وَاشهدوا دوي عَذل 
ونك أكثر أهل التفسير على أن هذا في الرجعة» وعن ابن عباس: يشهد على الطلاق والرجعة 
إلا أنه إن لم يشهد لم يكن عليه شيء «رَأقِيمُوا الشَهَادَةً لله أي اشهدوا بالحق إذا شهدتم وإذا 
أيتم الشهادة كما قال السڌي: ذلك في الحق. َلك پُوَظ پو مَنْ گان يُْيِنُ اللو الوم 
الآخر4 ذلكم) مخاطبة لجميع وإخبار عن واحد؛ لأن آخر الکلام لمن تخاطبه اله لمن 
غ او ال 


وَمَنْ ينق الله يَجْعَّلْ لَه مَخْرَّجاً4 أهل التفسير على أن المعنى أنه إن اتقى الله جل وعز 
aT‏ وإن لم يني الله جل وعرّ وطلق ثلاثاً فلا مخرجّ 
له. وهذا قول صحيح عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه وابن عباس بالأسانيد التي لا دق . 
روی ابن عليّة عن أټوب عن عبد الله بن کثير عن مجاهد» قال: كنت عند ابن عباس فجاءه رجل 
فقال : يا بن عباس إني طلَقَتٌ امرأتي ثلاثاً فأطرق ابن عباس مليّاً ثم رفع رأسه إلى الرجل فقال : 
يأتي أَحَدُكَمْ الحُمُوفَةً ثم يقول: يا بن عباس علقت ثلاثاً فُحُرمت عليك حتى تنك زوجا غيرك 
و ل را وا تقيته لجعل لکم مخرجا ثم تلا ومن تي الل ْمَل لَه 
E E E E e‏ 
الحرام: إنه ثلاث لا تحلّ له حتى تنكح زوجاً غيره. 
«وَيَرَرُفة من حَيتُ لا يَخْتَسِبٌ. .) [۳] 
قال قتادة: من حیث لا يرجو ولا يأمل «وَمَنْ َكَل عَلَّى الل فَهُوّ حَسْبّه€ أي کافيه» 
وأحسبني الشيء إذا كفاني» وهنذا تمام الكلام» ثم قال : إن الله بَالِع اب مره قال مسروق: أي 
بال آمره توكل عليه آم لم يَتوكل أي مُنمَّذ قضاژه ا القرآن وإعرابه للزجاج: .]۱۸٤/٥‏ قال هارون 
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ولص ن می التحضِ بن ایگ إن آرت دمن َلك آْهر ايى لر عضن ولت الال 


٤ 5 د‎ e E 
کن ار ومن يي الله جحل َم ِن اميو سرا ری © کیک ا ا ار کر ون بن آله‎ 
کف عله عله سیازاوے وم ل 9 ا آسكوهس من کک ن وک و دصار وه ا صقا أ ِن ون‎ 


القارئ: في رواية عصمة يقرأ (إن الله بالعٌ أمرو) وهذا على حذف التنوين تخفيفاًء وأجاز الفرّاء 
[معاني القرآن: ۳/ ]۱٦۳‏ إن الله بالغ آمر ر بالرفع بفعله بالغء ویجوز آن یکون مبتد وخبره في 
موضع خبر إن) .كذ جَمَلَ الله لكل سَيْء فدرأ أي للطلاق والعِدّة مُنتهى ينتهي إليه. 

اللاي ينن يِن الَجيض يِن نايگ . .414[ 

«(اللائي) في موضع رفع بالابتداء فمن جعل إن رُم متعلقاً بقوله (لا تخْرِجُوهٌُ ِن 
بيوتهرٌ4 فخبر الابتداء عنده <فَمِدَنَهُنٌ تَلاكَةٌ أشهُر4 ومن جعل التقدير على ما روي أن أب بن 
كعب قال: يا رسول الله الصغار والكبار اللائي يئسن من المحيض واولاب الأخمَّالِ لم يذكر 
عدّتهن في القرآن» فأنزل الله جل وع (واللاًئي بين من الَجيض يِن نسَانكيْ) الآية قال : خبر 
الابتداء إن اربنم وما بعده» ويكون المعنى: إن لم تعلموا وارتبتم في عدّتهن فحكمهن هذا. 
ayy e LL‏ 
استحاضة؟ «كَمِدَنْهُّنّ تَلالَةٌ أشهّر4 [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۸١/١‏ يقول: قد رد من غير 
جهة» وذلك أنه لو كان الارتياب بالدم لقيل : إن ارتبتنَّ؛ لأن الارتياب بالدم لل للنساءء وايضاً فإن 
اليأس في العربية انقطاع الرجاء» والارتياب وجود الرجاء فمحال أن يجتمعا «واللاني لم يَجِضْنَ) 
معطوف على الأول وتم الكلام ثم قال : «وَأوْلاث الأحمَّال أجَلَهُنٌ أن يَصَعْنَ حَمْلَهُنّ4 . 

قال أبو جعفر: في هذا قولان: أحدهما أنه لكل حامل مطلقة مدخول بها أو متوفى عنها 
زوجها إذا ولدت فقد حلّت» وهذا قول أَبيّ بن كعب وابن مسعود» والقول الثاني أن هذا 
للمطلقات فقط» وأن المتوفى عنها زوجها إذا ولدت قبل انقضاء ء الأربعة الأشهر والعشر لم تَحلَل 
حتى تنقضي أربعة أشهر وعشرٌء وكذا إن انقضت اربعةٌ أشهر ولم تلد لن تَحلْلَ حتى تَلِدَ. وهذا 
قول علي وابن عباس رضي الله عنهماء والقول الأول أولى بظاهر الكلام؛ لأنه قال جل وعرً: 
«واؤلاف الأخمال) على العمرم فلا يقع خصوص إلا بعرقيف من الرسول 8ل (اولاث 
الأحمال4 رفع بالابتداء (اجلَهُنَ) مبتدا ان (آن يصع يَصَعْنَ حَمْلهُرًّ€ خبر الثاني والجملة خبر 
الأولء ويجوز أن يكون «(أجلهن4 e‏ والخبر ان َصَغْنَ لُ4 ومن ينق 
الله ْمَل لَه مِنْ أمْره بُسرا) آهل افير على إن ال من ب mS‏ 
واد کیا د له مل له د مِنْ مرو برا4 بان يحل له التزوّج لا كمن طلق ثلاث 

]٥[ ¢. . ذلك‎ 

أي ذلك المذكور من أمر الطلاق والحيض والعدد مر اللو أنرّله رل اب4 لتأتمروا به 
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ومن تق الل آي يمه بأداء فرائضه واجتناب محارمه يقر عله نه سيگاټو ته أي يمح عنه ذنوبه 


«وَيُعْظمْ لَه أجراً4 أي يجزل له الثواب. قال أبو جعفر: ولا نعلم أحداً قرأ إلا هكذا على خلاف 
قول: عَظم الله أجرّك. 


]٦[ 4 . #أسكتوهُنٌ.‎ 

قيل : هذا الضمير يعود على النساء جمع المدخول بهن وقيل: على المطلقات أقل من 
RR‏ وبذلك صح الحديث عن النبي ياء الذي رواه 
الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن فاطمة بنت قيس عن النبي ياء ويُستدل على 
ذلك أيضاً بقوله: وان گی آولات حل انوا عَلْبْویٌ ئی بَصَعْنَ حَذْلَهُّ4 فحص الحرامل 
وحدهن» وأيضاً فإنهن إذا طلَقَیَ ثلاث نهن أجنيَات إن صي لَك كَاوهُیٌ أَجُورهُیٌ شرط 
ومجازاة 9وَاتمرُوا بيَكُمْ بمَغْرُوف) قال سفیان yT‏ تَعَاسَرْنمْ قال 
السدي: أي إن قالت المطلقة : لا اضغ لم نكر قال تعالی : «كَستَرْضم لَه آلحرّى). 

«لِينفِق ذو سَعَةَ مِنْ سَعَته. . 4 [۷] 

جاءت لام الأمر مكسورة على بابها وسنت في «َكَليْنفِ) لاتصالها بالفاء؛ ويجوز كسرها 
أيضاً فأجاز الفرّاء [معاني القرآن: 1.۳ ومن فَيِرّ عَليْهِ رزفه كَلِينفِق مما آناهُ الله أي على قدر 
ما رزقه الله من التضييق وقد روي عن ابن عباس : «كَلْيْنفِقٰ مما آتاءُ الله إن کان له ما يبيعه من 
متاع البيت باعه وأنفقه. لا يكلف الله تفضا إلا ما آتاها) قال السدي : لا يكلف الله الفقير نفقة 
الغنيء وقال ابن زيد: لا يكلف الفقير أن يزكي ويصَدَق «سَيَجعَل الله بَعْدَ عُشر يُسراً أي إمَا في 
لاتا وإطافي الاخرة لر عي امرون فى فل الر: 

«وكأين ِن فَرية عَمَث عَنْ آمرِ رَبها. . ) ۸1] 

«أي) مخفوض بالكاف» وصارت كأيّ بمعنى كم للتكثير» والمعنى: وكم من أهل قرية 
عتوا عن آمر ربهم ثم أقيمّ المضاف إليه مقام المضاف . وقال ابن زيد: عتوا هاهنا عَصوا وكفروا. 
والعتوّ في اللغة التجاوز في المخالفة والعصيان. وقد روى عمرو بن أبي سلمة عن عمر بن 
سليمان في قوله جل وعڙ: «وگايُنْ مِنْ فَرَيَة عَبَٺ َنْ مر ربا( الآية» قال: هؤلاء قوم عُذبوا 
في الطلاق . 
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«فَحَاسَبْنَامًَا) أي بالنعم والشكر (جسَاباً) مصدر د یبدا من نعته. قال ابن زید: 
الحساب الشديد: الذي ليس فيه من العفو شيء «وَعَدتاا عَذاباً نکُراً) أي ليس بمعتاد. قال 
الفزاء[معاني القرآن: ]٠٦4/۳‏ : فيه للتقديم والتأخير أي عَذّبناها عذاباً كرا في الدنياء وحاسبناها 
جسًاباً شَدِيداً في الاخرة . 

«قَذَاقٌث وَبال أمْرما. . ۹[4] 

قال السدي : أي عقوبة أمرها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۱۸۷/١‏ . وأمرْهّا الكَفْرٌ والٍصيانٌ 
وان عَاقِبَةٌ امرهَا حشرا أي عُبْناً؛ لأنهم باعوا نعيم الآخرة اظ بين من الدنيا باتباع 
أهرائهم . 

«امَدٌ الله لَهُمْ مَذَاباً شدِيداً. .1°1¢[ 

وهو عذاب النار (اتمُوا الله ي يا اؤلي الالباب),ٍ نداء مضاف والَِينَ آمَنوا) في موضع 
تعب على انيت لأرلن الألباب . قَذ.انرّل الله إِلَيْكُمْ دراي قال السدّي : الذكر: القرآن› 
والرسول: محمد ية . والتقدير في العربية على هذا: : ذکراً ذا رسول ثم حُذف مثل وَل لري 
[يوسف: ۸۲]» ویجوز أن يکون رول ب رتال م ا رسول رك [مریم : ۱۹] فیکون و 
بدلاً من ذكر» ويجوز أن يكون التقدير: أرسلنا رسولاً فدلّ على المضمر ما تقدم من الكلام» 
ويجوز في غير القرآن رفع رسول» لأن قوله : (ذكراً€ رأس آية» والاستئناف بعد مثل هذا أحسن» 
کما قال جل وعرَّ: ورم فی طس ا ِد © م بكم ع [البقرة: ٠۱۷‏ 1۸]» 9 
آله آشترى م الزميي اهر [العوبة: ]١١١‏ فلمَّا كملت الآية قال جل وعرّ: #التمبون 
الميثرن€ [التوبة : »]١١١‏ وكذا ذو المزش اليد لرل مسال لما بريد €6 [البروج: .]١١ ٠١‏ 

«.. رَسُولاً بُو عَلَيكمْ آيَاتِ الله E‏ 

نعت لرسول ليرج الَيِبنَ منوا وَعَِلُوا الصًالِحَاتِ مِنَ الظْلَمَاتِ إلى الور أي من 
الكفر إلى الإيمان «وَمَنْ يُويِنْ باللو) جزم بالشرط ويَعمَلْ) عطف عليه» ويجوز رفعه على أن 
یکون في موضع الحال (صالجاً) أي بطاعة الله جل وعز «يُذخِلةُ جنات ري من تَختِهَا 
الأنهَار4 مجازاة «(حَالِيِينَ فيهًا) على الحال بدا ظرف زمان كذ أحسَنَ الله لَه رزْقاً) آي 
وسّع عليه في المطعم والمشرب . 
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آله الى حل سبح سمرت ومن الأرض اهن ازل الأ تين لعا 


«اللة الي حَلَقَ سَبْعَ سَموّات. .) ]١١[‏ 
یکون اسم الله تعالی بدلاً على إضمار مبتدأ و(الذي) نعت» ویجوز أن یکون الله خلق 
سبع سموات) مبتدأً وخبره «وَمنَ الأزض يهن عطف» وحكى أبو حاتم أن عاصماً قرأ ومن 
الأرض يلَهُنّ4 قَطَعَهُ من الأول ورفع بالابتداء. يمَتَوَلٌ الأمُرُ بيهر قيل: الضمير يعود على 
السّموّات. والأكثر في كلام العرب أن ما كان بالهاء والنون فهو للعدد القليلء فعلى هذا يكون 
الضمير يعود على السموًات» وعلى قول مجاهد يعود على السموات والأرض . نموا ان الله 
على گل سي نء قَدِيرٌ تكون لام كي متعلقة بيتنرّل ويجوز أن تكون متعلقة بخلق أي خلق السّموات 
eR‏ واه لا يتعڏر عليه شيء أراده» ولا يمتنع منه شيء شاءه . 
لوان الله قذ احاط ِكل شَيْء عِلماً أي ولتعلموا مع علمكم بقدرته أنه يعلم جميع ما يفعله 
خلمَهُ» فاحذروا أيها المخالفون أمره وسطوته لقدرته عليكم» وأنه عالم بما تفعلون» وجاز إظهار 
الاسم ولم يقل : وأنه وقال: وأ الله أفخم» وعلى هذا يُتأول قول الشاعر: 
لا أرى المَوتَ يَسبق الموت شيءُ نالرت 5ا الى وال يرا 
[القرطبي في تفسيره»: ]٦۲ /٤‏ 
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يا يها الي لِم تُحَرَمُ ما أحلّ الله لَك . .4 ]١[‏ 

هذه لما دخلت عليها اللام فحذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبر وأنها قد اتصلت 
باللام . والوقوف عليها في غير القرآن: لمه» ويُؤتى بالهاء لبيان الحركة وفي القرآن لا يوقف 
عليها . 

واختلفوا في الذي حرّمه رسول الله یا فروى مالك بن أنس عن زيد بن أسلم قال: حرم 
رسول الله ا أ إبراهيم» وقال : والله لا أمسّك. قال أبو جعفر: فعلى هذا القول إنما وقعتث 
الكقارة لليمين لا لقوله: أنتِ علي حرام» وكذا قال مسروق والشعبي» وروى ابن أبي طلحة عن 
ابن عباس قال: من قال في شيء حلال: هو علي حرام فعليه كفارة يمين› وكذا قال قتادة» 
وقال مسروق: إذا قال لامرأته: أنتِ علي حرام فلا شيء عليه من الكفارة ولا الطلاق؛ لأنه 
کاذب فی هذاء وقيل: عليه كمّارة يمين› وتأول صاحب هذا القول الآيةء وقيل: هي طالق 
ثلاثاًء إذا كانت مدخولا بهاء وواحدة إذا لم يدخل بهاء وقيل: هي واحدة بائنة» وقيل: هي 
واحدة غير بائنة. 

وقد روي عن عائشة رضي الله عنها في هذه الآية أن رسول الله ية إنما كان حرم على 
نفسه عَسلا. وروى داود بن أبي هند عن الشعبي عن مسروق عن عائشة قالت: حرم رسول 
الله َة وآلى فعُويِبَ في التحريم وعاتب في الايلاء. قال أبو جعفر: ولا يعرف في لغة من 
اللغات أن يقال فيمن جَعل الحلال حراماً: حالف. 

«تبْتَفِي) في موضع نصب على الحال وْمَرْضصاً أرواجك4 هذه تاء التأنيث ولو کانت تاء 
جمع لكسرت «واللة عَفُورٌ4 أي لخلقه وقد غفر لك رجي لا يعذب من تاب. 
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کد رض آل لک حل ایمیک واه مولن وهو الم کم 9 وذ اسر ای إل عض ازکجي عيبا س 
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قذ قَرَض الله لَكُمْ تَجلَةً أيمَانكُمْ. .4 [۲] 


أي بيّنها الله ملاك مبتدأ وخبره أي يتولاكم بنصره «وَهُّ العَلِيمٌ) بمصالح عباده 
#الحكيم) في تدبيره. 

وذ سر الس إلى بَعْض أزواجه حَدِيغا فَلَمّا تباث به. .4 [۳] 

لفلما نبأت به وحذف المفعول أي نَبّأث به صاحبتّها» وهما عائشة وحفصة لا اختلاف 
في :ذلك واختلفوا في الذي أسرًه إليهاء »> فقيل: هو الذي خبُرها به من شربه العسل عند بعض 
أزواجه» وقیل : هو ما کان بینه وبين ¿ أم إبراهيم» وقیل : هو إخباره إياها بأن أبا بكر الخليفة بعده؛ 
وقد ذکرناه بإسناده. HH:‏ اث به وَاظهَرَهُ اد عا رت بد افر ن عقر وحذفٌ 
أيضاً فلم يذكره تكرّماً واستحياء» وقراءة الكسائي عرف بعص ورا او غد را شیا 
قال: لو كان كذا لكان عرف بعضه وأنكر بعضاً. قال أبو جعفر: وهذا الرذ لا يلزم» والقراءة 
E E‏ أبو عبد الرحمن السّلمي» وقد بنا صحتها. ئلا فَلَمّا بَا په الت مَنْ 
اباك هدا ا وأنبأً بمعنى واحد فجاء باللغتين جميعاً وبعده قال لاني العَلِيمْ الخُبير4 . 


إن وبا إلى الله كَقَذ صَعَّٺ فُلُوبْكمَا. . ¢ ]٤[‏ 


TU‏ ما احل له وان تَظاهَرا 
ل4 والأصل تتظاهرا أدغمت التاء في الظاءء وقرأً الكوفيّون لتظاهرا» بحذف التاءء وتان الله 
هو مَوْلاء أي وليه بالنصرة #وَجبريل وَصَالِح المُْمِنينًّ) واختلفوا في صالح» فمن أصخ ما قيل 
فيه : أنه لكل صالح من المؤمنين› ولا بخص به واحدٌ إلا بتوقيف»› وقد روي آنه یراد به عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه» وهو كان الداخل في هذه القصة المتكلم فيهاء ونزل القرآن ببعض ما قاله 
في هذه القصة» وقيل: هو أبو بكر وعمر رضي الله عنهما [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۱۹۳/١‏ 
وقيل: هو علي بن أبي طالب رضي الله عنه. وقد ذكرنا ذلك بإسناده. ومذهب الفرّاء القول الذي 
بدأنا به قبله واحد یدل على جمیع» وکذا «وَالمَلائگۀ بَْدَ لِك ظهير) يکون ظهير يؤڌي عن 
الجمع»› وقد ذکرنا فيه غير هذا. 
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«عَسَی رَه إن طَلْقَكَنْ أن يله زواجاً خير مِنْكُنْ ]٥[‏ 

إن في موضع نصب بعسى» والشرط معترض» وقراءة الكوفيين أن لَه ازواجاً خيراً 
منكرّ) وقيل: خيراً منكن لأنهِنْ لو دُمْنَّ على الذي كان حتى يحوجنه إلى طلاقهنٌ لابدِل خيرا 
منهن «مَسْلِمَّات مُؤْمتات قَانِتَات تابات عَابدَات سالات تَيْبّات) كله نعت لأزواج» والواحدة 
زوج ولغة شاذة زوجة «وابگاراً) عطف داخل في النعت أيضاً . 

ليا يها الْذِينَ آمو | فوا سكم وَأهَلِيكُمْ ئاراً. .) ]١[‏ 

اا ا ری عا جن ارين والأصل عندهم: : وقى بُوقي ثم اختلفوا في 
العلَة لحذف الواوء فقال البصريّون: حذفت الواو لوقوعها بين ياء وكسرة» وهي ساكنة و 
د و لأن بعدها فتحة والفتحة لا تستثقل»› وقال الكوفيون: حَذِفت الواو للفعل 
التي رات في اورم قرا قارا ف التي وعد د ري الون وجل ل : 
وعارضوا ال رل لدت SS SS SS‏ : ولع يَلعُ» 
والاحتجاج للبصريين أن الأصل وَسِعَ يُوسِمُ وحُيِفت الواو لما تقدَم وفحت السين؛ لأن فيه 
حرفاً من حروف الحلق» وقال الكوفيون: حُذِفت الواو لأنه فعل متعدّء ورذ عليهم البصريون 
بقول العرب: ورم يرم فهذا لازم قد حُذٍفت منه الواو» وكذا َي فقد انكسر قولهم إنه إنما 
يحذف من المتعدي . 

قال أبو جعفر: وهذا رد بيّن ولو جاء «فُوا) على الأصل لكان ايقَيُو . (انفسگٰ) 
منصوب ب (فُوا)» كما يقال: أكرم نفسَكٌ ولا يجوز أكرمْكٌ فقول سيبويه: ا استغنوا عنه 
بقولهم أكرم نفسَّكٌ» وقال محمد بن يزيد: لم يجز هذا؛ لأنه لا يكون الشيء فاعلا مفعولا في 
حال . فأما الكوفيّون فخلطوا في هذه» فمرة يقولون: لا يجوز كما يقول البصريون» ومرة يحكون 
عن العرب إجازته» حكوا: عَدِمْتّني» ولا يجيز البصريون من هذا شيئ . (واهليكم) في موضع 
نصب معطوف على أنفسكم . 

ومن مسائل الفرّاء في وأهليكم) لِم صار مُسكناً وهو في موضع النصب؟ فالجواب أن 
الياء علامة النصب كقولك: رَأيت الرّيدين وحُذِفت النون للاضافة» وحكى الفراء أن من العرب 
من يقول: أهلَةُ في المؤنث. ناراً مفعول ثان وَفُودها الناس) مبتدأً وخبره في موضع نصب 
نعت للنار «وًالججَارَة عطف على الناس. َلْهَا مَلاِكةٌ غلاظ شِدَاد4 آي غلاظ على 
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کا ا گرا کہ ترا ا ب روہ ما کم شنار © ماج لیے اسنا رکا بل اھ کو 
ا تی رکم ان یگیر نکم سیایکم وڪم جلت ری ین ھا الأنھر بم ک ری آله 
ی ورین ءامتوا مم وشم یی بیت ایہم وبایمنیم فوون ربکا نيم آنا اوأر نا نك 
ا ل کنر یی © باي ائ هر السا داكيو اق م ارده هئ ورش 
ِد © 


العصاةء أشدّاء عليهم»› وقیل : (شداد) أقریاء لا يَعْصون الله ما آمَرهُ مهم معفولان على حذف 
الحرف أي فيما أمرهم «وَيَفْعَلُونَ مَا يُْمَرونَ4 وحُذِف المضمر یعود على ما) وإِن جعلتها 
مصدرا لم تحتج إلى عائد. 

يا يها الذِينَ كَمَرُوا لا تَعْنَذِرُوا اليوْم. . ) [۷] 

حُيٍفت النون للجزم بالنهي إَّمَا تُجْرَوْنَ ما كنْتُمْ تَعْمَلُونَ في #إنما) معنى التحقيق 
والأيجاب . 

ليا يها الْذِينَ آمنُوا تُوبُوا إِلّى الله تَوبةٌ. . ) [۸] 

«توبة) مصدر «تَضوحاً€ من نعته آي تنصحون لأنفسكم فيها (عَسَى ربكم أن يكر عَنْكُمْ 
ساگ وَيُذخَِحُمْ جنات تَجري يِن تَخْدَهًا الأنْهَارٌ4 وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: 
«ويُدخِلْكُمْ) على الموضع بالجزم لأن عسى في موضع جزم في المعنى لأنها جواب الأمرء 
وقدّره بمعنى فعسى وعطّفّ «ويدخلكم) على موضع الفاء. قال أبو جعفر: وهذا تعسّف شديد. 

يوم لا ُخْزي الله الي وَالَذْبنَ منوا مَعَه4» eS‏ 
ویجوز أن یکون في موضع رفع بالابتداء ثُورْهُمْ يَسْمَی بَيْنَ آبْبهْ) قل و واي 
وَبأيْمَانِهم) يُعطون کُم وقد رُوي معنی هذا عن ابن عباس . «يمُولُونْ ربا نيم ر لتا نورَنًا) 
فر الت ا ا «وَاعْفِر لَنّا) ولا يجوز إدغام الراء في اللام لما فيها من التكرير . 
نك عَلَّی كَل شَيْء فَدِير4 خبر إ4 و«گل) مخفوض» حقه أن يكون في آخر الكلام لأنه 
تبیین . 

کیا آئھا الي جَاهدِ الكَمَارَ وَالمَُافِقِينَ . .> ]٩1‏ 


قيل : مجاهدة المنافقين باللسان والانقباض وأنه كذا يجب أن يستعمل مع امل المعاصي 
إذا لم يُوصّل إلى منعهم منها؛ لأن الانبساط إليهم يُجَرْنهُم على إظهارها فأمَرَ الله جل وعرّ 
a‏ ومَاوَاهُم 
جَهَنّم أي هي منزلهم ومسكنهم ويش المَصِيرٌ أي بئس الذي يصلون إليه النار. 
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صرب ا كَفَرُوا امْرَأةَ توح وَامْرَأة لُوط. .4 ]٠١[‏ 

مفعولان اتا تَحْتَ تحت عَبَْيْنِ ِن عِبَاونا صَالِحَيْنِ فَخَانَتَاهُمَا لم ييا عَنْهُمَا مِنَّ الله سَيْا) 
فكانت الفائدة في هذا أنه لا ينفع أحداً إيماد أحد ولا طاعة أحد بنسب ولا غيره إذا كان عاصيا 
الله جل وع كما قال رسول الله يه لعمْته صفية : «إئي لا آعُني عنكم من الله شيئ [دي: ۲/ ]٣۰٠‏ 
وكذا قال لفاطمة رضي الله عنها. وق اذخُلا انار مَعّ الذَاخِلِينَ) ولم يقل: مع الداخلات؛ 


لأن المعنى مع القوم الداخلين. 

«وَضصَرَبَ الله مكلا لِلْذِينَ آمَنُوا امُرَآة فِرْعَوْنَ إِذ قال رب ب ان لي عِندَك بَيتاً في الجنَة. .¢ 
1111[ 

فلم يضرّها كفر فرعون شيا والأصل رَبّي) حُذِفت الياء لأن النداء موضع حذف وإثباتها 
وحذفها جائز . 


وَمَرْيَمَّ نة عِمْرَانّ. .) ]٠١[‏ 

عظف آي وضرب الله للذين ن آمنوا مشلا مریم ابت من نعتهاء وإِن شش 
يقال : ابن وبْتٌ. الي اخصَتَٽ حصَنث فَرَجَهًا فََفَحْتا فيه مِنْ رُوجِنًا) الهاء تعود على الفرج . قال أبو 
جعفر: قد ذكرنا في معناه قولين: أحدهما أنه جيبهاء والآخر أنه الفرج بعينه. والحجة لمن قال : 
نه الفرج بعينه (استعمال العرب) أحصَكّث كُرْجَها على هذا النعت. والحجة لمن قال: هو جيبها أن 
معنی «اخصَتث فَرْجّها) منعت جیبها حتی قلت إن اعود لمن ینک ن ك َم [مريم: 
۸ ومن روحنا) فيه قولان: أحدهما من الروح الذي لنا والذي نملكه کما یقال: بیت اللهء 
والآخر من روحنا من جبرائيل إلا. قال جل ثناؤه : رل به الوح لامي [الشعراء: .]٠۹۳‏ 
«وَصَدَةٌ قث بگلِمَاتِ رَبْهَا وَكُنبه) مَنْ وده قال: لأنه مصدر» ومن جَمَعَهُ جعله على اختلاف 
الأجناس وَكَائّث يِن القَاِيينَ 4 أي من القوم القانتين» أقيمت الصفة مقام الموصوف . 
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شرح إعراب سورة الملك 


ئر اتر الک اید 

بار الَذِي بيده المْلْكُ. .4 ]١[‏ 

أي يعطيه من يشاء ويمنعه من يشاء ودل على هذا الحذف «وَهُوَ عَلَى گل سَيْء كَيِير4 . 

«الْذِي حَلَقَ المَوْتَ وَالحَياةٌ. .) [۲] 

في مو رفع على البدل من الذي الأول أو على إضمار مبتدأء ويجوز النصب بمعنى 

عني ليلو اكم اخسن سن عملا «ايٰ) مرف بالابتداء» وهو اسم تام و(أحسن4 خبره» 
ليبلوكم فينظر أيكم أحسن عملا وهو العَرِيرُ ر اكمور مبتدأ وخبره. 

«.. حَلَقَ سَبْعَ سَمَوَّات. . ) [۳] 

فيه مثل الذي في الأول» ويجوز أن يكون خبراً بعد خبر وأن يكون نعتاً للعزيز اقا 
نعت لسبع» ويكون جمع طبمّة مثل رَحَبَة ورحاب أو جمع طبّق مثل جَمّل وجمّال» ويجوز أن 
يكون مصدراً. ما تَرَى فِي حلت الرّحْمَنِ مِنْ تَمَاوّت) قراءة المدنيين وأبي عمرو وعاصم»› 
وقراءة يحيى والأعمش وحمزة والكسائي من تَفَوّت) وهو اختيار أبي عبيد. ومن أحسن ما قيل 
فيه قول الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۱۷١‏ إنهما لغتان بمعنى واحد» ولو جاز أن يقال في هذا اختيار 
لكان الأول أولى لأنه المشهور فى الله أن يقال: تَفّاوت الأمر مثل تَبايَنَ أي خالف بعضه بعضاً؛ 
قلق الله جل وع غير متباین ولا متفاوت؛ لأنه كله دال على حكمة لا على عبث» وعلى بارئ 
له «قازجع البَصَرَ وليس قبله (فانظر) ولك قبله ما يدل عليه وهو ما تَرّى فِي حلت الرّحْمْنِ 
مِنْ تَقَاوُت) . هَل تَرَى يِن فور في موضع نصب. 
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ئم ازجع البَصَرَ كتين . .€ 41[ 

بمعنى المصدر أو الظرف يَنْقَلِب إليْكَ البَصر4 جراب الأمر (خاسئاً€ نصب على الحال 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]۱۹۸/١‏ وَهُوَ حَسِير€ مبتدأ وخبره في موضع نصب على الحال. 

وَلَمَّذ ريا السَمَاءَ الذَنْيَا بمَصَابيح .  .‏ [ه] 

على لغة من قال: مصباح وَجَعَلنَاهًا رُجُوماً لِلسَيَاطين) يكون لإرجوماً4 مصدر يَرجُمْء 
ويجوز أن يكون جمع راجم على قول من قال: النجوم هي التي يرجم بهاء والقول الآخر على 
قول من قال: إِنّ النجوم لا نزول من مكانها وإنما يُرَجَمٌ بالشهب «وَاغتذتا لهم عَدَابَ السَمِير) 
أي مع ذلك . 

ِي كُفَرُوا رَه عَذَابُ جَهَنم. . ) ]١[‏ 

+ رفع بالابتداء» وحکی هارون عن أسید أنه قرأ (وللذین كفروا بربهم عَذَابَ جهن عطفه 

على الأول. وَس المَصِير) رفع ببئس. 

إا ألقُوا فيا سَمعُوا لَه شهبقاً. .) [۷] 

أي صوتاً مثل الشهيق 

َكاذ تَمَيْرُ مِنّ العْيظ . . ) [۸] 

الأصل تتميز. قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۱۷١‏ أي قط . كلما لقي فِيهًا فوج نصب 
على الظرف بمعنى إذا. ْسَالَهُمْ حَرَتَتهَا الَمْ يأيكّمْ تيبر أي قالوا لهم . 

الوا بی قذ جانا تير ذبا وَفلتا ما رل الله من شّيء. .4€ 41[ 

«نذیر) بمعنی منذر إن اث م إلا في صلال گیر) ۶إن) بمعنی ما. 

رالو ای از ین کا ب ر .1۰14[ 

فيه قولان: أحدهما لو كنا نقبل كما يقال : سَمِعٌ الله لمن حَمِدَهٌ أي قبل أو نعقل) أو 
نفكر ونتبيّن» والقول الآخر أنهم إذا سمعوا لم ينتفعوا بما سمعوا فهم بمنزلة الصَمْ . 

قاروا بِذَنبِهمْ . .€ 111[ 

ولم يقل : پذنور بهم؛ لأنه مصدر يدي عن الجنس فشا لأضحاب ب السمِير). 


۷ _ سورة الملك الآية: ٠۸-١۲‏ 1۱17۷ 


9 آلا بعلم من لی وشو ایی آ2 © ۸ اآری ا 


2 
E‏ دا ے تمور ل م نتم من في السماو أن 
سل یکم ایکا نانو گنت یر © قد کب کی یں لیم کت کن کر © 


SE A BO 2 e Ale Fe f T> و‎ ٣ TE SEE ٤ 

إن الذين شون رهم اليب لهم معفرة وأ ج کی لاا وروا قو و اجهروا بدح | عليم يذاتِ الصدور 
ےرک ر۶ ر 
ذلولا فامث 


ِن الَِينَ يَخْشَونَ رَبَهُمْ بالقيب. .¢ 111[ 

من أحسن ما قيل فيه أن المعنى : إن الذين يخشون ربهم إذا غابوا عن أعين الناس لأنه 
الوقت الذي تكثر فيه المعاصي فإذا خشوا ربّهم جل وعز عند غيبة الناس عنهم فاجتنبوا المعاصي 
كانوا بحضرة الناس أكثر اجتنابا لهم مَعْفِر مره وَاجرٌ یر4 خبر ان4 . 

#وأسروا لَك أو اجُهَرُوا به . .11¢[ 

كسرت الواو لالتقاء الساكنين واختير لها الكسر لأنها أصلية . «إنَهُ عَلِيمْ ِذَاتِ الصُذُورِ) 
أي بحقيقتها . 

الا يَعْلَمٌُ من حَلَقَ. .4 ]٠١[‏ 

قال آبو جعفر: ربّما توهم الضعيف في العربية آذ مَنْ) في موضع نصب ولو کان 
موضعها نصباً لکان : E‏ لأنه راجع إلى ذات الصدور4 وإنما التقدير ألا يعلمْ مَنْ 
خلقَّها سِرٌّها وعلانیتها؟ #و هُوّ اللطيف الخُبير مبتدأ وخبره. 

ُو الي مَل لَك الأزض نولا ]٠١[‏ 

وكذلك هو الي ْمَل لحم الأرْض دَلُولا). 

أي سهلة تمشون عليها. يقال: دلول: بيّنة الذل» وذليل: ن الذلِ «امشوا في مَنَاكبها کبهًا4 
جمع منکب وهو الناحية «وَگلّوا ِن ررق ق4 حف منه» ولو کان على قياس نظائِرهِ لقیل : 
کما تقول : أوجروا اله و الثشور رفع بالابتداء. 

متم مَن في السّمَاءِ. . 4 ]١١[‏ 

وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ]۱۷١/۳‏ أن لخة بني تميم أن يزيدوا ألفاً بين الألفين. قال أبو 
و : يعني يزيدون ألفاً لئلاً يجمعوا بين همزتين فيقولون: أاأمنتم مَنْ في السماء ء ان يَحيف 
بک الأرْضَ) في ٣‏ نصب على أنها مفعولة ذا هي مور في موضع رفع» ويجوز 
النصب أي فإذا هي مائرة 

ام آمنثُمْ مَن في السَمَاءِ آن يُرسِلَ عَلَيْكَمْ حَاصِباً. .) [۱۷] 

وَلَقَذ كَذَبَ الَذِبنَ من بهم َكيف كان تير [۱۸] 
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وهو التراب والحصى» ويكون السحاب الذي فيه البرد والصواعق «َسَتَعْلَّمُونَ كيف لَذِير4 
في موضع رفع ؛ لأن الاستفهام لا يعمل فيما قبله وحذفت الياء لأنه رأس آية» وكذلك «وَلَمَدٌ 
گذبَ الذِينَ مِنْ فَبْلِهِمْ كيف گان تکیر4. 

«اوَلَمْ يروا إِلّى الطْيرِ فَوْكَهُمْ صَافّات. .) [۱۹] 

صب على الحال «وَيَفْبِضَْ4 عطف عليه» ویجوز آن یکون مقطوعاً منه ما يُمْيِكُهُیٌ إلا 
الحم لانه جل وعز لق الجو فاستمسكن فيه إت كل سَيْء بَصِيرٌ خبر (إن). 

لام من هذا الَِي هُو جُندّ لَكَمْ يَنصَرْكُمْ مِن دُونِ الرّخمَن. .) ]۲١[‏ 

أي يدفع عنكم إن أراد بكم سوءاً إن الكافرُونٌ إلا في عُرُور4 أي ما الكافرون في ظنهم 
أن عبادتهم غير الله جل وعرّ تَنفعْهُمْ إلا في غرور. 

ام من هَدًا الِْي يَرَرُفُكُمْ إِنْ مسك ررئَه. .) ]۲٠[‏ 

وحذٍف جواب الشرط لأن الأول يدل عليه أي إن أمسَكَّ رزقه فهل يرزقكم مَنْ تعبدون مِنْ 
دونه؟ بل لَجُوا في عو وَنمُور والأصل لججوا ثم أدغم. 

فمن يَمْشِي مُکِبًاً عَلّى وَجُهه. .) [۲۲] 

من في موضع رفع بالابتداء «اهُدی) خبره ام من يَمِْي سَوِباً على صِرَاط مُسْسَقیم) 
عطف عليه . 

فل هو الذي آنشاكُمْ. .4 [۲۳] 

مبتدأاء وخبره «وَجَمَل لَكُمٌ السَمْعَ الا بْصَادَ لادء ولم يقل: الأسماع لآن السمع في 
الأصل مصدر. 

«فُلْ هُو الْذِي ذَرَاكُمْ في الأزض. .) ]۲٤[‏ 

مثل الأول . 

«وَيَقولْونَ مى هذا الوَعْدُ إن كُْمْ صَادِقِبنَ. .) ]۲٠[‏ 
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«منی) في موضع رفع لأنها خبر الابتداء «هذا) على قول سیبویه وعلی قول غیره في 
موضع نصب لأنه لا يرفع هذا بالابتداء. وأبو العباس يرفعه بمعنى: متى يستقَرّ هذا الوعد؟ 

لل إِنّمَا الملْمْ عِنْد الله. . ) ]۲٠[‏ 

رفعت العلم بالابتداء» ولا يجوز النصب عند سيبويه على أن يجعل #ما زائدة» وكذا 
ونما آنا نَلِيرّ ور مين . 

e. 

جوز أن نکون الهاء تعود على الوعد سيقت وجوه الْذِينَ مروا وقي هذا الي كسم په 
تَذّعُون» أ صح ما قيل فيه أنه تفتعلُون من الدعاء ثم أدغم. قال أبنو عبد عون مشق من 
يَدعُونً. 

فل اراتم إِنْ اهكني الله وَمَنْ مَمِيّ أو رَجِمَّنًا. .4 [۲۸] 

وإن حَمُفتَ همزة أرأيتم جئت بها بين بين والياء ساكنة بحالها َم بُجيرٌ الكافِرِينَ مِنْ 
عذاب آليم) «مَنْ) في موضع رفع بالابتداء. وهو اسم تام . 

فل هُو الرَحمَنْ آمئا به وَعَلَيهِ تَوكَلنا. .4 [۲۹] 

أي خالقكم ورازقكم» والفاعل لهذه الأشياء الرحمن «قَسَتَغْلَمُونْ مَنْ هو في صَلال مُبن) 
مَنْ) في موضع رفع بالابتداء والجملة خبره لأنها استفهام» ولا يعمل في الاستفهام ما قبله» 
ويجوز أن يكون في موضع نصب ويكون بمعنى الذي . 

«فل آرَأيثُمْ إن أضبَحَ مَاوْكَمْ عُؤراً. .) ]۳١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۱۷۲/۳] لا يى غور ولا يُجممٌ لأنه مصدر مشل: رضا وعَذلٌ 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ۴/٥‏ فيقال: ماءانٍ غور . قال أبو جعفر: بابه آلا یی ولا يُجمع 
فإن آردت اختلاف الأجناس ثَيْتَ وجَْمعْت› والتقدير: إن أصبح ماؤكم ذا غور مثل #وَسَكَلِ 
رَد [یوسف: ۸۲]» وقیل : غور بمعنی غائر 3فَمَنْ يكم ِمّاء مَوین) یکون ئَعِیلاً مِنْ مَعُنّ 
الماء إذا كَُرَء ويجوز أن يكون مفعولاً ويكون الأصل فيه معيوناً مثل مبيع» ويكون معناه على هذا 
الماء: يُرى بالأعين. 
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(ن...€4 [۱] 

في هذه الكلمة نيف وثلاثون جواباً منها سّة معانٍ وست قراءات في إحداهنَ سنَّة أجوبة . 
روى الحكم بن طْهَيْر» عن أبيه عن أبي هريرة قال: الأرضون على نون ونون على الماء والماء 
على الصخرة والصخرة لها أربعة أركانء على كل ركن منها ملك قائم في الماء. وروى يزيد عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: المر وحم ون حروف الرحمن مقطعة. وفي حديث مُعاوية بن فُرة عن 
أبيه مرفوعاً قال : ن لوح من نور. وقال قتادة: نون الدواة. | 

قال أبو جعفر: فهذه أربعة أقوال» وقيل: التقدير ورب نون» وقيل: هو تنبيه كما تقذم في 
(الم. وأمّا القراءات فهي ست كما ذكرنا. قرأ أكثر الناس نون والقلم) ببيان نون» وقرىء 
بإخفائها» وقریء بإدغامها [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠۳/١‏ بعْنّة وبغير عُنه» وروي عن عيسی 
بن عمر أنه قرأ ئون والقلم) وقرأ ابن إسحاق نون والقلم بالخفض . 

ف شك رات فن الضرة ها عة اجة: نها أن كرت صو برتن افع 
عليها أي أذكر نون» ولم تنصرف لأنها اسم للسورة» وجواب ثان أن تكون لم تنصرف لأنها 
اسم أعجميّ هذان جوابان عن الأخفش سعيد» وقول سيبويه [الكتاب: :]۳١/۲‏ إِنّها شَبْهُت بأين 
وكيف» وقول الفرّاء: إتها بهت يئم وقيل: شَبْهّت بنون الجميع» وقال أبو حاتم : حذفت منها 
واو القسم فانتصبت بإضمار فعل» كما تقول: الله لقد كان كذا. 

قال أبو جعفر: فهذه ثمانية عشر جواباً . وفى إسكانها قولان فمذهب سيبويه [الكتاب: ۲/ 
ا اف روف المع إلا ا لها د حروت الإا خلم تي إعراها كما ا يخرب 
وسط الاسمء ورد عليه هذا القول بعض الكوفيين فقال: إذا قلت: زاي فقد زدتَ على الحرف ألفاً 
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وياء» وقال أصح من هذا قول الفراء [معاني القرآن: ۳۹۸/۱ ۱۷۲/۳] قال: لم تعرب حروف 
المعجم لأنك إنما أردت تعليم الهجاء. قال أبو جعفر: وهذا قول صحيح؛ لأنك إذا أردت تعليم 
الهجاء لم يجز أن تزيد الإعراب فيزول ذلك عن معنى الهجاء إلا أن تنعت أو تعطف فثعربٌ. ومن 
بيّن النون قال: سبيل حروف الهجاء أن يُوقف عليهاء وأيضاً فإن النون بعيدة المخرج من الواو 
فأشبهت حروف الحلق» ولهذا لم يقرأ أحدّ بتبيين النون في كَهيعَص) [مريم : ]١‏ لقرب الصاد 
من النون فأدغمها الكسائي؛ لأنه بنى الكلام على الوصل»ء ومن أدغمَ بعْنّة أراد ألا يزيل رسم 
النون» ومن حذف اة قال؛ المُذْعّم قد صار حكمه حكم ما أدغم فيه» ومن قرأ (نون والقلم) 
كسر لالتقاء الساكنين. قال أبو حاتم : أضمر واو القسم. وإن جمعت نون فُلت: نونات على أنه 
حرف هجاءء فإن جمعته على أله اسم للحوت فلت في الجمع الكثير: نينان» وفي القليل: أنوانء 
ويجوز نِوَنَّةٌ مثل كوز وكوزة» «والقلم) خفض بواو القسم» وهو القلم الذي يكتب به غير أن 
التوقيف جاء أنه القلم الذي كَيَبَ به في اللوح المحفوظ ما هو كائن إلى يوم القيامة» روى ذلك 
القاسمٌ بن أبي برّة» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس ومعاوية بن فرة عن أبيه يرفعه. 

وما يَسطرون) واو عطف لا واو قسم» وما والفعل مصدر»› ویجوز أن یکون بمعنی 
الذي» وجواب القسم. 

ما آنت بنِعمَة رَبك بمجئُون) [۲] 

أي ما أنت بما أنعم الله عليك من العقل والفهم إذ كان أعقل أهل زمانه (بمجنون)› 
وهو المستورٌ العقل. ومن هذا جن عليه الليل وأجله» ومنه قيل: جِيِينّْ» وللقبر جَننْ وللترس 
مِجَنٌ . قال عمرو بن أبي ربيعة : 

وكان مجني دون من كنت أتقي ثلا شض اتان وخر 

وقيل : جن لأنهم مستترون عن أعين الناس» مسموع من العرب على غير قياس : اجن فهو 
مجنُون» والقیاس مُجَنّ. قال آبو جعفر: وحکی لنا على بن سلیمان» عن محمد بن يزيد أنه کان 
کھت إن اقاس تی ما اه ان ود ل 

«وإن لك لأجراً. .€ [۳] 

أي على أداء الرسالة غير ممُئون) قيل: لا يُمنُ به عليك وقيل: غير مقطوع . 

«وإئّك لَعَلّى حُلّق عظيم. .) ]٤[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس. قال: على دين. قال أبو جعفر: فيكون هذا مثل 
قوله كلد : «أكمل المؤمنين إیماناً أحسئهم حُلمَاً» [ت: ۰۱۱٩۲‏ حم: [۲٠۰/۲‏ آي أحسنهم دیناً 
وطريقة ومذهباً وطاعة. وسَْلّث عائشةٌ رضي الله عنها: ما الخلق العظيم الذي كان عليه؟ قالت: 
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القرآن» وقيل: هو ما كان فيه من البشاشة والسعي في قضاء حاجات الناس وإكرامهم والرفق بهم . 

«فستبصِرٌ ويْبْصِرُورً. .) ]٥[‏ 

أي يوم القيامة. قال محمد بن يزيد: سألت أبا عثمان المازني عن هذا فقال: هذا التمام. 
وقال الأخفش [معاني القرآن: :]۷٠١/۲‏ المعنى : فستبصر ويبصرون بأيكم الفتنة. وقال محمد بن 
يزيد : التقدير : بأيكم فتنة المفتون. وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۱۷۴]: الباء بمعنى «في). قال آبو 
جعفر : فهذه أقوال النحوتين مجموعة. ونذكر أقوال أهل التأويل . 

بكم المفتور) ]٦[‏ 

روی سفيان عن حُصَيفٍ عن مجاهد بأيَكمٌ المفتون) قال: بأيكم المجنون. وقال الحسن 
والضحاك: بأيكم الجنون» وقال قتادة: أيكم أولى بالشيطان. فهذه ثلاثة أقوال لأهل التأويل . 
فقول مجاهد: تكون الباء فيه بمعنى في كما يقال : فلان بمكة وفي مكة والمعنى عليه : فستعلم 
وسيعلمون في أي الفريقين المجنون الذي لا يبع الحق أفي فريقك أم في فريقهم. وعلى قول 
الحسن والضحاك: فستعلم وسيعلمون بأيّكم الفتنة . والمفتون بمعنى الفتنة والفتونء كما يقال: 
ليس له معقولٌ ولا معقود رأي. قال أبو جعفر: وهذا من أحسن ما قيل فيه» وقول قتادة: إن الباء 
زائدة. 

ِن رك هو أعلمٌ بمن صل عن سَيله. ) [۷] 

أي هو أعلم بمن ضلٌ عن سبيله من كفار قريش وهو أعلم بالمُهتدين) بك وبمن أبعّك. 

فلا تطع المُكذبين. .) [۸] 

(ودُوا لو تُدهنٌ فیدیئون) [۹] 

معطوف» ولیس بجواب ولو کان جواباً حْذِْفّت منه النون. روى ابن أبي طلحة عن ابن 
عباس ووا لو دهن فيدهنون) قال: يقول: لو ثُرَخْص لهم فيُرْخْصّون. والمعنى على هذا وذوا 
لو تلين لهم فلا تنكر عليهم الكفرَ والمعاصي فيلينون لك وينافقونك ويجترؤون على المعاصي› 
وفي اللين في مثل هذا فساد الدين . وهو مأخوذ من الذهن شبّه التلين به . 

ولا تطغ كل حلاف مُهين) ]٠١[‏ 

أي كل معروف بالحلف على الكذب فإذا كان كذلك كان مهيناً عند الله جل وعرّ وعند 
المؤمنين. قال مجاهد: «مهين) ضعيف. قال أبو جعفر: يكون مهين فيل على بابه من هذا 
I RE‏ 
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هَمّاز. .4 ]۱١1‏ 
من هَمّزه إذا عابه» وأصل الهمز الغمز لمَشاء بتميم) #مشاء) ممدودء لأنها ألف بعدها 
همزة فالألف حفيّة والهمزة لبعد مخرجها تخفى ففَُوّيت بالمدة وكذا الواو إذا كان ما قبلها مضموماً 
مغل السشوأى» وكذلك الياء إذا كان ما قبلها مكسوراً نحو: سِيءَ بهم . هذا في المتصل» فللنحويين 
فيه ثلاثة أقوال: منهم من قال: لا مد فيه إذا كان منفصلاً ومنهم من قال: هو دود رة 
المتصل» وإلى هذا كان يذهب أبو إسحاق» ومنهم من قال: e‏ 

المقصل ليبيّن بالمد انفصال الحرف من الآخر نحو قوله جل وعز: لبا أ إلّك4 [البقرة: 
وکذا لما أن جا لير [يوسف: ]۹٦‏ وفي الواو والياء فوا ش4 [التحرت: کک 
شیک € [الذاریات : : ١‏ والقرّاء من أحوج الناس إلى معرفة هذا. وربما وقع الغلط فيه فكان ذلك 
لحناً فمن قرأ «دايرة ألسَوءٍ [التوبة : ۹۸] لم يجز له أن يمْدَ هذا؛ لأن الواو ما قبلها مفتوح» ومن 
قرأ #داپرة السو مد ؛ لأن الواو ما قبلها مضموم» وإتما وجب هذا في الواو إذا انض ما قبلها 
والياء إذا انكسر ما قبلها لأنهما أشبهتا الألف فصارتا حرفن مد ولين كالألف فوجب فيهما المد 
N‏ ال ا فل الر ي رانك ا فل اء ارت لرك الى فا 
منهما ضعفتا فقويتا بالمدّة ومَنْ قرأ و أنه ءَامنوأ [البقرة: ]٠٠١‏ لم يجز له أن يمد هذا 
لانفتاح ما e‏ ويقال: إن أكثر من يغلط في هذا من القراء الذين يقرؤون بقراءة حمزة. 
قال أبو جعفر: من قال: لَّميمٌْ قال: قد نم ثلاثة أمة» ومن قال: نميمة قال: نَمَائِم . 

ماع . .) [۱۲] 
نعت وكذا «معكَّد4 ولو كانا منصوبين لجاز على النعت لكل أي مُعتد على الناس في 

معاملاتهم «آثيم) مخالف لربّه في أمره ونهيه» كما قال قتادة: أثيم بربه. 

لعُتْلٌ. .4 [۱۳] 
قال أهل التأويل منهم أبو رزين والشعبي . العتل: الشديد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
٠١‏ وقال الفراء [معاني القرآن: ۱۷۳/۳]: أي شديد الخصومة بالباطل» وقال غيره: هو شديد 

الكفر الجافي وجَمعَةُ تال #بعد ذلك قيل: أي مع ذلك #زنيم) نعت أيضاً. 

أن کان ذا مال وبنین# ]۱٤[‏ 

أن في موضع نصب أي بأن كان [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/٠٠۲]ء‏ وقرأً الحسن 
وأبو جعفر وحمزة أن کان ذا مال وبنين) قال أبو جعفر: هذا على التوبيخ أي ألِئن كان ذا مال 
وبنين يكفر أو تطيعه [معاني القرآن للفراء: ۱۷۳/۳]. 
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(إذا لى عليه آياتّنا قال أساطيرٌ الأوّلين) ]٠١[‏ 

استهزاءٌ وإنكاراً . 

«ِسََمُةُ على الخُرطوم) ]١١[‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرنا فيه أقوالاًء منها: ما رواه مَعمّر عن قتادة قال: على أنفه» ومما 
يذكره أن سعيداً روى عن قتادة (سنسمه على الخرطوم) قال: شين لا يفارفةُ» وهذا من أحسن 
ما قيل فيه أي سنبيّن أمره ونُشهرهُ حتى يتبيّن ذلك ويكون بمنزلة الموسوم على أنفه [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ]۲۰۷/١‏ على أنه قد روي عن ابن عباس «سنسمه على الخرطوم) قال : قاتل يوم 
بدر فضرب بسيف ضربة فكانت سمة له. 

إنا بلوناهُم . .€ [۱۷] 

أي تَعبّدناهُم بالشكر على التعم وإعطاء الفقراء حُقَوقَهُم التي أوجبناها في أموالهم كما 
بلونا أصحاب الجنة). قال ابن عباس: هم أهل كتاب إذ اقسموا ليصرمُگّها) أي لَيَجْذُنها. 
والجذادٌ القطْمُ ومنه: صرم فلان فيناًء وسيفٌ صَارمٌ «مُصبحين) نصب على الحال. وأصبح دخل 
في الإصباح . 

ولا يستشُون) [۱۸] 

ولا يقولون: إن شاء الله قَذْمُوا بهذا؛ لأن الإنسان إذا قال: لأفعلنّ كذا لم يأمن أن يرم 
عن ذلك فيكون كاذباً فعليه أن يقول إن شاء الله . 

«(فطاف عليها طائفٌ من رُبك..) [۱۹] 

قيل : أرسلث عليها نار فاحركّت حُرُوَهُمْ وهم نائمُون في موضع الحال. 

«فأصبحت کالصریم) [۲۰] 

أي كالشيء المصروم المقطوع. وصريم بمعنى مصروم مثل قتيل بمعنى مقتول . 

إفتنادوا مصبحین) ]۲٠[‏ 

نصب على الحال . 

ان أغدوا على حرٹکم) [YY]‏ 

ان في موضع نصب أي بأن» ويجوز أن يكون لا موضع لها تفسيراً إن كُنْثُم صارٍمين) 
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۵-_ 
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اقل بشم عل بض بكرو © 
كنتم في موضع جزم بالشرط استّغني 


عن الجواب بما تقذّم؛ لأنه فعلٌ ماض . 
(فانطلقٌوا وهم یتخافتّون) [۲۳] 


ان لا يدها اليوم عليكم مِسكينٌ) ]۲٤[‏ 


الجواب في أن كما تقذَّم وفي قراءة عبد الله بغير «آن)؛ لأن معنى «بتخافتون) 
يقولون سرَاً [معاني القرآن للفراء: ۴/ .]۱۷١‏ 


وغدوا على حرد قادرین) ]۲٠١[‏ 


أصح ما قیل في معناه على قصد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲٠۸ ۲۰۷ /١‏ [معاني القرآن 
للغراء: ۳/١۱۷]ء‏ كما قال مجاهد: قد أسَسُوا ذلك بينهم أي عملوه على قُصد وتأسيس ومؤامرة 
بينهم قادرين عليه عند أنفسهم . 
فلم رأوها قالوا إا لضالّون) ]۲٠[‏ 
أي قد ضللنا الطريق»› ولیست هذه جتنا لما رأوها محتر فه 
بل تَحنْ مَحرُومُون) [۲۷] 
قيل : فقال من يعرفها ويعلم أنهم لم يضلوا الطريق بل نحن محرومون) أي حُرمنا ثمارها 
لما فعلنا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۰۸/۰]. 
قال [A1‏ 
Ao‏ الم اق لم لولا غو 0 e‏ 
«قالُوا سبحانٌ ربنا. .) [۲۹] 
عليناء وكذا الظلم في اللغة وضع الشيء في غير موضعه 
«فأقبل بعضَهُم على بعض یتلاومون) [۳۰] 
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کو 


(قالوا يا ويلنا. .€ ]۳١[‏ 

نداء مضاف والفائدة فيه أن معناه: هذا وقت حضور الويل إا كنا طاغين) أي في 
مخالفتنا أمر ربّنا وتجاوزنا إياه. 

(عسی ربنا آن بُبدلنا خیراً مها . .) [۳۲] 

وحكى سيبويه [الكتاب: ]۲٤/١‏ أن من العرب من يحذف «(أن) مع عسى تشبيهاً بلعل إن 
إلى ربّنا راغبُون) » أي في أن يبدلنا خيراً منها. 

(كذلك العذاب. .€ [۳۳] 

مبتدأ وخبره» وكذا (ولعذابٌ الآخرة أكبر) وسميت آخرة لأنها آخرة بعد أولى» وقيل : 
لتأخرها على الناس لو كانوا يعلمُون) (لو) لا يليها إلا الفعل لشبهها بحروف الشرط . 

إن للمُنتقين عند ربُهم جنات اللتعيم) ]۳٤[‏ 

«ِجَنّاتِ€ نصب بإِنَّ وعلامة النصب كسرة التاء إلا أن الأخفش كان يقول: هي مبنية غير 
معربة في موضع النصب . 

أفنجعل المسلمين كالمُجرمين) ]٠١[‏ 

لكالمجرمين) الكاف في موضع نصب مفعول ثان. 

ما لم کیف تحکمون) [۳۹] 

(ما) في موضع رفع بالابتداءء وهي اسم تام» ولكم) الخبر وإكيف) في موضع نصب 
کون 

ام لکم کتابٌ فيه تدرُسون) [۳۷] 

آي هل لکم کتاب جاءکم من عند الله تدرسون فیه؟ 

«إِنّ لکم فيه لما تخیرٌون) [۳۸] 

ام لكم أيمان علينا بالغة إلى يوم القيامة . .) [۳۹] 

أي لأنفسكم علينا. وكُسرت إن لمجيء اللام بعدهاء وكذا ام لكم أيمانٌ علينا بالغة 
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السُجود فلا يستطيعو ا خا عة ارم ترهمهم ذ له وقد انوا يدعو إلى جود د یمون ن 


إلى يوم القيامة) أي أم لكم أيمان حلفنا لكم بها منتهية إلى يوم القيامة إن لكم حكمكم. وفي 
قراءة الحسن باليغة) بالنصب . قال الفرّاء [معاني القرآن: ]۱۷١/۳‏ على المصدر أي حقاًء وقال 
غیره : على الحال من المضمر الذي في علينا. 

سلَهُم أيْهُم بذلك زعي ]٤٠١[‏ 

«زعيم) أي ضمين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠١ /١‏ 

آم لهم شرکاءَ فليأتوا بشركائهم إن کانوا صادقين) ]٤١[‏ 

أي شركاء يعينونهم ويشهدون لهم . 

یوم بُكشف عَنْ سَّاق. .) ]٤١[‏ 

هذه القراءة التي عليها جماعة الحجة وما يُروى من غيرها يقع فيه الاضطراب» وكذا أكثر 
القراءات الخارجة عن الجماعة» وإن وقعت في الأسانيد الصحاح إلا أنها من جهة الآحاد. فمن 
ذلك ما قرئ على إبراهيم بن موسى عن محمد بن الجهم قال: حدّثنا الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ 
۷ قال: حدثنا سفيان عن عمرو بن دینار عن ابن عباس أنه قرأ يوم شف عن ساق) يريد 
القيامة والسناعة لشدتها. قال أبو جعفر: وهذا إسناد مُستقيمْ ثم وقع فيه ما ذكرناه» كما قرئ على 
أحمد بن محمد بن الحجاج عن أبي عبد الله المخزومي وجماعة من أصحاب سفيان قالوا: حد 
سفيان» عن عمرو» عباس أنه قرأ يوم نكشفٌ عن ساق) بالنون. وروی سفيان الثوري 
عن سلمة كهيلء عن بی صادق» عن ابن مسعود أنه قراً یوم نکشفٌ عن ساق( بالنون. وروی 
TT‏ عن ابن مسعود آنه قرآ «یوم بُکشفٌ عن ساق) 
بفتح الياء وكسر الشين . والذي عليه أهل التفسير أن المعنى يوم يُكسّف عن شدة. وذلك معروف 
في كلام العرب» ويجوز أن يكون المعنى: يوم يكشف الناس عن سُوقِهِم لشدَة ما هم فيه» ذلك 
مستعمل في كلام العرب. وساق مؤنثة صر بالهاء. 

«ويُدعون إلى السُجود فلا يَستَطيعُون) قيل : إنما يُدعون إلى السجود لِيُوبّخوا بذلك فيقال 
لهم : قد ذُعيتّم إلى السجود الذي ينفعكم في الدنيا فأبيئًم» فهلُمّ فاسجدّوا الساعة لأنها ليست دار 
محنة ولا ينفع فيها السجود» فيكون المعنى على هذا: وهم لا يستطيعون أن يسجدوا سجودا 
ينتفعون به» وقيل: بل تجف أصلابهم عقوبة فلا يستطيعون السجود. : 

]٤۳١1 4. إخاشعَةً.‎ 

نصب على الحال أبصارهُم) رفع بالخشوع» ويجوز رفعهما جميعاً على المبتدأ وخبره 
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رهم وله في موضع نضب أيضاً على الحال» ويجوز قطعه من الأول لود ع بحي إل 
اجرد َم سينود [القلم : ]٤١‏ أي في الدنيا. 

«فذرني ومن يُكذَبٌ بهذا الحديث. .4 ]٤٤[‏ 

ون4 في موضع نصب عطف› وإِن شئت a O‏ 
يعلمون4 في معناه قولان: أحدهما سنمتعهم ونوسمٌُ عليهم في الدنيا حتى يتوهُموا أ ن لهم خیراً 
ويغتروا بما هم فيه من النعمة والسشرور» فنأخذهم بغته كما روى أبو موسى عن النبي با : «إن الله 
عر وجل ليمهل الظالم حتى إذا أخذة لم بُغلتة؛ لخ: cot : e‏ ت cT11°‏ ۰مامم» جه 
۸ ثم قرأ #وگدلت أذ ريك ت إ1 َد شى هى طب [هود: ۲ ۰ وقیل : : سنستدرجهم من 
قبورهم إلى النار. 

«وأملي لَهْم. .) ]٤١[‏ 

بإسكان الياء والأصل ضمها؛ لأنه فعل مستقبل فحذفت الضمة لثقلها إن كيدي متينْ» 
أي قوي شديد. 

آم ت تلهم أجراً فهُم من مغرم مثقلون) ]٤٦[‏ 

وقراءة نافع بضم الميم الأولى وإسكان الثانية . قال أبو جعفر: جاء بالأولى على الأصل 
فاختار هذا؛ لأنها إذا لّقيت ألف وصل صمت لا غير فأجرى ألف القطع مجراهاء وقيل: جاء 
باللغتين جميعاً كما قرأ يِن بَمَدِ ا توأ [الشوری: ٨۸‏ وقراً لا تقنظوا) وقلَ من يَحتځ له 
من أصحابه أو غيرهم . 

آم عنڌهم العْيبُ فهُم يكتبون) ]٤١[‏ 

قال أبو جعفر: وهذه الآية من أشكل ما في السورة» وتحصيل معناها فيما قيل والله 
أعلم: أم عندهم اللوح المحفوظ الذي فيه الغيوب كلهاء فهم يكتبون منه ما يجادلونك [معاني 
القرآن للفراء: ۳/ ۱۷۸] به » ويدعون أنهم مع كفرهم بالله جل وعرَّ ورَذْهِم عليك بعد البراهين خير 

«فاصبز لحكم ربك . .4 ]٤۸[‏ 

أي اصبر على أداء الرسالة واحتمل أذاهم ولا تستعجل لهم العذاب ولا تكن كصاحب 
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الحوت) في ما عمله من خروجه عن قومه وغمه بتأخر العذاب عنهم إذ ناد وهُو مكظوم) 
روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس وهو مكظوم) قال: مغموم. قال ابو جعفر: والمكظوم في 
كلام العرب الذي قد اغحَمَّ لا يجد من يتفرَج إليه فقد كظم غيظه أي أخفاه. 

#لولا أن تدارکۀ نعمةٌ من رَبّه. .) [44] 

وفي قراءة ابن مسعود «لولا أن تداركنه) [معاني القرآن للفراء : ۱۷۸/۳] على تأنيث النعمة 
والتذكير لأنه تأنيث غير حقيقي» وروي عن الأعرج «لولا أن تدّاركه) بتشديد الدال» والأصل 
تتدا رکه أدغمت التاء في الدال نبد بالعراءِ وهو مذمُومٌ) في موضع نصب على الحال. 

(فاجتبَاه ريه فجعَلَهُ مِنَّ الصالجين) ]٥١[‏ 

قيل : المعنى فوصفه جل وعرٌ آنه من الصالحين. وقد حكى سيبويه: جعل بمعنى وصف»› 
وقيل #جعله من الصالحين) وفَقَةُ الله تعالى لطاعته حتى صلح. 

لوان يكادُ الذين كفرُوا ليزلفُوّك بأبصارهمْ) ]٥١[‏ 

الكوفيون يقولون: إن بمعنى ما( واللام بمعنى إلأ» والبصريون يقولون: هي إل 
المْشدّدةٌ لما حْمَمَّت وقع بعدها الفعل ولزمته لام التوكيد ليُفرق بين النفي والايجاب. وذكر بعض 
النحويين الكوفيين أن هذا مِنْ إصابة العين» واسسَجِهَلَهُ بعض العلماء وقال: إنما كانوا يقولون: إلا 
تُصیب بالعین ما نستحسنه ونتعجب من جودته . وهذا ليس من ذاك إنما كانوا ينظرون إلى النبي يها 
نظر الإبغاض والنفور [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠١ /١‏ فالمعنى على هذا: أنهم لحدّة نظرهم 
إليه يكادون يزيلونه من مكانه. يُقال: أزلق الحجام الشعر وزلقه إذا حلقه» وقد فُرئ «ليزلمونك) 
من أزلق ورَلَقَ أي باللغتين جميعاً. ‏ 

وما هو إلا ذكرٌ للعالمين) ]٥۲[‏ 

مبتداً وخبره» والضمير يعود على الذكر المتقدم. 
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]١[ الحاقةً4‎ 

رفع بالابتداء. 

ما الحاقةٌ) [۲] 

وما أدراك ما الحاقةٌ4 [۳] 

مبتدأً وخبره [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲٠۴/١‏ وهما خبر عن الحاقة» وفيه معنى 
التعظيم . والتقدير: الحاقة ما هي؟ إلا أن إعادة الاسم أفخم» وكذا وما أدراك ما الحاقةً4 . 

«كَدّبَث تَمُودُ وعَادٌ بالقارعة) ]٤[‏ 

إعاد) منوّن لخفته» وإثمود) لا ينون على أنه اسم للقبيلة» وينؤن على أنه اسم للحي . 
قال قتادة : بالقارعة أي بالساعة . قال غيره: لأنها تقرع قلوب الناس بهجومها عليهم . 

«فاما ثمُودُ فأهلكوا بالطاغية) [] 

(وأما اد فأهلكوا بريح صرصر. .) ]٦[‏ 

وقال قتادة: بعت الله جل وعرّ عليهم صيحة فأهلكتهم» وقيل: فأهلكوا بالطغيان [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲٠۳١/١‏ وقيل: بالجماعة الطاغية. قال أبو جعفر: وقول قتادة أصحهاء 
أخبر الله بالمعنى الذي أهلكهم به لا بالسبب الذي أهلكهم من أجله كما أخبر في قصة عاد فقال 
جل ثناؤه وما عَادٌ فأهلگوا بريح صرصر4 قال قتادة: أي باردة» وقال غيره: أي شديدة الصوت 
لإعاتية) زائدة على مقدار هبوبها. 


۹ _ سورة الحاقةء الآية: ٠١-۷‏ ۱۱۹۱ 


س ر | کے م ص ر ھب اس 2 asd‏ 2 . 2 2 کک ت 
سخرهَا عليَمِم سبع لال وثملنية ايام حسومًا فرى القوم فيها ری انیم عا ي کاری فھل 
ee‏ ر ا OS‏ ا 22 لم le‏ ر 


2 ا 7“ کہ2 2 2 a‏ ب 
ری لهم تن باقڪة لل وجاء فرعو ومن قم کک اة لرن فعضو رسو رم فأخدَهم دة راب 

ر م آلا رد رس جلها ا رر 2 ر 
إا نَا طعا آلا حملت في رة € لب لک د کر وا أذ وة 3© 


«سَخْرها عَلَيهِمْ سَبْعَ لّيال وتَمَانِية أيام . .4 [۷] 

أتشت الهاء في ثمانية» وحذِفّتْ من سبع فرقاً بين المذكر والمؤلّث «حُسوماً) أصح ما قيل 
فيه : مسنَابعةٌ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠٠/١‏ لصخته عن ابن مسعود وابن عباس» #وحسوم) 
نعت» ومن قال: معناه أتباع جعله مصدراً. 
٠‏ تى القَومٌ فيها صَرْعَّى) في موضع نصب الحال كانهُمّْ اعجَارٌ نخل) قال قتادة: 
أصول النخل» وقال غيره: كأنهم أسافل النخل قد تأكلت وخوت وتبدّدت (خاوية) على تأنيث 
النخل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠٤/١‏ 

«فَهَل تَرَى لَهُمْ ِن باقية4 [۸] 

أي من جماعة باقية» وقيل: من بقاء [معاني القرآن للفراء: .]۱۸١ /١‏ 

«وَجَاءَ فِرعَونُ وَمَّن ََلَهُ. . 4 [4] 

- قراءة الحسن وأبي رجاء وعاصم الجحدري وأبي عمرو والكسائي» وهو اختيار أبي عبيد» 

وقراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وابن كثير والأعمش وحمزة ومن فَبّله4 وهما منصوبان على 
الظرف» قال الحسن: ومن قبله): ومن معه. ورذ أبو عبيد على من قرأ ومن قبل [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠١/١‏ لأنه قد كان فيهم مؤمنون. قال أبو جعفر: وهذا لا يلزم لأنه قد 
عرف المعنی بقوله جل وع : (والمُوتیگات بالط . 

«فعصوا رسول رَبّهِمْ تَأحَدَهُمْ دة رابيةً) ]٠١[‏ 

نعت أي زائدة [معاني القرآن للفراء: .]۱۸١/۳‏ 

إا لما طا الماء حَمَلَاكَمْ في الجارية4 ]١١[‏ 

مجاز لأن الجارية سفينة نوح بي [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/١٠۲]ء‏ والمخاطبون بهذا 
إنما حمل أجدادهم فيها فكانوا بمنزلة من حمل معهم . 

للنجعلها لكم تذكرة. .4 ]١١[‏ 

فال اة ابقيات السشيتة فة وابة وتدكة خي راها أرائل هذه الأمة وها أي 
التذكرة» ويروى عن عاصم أنه قرأ (وتَعَيّهَا) وهو لحن لأنه مِن وعى يعي» وعن طلحة أنه قرأً 
#وتعیها# بإسکان ال حذف الكسرة لعقلهاء وهو مثل #آرني) [البقرة: ٠٠١‏ الأعراف: ]١٤١‏ 
ادن واعيد4 ويقال: ادن وهي مؤنثة تصغيرها ك 
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فإذا فح في الصور نَفحَةٌ واحدةً) [۱۳] 

لا عت المصدر خسن رغه ولى کان شير مخروت كان ريا لا غير 

«وحملّت الأرض والجبال فُذكتا دكّةّ واحدة) ]١٤[‏ 

لأنهما جمعان» ولو قيل : فدُككن أو فدكّت في الكلام لجاز. 

(فيومئذ وقعت الواقعةً) ]٠١[‏ 

العامل في الظرف وقعت . 

(وانشقت السماء فهي يومثذ واهية) ]٠١[‏ 

مبتدأ وخبره . 

(والمَلَكُ على أرجًائها. .)> [۱۷] 

أي على أرجاء السماء والرجا الناحية مقصور [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠٠/١‏ يكتب 
بالألف» والرجاء من الأمل ممدود. (والملك) بمعنى الملائكة يدل على ذلك (ويحمل عرش 
رتك فوقهُمْ يومئذ تَمَانية) › روى السدي عن أبي مالك عن ابن عباس قال: ثمانية صفوف لا يعلم 
عددهم إلا الله جل وعرء وكذا قال الضحاك» وقال ابن إسحاق وابن زيد: ثمانية أملاك وهم اليوم 
أربعة. 

«ټومئذ تُعرضون لا تخفی منْكمْ حَافیةٌ) [۱۸] 

على تأنيث اللفظ» وقراءة الكوفيين «يٌخمَى) لأنه تأنيث غير حقيقي» وقد فُصل بينه وبين 
فعله. 

فما مَن وتي کِتابَةُ بیمینه. .) [۱۹] 

«إني ظتَنْتُ آني مُلاق جسابیه) [۲۰] 

رفع بالابتداءء وخبره يمول هاؤمٌ اقر ءُوا كتابيه) قال بعض أهل اللغة: کک : 
أل الكاف:. وروی ابن طلحة» عن ابن عباس «إني ظتَنت اني مُلاق جسابیه# قال : 

«فَهُوَ في عِيشَّة رُاضية) ]۲٠[‏ 

على النسب أ ذات رضی . 
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«في جَنّة عالية) [۲۲] 

ذل اغا الخرف: 

(ُطوفُهًَا دانيد) ۲۳1] 

رَوّى شعبة عن أبي إسحاق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۱۷/١‏ عن البراء قال: يأكل من 
فواکهها وهو قائم . 

كوا واشرَبُوا هَنيئاً بما أسلَمتَمْ في الأيام الخًالية) ]۲٤[‏ 

وهي أيام الدنيا من (خلا) إذا مضى . 

وأما من وتي كتَابَةُ بشمالِه قَيقُول ياليتني لَمْ أوت كتابية) ]۲٠[‏ 

ومن العرب من يقول: يني فيحذف النون كما يحذفها في إن . 

لولم آدر ما جِسَابية) ]۲٠[‏ 

بإثبات الهاء في الوقف» وكذا [ما] لبيان الحركة» وإثباتّها في الوصل لحن لا يجوز عند 
أحد من أهل العربية ل ومن اتبع السواد وأراد السلام من اللحن وقف عليها فكان مُصيباً 
من الجهتين . 

ليا لَينّها كانت القَاضِيَة) ۲۷1] 

اسم كان فيها مضمر» والتاء ليست باسم إنما هي علامة للتأنيث. 

ما آغتّی عي مَالِية) [۲۸] 

<ما) في موضع نصب بأغنى» ويجوز أن تكون نافية لا موضع لها. 

َلك متي سُلطانی:) [۲۹] 

كما تقدّم في حسابیه . 

«(خُذُوة فلو ]٠٠[‏ 

م الججيم صَلُوهٌ [۳۱] 

ويجوز إثبات الوا على الأصل ومَّن حَذَّفها فلسكون الواو» والهاء ليست بحاجز حصين. 

ثم في سِلسلّة ذَرعُها سبعُون ذْرَاعاً فاسلًكوةٌ) [۳۲] 
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الذراع مؤنثة كما قال: 
زفي تلاث أذرع وام بع 

ولا يحض على طعام المسكين) ]۳١[‏ 

وحكى الفرّاء [المذكر والمونث للفراء: ۷۷]: أن بعض عكل يذكرها» وقد حكى ذلك غيره. 
«إله كان لا يُومنٌ بالله العظيم) في موضع نصب» وفع لأنه فعل مستقبلٌ وكذا ولا يحض 
على طعام المسكين) . 

فليس له الوم هَهُنا حميمٌ) ]٠٠[‏ 

قال أبو زيد: الحميم: القريب في كلام العرب. 

ولا طَعَامٌ إلا من غسلين) ]۳١[‏ 

يجوز أن يكون استثناء من الأول. 

لا يأكلَةُ إلا الخاطثون) ]١۷[‏ 

وقراءة موسى بن طلحة إلا الخاطيون) على إبدال الهمزة» وهي لغة شاذة. 

لا اقم بما تٌبصرُون) [۳۸] 

وما لا قبصرُونٌ) [۳۹] 

(لا) زائدة للتوكيد. 

«إنه لَقُول رسُول کُریم ]٤١[‏ 

قيل: هو مجاز لأنه سَمِعَه منه الرسول ي . 

وما هُو بقول شَاعر قَليلا ما تَوْمِنُون) ]٤١[‏ 

ولا بقول کاهن قلیلاً ما تذكَرُون) ]٤۲١[‏ 

نصب قليلا) لأنه نعت لمصدر أو لظرف وکذا ولا بقول کاهن قلیلاً ما تذگرٌون) 

«تَنزيلٌ من رب المَالّمين) ]٤١[‏ 

على إضمار مبتدأ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۱۸/١‏ 
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ولو تقول عَلَينا بَعض الأقاويل) ]٤٤[‏ 

أي من الباطل . 

(لأخذتًا منهُ باليمين) ]٤٥[‏ 

في معناه قولان: أحدهما بالقوة [معاني القرآن للفراء: »]۱۸١/۳‏ والآخر: أهنَاهُ كما تقول : 

لثم لَقَطغنا من الوتين) ]٤١[‏ 

فأخبر الله جل وعرّ بحكمه في أوليائه ومن يعر عليه ليعتبر غيرهم . 

فما نکم مِنٰ أحد عله حاجزين) ]٤۷[‏ 

نعت لأحد على المعنى [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠۸/١‏ 

لوإنه لتَذكرة لَلمُنّقين) ]٤4۸1‏ 

قال قتادة: القرآن . 

ونا لَعَلَمٌ ان منك مُكَذّبين) ]٤٩[‏ 

اسم «أن). 

لوإنه لَجَسْرَة على الكافرين) ]٠١[‏ 

أي يتحسرون يوم القيامة على تركهم الإيمان به. 

لوإنّه لْحقٌ اليقين» ]١١[‏ 

أي مَحَضه وحَالِصُةُ. والكوفيّون يقولون: هذا اضافة الشيء إلى نفسه. 

سبح باسم ربك العَظيم) ]٠١[‏ 

أي نرَهْةُ وبرّئه مما نْيِبَ إليه من الأنداد والأولاد والشّبه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
٨۸‏ العظيم) الذي کل شيءَ صَعْيرٌ دونه 
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وسال سال بعذاب ب اتر © للکفرین لیس لم دافع من آله زی الع © 


شرح إعراب سورة سال سائل [المعارج] 


سال سال . .) [۱] 

هذه قراءة أهل الكوفة وأهل البصرة يهمزها جميعاً» وقرأ أبو جعفر والأعرج ونافع (سال 
سائل) الأول بغير همز [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠۹/١‏ والثاني مهموز» وهذه القراءة لها 
وجهان: أحدهما أن يكون (سال) من السيل أي انصبٌ» والآخر أن يقال: سال بمعنى سأل لا أنه 
منه لأن هذا ليس بتخفيف الهمزء لو كان منه إنما يكون على البدل من الهمزء وذلك بعيد شاذ. 

قال أبو جعفر: وريت علي بن سليمان يذهب إلى أنه من الهمزء وآنه إنما علط فيه على 
نافع وأنه إنما كان يأتي اا ن 

قال آبو جعفر: وهذا تأویل بعید وتغلیط لکل من روی عن نافع» والقول فيه أن سیبویه 
حکی: سِلتٌ أسالٌ بمعنى سألت فالأصل فى سال سول فلمًَا تحركت الواو وتحرك ما قبلها 'قلبت 
ألفاً» ومثلَة حفْت. وبال مو فی آم ان کان ن سان إن کا سال نال مز ف 
ساولٌ فاعل فقلبت الواو ألفاً وقبلها ألف ساكنة ولا يلتقي ساكنان فأبدل من الألف همزة مثل 
صائم وخائف «بعذاب واقع) : 

للکافرینَ) [۲] 

قول الفرّاء [معاني القرآن: ۱۸۳/۳] : أن التقدير بعذاب للكافرين» ولا يجوز عنده أن يكون 
للكافرين متعلقاً بواقع . قال آبو جعفر: وظاهر القرآن على غير ما قال» وأهل التأويل على غير 
قوله. قال مجاهد: وواقع في الآخرة» وقال الحسن : لاله ل و وا ال ا 
واقع) فقالوا لمن هو؟ على من يقع؟ فأنزل الله تعالى «للكافرين ليس لَه دَافعٌ) . 

من الله ذي المَعَّارج) [۳] 
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قیل : المعارج : َرَج الجنةء وروی ابن نجيح عن مجاهد قال: السماء. 

«تَعرُّح المَّلائكة والروح إليه. .) ]٤[‏ 

وفي قراءة عبد الله يعرج) [معاني القرآن للفراء: ]۱۸٤/۳‏ على تذكير الجميع في يوم كان 
مقداره خمسين آلف سَنة) قال أبو جعفر: قد ذكرنا فيه أقوالاًء وأعلى ما قيل فيه عن ابن عباس 
أنه قال: هو يوم القيامة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۲١ »۲۱۹/١‏ وأ المعنى: مقدار محاسبة 
الله جل وع الخلق فيه وإثابته ومعاقبته إياهم مقدار ذلك خمسون ألف سنة لو كان غيره 
المحاسب» ويدل على هذا حديث أبي سعيد الخدري قيل: يا رسول الله ما أطول هذا اليوم؟ 
فقال : إلهُ على المؤمن أخف من صلاة مكتوبة بُصليها» . 

]٥[ ). «فاصبر.‎ 

على أذاهم «صَبْراً جميلاً) لا جزع فيه . 

«إنهم يَرَولَةُ بعيداً) ]٦[‏ 

لأنهم لا يؤمنون به. قيل : الضمير في إنهم للكافرين وفي يرونه) للعذاب. 

نراه قريباً) [۷] 

لأنه کائن» وکل کائن قریب. 

يوم تكُونْ السماء كالمُهُل) [۸] 

يكون التقدير: يقع هذا أو يبصرونهم يوم تكون السماء كالمهل» وأضيف يوم إلى الفعلء 
لأنه بمعنى المصدر وعطف عليه . 

لوتكونُ الجبال كالعهن) [4] 

جمع عهنةء ويقال عُهُونٌ. 

ولا يسال حَمِيمٌ حميماً) ]۱١[‏ 

صر نهم . .4 111[ 

في هذا المضمر اختلاف بين العلماء فعن ابن عباس: يَبَصرٌ الحميم حميمة أي يراه ويعرفه 
ثم يفرّ منه. فهذا قول» وروى ابن أبي نجيح عن مجاهد: يبصّر المؤمنون الكافرين» وعن ابن 


وزم ير 


زيد: يبْصّر في النار التابعون للمتبوعين . قال أبو جعفر: وأولى هذه الأقوال بالصواب القول 


-٠١ ۱۹۸‏ سورة المعارج› الآية: ٠۹-۱۲‏ 
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الأول؛ لأنه قد تقذّم ذكرٌ الحميم فيكون الضمير راجعاً عليه أولی من أن یعود على ما لم يجر له 
ذکر یود المجرم لو يَفتدي مِنْ عَذاب يومئذ ببنيه€ يٺ #يومئذ4 لا ضفاخ إلى غير معرب› 
وإن شئت خفضتها بالاضافة فقرأت #من عذاب يومئذ ببنيه) . 

#وصاحبته وأخیه) [۱۲] 

(وفصيلته التي تؤويه) ]۱۳١[‏ 

والجمع فَصَائِل وفصل وفُصضلانٌ. 

ومن في الأرض جييعاً تُمٌ بُنجيه) ]١٤[‏ 

آي ثم ینجیه الافتداء لأن «يفتدې) یدل على الافتداء. 

]٠[ €. گلا.‎ 

تمام حسن إنها لظى) . 

«نزاعة للشوى) ]۱١[‏ 

بين النحويين في هذا اختلاف تكون لظى في موضع نصب على البدل من قولك «ها) 
ونراعةٌ خبر (إن) » وقيل: [لظى] [معاني القرآن للأخفش : ]۷٠١/١‏ في موضع رفع على خبر إن) 
ول(نزاعة) خبر ثان أو بدل على إضمار مبتدأء وقيل : إن إها) كناية عن القصة ولإلظى نزاعة) 
مبتداً وخبره وهما خبر عن إن » وأجاز أبو عبيد ناعة) بالنصب» وحکكى أنه لم يقرأ به. قال 
أبو جعفر: وأبو العباس محمد بن يزيد لا يجيز النصب في هذا؛ لأنه لا يجوز أن يكون إلا نزاعةٌ 
للشوى [معاني القرآن للفراء: ۳/ ٠ ]۱۸١‏ وليس كذا سبيل الحال. 

«تدعُو من أدبرّ وتولى) ]٠۷[‏ 

مجاز لأنه بروی أن خزنتها ينادون : إيتونا ب ن ادوا عر اغ اللهء و ھا 
قتادة: تدعو من أدبر عن طاعة الله وتؤلی عن تابه وحقه. 

وجَمَع فأوعی) [۱۸] 

أي جعل المال في وعاء ولم يود منه الحقوق [معاني القرآن للفراء: 1۳ . ویقال: وعیت 
العلم وأوعَيت المتاع . 

إن الإنسان حُلق هَلُوعَا) ]٠۹[‏ 


۱۹ ٠۲-۲١ سورة المعارج» الآية:‎ -١ 
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إذا سه اشر جرُوعاً) ]۲١[‏ 

وإذا مسَهُ الخيرٌ مَنُوعاً) ]۲٠1‏ 

«خلِقَ) في موضع خبر إن ونصبت «هَلوعاً) على الحال المقذرة والهلوع فيما حكاه 
أهل اللغة الذي يستعمل في حال الفقر ما لا ينبغي أن يستعمله من الجزع وقلة التأسي [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : /١‏ ۲۲۲]» [ومعاني القرآن للفراء : ۳/ ١۸]ء‏ وفي الغنى ما لا ينبغي أن يستَعملة من منع 
الحق الواجب وقلة الشكر. وقد بين هذا بقوله: «إذا مه الد جروعاً» «وإذا مشه الخير 
مَنوعاً ونصبت #جزوعاً و #منوعاً4 على الحال وقيل: على النعت لهلوع» ويجوز أن يكون 


التقدير صار كذا. 
إلا المُْصلَينَ) [۲۲] 
نصب على الاستئناء. 
«الذينَ هُم على صلاتهم دَائمونٌ) [۲۳] 


«والذينَ في أموالهمْ حى مُعْلُومٌ» ]۲٤[‏ 

عطف علیه» روی سعید بأن قتادة قال : الصدقة المفروضة» وروى ابن أبي طلحة عن ابن 
عباس «والذينَ في أموالِهِمْ حقٌ معلوم) قال: يقول سوى الصدقة يَصلّ ا يموي بها 
ضعيفاً أو يحمل بها كلاً أو يُعِينْ بها محروماً. 

«للسائل والمحرٌوم) ]۲٠[‏ 

قال أبو جعفر: صح عن ابن عباس قال: المحرومٌ المُْحَارَف» وعن قتادة: السائل الذي 
يسأل بكمّه» والمحروم المتعمَُّ أي الذي لا يسألء ولكلٌ عليك حم يا ابن آدم» وعن ابن زيد: 
#المحروم) الذي احترق زرعه. 

والذينَ يُصدَفُونَ بيوم الڌين) ]۲٠[‏ 

«والذین هُم مَنْ عذاب ربَهمْ مشفقونً) ۲۷1] 

«والذین هُمْ لفُرُوجِهِمْ حافظون) ۲۹1] 
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«والذين هُم بشهادتهم قائمُون) [۳۳] 

«والذین هم على صلابِهِمْ بُحافظون) ]۳٤[‏ 

في موضع نصب كله معطوف على نعت المصلين وكذا (والذين هم لفُرُوجهمْ حافظون) » 
وكذا (والذين هُم بشهادتهم قائمُون) قال أبو جعفر وقراءة أبي عبد الرحمن والحسن 
(يشهاداتِهم) قال أبو جعفر: شهادة مصدر فلذلك قرأها جماعة على التوحيد» ويجوز آن يكون 
واحداً یدل على جمع» وکذا «والذین هم على صلايِهِمْ بُحافظون) . 

اوليك في جنات مُكرَمُون) ]۳٥[‏ 

مبتدأ وخبره . 

«فمًا لِلذين كفروا قبلّك مُهطعين) ]۳١[‏ 

عن اليّمين وعن الشمالٍ عزين) [۳۷] 

نصب على الحال وكذا عن اليّمين وعن الشمال عزين) جمع عزة [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ]۲۲۳/١‏ جُمحَ بالواو والنون وفيه علامة التأنيث عوضاً مما حذف منه» وفيه لخة أخرى 
يقال: مررتٌ بقوم عزين» يجعل الإعراب في النون. 

«ایطمعٌ کل امریء منهم ان يُدحُل جئة نعیم) [۳۸] 

وقراءة الحسن وطلحة أن يدخل) بفتح الياء وضم الخاء. قال أبو جعفر: والآية مشكلة. 
فمما قيل فيها: إن المعنى : فما للذين كفروا قبلك مسرعين بالتكذيب لك» وقيل: بالاستماع منك 
ليعيبوك» عن اليمين وعن الشمال عزين) أي مُتَفْرّقين في أديانهم وهم مخالفون للإسلام» 
أيطمع كل امرىء منهم أن يثاب على هذا فيدخل الجنّة» وقيل: أيطمَّع كل امرىء منهم أن ينجو 
من العذاب على هذا الفعل؛ لأن معنى يدخل الجنّة ينجو من العذاب. 

(کلاً. .)[۳۹] 

رد عليهم إا حَلَقَناهُم مما يعلَمُون) ذكرهم مهانَتَهُم وأنهم إنما خلقوا من نطفة فيكف 
يستَحمون الثواب إذا لم يعملوا عملا صالحاً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۲١/١‏ كما قال قتادة : 
خلقت من قذر يا ابن آدم فاتق الله جل وعڙ. 

ألا أَقَيمُ برب المثارق والمعًارب. ]٤١[).‏ 


۱۲۰۱ ٤٤-٤١ سورة المعارج»› الآية:‎ -١ 
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قال بو ظبيان عن ابن عباس: للشمس كل يوم مشرقٌ ومغربٌ لم يكونا لها بالأمس فذلك 
قوله جل وعر فلا اقيم برب المشارق والمغارب) ولا زائدة للتوكيد [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ١/۲۲۳]ء‏ لا نعلم في ذلك اختلافاً فإنما اختلفوا في لا أقسم) لأنه أول السورة فكرهوا 
أن يقولوا: زائد في أول السورة وقد أجمع النحویون أنه لا تزاد (لا) و«(ما) في أول الكلام» 
فكان الكلام في هذا أشد» وجواب القسم إنا لقاورون) . 

على آن تُبڌل خیراً مَنهُمْ وما نحنُ بمسبُوقین) ]٤١[‏ 

أي ليس يعجزوننا ولا يفوتوننا؛ لأن من فاته الشيء ولم يلحقه فقد سبقة. 

«قُذِرْهُمْ يخُوضْوا ويلعبوا) ]٤١[‏ 

جواب» وفيه معنى الشرط وفي موضع آخر نر دهم في حَوْضٍمَ يبو [الأنعام: ]4١‏ لأن 
هذا ليس بجواب» وزعم الأخفش سعيد أن الفرق بينهما آنه إذا كان بالنون فهم في تلك الحال 
وإذا لم يكن بالنون فهو للمستقبل يمهم الذي يوعدون) . 

یوم يخرٌجون. .) ]٤١[‏ 

بدلٌ منه من الأجداث سراعاً نصب على الحال (كأتهم إلى صب بُوفضون) وقراءة 
الحسن إلى نصب4 [معاني القرآن للفراء: ]۱۸٦/۳‏ وکذا پروی عن زید بن ثابت وأبي العاليةء أي 
إلى غايات يستبمُون» وقال الحسن: كانوا يجتمعون غدوةً فيجلسون فإذا طلعت الشمس تبادروا إلى 
أنصابهم . فقال الأعرج: إلى ئَضب إلى عَلّم. قال أبو جعفر: وتقديره في العربية : إلى عَلّم قد 
صب نصبا [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۲٤/۰‏ . 

(خاشعة آبصارُمُمٌ) ]٤٤[‏ 

أي ذليلة خاضعة لما نزل بهم ونَّصَبَ خاشعة ب (ترهقهم) أو ب (يخرجون) «ترهَفَهُم 
ذلّة أي تغشاهم ذلك اليومٌ الذي كانُوا بُوعَدُون) قيل: الذي کان مشركو قريش يوعدٌون به فلا 
يُصدقون ذلك . 
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إا . .¢ 11[ 

الأصل إنّنا حذفت النون تخفيفاً «ارْسَلْنا) سكنت اللام في الأصل لاجتماع الحركات وأنه 
مبنيٰ (نوحاً) اسم أعجمي انصرف لأنه على ثلاثة أحرف إلى قومه) اسم للجمع» وقيل: قؤم 
جمع قائم مثل تاجر وتّجر أن آنذر قومك) أن) بمعنى التبيين كما تقول: أي أنذر قومك› 
ویجوز أن یکون في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ ۲۲۷]ء ويكون المعنى بأنْ أنذر 
قومك من قبل أن يَاتيَهُّم عَذَابٌ اليم خفضت قبل بمن وأعربتها لأنها مضافة إلى «أن). 

«قال ياقوم إِنّي لكم ئَذِيرّ مبين) [۲] 

أن اعبْدُوا الله . .) ]١[‏ 

یکون أن أیضاً بمعنی أي» ویکون بمعنى نذير بأن ادوا الله» وصلتها اعبْدوا واتقَوهُ 
وأطيعون) عطف عليه . 

«يغفز لكم من فَُويكمْ. .) ]٤[‏ 

جزم لأنه جواب الأمر بوركم إلى أجل مُسمى) عطف عليه إن أجل الله إذا جاء لا 
يور لو كَنْتّمْ تعلمُون) لم يُجزم بلو الفعل المستقبل لمخالفتها حروف الشرط في أنها لا ترد 
الماضي إلى المستقبل . 

قال رب إني دعوت كُؤمي ليلاً ونهاراً) ]٥[‏ 
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على الظرف. 

<ْقَلَمْ يزذُْمْ دعائي إلا فراراً) ]٦[‏ 

فل ان 

وإئي كَلَمَا دَمَونَهُمْ [V14¢..%‏ 

منصوب على الظرف و «ما) متصلة مع «كل) إذا كانت بمعنى إذاء والجواب «جَعَلوا 
أصابعهُمٌ في آذانهم) الواحدة إصبع مؤنثة ويقال: أضْبُع (واستغشوا ثيابهم وأصرٌوا)» عطف 
عليه» قال الفرّاء [معاني القرآن: ۱۸۸/۳]: (أصروا) سكتوا على الكفر. واستكبروا استكباراً) 
مصدر فيه معنی التوکید» وکذا. 

لثم إني دَعوتهم جهاراً4 [۸] 

ويجوز أن يكون التقدير : ذا جهار. 

ثم إني آعلَنْتُ لَهُمْ وأسرزت لهم إسراراً) ]٩[‏ 

مصدر أيضاً فيه معنى التوكيد. 

لإفقلتُ استغفُروا رَبَكَمْ. .) ]٠١[‏ 

أي استدعوا منه المغفرة #إنه كان غقاراً4 أي ستاراً على عقوبات الذنوب لمن تاب . 

«يرسل السماء عَلَيكم. .) ]١١[‏ 

جواب الأمر مدراراً4 نصب على الحال من السماء» ومفعال للمؤنث بغير هاء؛ لأنه جار 
على الفعل يقال: أمراةٌ مذكارٌ ومئناث بغير هاء. 

' (ویمددکم بأموال وبنین ویجعل لكمْ جات ويَجعَّل لم آنهاراً) ]۱١[‏ 
برو أنهم قيل لهم هذا؛ لأنهم كانوا شديدي المحبة للمال: 
مالك لا تَرجُونٌ لله وگارا) 13[ 
ل ذگرتاه: 


وقد خَلَقكم أطواراً) ]١٤[‏ 
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أكثر آهل التفسير على أن الأطوار خلقكم نطفةٌ ثم علقةًّ ثم مضغة [معاني القرآن للفراء: /٣‏ 
۸ [ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۲۲۹]ء‏ وقيل : اختلاف المناظر؛ لأنك ترى الخلق فتميّز 
بينهم في الصور والكلام» ولاب من فرق وإن اشتبهوا. وذلك دال على مدر وصانع . 

«الَمْ تروا كيف خلق الله سَبْم سموات طبًافً) ]٠١[‏ 

مضدر ونور ان بكرن عا لسبع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۳۰/١‏ وأجاز الفرّاء 
[معاني القرآن : ۱۸۸/۳] الخفض في غير القرآن . 

«وجَمَل القّمر فيهنّ نوراً) ]٠١[‏ 

قال أبو جعفر: أجل ما روي فيه قول عبد الله بن عمرو: إن وجه القمر إلى السموات فهو 
فيهن على الحقيقة (وجعل الشمس سرَاجاً4 مفعولان. 

(رالله انبتكم من الأرض تبات [۱۷] 

ومصدر أتبت إنباتٌ [معاني القرآن للأخفش : ۲/ ١٠۷]ء‏ [ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۴١ /١‏ إلا 
أن التقدير فنبتهم نباتاً قيل : هذا لأن آدم (عليه السلام) خلق من طين» وقيل : النطفة مخلوقة من 
تراب . 

لثم يُعيدكم فيها. .) [۱۸] 

بالإقبار (ويُخرجُكُمْ إخراجاً إلى البعث. 

«والله جِمَلَ لم الأرض بساطاً [۱۹] 

ويجوز بصاد؛ لأن بعدها طاء. 

سلوا منها سبلا فجًاجاً) [۲۰] 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس سبلا فجًَاجاً) قال: طرقاً مختلفة [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ۰/ ۲۳۰]. 

قال توح رب إنْهم عصَوني واتبعُوا مَن لم يزذةُ ماله وولده إلا خَسَاراً) ]۲١[‏ 

وقرأ الكوفيون وآبو عمرو وَوْلْده ويجوز والْدُه مثل «أقتَٺ) وروی شبل عن مجاهد 
قال: ولْده: زوجه وأهله وروی خارجة عن أبي عمرو بن العلاء قال: ولده عَشيرتة وقومه. قال 
أبو جعفر: أما أهل اللغة سوى هذه الرواية عن أبي عمرو فيقولون: ولد وَولَدّ مثل بُخْل وبل 
وفْلْكُ وفَلَكٌء ویجوز عندهم آن یکون ولذ جمع ولد [مثل] وُنْن وون . 
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ومکروا مکراً کباراً) [۲۲] 

و كارا هي قراءة بمعنى واحد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: / ۲۴۰]. 

«وقالوا لا درن لتم ولا تَذرْنٌ وذاً ولا سوَاعاً. . ) [۲۳] 

هذه قراءة أهل المدينة» وقرأً الكوفيون وأبو عمرو ودا بفتح الواو وهو اختيار أبي عبيد 
واحتج بقولهم: عبد ود وأن الصنم اسمه وَد. قال أبو جعفر: وهذا من الاحتجاجات الشاذة» 
والمُتعارف عكس ما قال إنما يقال: عبد ود فإن كان من جهة التعارف فهو هذاء وإن كان من جهة 
الأشبه فالأشبه أن يُسمُّى بود مُشتق من الوداد» وهو السهولة واللين» ومنه وددت الرجل أحببته 
ووددته إذا برزته» ووددت أن ذلك الشيء لي أي تمتيت بسهولة» وتسميتهم الصنم ودا من هذا 
ولا يغوك ويَعوق ونسراً) لم ينصرف يخوث ويعوق لشبههما الفعل المستقبل» وقرأ الأعمش 
ولا يغوثاً ويعوقا بالصرف» وفي حرف عبد الله فیما روی ولا تذرنَ وداً ولا سُواعاً ولا 
یغوث ویعوق ونسراً) . 

قال أبو جعفر: هذا عند الخليل وسيبويه لحن وهو أيضاً مخالف للسواد الأعظم» وزعم 
الفرّاء [معاني القرآن: ۱۸۹/۳] أن ذلك يجوز صرفه لكثرته أو كأنه نكرة»وهذا ما لا يُحّصل؛ لأنه 
ليس إذا كشر الشيء صرف فيه ما لا ينصرف على أنه لا معنى لقوله: لكثرته في اسم صنم› ولا 
معنى لأن يكون نكرة ما كان مخصوصاً مثل هذا. وقد زاد الكسائى على هذا فقال: العرب تصرف 
کا فر ا ف ل میدن پد ها شا اپ فصر را م ردا 
منك ومعها منك . 

وقد أضلزا كثيراً. .) ]۲٤١[‏ 

ويجوز في غير القرآن وقد أضللن وقد أضلّت ولا تزه الظالمين الآ ضلالا) قيل: 
المعنى لا توفقهم» وقيل: إلا ضلالاً عن الثواب وطريق الجنّة. 

مما حطيئاتهمْ أغرقوا فأدخلوا نارآ4 ]۲٠[‏ 

ما زائدة للتوكيد» ولا يجوز عند البصريين غير ذلك» والكوفيون يقولون: صلة ثم 
يرجعون في بعض المواضع إلى الحق وهذا مما زعم الفرّاء [معاني القرآن: ۱۸۹/۳ ]۱۹١‏ أن [ما) 
هاهنا تفيد؛ لأن المعنى من أجل خطيئاتهم أغرقوا؛ واحتج بان لما) تدل على المجازاةء وذكر 
حيّما تكن أكنْ» وذكر كيف وأين هذا في كتابه في «معاني القرآن»» ومذهبه في هذا حَسَنْ لولا ما 
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وال ئ رب لا در عل الأرْضٍ يِن الگفرن ديا © إتك إن ندرم باو عاد ولا بلا إل ب 
ڪا @ کټ از لي رولد وتن دک بتو مؤب وموم رالثزيتت رل رد اللوي إا 


¢@ 


فيه من التخبط . ذكر حيثما وهي لا يُجازى بها إلا ومعها «ما؟» وذكر «كيف» وهي لا يجازى بها 
البتة» وذكر «أين» وهي يجازى بها مع «ما» وبغير «ما» فجمع بين ثلاثة أشياء مختلفة . 

وقال توح رب لا تز على الأرض من الکافرين دَياراً) ]۲١[‏ 

أي أحداً وهو من دار يدور أي أحداً يدور» وقیل: ديار صاحب دار . 

«إئك إن تَذَرْمُمٌ) [۲۷] 

شرط يضلا عِبّادك) مجازاة ولا يلدوا إلا فاجراً كمًاراً عطف عليه . 

رب اغفر لي ولوالديٰ. .) [۲۸] 

بفتح الياء؛ لأنها ياء النفس لا يجوز كسرها وهي نظيرة )€ [إبراهيم : ]۲١‏ وكذا 
قراءة من قرا «ولوالدَيّ) ومن قرأ #ولوالدي) جاز أن يسكن الياء وأن يفتحها. 

لولم َل بيتي مُومناً وللمُومنينَ) عطف بإعادة الحرف والمؤمنات) عطف بغير إعادة 
الحرف ولا تزد الظالمين إلا تبارا قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]1۱۹١‏ إلا ضلالاًء وأولى منه 
قول مجاهد: إلا هلاكاًء مُشتق من التبر وبرت الشيء تبره كسزته . 
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شرح إعراب سورة الجن 
پت ر اہ اتس ای د 
ئل أوجي إل آنه استَمَّع نمر من الجن. .) ]١[‏ 
قرأ جويّة بن عائذ الأسدي «قل حي إليّ) [معاني القرآن للفراء: ۳/ .]۱۹١‏ قال أبو جعفر : 
هذا على لغة من قال : وخی يحي . قال العجاج : 
والأصل: وجي إليّ فأبدل من الواو همزة مثل «أيكَ [المرسلات: ]١١‏ (أنه) في موضع 
رفع اسم مالم يسم فاعله. والنفر ثلاثة وأكثر . (قالوا إا سمعنا فُرآناً عجباً) كسرت «إن) [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج : [YYY /o‏ لأنها بعد القول فهي مبتدأة. ومعنی عجب عجيب في اللغة على ما 
ذکره محمد بن يزيد أنه الشيء يقل ولا یکاد يوجد مثله . 
«.. فآمنًا به وَلّن تُشرك بربُنا أحداً ۲1] 
لن تدل على المستقبل»ء والأصل فيها عند الخليل لا أن [الكتاب: ١/۷٠٤]ء‏ وزعم أبو 
عبيدة أنه قد بُجزم بها . 
«وإنّةُ تعالى جَدَ ربّنا. .) [۳] 
هذه قراءة المدنيين في السورة كلها إلا في قل أوحي إليّ آنه) وفي لوان السجد ٍّ4 


[الجن: 1۸] وفي ألو أسَكَمَموأ عل رة [الجن: .]1١‏ وقد زعم بعض أهل اللغة أن قراءة 
المدنيين لا يجوز غيرهاء» وطعن على من قرأ بالفتح لأنه توهم أنه معطوف على آنه استمع) . 


قال أبو جعفر: وذلك غلط لأنه قد قرأ بالفتح من تقوم الحْجْة بقراءته. روى الأعمش عن إبراهيم 
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ابن علقمة آنه قرأ و#أن) في السورة كلها. وقرأ یحیی يحيى ابن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي 
بالفتح في السورة كلها إلى قوله فل إا دعأ رى [الجن: ]۲١‏ فلمّا أشكل عليه هذا عدل إلى 
قراءة أهل المدينة؛ لأنها بينة واضحة. 

والقول في الفتح أنه معطوف على المعنى» والتقدير فآمتًا به وآمنّاء أنه تعالى جد ربنا فإنه 
في موضع نصب. وأحسن ما رُوي في معنى جد ربنا) قول ابن عباس: إنه الغنى والعظمة 
والرفعة» وأصل الجدّ في اللغة الارتفاع. من ذلك الجدٌ أبو الأب. ومنه الجذَ الحظ وباللغة 
الفارسيّة الببخت. ويقال: إن الجن قصدوا إلى هذا وأتهم أرادوا الرفعة والحظء أي ارتفع ربنا عن 
أن سب إلى الضعف الذي في خلقه من اتخاذ المرآة وطلب الولد والشهوة. يدل على هذا ان 
بعدَهٌ ما اتخذ صاحبةً ولا ولداً وقد زعم ب بعض الفقهاء أنه يكره أن يقال : وتعالى جذك واحتج 
بأن هذا إخبار عن الجن . وذلك غلط لانه قد صح عن النبيّ َل ذلك ولم يذمَ الله الجن على هذا 
القول. وروي عن عكرمة وأنه تعالى جدَاً ربّنا). 

«وآته کان یقول سفیهنا علی الله شططاً) ]٤[‏ 

السفةٌ: رقة الجلم» وثوب سفيه أي رقيق» وفتح أن أيضاً حملاً على المعنى أي صدقنا 
وشهدنا. والشطط : البعد» كما قال: 

ا فا 
[ديوان عتترة: ]۱۸٦‏ 

«وآنا ظتنا أن لن تقول الإنس والجنْ على الله كذباً) ]٠[‏ 

لاستعظامهم ذلك . والظنَ ههنا الشك 1معاني القرآن للفراء : [Y/Y‏ 

وأنةُ كان رجال من الإنس . .) ]٦[‏ 

اسم کان وخبرها يعُودُونَ برجال من الجن فزادوهم رَهقاً) 0 

وآنهم ظنوا كما ظَشَمْ . .¢ [Vv]‏ 

وإ فتحبً أن حملته أيضاً على المعنى أي علمنا أنهم ظنوا كما ظننتم أن لَنْ يبعَّث الله 
أحداً) ان وما بعدها في موضع المفعولين لظننتم إن أعملت وإِنْ أعملت الأول نويتٌ بها 
التقدم . 
وأا لمسنا السّماء فوجدتاهًا مُلِنّت حرساً شديداً. . © [۸] 
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إن عَدَيتَ وجدنا إلى مفعولين فمُلئت في موضع المفعول الثاني» وإنْ عديتهما إلى واحد 
أضمرت قد . قال أبو جعفر: والأول أولى» وشهب في الكثير وفي القليل أشهبةٌ. 

لوإنا كنا نقعدٌ ينها مقاعِة للسّمع. .) [۹] 

لم ينصرف لأنه لا نظير له في الواحد وهو نهاية الجمع فمن ¿ يمع الان يجد له شهاباً 
رفا فرط واا 

#وإنا لا ندري أشر أريد بِمَنْ في الأرض أم راد بِهمْ ربْهم رشداًي ]٠١[‏ 

أحسن ما قيل فيه: إن المعنى: لا ندري أشراً أراد الله بمن في الأرض حين منعنا 
الاستماع من السماء أم أراد بهم ربهم أن يرسل إليهم رسولاً فيرشدهم» هذا مذهب ابن زيدء 
وكانت هذه من علامات نبرته ية أنه شدّد على الشياطين في استماعهم من السماء ورْمُّوا 
بالشهب [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۱۹۳]. 

(وإئًا متا الصالحُونٌ ومنا دون ذلك. .€ ]١١[‏ 

لما سكنت النون مِنْ ين استغنيتٌ عن زيادة نون أُخرى فإذا قلت: متي فالاسنم الياء 
وزدت النون لئلاً تكسر نون من) كنا راق ددا الواحدة طريقة ويقال: طريق وطريقة 
[معاني القرآن للفراء: ۳/١1۹]ء‏ وفلان على طريقة فلان» وفلان طريقة القوم أي رئيسهم» والقوم 
طريقة أيضاً» وإن شئت جمعت. 

«وإئًا ظَتا أن لن تُعْجرَ الله في الأرض. .) ]٠١[‏ 

الظن ها هنا يقين [معاني القرآن للفراء: ۱۹۳/۳] (ولن ا هرباً4 مصدر في موضع الحال. 

وإنا لما سمعنا الهُدَّى آمتا 4. .4¢ 11[ 

على تذكير الهُدى» وهي اللغة الفصيحة. وقد تؤنث فمن يُومن بربّهِ فلا يخاف بخساً ولا 
رَهقاً4 وقراءة يحيى بن وثاب والأعمش ئلا يًخف) على النهي . 

وإِنًا منا المُسلمُونَ ومنا القاسطون. .) ]٠٤[‏ 

قسط إذا جارء هذا الأصل ثم يزاد عليه الألف فيقال: أقسط إذا أزال القسوط أي عدل 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۳١ /٥‏ 
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لوأن لو استقاموا على الطريقة. .4 ]١١[‏ 

وقراءة يحيى بن وثاب والأعمش وآن لو استقاموا) بضم الواو لالتقاء الساكنين ولأن 
الضمة نُشبةُ الواو إلا أن سيبويه [الكتاب: ]۲۷٠/۲‏ لا يجيز إلا الكسر فى الواو الأصلية فرقاً بينها 
وبين الزائدة ل لأسقيناهُم ماء غدَقاً4 حكى أبو عبيدة [مجاز القرآن : ۳۹/1 ۰ ] سقيتّه وأسَمَينّه 
لخة» وأما الأصمعي فقال: سقَيّةُ لفيه وأسقيته جعلت له شرباً. قال أبو جعفر: وعلى ما قال 
الأصمعي اللغة الفصيحة» منها لأسقيناهُمْ أي أدمنا لهم ذلك غير أن أبا عبيدة أنشد للبيد وهو غير 
مدافع عن الفصاحة : 

قى ونی تی تچ دواتقی ترا و الق ات م مول 
[القرطبي في «تفسیره»: ]4۱۸/١‏ 

فسئل الأصمعي عن هذا البيت فقال: هو عندي معمول» ولا يكون مطبوع يأتي للغتين في 
بیت واحد. 

نهم فيه. .) [۱۷] 

حكى أبو زيد و أبو عبيدة: فتنتة وأفتنتة. قال أبو زيد: لغة بني تميم أفتنته. قال 
الأصمعى : فَتَنَهُ يفتنه فهو فاتن وفتان» قال الله جل وعرّ: 6ا ر عه بيك [الصافات: ]١١١‏ 
قال: ولا يقال: أفتنه وأنكر هذه اللغة ولم يعرفهاء فأنشدهم : 


لين قفني لهي بالأامس أفتئث تیدا انی قد قا کل لم 

قال أبو جعفر: وهذا شعر قديم» غير أن الأصمعي قال: ا ه من 
مخنّث فلا يُلتفت إليه. وإن کان قد قیل قديماً “قال بو حفر قك لالجل من أهل اللغة 
ممن يرجع إلى قوله في الصدق فتته وأفتتة غير أن سيبويه [الكتاب: ۲ فرق بينهما فذهب إلى 
أن المتعدي أفتن» وأن معنى فتنه جحل فيه فتنة. کما تقول: کخله #ومن عرض عن ذکر ربه 
یسلکه عذاباً صعَداً) وقراً مسلم بن جندب «نسلكة بضم النون وكسر اللام. قال أبو جعفر: 
سلكه وأسلكة لغتان عند كثير من أهل اللغة» وقال الأصمعي: سلكة بغير ألف. قال الله جل 
وعر: ما سَلَّككّم في سَمَر4 وكما قال الشاعر : 

آنا لکت بلا کن الها فاذهب فلا يُبعدَلْك الله مُنيّشَرٌ 

وسَلّك وسلكئه مثلٌ رجع ورجعته» وأسلكته لخة معروفة أنشد أبو عبيدة وغيره لعبد مناف 


ابن ربع 
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جني من آنه أحد ولنَّ 
حٌى اذا أسلكومُمْ في فتائِدة شلاكمانَّطرة الجمالة الشُردا 
ولم يطعن الأصمعي في هذا البيت غير أنه قال: أسلكة حملّه على أن يسلك» وزعم أبو 
عبيدة أن الجواب محذوف وخولف في هذاء وقيل: الجواب شلوا وشلا يقوم مقامه. 
وأنْ المَسَاجدَ لله. . ) [۱۸] 
#أن) في موضع نصب [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۳٠/١‏ بمعنى ولأن وعلى قول بعضهم 
في موضع رفع عطفاً على «فُلْ أوجِيّ إلى أنه4 . 
فلا تدعُوا مع الله أحداً4 نهي لجماعة وحذفت منه النون للجزم . 
#وآنه لما قام عبد الله یدعوه کادوا یکوئُون عليه لبّداً [۱۹] 
روى ابن أبى طلحة عن ابن عباس «لبّداً4 أعواناًء وقال مجاهد : #وأنه لما قام عبد الله 
يدعُوه کاذوا یکوئون عليه لبّداً) لبداً جماعات ومالاً لبّدا: كثيراً. قال أبو جعفر: وهذا قول بيّن 
وإن كان هذا قد قرئ لبّدا) فهو بعيد» والمعنى على الجماعة الأعلى الكثرة كما قال مجاهد: 
من تلبد الشيء على الشيء إذا تجمُّع عليه وصق به» وعليه لِبْدةٌ أي شعرٌ وما أشبهّه كما قال : 
لدى أسد شإكي السّلاح مقاذف لةٴلبدأظفارة ألْئثقَلم 
[دیوان زهیر بن ابي سلمی : [YY‏ 
قل إنْما أدعُو رَبي. .) ]۲١[‏ 
ويقرأ (قل إنما أدعو ربي) والقراءة يقال منسقةٌ ويقال منقطعة» والمعنيان صحيحان أي فُل 
لهم فقال: إلّما أدعو ربي ولا أشرك به أحداً سق ويجوز أن يكون مستأنفاً. 
فل إني لا أيلك لكم ضَرَاً ولا رشداً ]۲٠[‏ 
أي لا أملك أن أضرَكّم في دينكم ولا دنياكم إلا أن أرشدكم كرهاً أي إلا أن أبلغكمء 
وفيه قول آخر يكون نصباً على إضمار فعلء ويكون مصدراً أي قل إني لن يجيرني من الله أحد 
الا أن أبلغ رسالته فيكون أن منفصلة من لا. والمعنى: إلا بلاغاً ما أتاني من الله ورسالاته. 
قل إني لن يُجيرني من الله أحدً. .) [۲۲] 
لن تجعل الفعل مستقبلاً لا غير «وَلَن أجد يِن دونه مُلتحداً أي ملجاأ لجأ إليه وأميل 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ »]۱۹١‏ واللحد في القبر من هذا؛ لأنه مائل في ناحية منه» وبمال الميت 
إليه . 
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إلا بَلاغاً من الله. .)> ۲۳] 

نصب على الاستشناء» والمعنى فيه إذا كان استثناء. (ومن يَعّْص الله ورسوله فإِن لَه نارً 
جهنم خایدین فبها ابد شرط ومجازاة» وهو في كلام العرب عام لكل من عَصى الله جل وع 
إلا من استثني بآية من القرآن أو توقيف من الرسول ية أو بإجماع من المسلمين» والذي جاء 
مُستشنى منه من تاب وآمن ومن عمل صغيرة واجتنب الكبائر وسائر ذلك داخلون في الآية إلا ما 
صح عن النبي من خروج الموخدين من النار. 

«ختی إذا رأوا ما يُوعدون. .) ]۲٤١[‏ 

إذا ظرف ولا تُعرَبٌ لشبهها بالحروف بتنقلها وأن فيها معنى المجازاةء وجوابها 
(فسيعلمون من أضعف ناصراً) (من) في موضع رفع لأتها استفهام» ولا يعمل في الاستفهام 
ماقبله هذا الوجهء وإ جعلتها بمعنى الذي كانت في موضع نصب وأضمرت مبتداً؛ وکان 
(أضعف)€ خبره «واقلّ) عطف عليه (عدداً) نصب على البيان. 

فل إن آدري آقریب ماتوعدون. .) ]۲٠[‏ 

(ادري) في موضع رفع حُذفت الضمة منه. ومن نَصبَهُ فقد لحن لحناً لا يجوز ام يجعل 
له عطف عليه . 

«عالم الغيب . .) ]۲١[‏ 

نعت فلا بُظهر على عَيبه أحدا) . 

إلا من أرتضی من رُسول..) [۲۷] 

في موضع نصب على الاستثناء من أحد لأن أحداً بمعنى جماعة «فإنة يسلك من بين يديه 
ومن خلفه رصداً) بمعنى جماعة أي ذوي رصد من الملائكة يحفظونه ويحفظون ماينزل من 
الوحي لا بير ولا يستَرَق . 

«لِیعلََ أن قذ أبلَعُوا رسالات ربّهم. .) [۲۸] 

قد ذكرناه (وأحاط بما لدَبْهم) عطف جملة؛ لأن الذي قبله مستقبل وهو ماض وكذا 
#وأحصی کل شيء عدداًگ . 
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يا آيُها المُزيل) ]١[‏ 

الأصل المتزمل أدشمت التاء فى الزاي [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۳۹/۰]. [ومعاني القرآن 
للأخفش: ٠] ۷٠١/۲‏ وفي معناه ثلاثة ثة أقوال: : فمذهب الزهري أنه تزمَل من فزع أصابه أول ما رأى 
الملّك» ومذهب قتادة أنه تَرمّل متأهباً للصلاةء تأوّلاً على قتادة ولیس بنص قوله» ومذهب عكرمة 
أن المعنى : يا أيها المتزمل النبوة والرسالة مجازاً وتأولاً على عكرمة» ونص قوله: قد رُملتَ هذا 
الأمر فقَمْ به. قال أبو جعفر: والبيَنُ قول الزهري. قال إبراهيم النخعي: كان متزملاً في قطيفة . 

فم اليل . .) [۲] 

«نِصفَةُ أو انقص ينه قليلا) ۳1] 

كسرت الميم لالتقاء الساكنين ولم ترد الوا لأن الحركة ليست بلازمة. في معنی (فُم 
اليل إلا قليلاً) ثلاثة أقرال: إن هذا ليس بفرض . يدل على ذلك أن بعده «نِصفَةُ أو انقص ينه 
قليلاً) وليس كذلك تكون الفروض والقول الثاني : إلّه منسوخ» نسخه آخر السورة» وهذا قول ابن 
الثالث: أنه إن كان فرضاً فالمُخَاطْبٌ به النبيٰ لاء ولم يقل عر وجل قومُوا. 

a EC CS SE TOE‏ او انمض منه قُليلاً) ضمت الواو 

لالتقاء الساكنين وإن شئت كسرت على الأصل . 

أو زد عليه. .) ]٤[‏ ۰ 

تخيير #ورتل القرآن e ah‏ العرب تلبّث في قراءته وافصل الحرف من 
الحرف الذي بعده» ولا تستعجل فيدخل ب بعض الحروف في بعض . مشتق من الرتل. قال 
الأصمعي: وفي الأسنان الرتل؛ وهو أن يكون بين الاسنان الفرج» لايركب بعضها بعضاًء يقال : 
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يوون جرهم هجا جیا 9 درن نكي ولي اة ومَهلهر ليلا 
ثغر رتل. قال أبو جعفر: وهذا قول صحيح بيّن» وقيل: هو من الرتل الذي هو الضعف واللين. 
فالمعنى ليّن القراءة ولاتستعجل بالانكماش. 

«إنا سنلقي عليك قولاً ثقبلاً ]٥[‏ 

في معناه قولان: قال عروة: كان النبي بي إذا أوْجِيّ إليه وهو على ناقته نَمل عليها حتى 
ضع جراتهاء وقيل: لما فيه من الفرائض والمنع من الشهوات كما قال قتادة: ثقله في الميزان 
كثقله على الإنسان في الدنيا. 

إن ناشئة اليل . .€ ]٦[‏ 

N‏ ا ب می اا ا 
مصدر واطا مُواطآءٌ وورَطاء واقوم قيلا) بيان آيضاً. 

إن لَك في النهارِ سَبْحاً طويلا) [۷] 

وعن يحيى بن يعمر أنه قرأ (سبخاً€ بخاء معجمة أي راحة ونوماً. وفي الحديث «لا 
سبي عنه» آي لا تحمَهِي. 

(واذكر اسم ربك وتبتّل إليه تبتيلا) [۸] 

تبتيلٌ مصدر بتّل؛ لأن المعنى واحد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٥‏ وقد تبقل تبتلا . . 

رب المشرق والمَغرب . .) [۹] 

بالرفع والكوفيّون يقرؤون رب المَشرق والمغرب) بالخفض . والرفع حسن؛ لأنه أول 
الآية بمعنى هو رب المشرق ویجوز أن يكون مرفوعاً بالابتداء وخبره (لا إله إلآ هُّ ولو كان 
خبره فاده وكيلاً لكان النصب أولى به. 

(واصبز على ما يقٌّولونًّ. .) ]۱١[‏ 

أي مما يؤذيك (واهخرهُم جرا جميلاً) وهو الهجر في ذات الله جل وعرّء كما قال: 
ا رایت ارين وضو ن ایتا اعرش عنم حى ووا في حَيِيٍ عَم [الانعام: ۸]. 

(وذزني والمُكدّبين. .) ]١١[‏ 

عطف على النون والیاءء ویجوز آن یکون مفعولاً معه «أولي التعمة) كتبت بزيادة واو بعد 
الألف فرقاً بين أولي وإلى «ومَهَلْهُمْ فلبلا نعت لمصدر أو ظرف . 
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إن لدینا آنکالاڳ [۱۲] 

لوطعاماً ذا عُْصة وعذاباً أليماً4 [۱۳] 

اسم إن الواحد نكل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٥‏ «وجحيماً #وطعاماً ذا عْصّةَ 
وعذاباً أليماً4 نسق كلّه» والمعنى عندنا هذا. 

يوم ترجف الأرض والجبال وكانت الجبال كثيباً مهيلا ]١٤[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹۸/۳]: هلت التراب إذا حرّكت أسفله فسقط أعلاهء وقال أبو 

عبيد: بُقال لكل شيء أرسلته إرسالاً من رمل آو تراب آو طغام أو نحوه: قد هلنّه أهيله هيلاً اذا 
TS‏ قال أبو جعفر: الأصل مهيول فأعلَ فألقيت حركة الياء على الهاء فالتقى 
ساكنان» واختلف النحويون بعد هذا فقال الخليل وسيبويه [الکتاب: :]۳٠۳/۲‏ خذفت الواو لالتقاء 
الساكنين لأنها زائدة وكيرت الهاء لمجاورتها الياء فقيل : مَهيل» وزعم الكسائي والفراء والأخفش 
أن هذا خطأً؛ والحجة لهم أن الواو جاءت لمعنى فلا تحذف ولكن حذفت الياء فكان يلزمهم على 
هذا أن يقولوا: مَهُول فاحتجوا بأن الهاء كسرت لمجاورتها الياءء فلمّا حذفت الياء انقلبت الواو ياء 
لمجاورتها الكسرة. قال أبو جعفر: وهذا باب التصريف وعامض النحو» وقد أجمعوا جميعاً على 
أنه يجوز مَهيُولٌ ومييْوع ومکیُول ومَعْيُومٌ . 

قال آبو زيد: هي لغة لتميم» وقال عَلقمة بن عَبدَةٌ: 

يوم رذاذ ع ليوالدجنْمَغيُوم 

فهذا جائز في ذوات الياء» ولا يجيزه البصريّون في ذوات الواو» ولا يجوز عندهم خاتم 
مصْووعٌ ولا كلام مقوولٌ» لشقل هذا لأنه قد اجتمعت واوان وضمة» وهم يستفقلون الواحدة 
ويَفْرَونَ منها. قال جل وعرّ: ودا اسل أت [المرسلات: ]١١‏ كذا في المصحف المُجتمع 
عليه . قال الشاعر: 


فأبدل من الواو همزة» وأجاز النحويون رمل مَهولُ وثوب مبوع ينوه على بوع الوب فأبّدل 
من الياء واو لضكَّة ما قبلهاء وأنشد الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۱۹۸] 
ألم تَر أن المُلك قد شون وجهة ونب بلاد الله قد صارعَوسَّجا 


یرید (شین)› وأنشد الكسائي والفراء: 
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ويّأوي إلى غب مَساكينَّ دُونَهُمٌْ فلالاتخطاالركاب مَهوبُ 
[ديوان حميد بن ثور الهلالي: ]٥٤‏ 
واللغة العالية التي جاء بها القرآن. قال عائذٌ بن مجصن بن ثعلبة : 
فأبقّى باطلي والحدّينها دان اورا الط ين 

إا أزْسلنا اليكُمْ رَسولاً. .) ]٠١[‏ 

النون والألف الثانية في موضع رفع والأولى في موضع نصب واَمَقَ المكنيان؛ لأنهما غير 
مُعربّين (شاهداً علي نعت لرسول كما ارسَلنًا إلى فرعون رَسولا) الكاف في موضع 

«قَعَصى فرعَونُ الرسُولّ. .€ ]١١[‏ 

رسول الأول نكرة لأنه لم يتقدّم ذكره» والثاني معرفة لأنه قد تقدم ذكره ولهذا يكتبٌ في 
أول الكتب سلا عَليكَ» وفي آخرها «والسلام»» لهذا اغتار بعض/العلماء في التسليمة الأول 
من الصلاة: سلام عليکم› وفي الثانية: السلام عليكم» وذلك المختار في كلام العرب؛ 
«(فاخذناءٌ اخذاً وبيلاً نعت لأخذ. روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس «وبيلاً) أي شديدا. قال 
أبو جعفر : يقال: كلأ مُستوبل أي لا يُستّمرأً. قال الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹۸/۳]: وفي قراءة ابن 
مسعود «فَكَيْفَ تقون إن گَمَرتّم يَوماً يَجعل الولدان شيبا) قال آبو جعفر: وهذه القراءة على 
التفسير وفي يجعل ضمير يعود على اليوم» ويجوز أن يكون الضمير يعود على اسم الله ويكون في 
الكلام حذف أي يجعل الولدان فيه شيباً. 

السّماء منفطرَ به. .€ [۱۸] 

ولم يقل : مُنفطرة والسماء مؤنثةء في هذا ثلاثة أقوال: قال الخليل رحمه الله: وهو كما 
تقول: [شاة] مُعضْلٌ يريد على النسب» وقيل: حمل التذكير على معنى السقف» والقول الثالكث 
قول الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹۸/۳]: إن السماء تؤنث وتذكر فجاء هذا على التذكيرء وأنشد: 

[القرطبي في «تفسيره» : 1/14[ 
كان وعدّهُ مفعُولاً) أي ليس لوعده حْلْفٌ. وقد وعد بكون هذه الأشياء في القيامة . 
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ملا ر 
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إن هذه تذکرةً [۱۹] 

أي هذه الأشياء التي تكون في القيامة عظة» وقال قتادة: يعني القرآن فمن شاء أَخْذَ إلى 
ربّه سبيلاً قال: أي بطاعتهم . 

إن رَبك يعلم أك ت تقوم أدنى من تشي الليل ونصفِه وله . .€ ]°[ 

عطف على ثلثي الليلء وهي قراة الحسن وأبي عمرو وأبي جعفر وشيبة ونافع» وقرأً 
عاصم والأعمش وحمزة والكسائي نصق مُه وثْلعُةٌ عطفاً على أدنى» وقرأ ابن كثير (إونصفه 
ونه حذف الضمة لثقلهاء واخار ارين اين واحتخ أن بعده عَلمّ أن لن تحصو قال : 
فكيف يقومون نصفه؟ قال أبو جعفر : القراءتان قد قرأ بهما الجماعة» وتقدير الخفض : : ويقوم أدنی 
من نصفه وأدنى من ثلثه» وتقدير النصب: أدنى من ثُلثي الليل وذلك أكثر من النصف مرةٌ وتقوم 
نصفه مرةٌ وتقُوم تله مرةًء والاحتجاج بعلم أن لن تحصو لا معنى له لأنه لم يخبر ألّهم 
قالوا: فمنا نصفه وأنما أخبر بحقيقة ما يعلمه» وقد عكس الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۱۹۹] قوله فاختار 
النصب؛ a MAS ERE SS‏ لأنه إنما يبيّن القليل عنده لا أقل 
القلیل› ولو کان کما قال لکان نصفه بغیر واو حتی یکون تبييناً لأدنى» والسلامة من هذا عند آهل 
الدين إذا صحت القراءتان عن الجماعة أن ۷ فال تاا اجرد اللرى لا جاع 
النبي بيا فيأثم من قال ذلك . 

وكان رؤساء الصحابة رحمهم الله ينكرون مثل هذا وقد أجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۱۹۹/۳] 
إن ربك يعلمٌ أنك تقوم أدنى من ثلثي الليل ونصفه وثلگه) نصب لک عطفا على «ادنی) 
وخفض «نصفه) عطفاً على «ثلثي اليل واحتج بالحديث: انتهت نتهت صلاءٌ النبي إلى ثلث الليل 
[القرطبي في «تفسيره» : 4]» وهذا أيضاً مما يُكره أن تُعارض به قراءة الجماعة بما لم يقرأ به 
وبحدیث إن صح لم تکن فيه es‏ 

رايغ من اللين كك احتجَ بعض العلماء هدا ايندل غل اة الل لست 
بفرض. قال: ولو كانت فرضا لقاموا كلهم . «والله يُقَدَرٌ اليل والتّهار# أي يُمَدَرُ ساعاتهما 
وأوقاتهما 0 آن ن تحصوه) قال الحسن وسعيد بن جبير : أن لن تطيقوه» وقال الفرّاء: أن لن 
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تحفظوه «فتاب عَليكم) رجع لكم إلى ما هو أسهل عليكم . والتوبة في اللغة الرجوع فاقرءوا ما 
تیسر من القرآن علم أن سیگون منکم مرضی) والتقدیر عند سیبویه أله وذکر سیکون؛ لأنه تأنيث 
غير حقيقي #وآخرون يضربُون في الأرض يبتغون من فضل الله عطف على «لمرضى) وكذا 
(وآخرون يُقاتلُون في سبيل الله فاقرءوا ما يسر منه) فلهذا استحب جماعة من العلماء قيام 
الليل» ولو كان أدنى شيء» والحديث فيه عن النبي ييه مؤكد. 

(وآقِيمُوا الصلاة وآتوا الزكاةً وأقرضوا الله قرضاً حسناً# قال ابن زيد: النوافل سوى 
الزكاة المفروضة. وما تُقذّموا لأنفسكم مِنْ خير تجدُوه عند الله هو خيراً وأعظم أجراً أي مما 
أنفقتم ونصب «خيراً لأنه خبر (تجدوه) ولهو زائدة للفصل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ 
٠‏ #واستغفروا الله) أي من ذنوبكم وتقصيركم إن الله غفورٌ4 أي على سائر عقوبة من تاب 
لإرحيمٌ) به لا يعذّبه بعد اللّوبة . 
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شرح إعراب سورة المذثر 


ليا أيْها المدّثر) ]١[‏ 

الأصل المتدَتّر أدغِمّت التاء في الدال؛ لأنها من موضع واحد. قال إبراهيم النخعي : كان 
متدثراً بقطيفة . وقال عكرمة : أي دترت هذا الأمر فقم به. 

قم فانذز4 [۲] 

قال قتادة: أي أنذر عذاب الله وقائعه بالأمم. قال أبو جعفر: فالتقدير على قول قتادة 
فأنذرهم بهذه الأشياء ثم حذف هذا للدلالة. 

«ورَبك فکَبّرز) [۳] 

أي عظمه بعبادته وحده. وهو صب بكبر. 

لوثيابك فطهز) ]٤[‏ 

صب بطر . 

]١[ #والرجرّ4‎ 

صب ب فاهجُر. ولو كانت في الأفعال الهاءلكان النصب أولى أيضاً؛ لأن الأمر بالفعل 


ولا تمنْنْ. .4 ]٦[‏ 

جزم بالنهي» وأظهرت التضعيف لسكون الثاني» ولو كان في الكلام لجاز لاتمَنٌ بفتح 
النون وكسرها وضمها» وروی حصيف عن مجاهد قال: لا تمنن) .لا تضعف» قال أبو جعفر : 
ويكون مأخوذاً مِنّ المنين وهو الضعيف» ويكون التقدير: ولا تضعْف أن تستكثر من الخير 
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فځذفت «(ان) ورُفع الفعلء وقال ابن زيد: ولا تمنن على الناس بتأدية الرسالة لتستكثر منهم . 
قال أبو جعفر: وأولى ما قيل في المعنى والله جل وعرّ أعلمء ولا (تمئن) بطاعتك وتأديتك 
الرسالة إتستكثر# ذلك. وهذا معنى قول الحسن. قال أبو جعفر: فقلنا: هذا أولى؛ لأنه أشبه 
بسياق الكلام ؛ لأن في الكلام تحذيراً وأمراً بالصبر والجد في الطاعة. 

«ولرَبّك فاصبز) [۷] 

أي على طاعته . 

(فإذا تقر في الناقور) [۸] 

اسم ما لم يُسمّ فاعله على قول سيبويه [الكتاب: ]۱۹/١‏ : في الناقور» وعلى قول أبي 
العباس مضمر دل عليه الفعل . 

«فذلك. .€ [4] 

. .غير يسیر) ]۱١[‏ 

مبتدأ (يومعذ) يكون بدلاً منه وفتح الميم لأنه مبني كما قرىء ين عَدَاب بوميٍنٍ) [المعارج: 
١‏ ويجوز أن يكون منصوباً بمعنى أعني» «يومٌ) خبر الابتداء (كَسيرٌ من نعته وكذا 
$. .غير يسیر) . 

«ذزني ومَنْ حَلَقَتُ وَجيداً) ]۱١[‏ 

«مَنْ) في موضع نصب على أنها مفعول معه أو عطف على النون والياء «[وّحيداً) نصب 
على الحال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٤٠/١‏ . 

«وجِعَلتٌ له مالا مَمْدُودَاً) ]١١[‏ 

(له» في موضع المفعول الثاني . 

وبين شهُوداً) [۱۳] 

لما تحرّكت حذفت ألف الوصل»ء وعلى هذا قالوا في النسب: بنوي وأجاز سيبويه 
[الكتاب : ۲/ ]۸١‏ : ابنيّ) » ومنعه بعض الكوفيين . 

«ومهُذْتُ له تمهيداً ]١٤[‏ 

مصدر مؤكد. 


«َمٌ يطمعٌ أن آزيد4 ]٠١[‏ 
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]۱١[ €. (کلاً.‎ 

رَد لطمعه وردع له (إنه کان لآیاتنا عنیداً4 بمعنی معاند. 

(سأرهمَةُ صعُوداً) [۱۷] 

روى عطية عن أبي سعيد عن النبي بيا قال : «بُكلف صَعُودَ عقّبة إذا جعل يده عليها ذاَث 
وإذا جعل رجلَّهُ عليها ذإبث» [ت: ١۳۳۲]ء‏ [والطبراني في «المعجم الأوسطا: ١/٠٠۳]ء‏ [والطبري في 
«تفسیره»: .]۱۹٤/۲۹‏ 


«إله فك وقذَرّ) [۱۸] 

أي فکر في رد آيات الله جل وعر٬‏ وقد رجع مره بعد مرة ينظر هل يقد آن يرڏها؟ وهر 
الوليدٌ بن المغيرة بلا اختلاف. قال قتادة: زعموا أنه فكر فيما جاء به النبي فقال: والله ما هو 
بشعر» وإِنٌ له لخلاوة» وإن عليه لظلاوةًء وما هو عندي إلا سحرٌ. فأنزل الله تعالى : 

«فقتل كيف قَذَرّ) [۱۹] 

قال أبو جعفر: قول الفراء [معاني القرآن: ۳ فتل بمعنى لُعِنّ. قال أبو جعفر: هذا 
يجب على كلام العرب أن يكون فتل بمعنى أهلك؛ لأن المقتول مُهلك. 

ثم ظر4 [۲۱] 

ثم َبَسَ وبر [۲۲] 

أي قبض بين عينيه وقب لما عسرَ عليه الرد على النبي کيا . 

ثم آدبر. .4 [۲۳] 

عن الحق (واستکبَرً فأخبر الله بجهله آنه تکبْر آن يُصدَّق بایات الله ورسوله بعد أن يتهيَاً 
له رَد ما جاء به» ولم يتكبر أن يسجد لحجارة لا تنفع ولا تضر. 

(فقال إن هذا إلا سحرٌ بُوْتَر) ]۲١[‏ 

إن هذا إلا قول البَشّر ]٠٠[‏ 

لما لم يجد حَجّة كفر ثم قال إن هذا إلا قول البَسّر فزاد في جهله ما لم يخف؛ لألٌ 
النبي يي قد تحداهم وهم عرب مثله على أن يأتوا بسورة من مثله فعجزوا عن ذلك» ولو كان قول 
البشر لساغ لهم ما ساغ له. 
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«سأصلیه سَمَر4 [۲۹] 

قيل: لم ينصرف لأنها اسم لمؤنث [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٠]۲٤۷/١‏ وقيل: إنها اسم 
أعجمي» والأول الصَوابُ لأن الأعجمي إذا كان على ثلاثة أحرف انصرف وإن كان متحرك 
الأوسط» وأيضاً فإنه اسم عربي مُشتقّ» يقال: سقرته الشمس إذا أحرقته. والساقور حديدة تُحمى 
ويكوى بها الحمارٌ. 

وما أدراك ما سَقّر) [۲۷] 

الجملة في موضع نصب بأدراك» إلا أن الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله. 

لا تبقي ولا تدر [۲۸] 

يقال: لِم حذفت الواو من «تدَرٌ4؟ وإنما تحذف في طيذر4؟ فإن قيل: أصله يفعل قيل : 
تح ولیس فيه حرف من حروف الحلق؟ فالجواب قاله ابن کيسان: لمّا كان. يذر بمعنى يدَعٌ في أنه 
لا ينطق منه بماض ومعناهما واحد أتبعوه إياهٌ. 

«لواحة للبشر) ]٠۹[‏ 

على إضمار مبتدأً أي هي لوّاحة للبشر أي للخلق» ويجوز أن يكون جمع بَسَرَة. 

عليها يَسعَةٌ مَشَرَ4 ]٠٠[‏ 

في موضع رفع بالابتداء إلا أنه فتح لأن واو العطف حذفت منه فحرّك بحركتهاء وقيل : 
ثقّل فأعطي أخف الحركات لأنهما اسمان في الأصل» واختلف النحويّون في النسب إليهماء 
فمذهب سيبويه وجماعة من النحويين نك إذا نسبت إليهما حذفت الثاني ونسبتَ إلى الأول 
فقلت: تسعيى» وأحَدِي إلى أحد عَسّر وبَعْلِى فى النسب إلى بعلبك» والقول الآخر أن النسب 
إليهما جميعاً لا غير وأنه يقال تسعة عشري وبعلبكيّ» ورّد أبو العباس أحمد بن يحيى القول 
الأول وقال: هما اسمان يؤذيان عن معنى فإذا أسقطت الثانى ذهب معناه ولم يجز إلا الب 
الما خمتعاء واحتجَ بما أجمع عليه النحويّون من قولهم : هذا حب رُمانيَ وجحر ضبي فأضاف 
إلى الثاني ولم يحذف» وكذا هذا أبو عمريّ. قال أحمد بن يحيى : فهذا في النسب أوگد. يعني 
هذا تسعة عشري ومعد يكربيّ وبعلبكيّ » وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ٣‏ ]: جاءني أحد عشرَ 
بإسكان العين› وكذا ثلاثة عَشَرَ إلى تسعة عشر»› ولا يجيز هذا في اثني عشّر لئلاً يجمع بين 
ساکنین › ولا يجيزه في المؤنث للا يجمع بين ساكنين . قال أبو جعفر : والذې قاله لا يبعده قد 
روي عن أبي جعفر أنه قرأ (إعليها تسعةً عَسّر4 . 
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ار رر وت2 ووو رر و 2 م 2 ر ع‎ 

ليسا ولا اب ألذين أا الكدب والموينون وقول زين 8 رض والکفرون مادا راد اه ا م ما گك یل ا 
سن با دی سن ب وما بقل جه رو ak‏ ہے إل یکی لبر €9 کک ومر 9© یں ن 3 
اشع إا ان 3 إت دی انکر 3 


وما جَعَلنا أصحَابَ النار إلا مَلانْكةً4 ]۳١[‏ 
إكلاً. .4 ۳۲1[ 


(أصحاب) جمع صاحب على حذف الزائد؛ لأن أفعالاً ليس بجمع فاعل بغير حذف» 
وأفعال جمع ثمانية أمثلة ليس منها فاعل ولا كُغْل وما جعَلنا عِدتهُم إلا فتنة لين گفَرُوا) أي 
شدَّة وتعبداً ليكفروا فيعلموا أن الله قادر على تقوية هؤلاء الملائكة وتأييدهم ليستيقن الذين أتوا 
الكتاب» لام كي وأصلها إنها لام الخفض لأن المعنى لاستيقان الذين أوتوا الكتاب ویزداد الذين 
منوا إيماناً4 عطف على الأول» وكذا ولا يرتابَ الذين أونّوا الكتاب والمُومنون) ثم أت 
اللام» ولو لم بُوْتَ بها لجاز في «وليقُول الذين في قلويهم مرض والكافرون ماذا أراد الله بهذا 
ملاک 3ما) في موضع نصب بأراد» وهي وذا بمنزلة شيء واحد فان جعلت ذا( بمعنى الذي 
فما في موضع رفع بالابتداء و خبره وما بعده صلة له (كذلك يُضِلُ الله من يشاء ويهدي من 
يشاء) الكاف في موضع نصب نعت لمصدر وما بعلم جود رَبك إلا هو رفع ب يعلم)» ولا 
يجوز النصب على الاستشناء» وكذا وما هي إلا ذكرى لِلبَشر4 قال مجاهد: أي وما النار إلا 
ذكرى للبشر» وذكر محمد ابن جرير أن التمام كلا على أن المعنى ليس القول على ما قال 
المُشرك لأصحابه المشركين: أنا أكفيكم أمر خزنة النار (والقَمَر4 قسم» أي ورب القمر. 

لوالليل إذ آذبّر4 ]۴۳١[‏ 

قراءة ابن عباس وسعيد بن جبير ومجاهد وعمر بن عبد العزيز وأبي جعفر وشيبة وابن كثير 
وأبي عمرو وعاصم» وقرأً الحسن وابن مُحيصن وحمزة ونافع #والليل إذا أدبَرّ#. قال أبو 
جعفر : الصحيح أن دَبَرَ وأدبرَ بمعنى واحد. على هذا كلام أهل التفسير وأكثر أهل اللغة. و «إذا» 
للمستقبل و اد4 للماضي. وأما قول أبي عبيد أنه يختار إذا كبر لأن بعده والصّبح إذا 
أسقّر لأن الله تعالى يقسم بما شاء ولا يتحكم في ذلك بأن يکونا جميعاً مستقبلين أو ماضبّين . 

«إِنها لإخدى الكَبَر) ]١١[‏ 

إن النار لإحدى الأمور العظام» قال آبو رَزين: إتّها) أي إن جهئمء و «الكُبّر4 بالألف 
واللام لا يجوز حذفهما عند أحد من النحويين» ولم يجئ في كلام العرب شيء من هذا بغير 
الألف واللام إلا أخرَء ولذلك منعت من الصرف. 


٤ ۲4‏ سورة المدثرء الآية: ٤١-۳١‏ 


ت 
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نیرا شر ]۳١[‏ 

قال الحسن: ليس نذير أدهى من النار أو معنى هذا. قال أبو رزين: يقول الله تعالى: أنا 
نذير للبشرء وقال ابن زيد: محمد ية نذير للبشر. قال أبو جعفر: فهذه أقوال أهل التأويل وقد 
يُستَخُرجٌ الأقرب منها. وفي نصب نذير سبعة أقوال: يكون حالاً من المضمر في <أنا) » ويجوز 
أن يكون حالاً من إحدى الكبر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠٠/١‏ . وهذان القولان مستخرجان 
من قول الحسن لأنه جعل النار هي المُنذرَةء ويجوز أن يكون التقدير: وما يعلم جنود ربك إلا هو 
نذيراً للبشرء ويجوز أن يكون التقدير: صيّرها الله جل وعرّ كذلك نذيراً للبشر وهذان القولان 
مستخرجان من قول أبي رزين» وقال الكسائي : أي قم نذيراً. وهذا يرجع إلى قول ابن زيد. 
ويجوز أن يكون نذير بمعنى إنذار كما قال : (فكيف كان نذير) ويكون التقدير وما جعلنا أصحاب 
النار إلا ملائكة إنذاراً. قال أبو جعفر: وسمعت علي بن سليمان يقول: يكون التقدير أعني نذيراً. 
قال أبو جعفر: وحذف الياء من نذير إذا كان للنار بمعنى النسب. 

لمن شَاءَ منم أن يتدم أو يتأخُر4 [۳۷] 

بدل بإعادة اللام» ولو كان بغير اللام لجاز. 

کل نفس بما کسبت رَهینةٌ) [۳۸] 

محمول على المعنى» ولو كان على اللفظ كان رهين. 

إلا أصخاب الیمین) [۳۹] 

]4١[ .يمَسَاءَلونّ)‎ . $ 

عن المجرمين) ]٤١[‏ 

ما سَلَككمْ في سَقَر ]٤١[‏ 

نصب على الاستشناء وقد صح عن رجلين من أصحاب النبي آنه يراد بأصحاب اليمين 
ها هنا الملائكة والأطفال [معاني کک )٥‏ ویدل على هذا أن بعده 
. .ساود » عن المُجرمين) » ما سَلَككُمْ في سَقَرَ 

e‏ : سمعت ابن الزبير 
يقرأ «يتساء لون عن المُجرمين) يا فلان ما سلكك في سَمَرَ وهذه القراءة على التفسيرء والإسناد 
بها صحیح . 


1o ٥۲-٤١۳ سورة المدثرء الآية:‎ -٤ 


الا کے بت آشئل @ کر ک تم ایک @ سے رھ ع لی @ 6 گی یت این 


@ ع ن ع @ ت مهم سَعَعَةُ ألَضَْ @ ا o‏ 
رٽ من فورم بل یڈ بد ا َمریء نَم آن بق محا مره @) 


الوا لم نك مِنَّ المصَلَين) ]٤١[‏ 

ولم َك تُطمِمْ المسكينّ) ]٤٤[‏ 

حْذِقّت النون لكثرة الاستعمال ولو جيء بها لكان جيداً في غير القرآن» وقال محمد بن 
يزيد: أشبهت النون التي تحذف في الجزم في قولنا: يقومان ويقومون» وقال أحمد بن يحيى 
ثعلب : أخطاء ولو كان كما قال لحذفت في قولنا: لم يَصَنْ زيدٌ نفسَة. 

(وكنا ئُخُوض مَع الخائضين)» [é1‏ 

وکنا ذب بوم الدين) ]٤١[‏ 

«حتى آتانا اليَقَينْ) ]٤۷١[‏ 

جيء بالكاف مضمومة ليد ذلك على آنها من ذوات الواو فَنْقّل فَعَلَّ إلى فعل» وكذا 
وتا نكذَبٌ بيّوم الدين)» «حتى أتانا اليقينٌ أي إلى أن و«ان) مضمرة بعد (حتى). 

فما تَنفَعُهمْ شفاعة الشافيين) [4۸] 

أي ليس يشفع فيهم الشافعون» ودل بهذا على أن الشفاعة تنفع غيرهم . 

]٤4۹[ معرضین)‎ e 

«كاهُم حمر مُسسَنفُرة) ]٠١[‏ 

e‏ (کانهم حمر حمر مُستَنْفُرةٌ) قراءة أهل المدينة والحسن» وقرأً ابن كثير 
وعاصم والأعمش وحمزة وأبي عمرو تز وعن الكسائي القراءتان جميعاً. قال أبو جعفر : 
مُستنقرة4 في هذا أبين أي مذعورة ومُستزفرة مُشكلْ؛ لأن أكثر ما يُستعمل استفعَّل إذا استدعى 
الفعل» كما تقول: استسقى إذا استدعى أن يُسقى والحُمُّر لا تستدعي هذاء ولكن مجاز القراءة أن 
يكون استنفر بمعنى نفر فيكون المعنى نافرة. 

فرت من فَسْرَرَة4 ]٥١1[‏ 

فَعْولة من القسر. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ما قال آهل التفسير فيها . 

بل رید کل امرئ منهم آن پُؤتی صحفا مَضْر) ]٥۲[‏ 

على تأنیٹث الجماعة ووخد لأنه أكثر في العدد. 


٠٦-٠۳ سورة المدثرء الآية:‎ -٤ ۲۲١ 


کک اوت الاخ @ کڪ نم نکر © س که ڪر و وما درون إل أن ية آ 


مو أل آلتنو آهل الور 9© 


كلا بل لا يَضَافُون الخِرَّة) ]٥۳[‏ 

لا يجوز إلا الإدغام؛ لأن الأول ساكن. 

كلا إنه تذكرَةً ]٥ ٤[‏ 

أي إن القرآن [معاني القرآن للفراء: ۳/٠٠۲]ء‏ [ومعاني القرآن للأخفش: ۲/ ]۷۲١‏ . 

وما تذکرون. . 11€[ 

قراءة نافع على تحويل المخاطبة» وأكثر الناس يقرأ (وما يَذكُرُون) ليكون مردوداً عن ما 
تمذم وما تَسَاءُون إلا أن يّشاءَ الله على حذف المفعول لعلم السامع «(هُوَ آهل التقوى) مبتدأً 
وخبره (وأهل المغفرة) أعيدت «أهل) للتوكيد والتفخيم» ولو لم تعد لجاز. 


۲۷ ١ سورة القيامة› الآية:‎ - ٠٥ 


شرح إعراب سورة القيامة 
لرا ر الک |< 


«لا اقيم بيوم القيامة) ]١[‏ 
كذا يقرأ أكثر القرّاء» وعن الحسن والأعرج «لأَقيِمُ يوم القيامة) على أنها لام قسم لا 
ألف فيها. قال أبو جعفر: وهذا لحن عند الخليل وسيبويه وإنما يقال بالنون: لأقومَّن» والقراءة 
N ET‏ 9لا زائدة للتوكيد مثل ما متَعك ألا مََجْدَ [الأعراف: ]٠١‏ وهذا القول 
عند الفرّاء خطأً من جهتين: إحداهما أن (لا) إذا كانت زائدة لم يُبتدأ بهاء والأخرى أنه أن 
9 إنما تزاد في النفي» كما قال : 
ما كاد يَرصّى رَسُول اللو فِعلَهمَّا والطّيبَانآبوبكرولاعُمَرٌ 
[دیوان جریر: ۲۹۳] 
أي أبو بكر وعمر و لا( زائدة. قال أبو جعفر: أما قوله: إن (لا) لا تزاد في أول 
الكلام فكما قالء لا اختلاف فيه لأن ذلك یشکل ولکنه قد عورض فیما قال» كما سمعت علي بن 
سليمان يقول: إن هذا القول صحيح. يعني قول من قال : إن لا زائدة قال : ولیس قوله بأنها 
في أول الكلام مما يرد هذا القول؛ لأن القرآن كله بمنزلة سورة واحدة» وعلى هذا نظمه ورصفه 
وتأليفه . 
وقد صح عن ابن عباس أن الله جل وعر أنزل القرآن جملة واحدة إلى السماء الدنيا في 
شهر رمضان ثي نزل متفرقاً من السماءء وإنما يَردُ هذا الحديث أهل البدع. قال أبو جعفر: وأما 
قول الفرّاء إن (لا) لا تزاد إلا فى النفى فَمًُالفٌ فيه. حكى ذلك من يُونَىّ بعلمه من البصريين 
منهم أبو عبيدة [مجاز القرآن : ا [vo‏ وأنشد: 
في بفرلاځورسرىوماشˆَز 
[ديوان العجاج: ]١٤‏ 


-٥ ۸‏ سورة القيامةء الآية: ٠-۲‏ 


و اميم اتی الونة €9 اس بب اہی آل تح عات 9© کی قير ع ل ر بتاتم لی بل برد 
ا ا 4 


قال : يريد في بئر حور آي هلكة فزاد <(لا) في الإيجاب» وخالفه الفرّاء في هذا فجعل (لا) 
نفياً ها هنا أي في بئر لا ترد شيثاًء وزعم الفراء [معاني القرآن: ۳ ] أن (لا) من قوله: لا 
أقسم) رَد لکلامهم كما تقول : لا والله ما أفعَلُ فالوقوف عنده لا أقسم بيوم القيامة) مستَالّفٌ . 

ورلا اقيم بالنفس اللوامّة) [۲] 

لا اختلاف في هذا أن الألف فيه بعد (لا) فقول الحسن إن (لا) نافية وقد بيّنا قول 
غیره . 

(أيَحسِبُ الإنسان أن لن نجمََ عظامة) ]١[‏ 

وقرأً الكوفيّون «ايَحسَبُ) والماضي حَيبَ بلا اختلاف فالقياس في المستقبل يحسب إلا 
أنه روي عن النبي ية الكسر. 

بی قَايرینَ على آن سوي بَا ]٤[‏ 

«قادرين) في موضع نصب وفي نصبه أقوال : منها آنه قيل: التقدير : بَلى ِدر فُلمَّا حول 
نقدر إلى قادرين نصب كما قال الفرزدق: [ديوانه: ]۲٠١‏ 

على حلفة لا أشتَم الذهرَ مُسلماً ولاخ ارجأيِنْيِيّ زوركلام 

بمعنى ولا يخرج فلمَّا حول يخرج إلى خارج نصبه. وهذا خطأ لأن لكل إعرابه تقول: 
جاءني زيد يضحك» وجاءني زيد ضاحكاً» ومررتٌ برجل يضحك» وبرجل ضاحك»› ولا 
خارجا) معطوف على قوله (لا اشتم) . 

قال أبو جعفر: هذا أصحَ ما قيل فيه وقيل التقدير: بلى نقوى على ذلك قادرين» هذا 
قول الفرّاء [معاني القرآن: ۰۸/۳٠۲]ء‏ وقال سيبويه: أي بلى نجمعها قادرين. وقول الفراء مُسكَخرَجّ 
من هذا. وبنان جمع بنانة. ومن حَسّن ما قیل فيه قول ابن عباس: نحن نقدر أن نجعل بنانه شيا 
واحداً كحُفٌ البعير وحافر الحمار فلا يقدر يأكل بها كالبهائم» فتفضل الله جل وعرٌ عليه وفصلهء 
وقال الحسن: كنا نقدر أن نجعل أصابعه قدراً واحداً ولا يكون لها خسن ولا يكاد ينتفع بها . 

بل يُريدٌ الإنسان ليفجّر أمام) ]١[‏ 

هذه لام كي وقولهم لام إن لا معنى له» ولكن يريد يدل على الإرادة أي ارادته ليفجر 
أمامه . 

يسال آيان يوم القِيامَة) ]٦[‏ 

التقدير: أي وقت.يوم القيامة» وفتحت النون من أيَانَ لالتقاء الساكنين . 


Î ٠١-۷ سورة القيامةء الآية:‎ ٥ 
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«فإذا برق البَصر [۷] 
قراءة آبي عمرو وعاصم وشيبة وحمزة والكسائي› وقراً نصر ابن عاصم واہن آبي إسحاق وآبو 
جعفر ونافع (فإذا برق البصر) [معاني القرآن للفراء: ]۲٠۹/۳‏ بفتح الراء» ومعنى الكسر بن أي حار 
وفزع من الموت ومن أمر القيامة» وبرق لمع [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲٠۲ /١‏ قال الحسن 
وقتادة. 

حسف القمز) [۸] 

ذهب ضوءُه. 

«وجُمع الشمس والقّمّر) [4] 

يقال : السَّمس مؤنثة بلا اختلاف فكيف لم يقل وجمعت؟ ففي هذا أجوبة منها أن التقدير 
وجيع بين الشمس والقمر فحمل التذكير على بين» وقيل: لما كان وجمع الشمس لا يتم به 
الكلام حتى يقال: والقمر وكان القمر مذكراً كان المعنى جمعاً فوجب أن يُذگر فعلُهما في 
التقديم كما يكون في التأخير. وأولى ما قيل فيه قول الكسائي» قال: المعنى وَجُمِعَ النوران أي 
الضياءان وفي موضع آخر ًا را ألشَمَس بارَِة قال هلدا ري [الأنعام: ۷۸] وأما محمد بن يزيد 
فيقول: هذا كله تأنيث غير حقيقي؛ لأنه لم يؤنث للفرق بين شيء وشيء فلك تذكيره؛ لأنه 
ر بمعن د شخصر وشيء. 

«يقولٌ الإنسان وميد أن المَفر ]٠١[‏ 

فهذا مصدر بلا اختلاف أي أين الفرار؟ وروى ابن عيينة عن عمرو بن دينار قال: سمعت 
ابن عباس يقرأ اينَ المَوٌ4 قال أبو جعفر: هذا إسناد مستقيم » وهو عند البصريين اسم للمكان» 
وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠١ /٣‏ إنه يجيز في المصدر الكسر. 

كلا لا وَزر ]۱١[‏ 

رو الاجا فقيل دررير شن من هنا لان ضاحة قفدتل زه مور قلا الهو اع 
عليه» وقيل: لأن أوزار ما يتقلده صَاجِبه بيده» والأوزار ما كان من الذهب والفضة وغيرهما. 

إلى رَبك يوَمَيِّذ المستَفَر ]۱١[‏ 

قال قتادة: المنتهى . 

يبوا الإنسان يوَمَئذ بما قَدّم وأخر) ]١٠۳١[‏ 
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من أحسن ما قيل فيه قول قتادة قال: بما قَدّم من طاعة الله جل وعڙ وأخْرَ من حقه ينَبَاً به 
کله» وقد روی ابن أبي طلحة عن ابن عباس: بما قذَمَّ من خير أو شر بعده. 


مُشكل الإعراب والمعنی» فقول ابن عباس سَمعْه وبّصره ويداه ورجلاه وجوارحه شاهدة 
عليه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲٠۲/١‏ [ومعاني القرآن للفراء : .]۲٠١/۳‏ قال أبو جعفر: فعلى هذا 
القول «الإنسان) مرفوع بالابتداء ولإوبصيرة) ابتداء ثان وإعلى نفسه) خبر الثاني والجملة خبر 
الأول وشرحه: بل الإنسان على نفسه من نفسه رقباء تحفظه وتشهدٌ عليه» فهذا قول وقول 
مد من جر واد إن الاان خو افر قال سيد بن جبيرة الأنسان والله بصدرة على 
نفسه» وقال قتادة: تراه والله عارفاً بذنب غيره وعيبه متغافلاً عن نفسه فعلى هذا القول «الإنسان» 
مرفوع بالابتداء و (بصيرة) خبره» فإن قيل: لِم دَخلتٍِ الهاء والانسان مذكر؟ ففيه جوابان: 
أحدهما أن الهاء للمبالغة كما يقال: رجل راوية وعلأمة» وقيل: دخلت الهاء لأن المعنى بل 
الإنسان حجة على نفسه. 

ولو ألقّى مَعَاذِيرَهٌ) ]٠١[‏ 

جمع على غير قياس عند سيبويه [الكتاب: ۲/ ]٠١‏ لأن عذراً ليس جمعه معاذير وإنما معاذير 
جمع معدّار. 

9لا تحرك به لِسانك لعجل به ]۱١[‏ 

إن عَلينا جَمعَّه وفُرآنة) [۱۷] 

فيضمن الله جل وعرّ جمعه» فبهذا كمر الفقهاء من زعم أنه قد بقي منه شيء لأنه رد على 
ظاهر التنزيل » وسئل سفيان بن عيينة : كيف عَيّرت التوراة والإنجيل وهما من عند الله؟ فقال: 
إن الله جل وعرّ وكلٌ حفظهما إليهم فقال جل ثناؤه: يما أسَتُحَفظو من كك اَم [المائدة: ]٤٤‏ 
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فظو [الحجر: ۹] وما حفظه 


ولم يكل حفظ القرآن إلى أحد فقال: ًا حن بر ألرِكرَ وَل لم 


«فإذا قراناه فاتبغ فُرآنه) [۱۸] 

اختلف العلماء في معنى هذا. فروى سعيد بن جبير عن ابن عباس: فاذا أنزلناه فاستمع 
له» وقال قتادة: أي فاتبع حلاله وحرامه. ومن حسن ما قيل فيه ما رواه ابن أبي طلحة عن ابن 
عباس (فاذا قرآناه) قال: یقول: فاذا ناه (فاتبع فُرآنه قال: يقول: فاعمل بما فيه . 
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لتم إن عَلینا بیائه4 [۱۹] 

قال قتادة: بيان الحلال من الحرام» عن ابن عباس #بيانه) بلسانك . 

لكلا بل تُحبُون العَاجلَّة4 ]۲١[‏ 

أي الحال العاجلة أو الدنيا العاجلة. 

وتذّرونً الآخرة) ]۲١[‏ 

لأنها بعد الأولى . 

وجوه يومئذ ناضِرَةٌ4 ۲۲1] 

إلى ربا ناظرة) [۲۳] 

وجوه رفع بالابتداء (ناضرة) نعت لها و ناظرة) خبر الابتداء ويجوز أن يكون 
(ناضرة) خبر وجوه) و «ناظرة) خبراً ثانياًء ويجوز أن يكون ناضرة نعتاً لناظرة أو لوجوه 
ويقال: أجُوهٌ وهو جمع للكثير» وللقليل أوجه» وفي «ناظرة) ثلاثة أقوال: منها أن المعنى 
منتظرة: ومنها أن المعنى إلى ثواب ربهاء ومنها أنها تنظر إلى الله جل وعرً. قال: ويعرف 
الصواب في هذه الأجوبة من العربية فلذلك وغيره أخرنا شرحه لنذكره في الإعراب. قال أبو 
جعفر : أما قول من قال: معناه منتظرة فخطأً . 

سمعتٌ علي بن سليمان يقول: نظرت إليه بمعنى انتظرته وإنما يقال: نظرنّةُ وهو قول 
إبراهيم بن محمد بن عرفة وغيره ممن يُوثق بعلمه وأما من قال: إن المعنى: إلى ثواب ربهاء 
فخطأً أيضاً على قول النحويين الرؤساء لأنه لا يجوز عندهم ولا عند أحد علمته: نظرتُ زيداً أي 
نظرت ثوابه . ونحن نذكر الاحتجاج في ذلك من قول الأئمة والعلماء وأهل اللغة إذا كان أصلاً 
من أصول الستة» ونذكر ما عارض به أهل الأهواء ونبد بالأحاديث الصحيحة عن الرسول ية 
إذا كان المبين عن الله جلٌ وعرّء كما قرئ على أحمد بن شعيب بن علي عن إسحاق بن 
زاو ثنا بقَيّة بن الوليد» ثنا بحيرٌ بن سعد عن خالد بن معدان عن عمرو بن الأسود أن قتادة 
بن أبي أميّة حدّثهم عن عبادة بن الصامت عن رسول الله كيا قال: «إني حذثتكم عن المسيح 
الدجال حتى خفتٌ إلا تعقلوه» إنه قصيرٌ أفحج جعدٌ أعورٌ مطمُوس العين اليسرى» ليست بناتثة 
ولا جحراء فإن التبس علیکم فاعلموا آن ربکم لیس بأعور» إِکم لن تروا ربکم جل ثناؤه حتی 
تموتوا» [د: ٤٩۲۰‏ جه: .]٤١۷۷‏ 

قال أحمد بن شعيب» ثنا محمد بن بشار قال: ثنا أبو عبد الصمد» ثنا أبو عمران الجوني 
عن أبي بكر بن عبدالله بن قيس الأشعري عن أبيه قال : قال رسول الله ية : «جنتان من فضّة 
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آنيتُهُّما وما فيهما» وجنتان من ذهب آنيتهما وما فيهماء وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم جل 
ثناؤه إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة عدن) [خ: ۰٤۸۷۸‏ 6۸۷۹ء م: »٤٤۷‏ ت: ۲۸١۲ء‏ جه: 
14[ . 

وقرئ على أبي القاسم عبدالله بن محمد البغويّ عن هدبة بن خالد عن حمّاد بن سَلّمة عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن صهيب قال: قرا رسول الله ڳل هذه الآية لين أَحَسَنا لس 
وَزِيَادةٌ € [يونس: ]۲١‏ قال: «إذا دخل أهل الجنة الجتَة وأهل النار النار نادى ماد يا أهل الجنَّة إن 
لکم عند الله موعداً یرید آن ینجزکموه فیقولون: ما هو؟ ألم بثقل موازيننا وبيض وجوهنا وبُدخلنا 
الجنة ويُجرنا من النار» فيكشف لهم عن الحجاب› فينظرون إلى الله عز وجل فما شيء أعطوءُ 
أحبٌ إليهم من النظر إليه» وهي الزيادة) [م: »٤٤٩ ۰٤٤۸‏ ت: ۲٠٠۲‏ جه: 1۸۷] . 

قال أبو القاسم وحدثني جدي قال: ثنا یزید بن هارون آن حماد بن سلمة بإسناده مثله. 
قال أبو القاسم : وحڏثني هارون بن عبدالله» قال: سمعت يزيد يعني ابن هارون لما حذَتٌ بهذا 
السذيك قال من كدت بهذا الحديث فهو زنديق أو كافر. قال آبو القاسم: حدثنا عبدالله ابن 
عمر وأبو عبد الرحمن الكوفي عن حسين بن علي الجعفي عن زائدة» ثنا بيان البَجَليّ عن قيس 
بن أبي حازم قال: حدَّثنا جرير قال: E‏ رسول الله ية فقال: «إلكم ترون ربكم يوم 
القيامة كما ترون هذا لا تضامون في رؤيته» يعني القمر. 

قال حسين الجعفي : E IRS‏ ي . قال أبو القاسم: وحدثنا أحمد بن 
إبراهيم العبدي وأبو بكر بن أبي شيبة قالا: حدثنا E‏ بن تريش فا الاغمن عن بى 
صالح عن أبي سعيد الخدري قال: قلنا زرل الله انی رتا جل تناز قال : «اثضارُون في 
رؤية الشمس في الظهيرة في غير سحاب؟» قلنا: لاء قال: «أفئأضارون في رُؤية القمر ليلة البدر في 
غیر سحاب؟) قلنا: لاء قال: «فإنکم لا تضارون في رؤیته کما لا تضارُون في رؤیتهما» [ت: 
[oot‏ . 

قال أبو القاسم : وخڏثتٌ عن أحمد بن حنبل عن یحیی بن آدم عن أبي بكر بن عياش . 
قال: قال الأعمش: لا تضارّون يعني لا تمارون. قال أبو القاسم: وحدَثنا هدبة بن خالد ثنا 
وهيب بن خالد» ثنا مصعب بن محمد عن أبي صالح السمّان عن أبي هريرة قال: قيل: يا رسول 
الله أكلّنا يرى ره جل ذكره يوم القيامة؟ قا sS‏ 
سحابة؟» قالوا: نعم» قال: «أفكلكم يرى القمر ليلة البدر وليس في السماء سحابة؟» قالوا: نعم 
قال : ا ا 
رۇيتهما؟ . 
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فالآب القاشم: وخا عتمان بن أي ع غا أو انامه فا ناخرت دة 
ابن عبد الرحمن عن عدي بن حاتم الطائي قال: قال رسول الله ب : «ما من أحد منكم إلا 


سیکڵمه ره جل وعز لیس بینه وبینه ترجمانٌ ولا حاجبٌ بحجبه فینظر آیمن منه فلا بری إلا شیا 
قذمه» ثم ینظر آشام منه فلا یری إلا شيئاً قذمه ثم بنظر أمامه فلا يرى شيئاً إلاً النار فاتقّوا النار ولو 
بشق تمرة» [جه: .]1١١‏ لم يقل في هذا الحديث عن الأعمش: ولا حاجب يحجبه»ء إلا أبو أسامة 


وحلده. 


ومن ذلك ما حدثناه أحمد بن على بن سهيل» ثنا زهير يعني ابن حرب» ثنا إسماعيل عن 
هشام الدستوائي عن قتادة عن صفوان بن مَحرّر قال: قال رجل لابن عمر: كيف سيعت رسول 
الله بها يقول في النجوى؟ قال سمعته يقول: «يُدنّى المؤمنْ يوم القيامة من ربّه جل وعزّ حتى 
يضعَ عليه كنفه فيقرَره بذنوبه فيقول: هل تعرف؟ فيقول: رب أعرفٌ: قال: فإني قد سترتها عَليك 
في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم - قال - فيعطى صحيفة حسابهء وآما الكفار والمنافقون فينادى بهم 
على رؤوس الخلائق : هؤلاء الذين كذبوا على الله» [جه: ۱۸۳] . 

قال أبو جعفر: وهذا الباب عن آنس وعن أبي رّزين عن النبي ية وفيه عن الصحابة رضي 
الله عنهم منهم أبو بكر الصديق وحذيفة عن التابعين إلا أا كرهنا الاطالة إذٌ كان ما ذكرناه من 
الحديث كفاية. 

وقد حَدَّثنا عبدالله بن أحمد بن عبدالسلام سَمعتٌ محمد بن يحيى النيسابوري يقول : السْنّةَ 
الثوري وسفيان بن عيينة الهلالي وأحمد بن حنبل وعليه عَهدنًا أهل العلم أن الله جل وعرٌّ يرى 
في الآخرة بالأبصار يراه أهل الجنّةء فأما سواهم من بني آدم فلاء قال: والحجة في ذلك 
أحاديث مأثورة عن النبي ييا أنه قيل له: يا رسول الله هل نرى ربَنا يوم القيامة؟ وذكر الحديث. 

قال محمد بن يحيى : وإن الإيمان بهذه الأحاديث المأثورة عن رسول الله َه في رؤية 
الربٍ في القيامة والقدر والشفاعة وعذاب القبر والحوض والميزان والدجال والرجم ونزول الرب 
تبارك وتعالى فى كل ليلة بعد النصف أو الثلث الباقى والحساب والنار والجِنَّة أثهما مخلوقتان 
غير فانیتین › وأنه ليس أحد سيكلمه الله يوم القيامة ليس بينه وبينه ترجمان يترجم له» ونحوها من 
الأحاديث» والتصديق بها لازم للعباد أن يؤمنوا بهاء وإِنْ لم تبلغه عقولهم ولم يعرفوا تفسيرها 
فعليهم الإيمان بها والتسليم بلا كيف ولا تنقير ولا قياس؛ لأن أفعال الله لا تَشبّه بأفعال العباد. 


قال أبو جعفر: فهذا كلام العلماء في كل عصر المعروفين بالسّنة حتى انتهى ذلك إلى أبي 
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جعفر محمد بن جرير» فذكر كلام من أنكر الرؤية واحتجاجه وتمويهة ورد ذلك عليه وبيّه ونحن 
نذكر كلامه [الطبري في «تفسیره» : ۷ نصا إذ كان قد بلغ فيه المراد إن شاء الله فذكر اعتراضهم 
بقوله تعالی : لا تُڌرڪه الابصر وهو يڌر الاسر 4 [الانعام: ]٠٠۳‏ فأما قوله جل وعر: قال 
رب أرفج أنظر إت ١ل‏ لن رى [الأعراف : ۳ فما لا يحتاج إلى حجة لأن فيه دليلاً على 
النظر اذ كان موسى (عليه e‏ لا يجوز أن يسال ما لا يکون» فدلٌ على أن هذا 
جائز أن يكون» وكان الوقت الذي سأله في الدنياء فالجواب أنه لا يراه في الدنيا أحَدٌ واحتجَ 
[الطبري في «نفسیره» : ۲۹۹/۷] في تمويههم بقوله عر وجل : لا تُذرَةُ الأَبْمسر4 [الأنعام: ]٠٠۳‏ 
بقول عطيّة الحوفي في قول الله جل وعر: وجوه بَومئذ اضرةٌ إلى ربّها تاظرة) قال: هم 
ينظرون إلى الله عر وجل لا تحيط أبصارهم به من عظمته» وبصرةُ يحيط بهم فذلك قوله: له 
تدرڪۀ ال امسر . 

قال: واعتل قائلو هذه المقالة بقوله جل وعر: حي إا آذَرَڪَۀ ارق [يونس: ]٩۰‏ 
والغرق غير موصوف بأنه رآه قالوا: فمعنی لا تدركه الأبصار) من معنى لا تراه بعيداً؛ لأن 
الشيء قد يدرك الشيء ولا يراه مثل حى إ1 آذرََة امرف [يونس: ]۹١‏ فكذا قد يرى الشيء 
الشيء ولا يدركه ومثله قل أصَْحب موتى إا لمذرك€ [الشعراء: ]١١‏ وقد كان أصحاب فرعون 
رأوهم ولم يدركوهم وقد قال جل ثناؤه لا تخاف دركاً€ فإذا كان الشيء قد يرى الشيء لا 
يُدرکه ويُدرکه ولا يراه عُلم أن لا تدركه الأبصار) من معنى لا تراه الأبصار بمعزل» وأن معنى 
ذلك لا تحيط به الأبصار لأن الإحاطة به غير جائزة والمؤمنون وأهل الجنّة يرون رهم جل وعرَ 
ولا تدرکه أبصارهم بمعنی لا تُحیط به إذ کان غير جائز أن یکون يوصف الله بان شیئاً بُحيط به 
ونظیر جواز وصفه بأنه ری ولا يُدرك جواز وصفه بأنه یُعلم ولا حاط به. 

قال تبارك وتعالى: ولا يطو بسنو ين علييء إلا بنا سء [البقرة: ]٠٠١‏ ومعنى العلم 
ا ل و ی ا 
وإنما هو نفي الإحاطة به» كذا ليس في نفي إدراك الله جل وعر البصر في رؤيته له نفي رؤيته له 
فکما جاز أن یعلم الخلق شیئاً ولا یحیطون به علماً کذا جاز أن يروا ربهم بأبصارهم ولا تُدرکه 
أبصارهم ؛ إذٌ كان معنى الرؤية غير معنى الإدراك» ومعنى الإدراك غير معنى الرؤية لأنٌ معنى 
الإدراك الإحاطة كما قال ابن عباس: لا تحيط به الأبصار وهو يحيط بها. 

فإن قيل: وما أنكرتم أن يكون معنى لا تدركه الأبصار4 قلنا له: أنكرنا ذلك 
لأن الله أخبر في كتابه أن وجُوهاً في القيامة إلى الله سبحانه ناظرة» وأخبر النبي يا أنهم سيرون 
رتهم جل وعرّ يوم القيامة كما يرون القمر ليلة البدر» وكما يرون الشمس ليس دونها سحابة. 
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فكتاب الله يُصدّق بَعضّه بعضاًء فعْلم أن معنى لا تدركه الأبصار) غير معنى إلى ربها 
ناظرة# . 

قال: وقيل: المعنى لا تدركه أبصار الخلق في الدنيا وتدركه في الآخرة» فجعلوا هذا 
مخصوصاً . قال [الطبري في «تفسيره» : :]۳٠۲/۷‏ وقيل المعنى لا تدركه أبصار الظالمين في الدنيا 
والآخرة وندركه أبصار المؤمنين» وقيل : للا تدركه الأبصار) بالنهاية والإحاطة. 

فأما الرؤية فنعم» وقيل: لا تدركه الأبصار كإدراكه الخلقء لأن أبصارهم ضعيفةء وقال 
آخرون: الآية على العموم ولن يدرك الله جل ثناؤه بصرٌ أحد في الدنيا والآخرةء ولكن الله جل 
وعر يُحدِتٌ لأوليائه يوم القيامة حاسة سادسة سوى حواسهم الخمس فيرونه بها. والصواب 
[الطبري في «تفسيره»: ]۳٠۳/۷‏ من القول في ذلك عندنا ما تَظاهرَّث به الأخبار عن النبي بيا : «إلكم 
سترون ربكم » فالمؤمنون یرونهء والکافرون عنه يومثذ محجوبون؟ [الطبري في «تفسیره»: ۷۰۷/۷]. 

ولأهل هذه المقالة أشياء يُلبسون بهاء فمنهم من يدفع الحديث مكابرة وطعناً على أهل 
الإسلام» ومنهم من يأتي بأشياء نكره ذكرها. قال محمد بن جرير: وإنما ذكرنا هذا ليعرف من 
نظر نعني فيه أنهم لا يرجعون من قولهم إلا إلى ما لبس عليهم الشيطان مما يَسهُل على آهل 
الحق البيان عن فساده» ولا يرجعون في قولهم إلى آية من التنزيل» ولا رواية عن الرسول 
صحيحة ولا سقيمة» فهم في الظلماء يخبطون وفي العمياء يترددون» نعوذ بالله من الحيرة 
والضلالة. قال أبو جعفر: فأما شرح «تضارون» واختلاف الرواية فيه فنمليه. فيه ثمانية أوجه: 
برو نارون بالىفيف وتشامو ن مخففاء ونورز امن وتضارّونٌ بضم التاء وتشدید 
الميم والراءء ويجوز تَصَامُون على أن الأصل تَضامّون حذفت التاء كما قال جل وعرّ: #ولا 
را4 [آل عمران: »]٠٠۳‏ ويجوز تَصَامُون تدغم التاء في الضاد» ويجوز تضارّون على حذف 
التاءء ويجوز تضارّون على إدغام التاء في الضادء والذي رواه المتقنون مُحُقَفٌ تَضَامُونَ 
وتضارُون. 

سمعت أبا إسحاق يقول: معناه لا ينالكم ضيم ولا ضير في رؤیته آي ترونه حتی تستووا 
في الرؤية فلا يضيم بعكم بَعضاًء ولا يضير بعضكم بعضاً» وقال أهل اللغة قولين آخرين› 
قالوا: لا تضارُون بتشديد الراء» ولا تضامّون بتشديد الميم مع ضم التاء» وقال بعضهم : بفتح 
التاء وتشديد الراء والميم على معنى تتضامّون وتتضارّون» ومعنى هذا أنه لا يضار َعضكم بعضاً 
أي لا يخالف بعضكم بعضاً في ذلك يقال: ضصًاررت فلاناً أضارُه مُضارَةَ وضراراً إذا خالفته . 
ومعنى لا تضامّون في رؤيته أنه لا يضم بعضكم إلى بعض فيقول واحد للآخر: أرنيه كما يفعلون 
عند النظر إلى الهلال. 
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قال أبو جعفر: الذي ذكرناه من تفسير الأعمش أن معناه لا تضارّون يوجب أن تكون 
روايته لا تضارّون والأصل لا تُّصَارُرونً ثم أدغمت الراء في الراء ومن قال معناه لاتضارّون 
فالأصل عنده لا تضاررون ثم أدغم. . . وهذا كلّه من ضارّه إذا خالفه كما حكاه أبو إسحاق 
وخالفه» وما رآه واحد. ويقال: نَضَرَ وجهه ضرا ونَضصارةٌ ونْضرةً ونضَرَه الله ينضره وأنضره 
ينضره من الإشراق والنعمة وحسن العيش والغنى . 

ووْجُوه يومثذ باسرَة) [۲4] 

مبتدأً وخبره. 

نظن آن بُفعل بها فاقر ر 01[ 

ولا يجوز رفع يفعل وجاز في 9 رڪيبوا با الا کرت 
والفاقرة: الداهية والأمر العظيم . 

]۲٦1 €. (کلا.‎ 

%. .راق [۲۷] 

تكون بمعنى حقأًء وتكون مبتدأ على هذا ها هنا. وزعم محمد بن جرير [الطبري في 
«تفسیره»: ۲۹/ ]1١۲‏ أن التمام ها هنا (كلا). وأن المعنى: ليس الأمر كما يقول المشركون من 
أنهم لا يُجّازون على شركهم ومعصيتهم إذا بلغت التراقي) يكون العامل في إذا باسرة) أو 
(بلغت) فإذا كان العامل فيها (بلغت) كان الجواب فيما بعد وحذفت الياء من (..راق» 
لسكونها وسكون التنوين وأثبتت في التراقي؛ لأنه لا تنوين فيه . 

إلى ربك يومئذ المَساق) ]۳١[‏ 

في موضع جواب إذا. 

فلا صدَق ولا صلی [۳۱] 

(لا) ها هنا نفي» وليست بعاطفةء ولا يجوز عند النحويين: ضرَبتٌ زيداً لا ضربت 
عمراًء والعلّة في ذلك أنه كُره أن يُشبه الثاني الدعاء. وفي الآية المعنى: لم يصدّق ولم يُصلّ يدل 
على هذا. 

(ولکن كذڏّب وتوڵى) [۳۲] , 

3م دمب إلى هله يسَمَطّى) [۳۳] 


e 


نة [المائدة: ]۷١‏ لأن (لا) عروض› 
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أي ذهب مُعرضاً عن طاعة الله جل وعر متهاوناً بالموعظة و وتمطى) في موضع نصب 
على الحال. 

الى لَك قأولى) ]۳٤[‏ 

ونم أؤلى لك فأؤْلى) ]١[‏ 

يقال لمن وقع في هلكة أو قارَبَهَّا . 

e‏ آن سدی» ]ل۳[ 
ا ا 

ألم يك بُطفةٌ من مني يُمنى) [rv]‏ 

على تذكير المنيّ» وهو أقرب إليه و لتمتى) للنطفة . 

ثم کان عَلَةٌ فخلَقَ فسوی ۳۸1] 

أي فخلقه الله جل وعر فسوَاء بسّراً ناطقاً سميعاً بصيراً . 

«فَجَمَل منه الرّوجین الذّكرَ والأنًی) [۳۹] 

قيل: المعنى فجعل من الإنسان أولاداً ذكوراً وإناثاً . الذكر والأنثى على البدل من 
الزوجين . 

#أليس ذلك بقادر على أن يُحيي المّوتى) ]٤١[‏ 

فدل جل وع دلالة بينة أن إحياءه إتاه بعد الموت ليس بأكثر من خلقه إياه من نطفة ثم 
اانا إلى أن ولد له» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۲٠۳‏ على أن يُحيي الموتى) بقلب 
حركة الياء الأولى على الحاء ويدغم الياء في الياء. 

وهذا خطاً؛ عند الخليل وسيبويه [الكتاب: ۲ والعلة في ذلك»› وهو معنی کلام آبي 
إسحاق أنك إذا قلت : «يحيي) لم يجز الإدغام بإجماع النحويين لثلاً يلتقي ساكنان فإذا قلت : أن 
يحيي لم يجز الإدغام أيضاً لأن الياء وإن كانت قد تحركت فحركتها عارضة» وأيضاً فكيف يجوز 
أن يكون حرف واحد يدغم في موضع لعامل دخل عليه غیر ملازم» ولا يجوز أن يُدغم وهو في 
موضع رفع» والرفع الأصل . 
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شرح إعراب سورة الإنسان 


نے اتر کک اید 


هل أتى على الإنسان حينٌ من الذّهر لم يكن شَيئاً مذكوراً) 11[ 

(إنا خلقنا الإنسان من نَطْفَةَ4 [۲] 

الإنسان الأول عند أهل التفسير يراد به آدم عليه السلام» وقد يجوز أن يراد به الجنس»› 
والثاني للجنس لا غير. والنطفة عند العرب الماء القليل في وعاء «أمشاج# من نعت نطفة على 
غير حذف» في قول من قال: الأمشاج : العروق التي تكون في النطفة» كما تقول: الإنسان أعضاء 
مجموعة» ومن قال: الأمشاج ماء الرجل وماء المرأة فهو على هذا أيضاً سمّاها جميعاً نطفة [معاني 
القرآن للفراء: »]۲٠١/۳‏ وهما يختلطان ويُحْلَق الإنسان منهما. ومن قال: الأمشاج العلقة والمضغة 
فالتقدير عنده: من نطفة ذات أمشاج . وواحدتهما مَشِیج مثل شّریف وأشراف» ويقال: مشج مثل 
عل وأغدال. 

تبيه فَجَعَلناهُ سويعاً بصيراً4 قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٠١/۳‏ هو على التقديم والتأخير» 
والمعنى عنده جعلنا الإنسان سميعاً بصيراً لنبتليه أي لنختبره. وقال من خالفه في هذا: هو خطأً 
من غير جهة فمنها أنه لا يكون مع الفاء تقديم ولا تأخير؛ لأنها تدل على أن الثاني بعد الأولء 
ومنها أن الإنسان إنما ببتلى أي يُختبر ويُؤمر وينهى إذا كان سوي العقل كان سميعاً بصيراً ولم يكن 
كذلك» ومنها أن سياق الكلام يدل على غير ما قال: وليس في الكلام لام كي» وإنما سياق 
الكلام تعديد الله جل وعرّ نعمَةُ علينا ودلالته إيّانا على نِعَمِه. 

3إا هَدَيناهٌ السّبيلّ إِمَا شاكراً وإِمّا كفُوراً) [۳] 

منصوبان على الحال أي إنا خلقنا الإنسان شاكراً أو كفوراً. ومعنى إمّا أو وإن كانت 


۳۹ “-٤ سورة الإنسان» الآية:‎ -١ 


ا اعا کرت سسا راغا ODE‏ 1 آلاترارَ درون من E‏ کان مراجھا ڪافورا ئ 
e‏ د ا بجروا تنج © 


تجيء ء في زل الكلام ليدل على المعنىء ويدلك على ذلك قول أهل التفسير: أن المعنى: إنا 
هديناه السبيل إما شقيا وإما سعیداً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : .]٠‏ والشقاء والسعادة يفرغ 
منهما وهو في بطن أَمه» وهكذا خبُر رسول الله مء وقيل : هي حال مقدرة» وأجاز الفرّاء [معاني 
القرآن: ]۲٠١/۳‏ أن يكون (ما) ها هنا زائدة وتكون أن للشرط والمجازاة على أن يكون 
المعنى: إا هديناه السبيل إن شكر أو كفر. قال أبو جعفر: وهذا القول ظاهره خطأ لأن (إن) 
التي للشرط لا ت تقع على الأسماء وليس في الآية إما شكر إنما فيها إما شاكراً وإما كفوراء فهذان 
اسمان» TT‏ 

لإا أعتدنا للكافرينَ سَلاسِلَ وأغلالاً وسعيراً) ]٤[‏ 

هذه قراءة أبي عمرو وحمزة بغير تنوين إلا أن الصحيح عن حمزة أنه كان يقف [على] 
«سلاسلا) بالألف إتباعاً للسواد؛ لأنها في مصاحف أهل المدينة وأهل الكوفة بالألف» وقراءة 
أهل المدينة وأهل الكوفة غير حمزة إلا أعتدنا للكافرين سَلاسلاً واغلالاً وسعيراً) والحجة لأبي 
عمرو وحمزة أن (سلاسل) لا ينصرف؛ لأنه جمع لا نظير له في الواحد» وهو نهاية الجمع فثقل 
فمنع الصرف› والوقوف عليه بالألف والحجة فيه أن الرؤاسي والكسائي حكيا عن العرب الوقوف 
على ما لا ينصرف بالألف لبيان الفتحة فقد. صحت هذه القراءة من كلام العرب . 

والحْجّة لمن نون ما حكاه الكسائي وغيره من الكوفيين أن العرب تصرف كل ما لا ينصرف 
إلا أفعل منك. فهذه حْجَّة» وحْجّة أخرى أن بعض أهل النظر يقول: كل ما يجوز في الشعر فهو 
جائز في الكلام؛ لأن الشعر أصل كلام العرب فكيف نتحكم في كلامها ونجعل الشعر خارجاً 
عنه؟ وحجة ثالثة أنه لما كان إلى جانبه جمع ينصرف فأتبع الأول الثاني . 

ظإِنَ الأبرارَ يَشرَبُون مَّن كأس كان مزاجُها كافوراً ]١[‏ 

واحد الأبرار بر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : »]۲١۸/١‏ ربّما غلط الضعيف في العربية فقال : 
هو جمع قعل شه بفعل وذلك غلط . ٳنما هو جمع فَيل» يقال: برت والڍي فأنا بار وبر بر فل 
مثل حذرتٌ فأنا حَذِرْ» وفَعِلٌ وأفعالٌ قياس صحيح . 

وقيل: إنما سُمّوا أبراراً لأنهم برّوا الله جل وعر بطاعته في أداء فرائضه واجتناب محارمه. 
وقیل : معنی کان يزاجُها كافوراً) في طیب ریحها. 

]١[ عَیاً)‎ 


في نصبها وجه غير أني سمُعت علي بن سلیمان يقول: سمعت محمد بن يزيد يقول : 
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ترت في نضبها فلم يصح لي فيه إلا أنها منصوبة بمعنى أعني» وكذا الثانية فهذا وجه» ووجه 
ثان أن يكون بمعنى الحال من المضمر في مزاجهاء ووجه رابع یکون ر بها » والتقدير : 
یشربون عیناً یشرب بها عِبادٌ الله کان مزاجها کافوراً . وفي يشرب بها وجهان: قال الفراء [معاني 
القرآن: :[10/Y‏ یشرب بها ویشربها واحد. قال أبو جعفر : وأحسن من هذا أن يكون المعنى 
بُروی بها. وقد ذکرته. (یفجرونها تفجیراً» مصدر. ويُروى أن أحدهم إذا أراد أن ينفجر له الماء 
شق ذلك الموضع بعود يجري فيه الماء. 

يُوفُونَ بالنْذرٍ ويځًافُون. .) [۷] 

وهو کل ما وجب على الإنسان أن يفعله ندَرَهٌ أو لم يَنذِرهُ قال جل وعرّ: ل رليوشوا 
نورهم [الحج: ۲۹]. قال عنترة: 

الشايِمّي عزضي ولم أثِنمهُمًا والئاذرين إذالم القَهُماديي 

وقول الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٠٦/۳‏ كان فيه إضمار كان( أي كانوا يوفون بالنذر في 
الدنياء وكذا «يَخافُونَ یوما كان سره مُستطيراً . 

«ويْطمِمُونٌ الطعام على حْبَهِ مِسكيناً ويتيماً وأسيراً) [۸] 

اختلف العلماء في الأسير ها هناء فقال بعضهم : هو من أهل الحرب؛ لأنه لم يكن في 
ذلك الوقت أسير إلا منهم» وقال بعضهم: هو لأهل الحرب وللمسلمين»ء وهذا أولى بعموم الآية 
فلا يقع فيها خصوص إلا بدليل قاطع فيكون لمن كان في ذلك الوقت ولمن بَعدٌ» كما كان 
«يُوفونٌ بالئذر). 

ّما تطيمكم لوج الله. .) ]٩[‏ 

أي یقولون: لا نرید منکم جَرَاءٌ ولا شکوراً یکون جمع شکر» ویکون مصدراً. 

8إا ناف من ربّنا يوماً عبُوساً قمطريراً ]٠١[‏ 

قال الفراء [معاني القرآن: :]۲٠١/۴‏ القمطرير والقَمَاطِرٌ الشديد وأنشد: 

بني عمَّناهل تذكرولً بلاًا عليَّكمإذاماكان يوم قُماطِرُ 
لفوقاُم الله شرٌ ذلك اليوم. .) ]١١[‏ 
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رھم یما صبروا جنه وریا © مکی فہا عل آلدرایك لا رون فا سسا ولا رمهردا ©6 وداي عَم نها 
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نعت لذلك وإن شئت كان بدل ولقَاهُم نضرةٌ وسرُوراً قال الحسن: النضرة في الوجه» 
والسرور في القلب . 

لوجَزاهُمْ بما صبروا جنه وحريراً) ]۱١[‏ 

قال قتادة: بما صبروا عن المعاصي . فهذا أصح قول يقال لمن صبر عن المعاصي صابر 
مطلقاً » فإن أردت لغير المعاصي قلت صابر على كذا. 

«متَكئْينَ فيها على الأرائك . .) ]۱١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٠١/۳‏ نصب «متكثين) على القطع وهو عند البصريين منصوب 
على الحال من التاء والميم» والعامل فيه جزاء ولا يجوز أن يعمل فيه صبروا؛ لأن «متكثين) إنما 
هو في الجنّة» والصبر في الدنياء ويجوز أن يكون منصوباً على أنه نعت لجنَّة [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: »]۲٠۹/۰‏ ولذلك حسن لأنه قد عاد الضمير عليها (لا يرون فيها سَمْساً ولا رَمهَرِيراً) 
القول فيه كالقول في متکئین)› ویکون معناه غير رائین. 

ودانيةٌ عليهِمْ ظلالًها . . ) ]١٤[‏ 

(ويُطاف عليهم بأنية من فضة وأكوًاب. .) ]٠١[‏ 

فيه ستة أوجه: يجوز أن يكون معطوفا على (جنة) أقيمت الصفة مقام الموصوف أي 
وجزاهم جنَة دانية عليهم ظلالٌهاء ویجوز آن یکون معطوفاً على متکثین» ویجوز أن یکون معطوفا 
على لا يرون لأن معناه غير رائين» ويجوز أن يكون منصوباً على المدح مثل ‏ ليمي ال 
[النساء: ]1١١‏ وإن كان نكرة فهو يشبه المعرفة فهذه أربعة أوجه. . وفي قراءة ابن مسعود ودانیاً 
علیهم ظلالّها) [معاني القرآن للفراء: ]۲٠١/۳‏ على تذكير الجمع» وفي قراءة ا لودان عليهم 
(ذان) في موضع رفع» أصله دَانيّ استثقلت الحركة في الياء فحذفت الضمة» وحذفت 

لياء لسكونها وسكون التنوين» ولم تستثقل الحركة في ودانياً لخفة الفتحة» (وظلالها) مرفوع 
ا في قول من نصب الأول»› ومن قال: (ودان ظلالها) عنده مرفوع بالابتداء» ودان خبره. 
كما تقول : مررتٌ بزيد جالس أبوةٌ أي أبوه جالسّ» «وذْلَلث فُطوفها تذليلاً) عطف جملة على 
جملة فلذلك صلح أن يأتي بالماضي وقبله اسم الفاعل» وبعده «ويُطاف عليهم بان ية من فضّة 
وأكواب. .4 . 

أهل التفسير منهم مجاهد: يقولون: الكوب الكوز الذي لا عروة له إلا قتادة فإنه قال: هو 
القَحٌ (كانَّث قواريراً4 قراءة أبي عمرو الثاني بخير آلف وفرّق بينهُما لجهتين : إحداهما أنه كذا 
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ورا من فصر درا ییا © ومو فیا کاسًا کان مِرَاجها ریاد 9 ا شس سید ® 9 طوف 
م ودن لدو إ إا را ا خیم ولا منوا ودا رایت م رایت نیا وکا i‏ کیا 3 


في مصاحف أهل البصرةء والثانية أن الأولى رأس آية فحسُن إثبات الألف فيها. فأمًا حمزة فقراً 
كانت قواريرٌ قوّاريرّ من فصّة) لأنهما لا ينصرفان فهذا شيء بيَنْ لولا مخالفة السواد» وقرأً 
المدنيون بالتنوين فيهما جميعاًء والذي يُحَح به E‏ إلا من قول الكوفيين وهو أن 
الكسائي والفرّاء [معاني القرآن: ۴ أجازا صرف ما لا ينصرف إلا أفعّل منك واحتج الفرّاء 
بكثرة ذلك في الشعر. 

$. . قَدرُوها تقدیراً) ]۱١[‏ 

عن الشعبي وقتادة وابن آبرّى وعبدالله بن عبيد بن عُمير أنهم قرؤوا «فَدَرُومًا) [معاني 
القرآن للفراء : ۳/ ]۲٠۷‏ أي فُدَرُوا عليها أي على قذر رَبْهْمْ لا يزيد ذلك ولا ينقص . 

ویُسفَونّ فیها كأساً) [۱۷] 

قال أبو الحسن بن كيسان: لا يقال للقدح : کاس حتّی تکون فيه الخمر وکذا لا یقال: 
مائدة للخوان حتى يكون عليه طعام» وكذا الظوينة كان مرَاجُها رَنجّبيلاً# أي كالزنجبيل في 
لذعه وكانوا يستطيبون ذلك فخُوطبوا على ما یعرفون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ .]۲٠۰‏ 

ْعَيناً. .> [۱۸] 

قد تقدّمّ ما يغني عن الكلام في نصبها «نسَّمّى سَلسبيلا) فغلليل مِنّ السّلاسّة» ومن قال : 
هو اسم العين صرف ما لا يجوز أن ينصرف. 

«ويَطوف عَلَيهِمْ ولْدَانٌ مُحَلْدُونّ. .4 [۱۹] 

أي بما يحتاجون إليه إذا رايهم حسبتهم لولوا مورا آهل التفسير على أن المعنى في 
هذا التشبيه لكثرتهم وحسنهم» وقال عبدالله بن عمر: ما أحد من أهل الجتّة إلا له آلف غلام كل 
غلام على عَمَل ليس عليه صَاجِبه . 

(وإذا رأیت تم [۲۰] 

لأهل العربية فيه ثلاثة أقوال: فأكثر البصريين يقول: َ4 ظرف» ولم تعد رأيتَ كما 
تقول: ظَلَنتُ في الدار فلا تُعَذّى ظننت على قول سيبويه [الكتاب: »]۳/١‏ وقال الأخفش [معاني 
القرآن: »]۷۲٠/۲‏ وهو أحد قولّي الفرّاء [معاني القرآن: ۲۱۸/۳]: د ثم مفعول بها أي فاذا نظرت 
ثي وقول آخر للفراء قال: التقدير: وإذا رَأيْت ما تم وحذف ا آبو جعفر: ولم عند 
جميع النحويين مبنيّ غير معرب لَِقّله» وحذف «ما) خطأ عند البصريين لأنه يُحذف الموصول 
ويبقى الصلة فكأنه جاء ببعض الاسم . 
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«رَايْتَ لَمِيماً ومُلكاً كبيراً4 جواب «إذا) » وبين لك معنى هذا كما حَذَثنا أحمد بن علي 

بن سهل قال : : حدثنا زهير يعني ابن حرب» ثنا محمد بن حازم» ثنا عبد الملك , بن أبجر عن ثوير 
بن أبي فاختة عن ابن عمر عن النبيّ كي قال : «إِنّ أدلى أهل الجتة منزلةً لينظر في مُلكه ألفَي عام 

ينظرٌ آزواجّه وسُرَرَهُ وحَدَمَهُ وإِنٌ أفضلهم منزلةٌ لينظرٌ في وجه الله جل وع في کل يوم مرتين 
[حم: ۱۳/۲]. : 

«عَالِیهُم ثِيابُ سندس) [۲۱] 

مبتدأً وخبره» والأصل عاليْهُّمْ حذفت الضمة لثقلها. وهذه قراءة بنذ وهي قراءة أبي 
جعفر ونافع ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة» وقرأ أبو عبد الرحمن والحسن وأبو عمرو 
والكسائي وابن كثير وعاصم «عاليهُم بالنصب على أنه ظرف» ومَلةُ الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ 
٩‏ بقوله: زيد داخل الدار. قال أبو جعفر: أما عَاليَهِمْ فبيّن أنه منصوب على الظرف» وفي 
معناه قولان: أحدهما أن الخضرة تعلو ثياب أهل الجتّة» والقول الآخر أن هذه الثياب الخضر فوق 
حجالهم لا عَليْهم» وأّمَّا زيدٌ داخل الدار فلا يجوز عند جماعة من النحويين كما لا يقال: رَيدٌ 
الدار» ولكن لو قلت: زيدٌ خارج الدار جاز» وروى عبد الوارث عن حميد عن مجاهد أنه قرأً 

قال أبو جعفر: وهذا لا يحتاج إلى تفسيرء وفي قراءة ابن مسعود «عَالِيتهُمْ ثاب سندس 4 
على تأنيث الجماعة» وقرأ الحسن ونافع ثيابُ سدس حُضرٌ واستبرقّ) وقرأ الأعمش وحمزة 
«ثيابٌ سندس خضر واستبرق) بخفضهماء وقرأ أبو عمرو وأبو جعفر (ثيابُ سندس خضرٌ 
وإستبرق) برفع (خضر4 وخفض إستبرق) [معاني القرآن للفراء: ]۲٠۹/۳‏ وقرأً ابن كثير وعاصم 
«ثيابٌ سندس خضر وإستبرق) وقرأ ابن مُحيصن واسكبرق) بوصل الألف وبغير تنوين. قال 
أبو جعفر: القراءة الأولى حسنة متصل الرفع بعضه ببعض» فخضرٌ نعت للثياب» واستبرق معطوف 
عليها: وانصرف لأنه نكرة وفُطعتٍ الألف لأنه اسم ولو سَمَيّت رجلا باستكبر لقلت: جَاءني 
استَكبرٌ. هذا قول الخليل وسيبويه. 

والقراءة الثانية على أن من قرأ بها عت سَنْدُساً بحْضرء وفي ذلك بُعْدّ؛ لأنه إلّما يقال: 
هذا تدس احفر كما یقال: هذا حَريرٌ أخضر إلا أن ذلك جائز لأنه جنس والجنس يُؤڏي عن 
الجميع كقولك : سدق وسندسات وانحك وعطف واستبرق على سندس أي وثیابُ واستبرق . 

والقراءة الثالة حسنة أيضاً جعله (خضر4 نعتاً للثياب.. وهو الوجه البيّن الحسن» 
اشرق فقا عل تدم انا 
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والقراءة الرابعة خفض فيها خضر على أنها نعت لسندس كما مر ورفع واستبرق لأنه 
عطف على ثياب» وقراءة ابن محيصن عند كل من ذكر القراءات ممن علمناه من أهل العربية 
لحن؛ لأنه منع استبرق من الصرف وهو نكرةء ولا يخلو منعه إيّاه من إحدى وجهين: إما أن 
يكون منعه من الصرف لأته أعجمى» وإما أن يكون ذلك لأنه على وزن الفعلء والعَجّمي وما 
کان على وزن الان اة وأيضاً فإنه وَصَلَ الألف»› رذلك طا عند الخاد 
وسیبویه لِمّا ذكرناء ونصب «استبرق) وإن کان هذا يتهبًاً أن بال في نصبه فهذا ما فيه مما قد 
ذكر بعضه. قال أبو جعفر: ولو احتيل فيه فقيل : هو فعلٌ ماض أي وبَرقَ هذا الجمع لكان ذلك 
عندي شيئاً يجوز وإن كُنتُ لا أعلم أحداً ذكرةُ (وحلوا اسار يِن فضة) وقد طَعَّن في هذا بعض 
الملحدين“ إما لجهله باللغة وإِمّا لقصده الكفر اجتراء على الله عر وجل وأخذ شيء من حطام 
الدنيا وذلك أن الجتّة لا بيع فيها ولا شراء ولا معنى لطعنه لقلة قيمة الفضة› ولأن هذا لا يحسن 
للرجالء فَجّهل معنى التفسير لأن في التفسير أن هذا يكون لأزواجهن»ء ولو كان لهم ما دفع 
حُسَهُ» وقد طعن في الاستبرق ولم يدر معناه أو دراه تعمد الكفر . والإستبرق عند العرب ما كان 
متيناً وعَلَْظٌ في نفسه لا عَلْظْتْ خيوطه. قال أبو جعفر: فقد ذكرنا أن هذا الإستبرق يكون فوق 
حجالهم وسَمَاهمْ ربْهُمْ شراباً ظَهُوراً أي طاهراً من الأقذار والأدناس والأوساخ . 

إن هذا کان لکم جُرَاء) [۲۲] 

ویجوز رفع جزاء على خبر إن وتکون «(کان) ملغاة (وکان سَعیکم مورا خبر 
«کان) ولو کان مرفوعاً جاز أن یکون اسم کان فيها مضمراً ولا تلغى إذا كانت مبتدأة لأن الكلام 

إا حن تَرَّلنا عَلَيكَ القَرآنٌ. .€ ]۲١‏ 

يكون (نحن) في موضع نصب صفة لاسم إلّء ويجوز أن يكون فاصلة لا موضع 
لهاء ويجوز أن يكون في موضع رفع بالابتداء والخبر «ترلنًا) تنزيلاً) مصدر جيء به للتوكيد . 

«فاصبز لٍحُكم رَبك. .) ]۲٤[‏ 

أي اصبر على أذاهم» وكان السبب في نزول هذا على ما ذكر قتادة أن أبا جهل قال: لئن 
رأيت محمداً بل لاان عنقّه ولا ثُطعْ منهم آثماً او ورا قال الفراء (او) بمنزلة (لا) أي لا 
تطع من أثم وكفر. قال أبو جعفر: وو تكون في الاستفهام والمجازاة والنفي بمنزلة (لا) . 
قال أبو جعفر: ويجوز أن يكون المعنى لا تطيعنْ مَّن أثم وكفر بوجه فتكون قريبة المعنى من الواو. 
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قال أبو جعفر: فالقول الأول صواب على قول سيبويه» والثاني خطأً لا يكون أو 
بمعنى الواو لأنك إذا قلتَ: لا تكلم زيّداً أو عمرأى فمعناہ لا تكلم واحداً منهما ولا تکلّمهما إن 
اجتمعاً وليس كذا الواو إذا قلت : لا تكلم المأمور واحداً منهما لم يكن عاصياً أمره» أو إذا 
كلم واحداً منهما كان عاصياً أمره وكذا الآية لا يجوز أن يطاع الآثم ولا الكفور. : 

(واذکر اسم رَبك بُکرةٌ وأصیلاً) ]۲٠[‏ 

«بکرة4 يكون معرفة فلا ينصرف» ويكون نكرة فينصرف» فهي ها هنا نكرة فلذلك صرفت 
a e‏ واللام. 

E‏ قل : هو منسوخ بزوال فرض صلاة 
الليل› وقيل: هو على الندب»› وقیل : هو خاص لبي يد . 

إن هؤلاء يُحبَونَ العَاجلَةًّ. .4 [۲۷] 

أي يحبون خير الدنيا وَيَذّرونٌ وَرَاعُمْ بوماً تُقيلاً قال سفيان: يعني الآخرة. قال أبو 
جعفر: وقیل : وراء بمعنی فذّام ومن يَّمنعٌ من الأضداد يجيز هذا؛ لأن وراء مشتق من توارى فهو 
يقع لِمَّا بين يديك وما خلفك. وقيل: التقدير : ويذرون وراءهم عمل يوم ثقيل أي لا يعملون 
للآخرة. 

«ئحنْ حَلَفَْاهُمْ وشدَذنًا أسْرَهُمْ. .4 [۲۸] 

عن آبي هريرة قال : المَمَاصل. وقال ابن زيد: القوة» وقيل : هو موضع الحديث. . ومن 
أحسن ما قيل فيه قول ابن عباس ومجاهد وقتادة قالوا : أشرهم: لمهم [معاني القرآن وإعرابه 


للزجاج: ]۲٠۳/١‏ . قال أبو جعفر: يون من قولهم : ما أَحسَنَ اسر هذا الرجلي أي خلقه» ومن هذا 
أله اشر آي جملته وجلقتو لم ببق منه شيا (وإذا شعنا لتا ماهم بد یلا قال ابن زید: 


يعني بني آدم الذين خالفوا طَاعَةً الله جل وعرّ وأمثالهم من بني آدم أيضاً. 
إن هذه تَذكرة. .414[ 


قيل : أي هذه الأمثال والقصص فمن شاء اتّخذ إلى رَبّهِ سبيلاً) أي فمن شاء اتخذ إلى 
رضاء ربه طريقاً بطاعة الله عر وجل والانتهاء عن معاصيه. 
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وما تَشَاؤونٌ. .) [۳۰] 

اتخاذ السبيل إلا بأن يشاء الله ذلك لأن المشيئة إليه» وحُذفت الباء فصارت «أن) في 
موضع نصب» ومن النحويين من يقول: : هي في موضع خفض . إن الله كان عليماً أي بما 
يشاء أن يتخذ إلى رضاء طريقاً (حكيماً في تدبيره» لا يقدر أحد أن يخرج عنه. 

«یُدخل من يشاءُ في رحمتِه. .) [۳۱] ۰ 

أي بان يوقّقه للتوبة فيتوب فيدخل الجنة (والظالمين اَعَد لهم عَذَاباً اليما نصب الظالمين 
عند سیبویه بإضمار فعل يفسره ما بعده أي ويُعَذّبُ الظالمين [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲٠٤/١‏ 
وأما الكوفيون فقالوا: تُصبت لأن الواو ظرف للفعل أي ظرف لأعدّ. قال أبو جعفر: وهذا يحتاج 
إلى أن يبيّن ما الناصب» وقد زاد الفراء [معاني القرآن: ]۲۲١/۳‏ في هذا إشكالاً فقال: يجوز رفعه 
وهو مثل وشم يمهم اتاد اتشر 1۴١6‏ :قال بر جعفر: وهتاالا بشبة من ذلك شيا 
إل على بُعد. لأن قبل هذا فعلاً فاختير فيه النصب ليضمر فعلاً ناصباً فيعطف ما عمل فيه الفعل 
TT‏ والشعراء ليس يليهم فعلء وإنما يليهم مبتدأً وخبره. قال جل وعرّ 
وأ ڪهم کزوت) [الشعراء: ٣‏ وها هنا يدخل من يشاء في رحمته ویجوز الرفع على آن 
کک قال أبو حاتم : حدّثني الأصمعي› قال سمعت من يقرا (والظالِمُون اعد لهم 
عذَاباً اليما بالرفع» وفي قراءة عبدالله (وللًالمين اعَدّ لهم عَذاباً اليما بتكرير اللام. 
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#والمُرسّلاتِ عُرفاً) ]١1‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرنا في هذه الآيات أقوالاًء ونزيد ذلك شرحاً وبياناً. قرئ على 
محمد بن جعفر بن حفص عن يوسف بن موسی» ثنا وكيع عن سفيان عن سلمة بن كهيل عن 
مسلم البطين عن أبي العبيدين عن ابن مسعود في قول الله عر وجل #والمُرسّلات عرفا قال : 
الرياح [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ .]۲٠١‏ 

#فالعاصفات عصفاً4 [۲] 

قال : الريح [معاني القرآن للفراء: .]۲۲٠/۳‏ 

#والناشرّات شرا ۳1] 

قال الريح . قال أبو جعفر: وقد روي عن ابن مسعود أنه قال: #المرسلات) الملائكة: 
والقول بأنها الرياح قول ابن عباس وأبي صالح ومجاهد وقتادة» و#العاصفات) الرياح وذلك عن 
ثلاثة من أصحاب النبي بي علي بن أبي طالب وابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهم» 
#والناشرات4 قد روي عن ابن مسعود أنها الملائكة والرواية الأولى أنها الريح قول ابن عباس» 
وعن آبي صالح أن #الناشرات) المطر . 

لفالفارقات فُرقاً) ]٤[‏ 

عن ابن مسعود وابن عباس أنها الملائكة» وروى سعيد عن قتادة (فالفارقات فرقاً4 قال : 
القرآن فَرّق بين الحقٌ والباطل» والتقدير على هذا: فالآيات الفارقات . 

«فالملقيات ذكراً) ]٥[‏ 
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عن ابن مسعود وابن عباس قالا: الملائكة . قال قتادة: الملائكة تلقي الذكرً إلى الأنبياء 
ل الا وا ات ر و و و 
الصفة في هذا أقيمث مقام الموصوف فلهذا وقع الاختلاف فإذا كان التقدير : : ورت المرسّلات 
فالمعنى واحد والقسم بالله جل وعرَ٬‏ وإذا زدنا هذا شرحاً قلنا: قد ذكرنا ما قيل: إنها الرياح 
وإنها الملائكة وإتها الرسل عليهم السلام» ولم نجد حجة قاطعة تحكم لأحد هذه الأقوال 
فوجب أن يرد إلى عموم الظاهر فيكون عامّاً لهذه الأشياء كلها . (إعرفاً منصوب على الحال إذا 
كان معناه: متتابعة» وإذا كان معناه: والملائكة المرسلات بالعرف أي بأمر الله جل وعرّ وطاعته 
وكتبه» فالتقدير بالعرف فحذف الباء فتعدى الفعلء كما أنشد سيبويه : 
أمرئك الخد فال ما ارات فقدتركئُك ذا مال وذا نشب 
[الطبري في اتفسيره : [VY /Y‏ 
(إعصفاً و(نشراً و(فرقً) مصادر تفيد التوكيد «فالملقيات ذكراً) مفعول به. 
<ْعَذَراً أو تَذْراً) ]٦[‏ 
قراءة أبي عمرو والأعمش وحمزة والكسائي» وقرأ أهل الحرمين وابن عامر وعاصم 
«عُذراً بإسكان الذال (أو ثُذراً) بضم الذال» ویروى عن زيد بن ثابت والحسن «عُذراً آو 
ندرا [معاني القرآن للفراء: ۲۲۲/۳] بضم الذالين» فإسكانهما جميعاً على أنهما مصدران كما تقول : 
شكرئّة شكراًء ويجوز أن يكون الأصل فيهما الضم فحذفت الضمة استثقالاً لهاء وضمّهما جميعاً 
على أنهما جمع عذير ونذیر» ویجوز أن يکونا مصدرین مثل شَغلئّه شغلاً. وعذيرٌ بمعنى إعذار 
کما قال : 
أريدٌجباويُريدقتيلي نيرك ين بيلك ينمرا 
[دیوان عمرو بن معد يکرب : ]٦٩‏ 
أي إعذارك وكما قال الآخر: 
تليټرالخيٌينعدو ا ا ا الارض 
قال أبو جعفر: هکذا ينْسَدٌ هذان البیتان بالنصب» وأنشد سیبویه [الکتاب: :]۱١۹/۱‏ 
عذيرْك مِن مولى إذانمتَ ليم يقولالخناأوتعتريك زنابرة 
أي عذيرك من هذا. 
لإنْما توعدُون لوَاقِعٌ) [۷] 
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أي من البعث والحساب والمجازاة. وهذا جواب القسم وما ها هنا بمعنى الذي 
مفصولة من إن ولا يجوز أن تكون ها هنا فاصلة ولا زائدة» ألا ترى أن في خبرها اللام 
المؤكدة لخبر إن وحذفت الهاء لطول الاسم؟ والتقدير: أن الذي توعدونه لواقع من الحساب 
والثواب والعقاب. 

«فإذا الْجُوم طْمِسّث) [۸] 

رَقَعَّتِ النجوم بإضمار فعل مثل هذا؛ لأن إذا ها هنا بمنزلة حروف المجازاة فإن قال 
قائل : قد قال سيبويه [الكتاب: ]٤٠١/١‏ في قول الله جل وعز: ون بهم سيه يما دمت أ 
إا هم بقنطوة [الروم: ]۳١‏ إذا) جواب بمنزلة الفاءء وإنما صارت جواباً بمنزلة الفاء لأنها لا 
بٔبتدأً بها كما لا يُبتدأ بالفاء. فقد ابتدئ بها ها هناء وأنت تقول: اذا قُمتَ فُمتُ» مبتداً. قال أبو 
جعفر: فلم أعلم أحداً غلْط سيبويه في هذاء والحجة له أن إذا) كانت للمفاجأة لم يبتدأ بها نحو 
قوله (إذا هم يقنطون) وإذا كانت بمعنى المجازاة ابتدئ بهاء ولكن قد عورض سيبويه بأن الفاء 
تدخل عليها فكيف تكون عوضاً منها؟ فالجواب أنها إنما تدخل توكيداً» وجواب «فإذا النجومُ 
طمست) ويل يومئذ للمكذبين) وقيل: الفاء محذوفة» وقيل: الجواب محذوف. 

وقراً نافع وعاصم وحمزة والكسائي 

«وإذا الرْسل اث ]١١[‏ 

بهمزة وتشديد القاف» وقرأ عيسى بن عمر النحوي وخالد ابن إلياس «أَتَّت) [الطبري في 
«تفسيره»: ]٠١١ /۱١‏ بهمزة وتخفيف القاف» وقرأ أبو عمرو «وفّث) بواو وتشديد القاف» وقرأً 
الحسن وأبو جعفر وَقِتَّت) [معاني القرآن للفراء : ۳/ ۲۲۲] بواو وتخفيف القاف . قال أبو جعفر : 
الأصل فيها الواو لأنه مشتق من الوقت» قال جل وعر: كانت على المؤمزي كتا وفوا [النساء: 
۳ فهذا من وَقَتَّتْ مخففة إلا أن الواو تستشقل فيها الضمَّة فتّبدل فيها همزة» وقد ذكر سيبويه 
اللغتين : ّث وأَمَّت فلم يقم إحداهما على الأأخرى فإذا كانتا فصيحتين فالأًولى اتباع السواد. 

«لأي يوم أَجُلّث) ]۱١[‏ 

«ليوم الفضل) ]۱١[‏ 

قيل : حذف الفعل الذي تتعلق به اللام» والتمام لأي يوم أجلت ثم أضير فعل أجلت ليوم 
الفصل» وقيل: ليوم الفصل بدل وأعدت اللام مثل: بيهم سَفَمًا من ٍَ4 [الزحرف: ]١١‏ 
وقيل : اللام بمعنى إلى . 
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وما أدراك ما يوم القصل) ]١٤[‏ 

ما الأولى والثانية في موضع رفع بالابتداء. 

ويل يومَئذ للمُكدّبينَ) ]٠٥[‏ 

أي الذين يكذبون بيوم القيامة وما فيه . 

وقرأ الأعرج «الّم نهلك الأولين) ]٠١[‏ 

للم ثبعْهُمْ الآخرين» 1۷1[ 

جزم (نتبعهم) لأنه عطف على نهلك قال أبو جعفر: هذا لحن» وقال آبو حاتم: هذا 
لحن »› وذكر إسماعيل أنه لا يجوز. قال أبو جعفر : 4 من حروف العطلف وإنما معناه من جهة 
المعنى وهو في المعنى غير مستحيل؛ لأنه قد قيل في معنى الم نهلك الأولين) أنهم قوم نوح 
وعاد وثمود» وأن الآخرين قوم إبراهيم (عليه السلام) وأصحاب مدين وفرعون. قال أبو جعفر: 
فعلى هذا تصح القراءة بالجزم. 

إكذلك نعل بالمُجرمین) [۱۸] 

أي كذلك سنتي فيمن أقام على الإجرام أن أهلکه پإجرامه. 

ويل ټومئذ لِلمُكذّبین) [۱۹] 

لالم تَخلقکم مُن ماء مُهين) [۲۰] 

فَقَدَرنًا. . 4 ۲۳1] 

ويجوز إدغام القاف في الكاف وعن ابن عباس مهين) ضعيف . وقرأ أبو عمرو وعاصم 
والأعمش وحمزة َقَدَرنا) مخْفَفة» وقرأً أبو جعفر وشيبة ونافع والكسائي «فقدرنا» مشدّدة» 
والأشبه التخفيف؛ لأن بعده «فيِعم القاورون) وليس بعده المقدرون على أن القراءة بالتشديد 
حسلة ؟ لأنه قد حكي أنهما لغتان بمعنى واحد. يقال : قذرهُ وقَدرَه. وقد قال : 4 قدرنا ت 
أَلْمَوبَ€ [الواقعة: ]1٠‏ ولا ينكر أن اتی لغتان بمعنى واحد في موضع واحد» قال: مهل الكفرنَ 
امهم بأ [الطارق: ]۱١‏ وقال الشاعر : 


ص 
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واک ی وا کو ی ی ا 
[الطبري في «تفسيره»: ]٦٦/۹‏ 
وقد قيل : معنى فَقَدَرنا النطفة والعلقة والمضغة» وقال الضحاك: فَمَدَرنا: فملكنا لأنعم 
القادرون) رفع بيعم والتقدير : فنعم القادرون نحن . 
ويل يومثذ لَلْمُکذبین) 13 
. بقدرة الله جل وعرَّ على هذه الأشياء وغيرها. 
«ألم مَل الأرض كفاتاً) ]۲٠[‏ 
يقال: مته إذا جَمَعةُ وأحرزه» فالأرض تجمع الناس على ظهرها أحياء وفي بطنها أمواتاً . 
واشتقاق هذا من الكِفْة وهي وعاء الشيء» وكذا الكفتةٌ. 
«أحياءَ وأمواتاً) ]۲١[‏ 
نصب على الحال أي تَكفْنهم في هذه الحال» ويجوز أن يكون منصوباً بوقوع الفعل عليه 
أي تكفت الأحياء والأموات. 
«وجَعَلتا فيهَا رَوَاسِي شَامِځات . .€ [Yv]‏ 
روى ابن أآبي طلحة عن ابن عباس قال: يقول: جبالاً مُشرفات» قال: و إماء فراتاً) 
عذبأً» وروى عنه عكرمة «(ماء فراتاً) : سيحان وجيحان والفرات والنيل» قال: وكل ماء عذب في 
الدنيا فمن هذه الأنهار الأربعة. 
ويل یومئذ لٌلمکِذّبین) [۲۸] 
انطلقّوا إلى ما کُم به تُکذّبُون) [۲۹] 
أي يقال لهم» وزعم يعقوب الحضرمي أن بعض القرّاء قرأ «اتَطلقّوا) بفتح اللام على أنه 
فعل ماض» وأمّا الأول فلم يُخَلفٌ فيه. 
لا ظليل. .4 ]۳١[‏ 
نعت لظل أي غير ظليل من الحر ولا يقي لهب النار. 
انها ترمي پِشرّر. .4 [۳۲] 
لخة أهل الحجاز كما قال: 
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ونُوققذناركمشَررأاويُرَفْعْ لكمفي كل مَجمعةلواء 
[دیوان زهیر بن آبي سلمی: ]۸٩‏ 
ولغة بني تميم شَرّار» (كالقَضر4 يقرأ على ثلاثة أوجه؛ فقراءة العامة «كالقَّضرٍ4» وعن 
ابن عباس وجماعة من أصحابه (كالقضر4 بفتح الصا وعن سعید بن جبیر روایتان في إحداهما 
«كالقًضر والأخرى «كالقصر» كما قرىء على إبراهيم بن موسى عن إسماعيل بن إسحاق 
قال: حدّثنا نصر بن علي قال: ثنا يزيد بن زريع» ثنا يونس عن الحسن أنها ترمي بشرر 
«كالقَضرٍ4 بكسر القاف . قال نصر: وحدَثنا أبي» ثنا يونس عن الحسن بشرر كالقَصر4 قال : 
أمل الخل. قال أبو جعفر: والقَصر بفتح القاف وإسكان الصاد في معناه قولان: روى علي ابن 
أبي طلحة عن ابن عباس «كالقصر) قال: يقول: كالقَصْر العظيم وكذا قال محمد بن كعب هو 
القصر من القصور. وقال أبو عبيد عن حجاج عن هارون قال : القصر الخشبٌ الجَزل مثل جَمْرة 
وجَمُر وتَمْرة وتَمْر. قال أبو جعفر: وأصح من هذا عن الحسن كما قرىء على إبراهيم ابن موسى 
عن إسماعيل عن نصر قال» ثنا يزيد» ثنا يونس عن الحسن قال: «كالقضر) واحد القصور. قال 
أبو جعفر: فهذا قول بيّن والعرب تشبّه الناقة والجمل بالقصر كما قال : 
كأانهابُرج رومي بيده بانبجص واججر وأحجار 
[ديوان الأخطل التغلبي : ]۷٠‏ 
فأمّا القصر فقال مجاهد وقتادة: ا النخل» وروى عبد الرحمن بن عابس عن ابن 
عباس قال: القصر الخشبة تكون ثلاثة أذرع أو أكثر ودون ذلك. قال أبو جعفر: وهذا أصح ما 
قيل فيه ومنه قيل : قَصَارٌ لأنه يعمل بمثل هذا الخشب» والقصر بهذا المعنى يكون جمع قصرة 
وقد سمع من العرب حاجة وحُوجّ» ويجوز أن يكون جمع قضرة وقد سمع حلقة وحلق. 
ويقال الشرن جماغة والقصر واحد قف شبهت :به الجوات آن .کون واجدا يدل غل 
جمع أو جمع قصرة أو يراد به الفعل أي كعظيم القصر» وتلم الفراء [معاني القرآن: ۲۲4/۳] في 
أن الأولى أن يقرأ (كالقصر) بإسكان الصاد؛ لأن الآيات على هذا. ألا ترى أن بعده ضفر 
واحتج بقراءة القرّاء يوم يَنَع ادلم إل سنو ذُُرٍ [القمر: ]١‏ بضم الكاف؛ لأن الآيات كذاء 
وفي موضع آخر فحاستتھا جسابا سيدا وها عدا 5( [الطلاق: ۸] بإسكان الكاف فقال: فقد 
أجمع القرّاء على تحريك الأولى وإسكان الثانية» قال أبو جعفر: وهذا غلط قبيح قد قرأ عبدالله 
بن كثير يوم يدع الداعي إلى شيء نكر بإسكان الكاف. وهذا الذي جاء به من اتفاق الآيات لا 
یستتب ولا ینقاس . 
كانه جمّلات صَفر) [۳۳] 
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قراءة أهل المدينة وأبي عمرو وعاصم» وقرأً يحيى بن وثاب والأعمش بن عيسى وطلحة 
وحمزة والكسائي «كأنه جماله ضفر وعن ابن عباس «جُمّالاتٌ صفر€ [معاني القرآن للفراء: ۳/ 
بضم الجيم فالقراءة الأولى تكون جمع جمال أو جمالة» وجمالة جَمعُ جمل گخجر 
وجار وجمالات پچوز آن بکو ن بختی جمال کما يقال : رخل ورال وظغر وظزار والتاء 
لتأنيث الجماعة» إلا أن أهل التفسير يقولون: هي حبال السفن منهم ابن عباس وسعيد بن جبير إلا 
أن علي بن أبي طلحة روى عن ابن عباس» قال: قطع النحاس ويجوز أن يكون مشتقاً من الشيء 
المجمل . 

هذا يَومٌ لا ينطقٌون) ]۳٠١[‏ 

مبتدأً وخبره» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۲٠٠‏ أن المَرّاء أجمعت على رفع يوم. قال أبو 
جعفر: وهذا قريب مما تَقَذّم. روي عن الأعرج والأعمش أنهما قرا هذا يَومّ لا بنطقون) 
بالنصب وفي نصبه قولان: أحدهما أ نه ظرف آي هذا الذي ذكرنا في هذا اليوم والقول الآخر 
ذكره الفرّاء يكون «يوم) مبنياً. وهذا خطأً عند الخلیل وسیبویه [الکتاب: ]۳٠۹/۱‏ لا تبنى الظروف 
عندهما مع الفعل المستقبل؛ لأنه مُعَربٌ وإنما بُبنى مع الماضي» كما قال: 
على جِينٌّ عَائَبتٌ المَشِيبٌ على الصضبا 

[الطبري في «تفسيره»: ]۳۸١ /٦‏ 

ولا يُؤذْنُ لهم فَيَعتذِرُونّ) ]۳٣1‏ 

عطف» وزعم الفرّاء [معاني القرآن: ]۲۲٠/۳‏ أنه اختير فيه الرفع لتتفق الآيات . 

«هذا يوم الفصل. .¢ ۴۸1] _ 

مبتدأ وخبره «جمعناكم والأوَلينّ) نسق على الكاف والميم. 

فان کان لم كيد فجیدون) [۳۹] 

حذفت الياء لأن النون صارت عوضاً منها لأنها مكسورة وهو رأس آية . 

إن المُتقين في ظلال وعُيون) ]٤١[‏ 

ومن كسر العين كره الضمة مع الياء. 

«وفُواکه مِمَا يَشتَهُون) ]٤۲٩[‏ 

الأصل يشتهونه حذفت الهاء لطول الاسم . 
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لوا واشرَبُوا هنيئاً بما کُم تَعمَلّون) ]٤۳[‏ 

أي يقال لهم هذا. 

لإا كذلك تجزي المُحينين) ]٤٤[‏ 

الكاف في موضع نصب أي جزاء كذلك. 

ويل بون للمُكذبين) ]٤٥[‏ 

لوا وتَمَنعُوا قليلا ]٤٠٦[‏ 

متصل بما يليه أي قيل للمكذبين «كلوا وتمتعوا قليلاً أي وقتاً قليلاً وتمتعاً قليلاً. 

«وإذا قیل لَهُمٌ ار كوا لا رکون ]٤4۸[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۲۲۷] : وإذا قيل لهم: صَلّوا» وقال غيره: كان الركوع أشدٌ 
الأشياء على العرب حتى أسلم بعضهم وامتنع من أن يركع . 

بي حَيِيث بَعدهُ بيون) [۰] 

وقعت الباء قبل أي» والاستفهام له صدر الكلام لأن حروف الخقض مع ما بعدها بمنزلة 
شيء واحد. آلا ترى أن قولك : نَظّرتُ إلى زيد» ونظرت زیداً بمعنی واحد. 


۸- سورة النيإء الآية: \Y00 ۸-١‏ 


۷١‏ -سور ةا 


کے 


ین ار اقش ایر 


رر مس و م ت تن ا ت ی : وو کے ا 4 22 ES‏ 
عم ساون عي آل 1 © لی هر فِيِ لفون کک سيعامون 9 4 کد سنن 9 ر 
cE 7‏ ا رر 2 4 ر راء رصا ویب 
عل الارض مهدا ل ورابال تادا ۵ فیک آروا @ 


شرح إعراب سورة النباً 
ینار الیش آلی ر 
عم يَسَاءلون) ]١[‏ 
الأصل «عن ما» حذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبر؛ لأن المعنى: عن أي شيء 
يتساءلون» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۲۲۷/۳]: أن المعنى : لأي شيء يتساءلون؟ قال أبو جعفر : 
واعن؟ بمعنى اللام لا يعرف والتقدير: يتساءلون عن النباً العظيم» وحذف لدلالة الكلام. 
الذي هم فيه مُختلفُون) ۳1] 
في موضع خفض. 
كلا . .4 [4] 
قيل: هو التمام أي ليس الأمر على ما زعم المشركون من إنكار البعث #ستعلمُونَ) [معاني 
القرآن للفراء: ۲۲۷/۳] تهديد لهم على قراءة الحسن التقدير: قل لهم: ستعلمون. ثم كلا 
ستعلمُون) يعلمون معطوف عليه وقراءة العامة بالياء. 
لالم نجعَلٍ الأرض مهادي ]٦[‏ 
یکون واحداه ويكون جمع مهدة. 
لوالجبال أوتاداً) [۷] 
معطوف عليه جمع وتد» ومن أدغم قال: ود . ولا يجوز الإدغام في الجميع لأن الألف 
قد فصلت بين الحرفين . 
«وخلقتاكمْ آزواجاً) [۸] 
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نصب على الحال أي أصنافاً أي ذكوراً وإناثاً وقصاراً وطوالاًء فنبههم جل وع على 
rE‏ 

«وَجَعَلئا ئَوْمَكَمْ سات [4] 

مرن 

وكذا وجَعَلتا الليلّ لباساً) ]٠١[‏ 

أي يغشيكم ويغطيكم کالثياب»› أي فعلنا هذا لتناموا فيه وتسكنواء كما قال قتادة: لباساًء 
ا 

لوجعلتا التهارَ مَعَاشاً) ]١١[‏ 

أي ذا معاش أي جعلناه مضيئاً ليعيشوا فيه ويتصرفوا» كما قال مجاهد: معاشاً تتصرفون 
فيه وتبتغون من فضل الله جل وعرّ. 

«وبتيتا فوم سَبعاً شِدَاداً) ]۱١[‏ 

حذفت الهاء لأن اللغة الفصيحة تأنيث السماء» (شداداً) جمع شديدة ولا ثجمَمُ على 
فَعّلاء استتقالاً للتضعيف . 

وجَمَلنا سرًاجاً) [۱۳] 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس «وَهَاجاً أي مضيئاً. 

«وآنرَلنّا من المْعصرّات. .) ]١٤[‏ 

قال أبو جعفر: قد ذكرنا قولين لأهل التفسير: أن المعصرات الرياح والسحاب» وأولاهما 
أن يكون السحاب لقوله جل وعرّ: لمن المُعصرات) ولم يقل: بالمعصرات» وكما قرىء على 
أحمد بن شعيب عن الحسين بن حُرّيث قال: حذّثني علي بن.الحسين عن أبيه قال: حذثني 
الأعمش عن المنهال عن قيس بن السكن عن ابن مسعود قال: يرسل الله سبحانه الرياح فتأخذ 
الماء فتجريه في السحاب فتدُرَ كما تدر اللقحة. 

وروي عن ابن أبي طلحة عن ابن عباس «ماء ثجاجاً€ قال: يقول: منصبَاًء وقال ابن 
یزید: تَجاجاً كثيراً. الا ا القول الأول المعروف في كلام العرب يقال: ثج الماء ٹثجوجاً 
إذا انصت» وئَخْةٌ فلان ثخاً إذا صبّه صباً متتابعاً . وفي الحديث «افضل الحج العج والثج» فالعج 
رفع الصوت بالتلبية. والثح صب دماء الهدي . 
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«لُِخرج به حَبَاً ونبَاتاً) ]٠١[‏ 

فالحب كل ما كان له قشر» والنبات : الحشيش والكلاأ ونحوهما. 

]1٦[ €. . وجنات‎ 

أي ثمر جنات ألفافاً) قال أبو جعفر: قد ذكرنا قول من قال: هو جمع لف وقول من 
قال : فو جن الجن اراد ا ان لاء وألّفَ مثل حمراء وأحمر ثم تقول ا 
ثمّ يجمع لُمَاً ألفافاً كما تقول: خن واغفاف الول الال ارول بالضو اتن أل ال 
قالوا: وجنات ألفافاً أي جميعاًء لا نعلم بينهم اختلافاً في ذلك فهذا جمع لف» ويقال: لفِيفُ 
بمعناه» ونخلة لمّاء معناه غليظة فلهذا قلنا: الأول أولى بالصواب. 

إن يوم القصل كان یقاتا ]۱١۷[‏ 

خبر کان( ولو كان في غير القرآن جاز الرفع على إلغاء كان. 

يوم يُْفَح في الصور. .) ]٠۸[‏ 

بدل تاتون آفواجاً) على الحال» ويقال: فوج وفوجة. 

وفحت السّماءُ فکانت أبواباً) [۱۹] 

«وسَيرَّت الال فكَائث سَرَاباً) ]۲١[‏ 

إن جّهتم کاٹ برصاداً) [۲۱] 

في معناه قولان: قیل : معناه انشقت ت فکانت طرقاًء وقیل : تقظعت فکانت قطعاً كالأبواب 
ثم حذفت الكاف» كما تقول: رأيت فلاناً أسداً أي کالأسد وکذا «وسَیرّت الجبَالُ فگاتت 

سَرَاباً) إن جُهٽم كانت يرصاداً4. 

أي ترصد من عصی الله سبحانه وترك طاعته. وقال الحسن: لا يدخل أحد الجنة حتى يرد 
النار» ومرصاد في العربية من رصدتٌ فأنا راصد ومرصاد على التكثير. وقال: «كانت) ولم 
يقل: مرصادة لأنه غير جار على الفعل فصار على السب . 

(للطاغین ماباً) [۲۲] 

آي مرجمهم إليها [مماني القرآن وإعرابه لازجاج : .[Yvr/o‏ وآب يۋوب رَجَع»› کما قال : 

وکل ذِي ء ةَيؤوب وغائب الموت لايؤوب 
[الطبري في «تفسیره»: /٤‏ ۳۷] 
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للاہثِنَ فيا أحقاباً [۲۳] 
هذه قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وأبي عمرو وعاصم والكسائي» وقرأ علقمة ويحيى بن 
وثاب والأعمش وحمزة لَبثينًّ) بغير ألف. وقد اعترض في هذه القراءة فقيل : هي لحن لا 
جور هو حدر مدا وان کان سیویه قد آجازه وآنشد: 
ا ا و ا ماليس مُنجيةٴ ين الأقدار 
[الطبري في «تفسیره»: ]٠۰۱/۱۳‏ 
وآنشد الفرّاء [معاني القرآن: ۲۲۸/۳] : 
أويسحَل عمل عضادةً سمج بسَراتەندَبّلهاوكلُومُ 
إلا أن سيبويه أنشده «أو مسحل شَيِجّ»» وقال قوم: هو لحن لأنه إنما يقال: حيِرٌ» وكذا 
باب فيل لمن كان في خلقته الحذرء فأما اللابث فليس من ذلك في شيء. قال أبو جعفر: أما 
القول الأول فغلط ولا يشبه هذا قولك: حذرٌ زيداً؛ لأن أحقاباً ظرف وما لا يتعدى يتعدى إلى 
الظرف» وأما الثاني فهو يلزم إلا أنه يجوز على بعد والقراءة بلابثين بيّلة حسنة. 
فأمَا حُجْة من احتج بلَبثينَ بما رواه شعبة عن أبي إسحاق قال: في قراءة عبد الله «لَبشِنَ4 
فلا حُجة فيه لأن أبا إسحاق لم يلق عبد الله» ولو كان إسناده متصلاً كانت فيه حجة» وهذه 
الأشياء تؤخذ من قراءة عبد الله بما لا تقوم به حجة من إسناد منقطع أو من صحف قد يكتب فيها 
لابثين بغير آلف فيتوهُم قارئه أنه #لشن) . 
وفي هذه الآية إشكال لقوله جل وعرّ: (لابثين فيها أحقاباً) وهم لا يخرجون منها. فمن 
أحسن ما قيل فيها أن قتادة قال: (لابثين فيها أحقاباً) لا انقطاع لها فعلى هذا التقدير يكون 
الجمع» وحقبة جِقَّبٌ» وأحقاب جمع الجمع كما قال: 
وكأاكندماني جُذيمةّجفبةٌ مهنَالدهرٍحئى قيلّ لن يتصدعا 
ويجوز أن يكون أحقاب جمع حقب» وقد ذكرنا ما قال أهل التفسير في معناه. فأما أهل 
اللغة فقولهم : إن الجِمَّب والجقبة يقعان للقليل من الدهر والكثير. قال أبو جعفر: وسمعت علي 
ابن سليمان يقول: سالنا أبا العباس محمد بن يزيد عن قول الله جل وعر: (لابثين فيها أحقاباً) 
فقال: ما معنى هذا التحديد؟ ونحن إذا حددنا الشيء فقلنا: آنا أقيم عندك يوماًء كان في قوله 
الكلام إنك لا تقيم بعد اليوم» ثم لم يجبنا عنها مذ نيف وثلاثون سنة ونظرت فيها فوقع لي أنه 
يعني به الموخدون العصاة ثمّ نظرت فإذا بعده [إنهم كانوا لا يرجون حساباً) فعلمت أن ذلك 
ليس هو الجواب. 
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لا يذوفُونَ فیها برداً ولا شراباً) ]۲٤[‏ 

قال: فالجواب عندي أن الى لابثين في الأرض أحقاباً» فعاد الضمير على الأرض لأنه 
قد تقدم ذکرها والضمير في }ا لون قارا ولا شراباً4 یعود على النار لأنه قد تدم أيضاً 
ذكرها. قال: ولم أعرف لأبي العباس فيها جواباً. قال أبو جعفر: فسألت أبا إسحاق عنها فقال : 
سمعت أبا العباس محمد بن يزيد يقول: المعنى لابثين فيها أحقاباً هذه صفتها أي يُعذّبون بهذا 
العذاب في هذه الأحقاب لا يذوقون فيها إلا الحَميم والغسًاق ويْعدٌّبون بعد هذا العذاب بأصناف 
من العذاب غير هذا. وهذا جواب نظري بيّن» وهو قول ابن کیسان یکون لا يذوقون) من نعت 
الأحقاب» واختلف العلماء في قوله جل وع لا يذوقون فيها برد فقيل : أي لا يذوقون فيها 
برداً یبرد ع عنهم السعير» > وقيل : نوماً كما قال الشاعر : 

بردث مراشفهاعلي فصديِي ٠‏ عنهاوعن فُبُلاتهاالبَرة 
[دیوان امریء القيس: [Y1‏ 
أي النوم والنعاس»› وقد يكون البرد الهدوء والثبات» كما قال الشاعر: 
اليوميومباردذسشّ مومه 

وقد يكون البرد ما ليس فيه شدة كما روي «الصومٌ في الشتاء الغنيمة الباردة» وهي التي 

لیس فيها حر السلاح . ويقال : بردت حرّہ کما قال : 
وعقطل فُلوصِي في الركاب فإلها ٠‏ ستبرة أكباداً وُبكي بواكيا 

وأصح هذه الأقوال القول الأول؛ لأن البرد ليس باسم من أسماء النوم وإنما يُحتال فيه 
فيقال للنوم: برد؛ لأنه بُهدّئ العطش» والواجب أن يحمل تفسير كتاب الله جل وعرّ على 

إلا حميماً وغسًاقاً) ]۲٠[‏ 

فال ابو رزین الخاف عا يشل فن مديد و قال هة الله رة الاق 
المنتن› وروی ابن أ بي طلحة عن ابن عباس»› قال : الغسّاق : الزمهرير. قال أبو جعفر: وهذه 
ارا ج ا اھ ب وسمعت علي بن 
سلیمان يقول: غسّاق بالتشديد أولى» لأنه يقال: عَسَمّبْ عينةُ أي دمعت» فخاق شل شال 
تکثیر غاسق› وقال غیره : من هذا قيل لليل : غاسق» لتغطیته وهجومه کما يهجم السيل› وقيل : 
الحميم مستثنى من الشراب» والغساق مستشنى من البرد. 
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«جزاءُ. .€ ]۲٦[‏ 
مصدر دل على فعله ما قبله (وفاقاً) من نعته . 
«إهم کائوا لا رجُون جِسَاباً) [۲۷] 
قیل: یرجون بمعنی یخافون؛ لأن من رجا شيئاً يلحقه خوف من فواته فغلب إحدى 
الخيفتين كما قال: 
إذالسّعتة الأْحل لم يرج لسعَّهًا وخالقّهافي بيت توب عَوايل 
وقيل : الرجاء ها هنا على بابه أي لا يرجون ثواب الحساب. 
«وکذْبُوا بآیاتنا دابا [۲۸] 
مصدر» وقد روي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه «وكدَبُوا بآياتنا كذًابا) [معاني 
القرآن: ۲۲۹/۳] بتخفيف الأول والثاني» وهي رواية شاذة ولكنه قد صح عن الكسائي أنه قرأ الثانية 
بالتخفیف کما قال [دیوان الأعشی: ۲۳۸] : 
e E E E E EEE‏ وال ات مى كان 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ ]۲۷٤‏ 
وكَذَابٌ بالتشديد على قول بعض الكوفيين لغة يمنيّة» وهذا ما لا يحصل منه كثير فائدة 
ولکن قول سيبويه [الکتاب : ۲ أنه مصدر كذّب على الحقيقة وإن كان الكلام يكذّب تكذيباً 
كثيراً. وفيه من النحو ما يدق من المجيء بهذه التاء في تكذيب وليس لها في الفعل أصل» ويقال: 
ما الدليل على أن الأصل كذّاب؟ ونحن نشرحه على مذهب سيبويه إن شاء الله. سبيل الفعل إذا 
کان رباعياً أن يزاد على ماضيه آلف في المصدر فتقول: أكرم إكراماً وانطلق انطلاقاً فهذا قياس 
مستتب» وكذا كذّب كذًاباً وتكلُم كلاماً ثم إّهم قالوا: كذّب تكذيباً فقال سيبويه : أبدلوا من العين 
الزائدة تاء وقلبوا الألف ياء فغيّروا أوله كما غيروا آخره. قال أبو جعفر : فأما تكلم تكلّماً فجاءوا 
بالماضي ولم يزيدوا ألفاً لكثرة حروفه وضمَوا اللام» قال سيبويه : لأنه ليس في الأسماء تَفْعَل. 
وکل شيء أحصیناه. .) [۲۹] 
نصب (کل) بإضمار [معاني :القرآن للأخفش : ۲/ ۷۲۷] فعل ليعطف ما عمل فيه الفعل على ما 
عمل فيه الفعل كما قال : 
أصبْخت لا أجمل السَلاح ولا E E EE EE ORE‏ 
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واليِئثبً أخشا إن مَررت به وحدي وأخشّى الرياح والمَطرا 
[الطبري في «تفسیره»: /٦‏ ۱۷] 
دوفو فلن تُريدكم إلا عَدَابً ]١١[‏ 
ويجوز الرفع بالابتداء» والكوفيّون يقولون: بالعائد عليه كاباً) مصدر» فمن النحويين 
من يقول: العامل فيه مضمر أي کتبناه کتاباً أي کتبنا عَدَدَهُ ومبلغه ومقداره» فلا غيب عنا منه شيء 
كتاباً. وقيل : العامل فيه (أحصيناه لأن أحصيناه وكتبناه واحد. قال الحسن: سألت آبا بُردَةّ عن 
أشد آية في القرآن على أهل النار فقال: تلا رسول الله : «كَذُوفوا فلن تَريدگم إلا عَذَاباً). 
فقال: أهلك القوم بمعصيتهم لله جل وعرّء وقال عبد الله بن عمر: ولم ينزل على أهل 
النار أشد من قوله : فذوقوا فلن نزيدكم إلا عذاباً). 
إن لِلمنَقين مَفازاً4 ]۳١[‏ 
#حدائق . .€ [۳۲] 
بدل من مفاز€. والمفاز الظفرٌ بما يحبّه الإنسان. قال ابن عباس: الحدائق: الشجر ‏ 
الملتف» وقال الضحاك: الذي عليه الحيطان. قال أبو جعفر: وكذلك هو في اللغة وقد حدق 
بالقوم» کما قال : 
وقد حدق | لو 
[ديوان الأخطل : ۸۳] 
وکواعِبَ أتراباً) [۳۳] 
معطوف» الواحدة كاعب» وكواعب للجمع والمؤنث. 
وكأساً دماقاً) ]۳٤[‏ 
أي ممتلئة. مشتق من دهقه إذا تابع عليه الشدة. 
لا يَسمَعُون فيا لَعواً وَلا كذاباً) ]۴١[‏ 
وقرأ الكسائي «كذاباً) وهي خارجة من قراءة الجماعة يجوز أن يكون مصدرا من كاذبَ 
کذاباً» ویجوز أن يكون مصدراً من ذب كما تقول صام صياماً. وهذا أشبه أي لا يسمعون فيها 
باطلا یُلغی ولا کذباً. 
[جزاءَ. . .4 ]۳١[‏ 
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مصدر» وكذا (عطاء) «جسَاباً من نعته أي عطاء کافیاً كما قال : 
ولُغني وليد الحي إن كان جائعاً وَلَخيِبُة إن كان ليس بجائع 

وقال مجاهد: حساباً بأعمالهم. 

رب الشمواتِ والأرض وما بَينَهُما الرحمنْ لا يَملكون منه خطاباً) [۳۷] 

قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وأبي عمر» وقرأ عبد الله بن أبي إسحاق» وعاصم بخقضهما 
جميعاً» وقرأً ابن محيصن ويحيى بن وثاب وحمزة بخقض الأول ورفع الثاني وهو اختيار أبي 
عبيد لقرب الأول وبعد الثاني» وخالفه قوم من النحويين قالوا: ليس بعده مما يوجب الرفع؛ 
لأنه لم يفرق بينهما ما يوجب هذا فرفحُهما جميعاً على أن يكون الأول مرفوعاً بالابتداءء والثاني 
نعت له» والخبر لا يملكون منه خطاباً)» ويجوز أن يكون الأول مرفوعاً بإضمار هو» ومن 
خفض الإثنين جعلهما نعتاً أو بدلاً من الاسم المخفوض» ومن خفض الأول ورفع الثاني» جعل 
الثاني مبتدأ أو أضمر مبتدا. 

يوم يقَومٌ الرُوٍځ. . ) [۳۸] 

روى ابن آبي طلحة عن ابن عباس قال: الروح ملك عظيم الخلق» وروى عنه غيره قال : 
الروح أرواح الناس تقوم مع الملائكة في ما بين النفختين من قبل أن ترد إلى الأبدان. وقال 
الشعبي والضحاك: الروح: جبرائيل َيه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۷٠/١‏ وقال الحسن 
وقتادة: الروح: بنو آدم» وقال ابن زيد: الروح: القرآن» وقال مجاهد: الروح على صور بني آدم 
وليسوا منهم . قال أبو جعفر: لا دليل نعلمه يدل على أصح هذه الأقوال يكون قاطعاً من توقيف 
من الرسول أو دلالة بيّنة» وهو شيء لا يضر الجهل به. ولو قال قائل: هذه الأشياء التي ذكرها 
الف لک اة وجرد ان کرد ھا کی ا ا ت 

«والملائكة صفاً نصب على الحال» وكذا (لا يتكلمون في موضع نصب إلا من اَن 
له الرحمن) يكون «من) في موضع رفع على البدل من الواو» وفي موضع نصب على الاستشناء 
أي إلا من أن له الرحمن في الكلام (وقال صَوَاباً) من الحق» وتأول عكرمة المعنى على غير 
هذاء قال أبو جعفر: وقال صواباً في الدنيا أي قال: لا إله إلا الله. 

ذلك اليَومٌ الحَیٌُ. . ) [۳۹] 

نعت لليوم أي ذو الحق «قَمَّن سّاء انَخَدٌ إلى رَبَهِ مآباً) أي نجاء مآب أي عملا صالحاً في 
الدنيا. 
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لإا آئذرناكم عَدَاباً قريباً. .) ]٤١[‏ 

نعت لعذاب أو لظرف» أي وقتاً قريباً يوم يَنظر المَر ما دمت يداه الجملة في موضع 
خفض أي يوم نظره يمول الكافِر ياليتني كَنْتٌ تُراباً4 خبر كنتٌ» وأجاز بعض النحويين : ليتني 
قائماً. قال: لأن كان تنثر بعد ليت فُحْذِفّتْ. 
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شرح إعراب سورة النازعات 
پن رار الیک ایر 
(والنازعات. .€ ]١[‏ 
خفض بواو القسم› وقيل: التقدير: ورب النازعات» وروى شعبةٌ عن سليمان عن أبي 
الضحى عن مسروق عن عبد الله (والنازعات) قال: الملائكة» وروى شعبة عن السُدّي عن أبي 
صالح عن ابن عباس والنازعات) قال: يتزع نفسه» فصار التقدير : والملائكة النازعات (عُرقاً) 
مصدر. قال سعيد بن جبير: تنزع تُفوسهم ثم تغرق ثم تُحرق ثم يمى بها في النار. والتقدير: 
ورب النازعات» والمعنى : فتغرق النفوس فتغرقه غرقاًء وله آتبک هَن لاض با [نوح: ۱۷]. 
#رالناشطات . .4 [۲] 
معطوف على النازعات أي الجاذبات الأرواح بسرعة» يقال :" نََطهُ إذا جذبه بسرعة إلا أن 
الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۲۳١‏ حكى : نَشَطةُ إذا ربطه» وأئشطة حلّه» وحكس عن العرب: كأنما 
أنشط من عِمّال» وخولف في هذا واستشهد مخالفه بقوله : 
E E E EE ENE E‏ 
[الطبري في «تفسیره»: ۲۹/۳۰] 
(والسابخاتِ سَبْحاً) [۳] 
معطوف» أي والملائكة السابحات أي السريعات» وقال عطاء: (السابحات) السفن 
«فالسَابقًاتِ. .¢ [4] 
معطوف. أي والملائكة السابقات الشياطين بالوحي [معاني القرآن للفراء: ۳/ »]۲۳١‏ وقال 
عطاء : السابقات الخيل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ ۲۷۷] (إسبقاً» مصدر. 
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]١[ ¢. . #فالمدّبرات‎ 

عطف أي والملائكة. قال: ولا اختلاف بين أهل العلم في هذا أنه يراد به الملائكة وهو 
مجاز؛ لأن الله جل وعر هو المدبر الأشياء. قال: يدر آلذمرَ مى السَمَاهِ إل الأَرّض# [السجدة: 
»]٥‏ فلمّا كانت الملائكة ‏ صلوات لداعل جزلرن الرس والا كام رتمربف الامطان ل 
لهم : مدبرات على المجاز. قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۲١١‏ كما قال: كه رَد عل كك4 
[البقرة: ۹۷] فنسب التنزيل إلى جبرائيل (عليه السلام) والله الذي نزّله» وكذا رل پو اخ ان4 
[الشعراء: .]٠۹١‏ مرا منصوب على المصدر»ء ويجوز أن يكون التقدير : فالمدبّرات بأمر من 
الله حْذِفت الباء فتعدى الفعل» وأنشد سيبويه : 

أمَرنك الحْيرَ فاقعل ما أمُرتَ به فُقذتركتك ذامال وذا نشب 
۰ [الطبري في «تفسيره» : [NV /F‏ 

اذا کا ]۱١[‏ 

إن في ذلك لَمبْرَةَ لِمّن يَخشی) ]۲١[‏ 

فما جواب القسم ففيه أربعة أقوال أصخها وأحسنها أنه محذوف دل عليه دلالة واضحة» 
والمعنى : والنازعات لَبْعَثنّء فقالوا: أنبْعَتُ إذا كنا عظاماً نخرة فقولهم (اإذا گنّا) يدل على 
ذلك وقيل: الجواب إن في ذلك لَمِبْرَةٌ لمن يَخشى) وهذا بعيد؛ لأنه قد تباعد ما 
بينهماء وقيل: حذفت اللام فقط . والتقدير: ليوم ترجف الراجفة وهذا أيضاً أبعد من ذاك لأن 
اللام ليست مما يُحذف لأنها تقع على أكثر الاشياء فلا يعلم من أين حُذْفث» ولو جاز حذفها 
لجاز: والله زيدٌ منطلق» بمعنى اللام. وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس الراجفة) النفخة 
الأولىء» (والرادفة€ الثانية روى أبو هريرة عن النبيّ هة بينهما أربعون. 

«فُلوبٌ يَوْيئذ واجِمَةٌ4 [۸] 

مبتدأ وخبر . قال عطاء: واجفة متحركةء وقال غيره: خائفة. 

«ابصارها خاشعة) ]٩[‏ 

مبتدأً وخبره» [يعني] أنهم آذلاء لفضيحتهم يوم القيامة من معاصيهم وتم الكلام. 

]٠١[ «يقًولون)‎ 

أي في الدنيا إا لمَرْدُودُون في الحافرة) روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس في 
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الحافرة4 قال: يقول في الحياة [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۲۳۲]» وقال ابن زيد: في النار» وقال 
مجاهد: في الأرض والتقدير على قول مجاهد: في الأرض المحفورة أي في القبر مثل #ين َو 
داف 4 [الطارق : ]١‏ أي مدفوق» وحقيقته في العربيّة من ماء ذي دفق» وعلى قول ابن عباس: #في 
الحافرة) نحيا كما حيينا أوّل مرَّة. 

(أإذا كنا عظاماً ناخرَةً4 ]١١[‏ 

صحيحة عن ابن عباس رواها ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن ابن عباس» وصحيحة عن 
ابن الزبير ومرويّة عن عمر»ء وابن مسعود» فهؤلاء أربعة من الصحابة وهي مع هذا قراءة ابن 
وثاب والأعمش وحمزة والكسائي [معاني القرآن للفراء: .]۲۳٠/۳‏ 

وهي أشبه برؤوس الآيات التي قبلها وبعدها. وقرأ (تخرة أهل الحرمين والحسن وأبو 
عمرو فالقراءتان حستتان لأن الجماعة نقلتهما. 

(قالؤا يلك إذاً كرة خاسرةً) ]١١[‏ 

قيل : المعنى : رجعة وردة» وجعلوها خاسرة لأنهم وعِدُوا فيها بالنار. 

«فإنما هي رَجرة واحدَةَ [۱۳] 

«فإذا هم بالساهرة) ]۱٤[‏ 

قال سفيان: الساهرة: أرض بالشام» وقال سعيد عن قتادة: الساهرة: جهنم قال أبو 
جعفر: والساهرة في كلام العرب الأرض الواسعة المخوفة التي يُسهَر فيها للخوف» وزعم أبو 
حاتم: أن التقدير: فإذا هم بالساهرة والنازعات. وهذا غلط بيّن» لأن الفاء لا يبتدأ بها 


والنازعات أول السورة وهذا القول الرابع في جواب القسم. 

«هل آتاك حدیتُ مُوسی) ]٠٥١[‏ 

تكون «هل) بمعنى قد€ وقد حكى ذلك أهل اللغة» وقد تكون على بابها. 

إذ اداه ربه بالوادِ المُقَدّس طوى) ]١١[‏ 

بالتنوين وضم الطاء قراءة ابن عامر والكسائي» وقراءة أهل المدينة وأبي عمرو بغير تنوين 
وبضم الطاء. وقراءة الحسن «طرّى» بكسر الطاء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۷۹/۰] والتنوين 
ومعناه عنده» بالوادي الذي دس مرتین ونودي فيه . والقراءة بضم الطاء والتنوین على آنه اسم 
للوادي ولیس بمعدول إنما هو مثل قولك: خحطم فلذلك صرف› ومن لم يصرفه جعله كعُمَّر 
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و 
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معدولاًء إلا أن الفرّاء [معاني القرآن: ۲۳۳/۳] ينكر ذلك؛ لأنه زعم أله لا يُعَرفٌ في كلام العرب 
اسما درا اليا ولوان مجدولا من فاعل إلى فل : قال انر جعف ججرن أن كرون ترك 
الصرف على أنه اسم للبقعة فيكون على غير ما تأول» وقد قرأ به غير مون من تقوم الحجة بقوله. 

اذهب إلى فرعَون إِنهُ طْعَّى) ]١۷[‏ 

من قال في المستقبل : يَطعَّى قال: طَعَيتُ وهو الطغيان ومن قال: يطغو قال: طغوت . 

فل مل لك إلى أن تَرّکی) [۱۸] 

قراءة أهل المدينة وقراءة أبي عمرو #تَرّكى) بتخفيف الزاي» والمعنى والتقدير في العربية 
واحد. لأن أصل تَرَّكى تتزكى فحذفت التاء. ومن قال: تَرّكى أدغمها. ولا يعرف التفريق بينهما. 
قال ابن زید: «ترّگى) تَسلمُء قال: وكل تزكية في القرآن إسلام. 

لوأهديكٌ إلى رَبك [۱۹] 

عطف وكذا «لتَخشّی) أي فتخشى عقابه بترك معاصيه. 

«َأراهُ الآية الكبرّى) ]۲١[‏ 

مما لا يجوز حذف الألف واللام منه ولا يؤتى به نكرة. 

«فکذبٌ وعَصّی) [۲۱] 

معنى الفاء أنها تدل على أن الثاني بعد الأول. والواو للاجتماع. هذا أصلها. 

ثم أدبَرَ يَسعَی) [۲۲] 


في موضع الحال. 

«فحشَر . .) [۲۳] 

وحذف المفعول أي وحشر قومه کما قال ابن زید: جَمَع قومه «قَتادی) فيهم . 
لقال آتا ربكم الأعلّى) ]۲٤[‏ 


«فأحَدَةٌ الله تكال الآخرة والأولى) ]°[ 
قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۲۳]: أي فأخذه الله أخذاً نكالاً للآخرة والأولى. 
إن في دَلِكَ لَمبرَةَ لَمَنْ يَخشی) ]۲١[‏ 
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أي یخشی عقاب الله کما نزل بغیره لما عصی؟ 

(آانئم شد حَلقاً آم السماء) [۲۷] 

أي لِم تُنكرُونٌ البعث؟ وخلق السماء أشد من بعثكم 

رقع سَمْكهَا ُساها) [۲۸] 

أي سقفاً للأرض. 

«(واغطش لَيلَهَا. .4 [۲۹] 

إضافة مجاز» لأن معنى الليل ذهاب الشمس» فلمّا كانت تغيب في السماء قيل: ليلها كما 
يقال: سرج الدابة» وكذا واخرَّج ضحَاهًَا) . 

]۳١[ ). «والأرض.‎ 

منصوب بإضمار فعل أي ودحا الأرض» وزعم المرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۲۴۴۳] أن النصب 
والرفع جائزان وأنه مثل #وَلقَمر هَدَربَهُ مَنَارلّ) [يس: ۳۹] يعني في الرفع والنصب. قال أبو 
جعفر: بينهما فرق؛ لأن قوله: والقر هَدَرَنَهُ مَنَارِلّ) الرفع فيه حسن؛ لأن تقديره: وآية لهم 
القمر (والأرض بَعدَ ذلك دَحَاهًَا) الرفع فيها بعد؛ لأن قبلها ما عمل فيه الفعل ولا يتعلق بشيء 
مرفوع» فهذا فرق بيّن» ولا نعلم أحداً قرأ (والأرض) بالرفع» والقَمَرٌ4 بالرفع قرأ به الأئمة . 

وفي الآية إشکال؛ لاآنه قال تعالی: فل یکم لمرو لی حَاق الاس ن بومنٍ) 
[فصلت : ۹] وبعده ثم سوئ إلى ألا [فصلت: ]١١‏ فدلَّ على خلق السماء كان بعد خلق الأرض 
وهاهنا (والأرض بعد ذلك دَخَاهًا) فمن أصح ما قيل في هذا وأحسنه ما رواه ابن أبي طلحة عن 
ابن عباس قال: خلق الله جل وعرّ الأرض قبل السماء فقَدَرَ فيها أقواتهاء ولم يدحهاء ثم خلق 
السماء ثم دحا الأرض بعدهاء وقال مجاهد والسديّ: «والأرض بعد ذلك دحاها) أي مع ذلك 
دحاهاء کما قال جل وعز: «عُتل بعد َلك يبي [القلم: ]٠١‏ قال أبو جعفر: القول الأول أولى 
أن يكون الشيء على بابه» ومعنى الدحو في اللغة البشط. يقال: دَحَوبٌ أدحو ودَحيتٌ أدحي› 
ومن الثاني سمي دحي . 

(والچبّال آرسَاها) [۳۲] 

على إضمار فعل أيضاً . 

ماعا لکم ولأنعامگ) [۳۳] 
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قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳۲۳/۳]: أي خلق ذلك منفعة لكم ومتعة قال: ويجوز الرفع مثل 
مم لیل [آل عمران: ۱۹۷]. 

(فإذا جَاءَت الطَامَةٌ الكبرى) ]۳٤[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: القيامة عظم الله آ ها و لر هه فال ار 
جعفر : العرب إذا عَظمت الشيء وصفته بالطامة . 

يوم ينّذكَرٌ الإنسانُ ما سعى) ]٠٠[‏ 

أي إذا قرأ کتابه ورأی محله َذكرَ عمله. 

وبُرَرّت الجَجِيمُ لمن يَرى) ]۳١[‏ 

أت الجحيم لمعنى النار» وهو نعت لها ها هنا. 

فاا مَن طْمّى) [۴۷] 

لفان الجَجِيمَ هي المَأوّی) [۹] 

لمن في موضع رفع بالابتداء وخبره فإن الجَجيَ هي المَأوّى# والتقدير عند الكوفيّين 
فهي مأواه» والألف بدل من الضمير والتقدير عند البصربّين هي المأوى له. 

لوآما مِن حاف مقَام رَبَه. .) ]٤١[‏ 

أي مقام الحساب على معاصيه #وتهى النفس عَن الهرّى) وهو الميل إلى ما لا يحسن. 

لفن الجن هي المأوّى) ]٤١[‏ 

کالذي تقدم. 

ليسألوّك عَن السَاعَة أيَانَ مُرسَامَا) ]٤١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲١١/۳‏ يقال : إِنّما الإرساء للسفينة والجبال وما أشبههن» فكيف 
وصفت الساعة بالإرساء؟ فالجواب أنها كالسفينة إذا جرت ثي رست» ورُسوها قيامهاء وليس كقيام 
القائم على رجله ونحوه ولكن كما تقول: قامٌ العدل» وقام الحقُ أي ظهر وثبتَ . 

فيم أت من ذكراما) ]٤١[‏ 

أي ليس إليك ذكرها لأنك لم تعرف وقتها. والأصل «في ما» حذفت الألف فرقا بين 
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الاستفهام والخبر فن قبل ما حرفاً خافضاًء والوقوف عليه فيمّه لا يجوز غيره لئلاً تذهب الألف 
وحركة الميم» والصواب أن لا يوقف عليه لثلا يخالف السواد في زيادة الهاء أو يلخن إن وقف 
عليه بغير الهاء. 

إلى رَبك مَسَهاها) ]٤٤[‏ 

في موضع رفع بالابتداء أي منتهى علمها. 

لإئما أنت مدر من يخشاها) ]٤٥[‏ 

وقرأ أبو جعفر وابن محيصن وطلحة «منذرٌ من يَحْشَاهًَا) بالتنوين وهو الأصل وإنّما 
ُحذف تخفيفاً . 

«کانهُم يوم يروتها لم يبوا إلا عَشِيَةٌ أو صُحاها) ]٤١[‏ 

أي زال عنهم ما کانوا فيه فلم یفگروا في ما مضی وةل عندهم» وکان في هذا معنی التنبیه 
لمن اغترٌّ بالدنيا وسلامته فيها في آنه سيتركها عن قليل» ويذهب عنه ما كان يجد فيها من اللذة 
والسرور» فكأنه لم يلبث فيها إلا عشية أو ضحاها 
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شرح إعراب سورة عبس 

عبس وتولى) [۱] 

ويقال في التكثير : عبس . 

أن جاءَه الأعمى) [YJ]‏ 
اللام» ومنهم من يقول: «أن) بمعنى «إذ4. 

وما بُدريك لعلَهُ يَرکی) [۳] 

والأصل يتزگى أدغمت التاء في الزاي . 

«أو يذكرٌ...) ]٤[‏ 

الأصل يتذكر أدغمت التاء في الذال لقربها منها فنفعُه الكرى) وزعم الفراء [معاني 
القرآن : [Yo /Y‏ آنه يجوز النصب ولم يقرا به . قال أبو جعفر: الرواية معروفة عن عاصم آنه قراً 
فتنفعَةُ الذكرى) بالنصب» والكوفيّون يقولون: هو جواب لعل ولا يعرف البصريون جواب لعل 
بالنصب» وقد حكوا هم والكوفيّون: وإيجاب النصب وهو الأمر والنهي والنفي والتمتي 
والاستفهام» وزاد الكوفيّون الدعاء» ولم يذكروا جواب لعل مع هذه الأجوبة. وسألت عنها أبا 
الحسن علي بن سليمان فقال: ما أعرف للنصب وجهاً وإن كان عاصم مع جلالته قد قرأ به إلا أن 
و يجوز أن تنصب ما بعدھا کما قال : 

EES OEE‏ يك إ 1 2 اول لكا أو: EE‏ را 


[الطبري في «تفسيره»: ]١۱۱۳/٤‏ 
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فقد يجوز أن يعطفه على ما ينتصب بعد (أو). 

ما من استَغْتّى) ]٠[‏ 

«فانت لَه تَصَّدَّى) ]٦[‏ 

قراءة المدنيين» والأصل تتصدى ثم أدغم» وقراءة الكوفيين وأبي عمرو تصدّى) بحذف 
التاء لثلاً يجمع بين تاءين. 

وما عَلَيْك إلا یزکى) [۷] 

والأصل یتزگی . 

«وآمًا مَن جَاءَك يَسعى) [۸] 

وهو يَخشىّ) [4] 

في موضع نصب على الحال وكذا وهو بخشى) ويجوز أن تكون الجملة خبراً آخر . 

(فأنت عنة تلهى) ]٠١[‏ 

والأصل تتلهى أي تتشاغل» وفعل هذا َة طلباً منه لإسلام المشرك. 

كلا إِنّها تذكرَة) ]١١[‏ 

خبر إن . 

فمن شاءَ ذكره) ]۱١[‏ 

لأنه تأنيث غير حقيقي . 

في صحف مكرّمة) ]۱۳١1‏ 

مرفوعة مُطهُرَة) ]١٤[‏ 

«بأيدِي سفرة) ]٠١[‏ 

قيل : يعني به اللوح المحفوظ . هذا على تفسير ابن عباس لأن سعيد بن جبير روي عنه في 
معنى بأيدِي سفرة) أنهم الملائكة [معاني القرآن للفراء: ۳/٣۲۳]ء‏ 8 الفرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
..٤‏ وروی عنه علي بن ابي NE‏ وقال قتادة: Ce‏ 
الأرل» ومعروف في كلام العرب أنه يقال: سَمّر الرجل بين س إذا ترَسّل بينهُم بالصلح . 
والملائكة سفرة لأنهم رسل الله تعالى إلى أنبيائه صلوات الله عليهم» وهم أيضاً كَتبةٌ يكتبون أفعال 
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العباد. فهذا كله غير متناقض إلا أن وهب ابن مُّبه قال: السَمرةٌ الكرام البررة أصحاب محمد ية . 
وبررة جممٌ بار» وآبرار جمع بر 
فيل الإنسانُ ما أكفرَهٌ) [۱۷] 
قال مجاهد: إذا قال الله تعالى : قل الإنسان أو قعل به فهو الكافر. ومعنى فيل أحلِك؛ 
لأن المقتول مُهلك» وقيل: فيل : لين ما أكفره الأولى أن تكون ما استفهاماً أي ما الذي 
E a E SN‏ 
لمن آي شيء حَلَمَهٌ4 [۱۸] 
من نطْمَةَ حَلَقَهُ. . .> [۱۹] 
ثم السبیل سره ]۲١[‏ 
أي وإتما حلق من قذّر» وانما ينبل بطاعه الله . وأولى ما قيل في معنى لم السيبل يسر 
قول عبد الله ر بن الزبير رحمه الله أنه يره أي سهل عليه حتى خرج من الرحم» والتقدير في 
العربيّة : ي للسبيل وحذف اللام لأنه مما يتعذى إلى مفعولين أحدهما بحرف . 
م أماتَهُ فأقبرَه) ]۲٠[‏ 
أي صيَره ذا قبر أي أن ن نقبرَء وأما الدافن فیقال له: قابر کما قال [دیوان الأعشی: :]۱١۹‏ 
لواسنذث ميتاإلىتحرما عاش ولم بُنقل إلى ابر 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ ]۲۸١‏ 
ثم إذا شاءَ أنْشَرَهٌ) [۲۲] 
أي أحياه» والتقدير : إذا شاء أن ينشره أنشره. يقال أنشَرَه الله فشر فهو منشَرٌ وناشر كما 
قال : 
ى يف رل الان ارز اع ال ات اضر 
[الطبري في «تفسیره»: ۳/ ١۲۹]ء‏ [ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۲۸١ /٩‏ 
کل لما يقض ما آَمرَهٌ [۳۳] 
من النحويين من يجعل كلا تماما في جميع القرآن أي كلا ليس الأمر كما يقول الكافر : 
قد قضيت ما عليّء ومن النحويين من يجعلها في جميع القرآن مبتدأة» ومنهم من يفصلها وهذا 
يمر في التمام مشروحاً إن شاء الله. 
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«قَلينظر الإنسَانُ إلى طعامه) ]۲٤[‏ 
$. .صَباً) [۲] 
$. .شما ]۲٠[‏ 


تمام على قراءة المدنيين وأبي عمرو وعلى قراءة الكوفيين ليس بتمام لأنهم يقرؤون «أنا) 
بمعنى لأناء ولا يجوز أن یکون بدلا من طعام على ما تأوله أبو عبيد؛ لأن وجوه البدل قد بيّنها 


e 


اوو ولا یدخل فیها هذا . ومعنىی صا و#شقا) التوكيد» وکذا هذه المصادر #فأنبتا فيها 
حباً * وعنباً وقضباً * وزيتوناً ونخلاً * وحدائق غلباً # وفاكهة واباً). 


«فأنبتنا فيها حباً *# وعنباً وقَضْباً * وزيتوناً ونَخْلاً *# وحَذَائتی عُلاً) [۲۷ . ]۳١‏ 

وعن ابن عباس أنه قال بين يدي عمر: نبات الأرض السبعةء فقال له: ما أفهم ما تقول» 
فقال: «فانبتنا فيها حباً * وعبباً وقَضباً * وزيتوناً وتَخلاً *# وحذائتي علب أي ملتفة. 

وفاكهة وأباً) ]۳١[‏ 

أي مرعى الأنعام. قال عمر: هكذا فتكلّموا كما تكلم هذا الفتى» وروى عنه ابن أبي 
طلحة: الأب: ما لان من الثمار. 

«متاعاً لکم ولأنعایکم) [۳۲] 

نصب على المصدر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۲۸٠/۰‏ 

(فإذا جات الصاخةٌ) [۳۲] 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: القيامة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٩‏ ۲۸۷]ء 
[ومعاني القرآن للفراء: ۲۳۹/۳]ء وقال عكرمة: النفخة الأولىء وقال الحسن: يصيخ لها كل شيء 
آي يصمُتُ لها کل شيء . 

يوم ير المرءُ مِنْ أخيه) ]۳٤[‏ 

«وأمهِ وأبيه) [۳] 

«وصًاجبته وبَنیه) ]۳٩[‏ 


Vo ٤۲-۳۷ سورة عبس › الاية:‎ ۸٠١ 
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قيل: يفرّون لما بينهم من المطالبة فيخافون ذلك» وقيل: يفرّون لأن بعضهم يستحي من 
بعض فیکره أن یری ما ينزل به من الفضيحة. 

لکل امرئ منهم یومئذ شان یغنیه) [۳۷] 

آي يشغله عن غيره. 

وجوه يومئذ4 [۸] 

رفع بالابتداء وإِنْ كان نكرة للفائدة التي فيه والخبر (مُسفرة). 

(ضاجكة مسسَبْشرَةً) [۳۹] 

نعت . 

]4١[ .رة‎ . $ 

قال ابن زيد: المَترَةٌ ما علا من الغبار» ويُروى أنه إذا قيل للبهائم : كوني تراباً صار ذلك 
التراب عَبَرة في وجوه الكفار [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۲۸۷]. 

أولئك هُم الكفْرَةُ الفَجرةًي ]٤١[‏ 

تكون هم فاصلة أو مبتدأة و#الفجرة) خبر» والجملة خبر أولئك. 


٠-١ سورة التكوير› الآية:‎ - ١ ۲۷٦ 
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3إذا الشمس كَوْرَّث) ]١[‏ 

رُفعت الشمس بإضمار فعل مشل الثاني ؛ لأن (إذا) بمنزلة حروف المجازاة لا يليها إلا 
الفعل مظهرا امهيا . وعن أن نت «كرّرت): ذهب ضوۇمًا› وعن ابن عباس : 
أظلمت. قال أبو جعفر: يقال: كور الشىءُ وكبر الشيء إذا لف ورمي به» وفي الحديث «نعُوذ بك 
مِنَ الځور بعد الکو [م: ۳۲۹۳ ۳۲۹۲ ت: ۳٤۳۹‏ ن: ٠٥۱٤ »٥٥۱۳‏ جه: ۳۸۸۸] أي من 
الرجوع بعد أن كان أمرنا ملتئماًء ويروى «بعدَ الكور». 

(وإذا النْجُومٌ انكَدَرّث) [۲] 

رفعت النجوم بإضمار فعل أيضاً. قال أب : (انكدرت) تناثرت [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ۲۸۹/۰]» وقال ابن عباس : بعثرت . 

(وإذا الجبال سير [۳] 

بإضمار فعل أيضاً. 

(وإذا المَارٌ عُطْلَت) ]٤[‏ 

قال: أي أهملت. قال الأصمعي : العْشّراء الناقة إذا أتى عليها من حملها عشرة أشهر 
[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۸۹/۰]» وقال أبو عبيدة : الناقة إذا اتی عليها من حملها ستة أشهر إلى 
أن تضع بعد ذلك وهم يتفقدونها وتعز عليهم . 

(وإذا الخوش حُشِرّث) ]١[‏ 


%۷ ۸-٦ سورة التكويرء الآية:‎ - ١ 
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و لحار سرت © ودا اقوش زوجت © وا آلمو دة سكت © 


فيه قولان: أحدهما حَشِرَّت يوم القيامة ليعوّضها الله مما لحقها من الألم في الدنياء وقال 
قتادة : :حشرت جِمعَتٌ . 

#وإذا البحارٌ سُجُرث) ]٦[‏ 

وقرأ أبو عمرو سرت( مخففاً واحتج بالبحر المسجور وخالفه جماعة من أهل العلم من 
أهل اللغة قالوا: البحر المسجور واحد» والبحار جمع الجمع أولى بالتكثير والتشديد, قالوا: 
والبحر المسجور بحر هذه صفته» وليس هذا مثل #وإذا البحار سُجرت) . قال أبو جعفر: وقد 
ذكرنا معناه» ومعروف في اللغة أن يقال: سجرب الشيء: ملأته» كما قال: 

فَْوسّطا عرض السريي وصَذعا مسجورة مت مَجاوراً فُلامها 
[ديوان لبيد بن ربيعة: ]۳٠۷‏ 
وقال: 
إذا اء الع مس جورة يرى حولّهاالنبع والسُاسّما 
[شعر النمر بن تولب: ]٠٠١‏ 

أي مملوءة» وقيل: هذه بحار في جهنم إذا كان يوم القيامة سُجرّت» أي: ملعت بأنواع 
العذاب إلا أن أبا العالية قال: إذا الشمس كؤرت إلى ست منها يراها الناس قبل أن تقو 
القيامةء وست في الآخرة بعد قيام القيامة» قال: وحدثني أب بن كعب قال: بينما الناس في 
أسواقهم إذ ذهب ضوء الشمس» فبينا هم على ذلك تناثرت النجوم» وبينا هم على ذلك إذ وقعت 
الجبال وتزلزلت الأرض وهربت الجن إلى الإنس والإنس إلى الجنء وعَظلت العشار أي أهملها 
أهلهاء واختلطت الوحوش بالناس فذلك حشرهاء وقالت الجن للإنس: نحن نعرف لكم الخبر 
فمضوا إلى الا ر فد سرت رانا ثم تصدعت الأرض إلى الأرض السفلى إلى 
السماء العلياء ثم م رسك علب الريح قامات : 

«وإذا النفوس رُوَجَّث) [۷] 

أي فرّبت» الصالح مع الصالح هذا معنى قول عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 

#وإذا المؤءودة سَيْلّْثْ) [۸] 

يقال: وأدها يدها وأداً فهو وائد وهى موؤودة إذا دفنها حية وألقى عليها التراب. 
واشتقاقه من رَأده إذا أثقله» قال هارون القاریء: في حرف ی (وإذا الموءودةٌ سالّت) [معاني 
القرآن للفراء: ۳/ ]۲٠١‏ قال أبو عبيد: هذا أبين معنى . قال أبو جعفر: خولف في هذا لأنها قراءة 
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شاذة مخالفة للمصحف مُشكلة؛ لأنه يجوز أن يكون التقدير: سألت ربها جل وعرّء وسألت 
قاتلها. فهذا معنى مُستغلق فكيف يكون بيّنا؟ وفي معنى سئلت قولان: أحدهما أن المعنى طلب 
منها من فتلُها توبيخاً له فقيل لها : من قتلك؟ والمعنى الآخر أنها سثلت فقيل لها: لِّ فتلت بغير 
ذنب؟ ؟ توبیخاً لقاتلها كما يقال لعیسی (عليه السلام): نت فت الاس دون واي لَب من ذُونِ 
او [المائدة: .]١١١‏ وزعم الفراء [معاني القرآن: ۳/ ]۲٠١‏ أن مثل هذا قوله: 
الان عرصي و أشمهنا والناذؤرين إذالم ألقهماديي 

ليس المعنى أنهما إذا لقياه فعلا هذاء وإنما المعنى: والناذرين يقولان إذا لقيناه قتلناهء 
وصح عن ابن عباس أنه استدلً بهذه الآية على أن الأطفال كلهم في الجنّة قال: لأن الله جل 
وعرّ قد انتصر لهم ممن ظلمهم . 

قال ب : «والله أعلم بما كانوا عاملين؟. 

وإذا لصحف نُشِرَّث) ]٠١[‏ 

كذا قرأ أبو جعفر وشيبة ونافع وعاصم» وقرأً أبو عمرو وابن كثير ويحيى والأعمش وحمزة 
والكسائي «نْشرث) والحجة لهم حًا مر [المدثر: ]٠١‏ وهذا ليس من الحجج الموجبة 
لترك ما قرأ به من تقوم بقراءته الحْجْة؛ لأن نْشِرَّتْ يقع للقليل والكثير عند النحويين› والقراءتان 
صحیحتان . 

(وإذا السماءُ كشطث) ]١١[‏ 

وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۲4١‏ زعت وطويت قال: وكذا فُشِطّتْ كما يقال: كافور 
وقافور. 

(وإذا الجَجيمْ سَعَرَّث) ]۱١[‏ 

قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع» وقراءة أبي عمرو والكوفيين (سمرث) ويُحتج لهم بأن 
الجحيم واحد» ويُحتج عليهم بأن الجحيم وإن كان واحداً فالتكثير أولى به لكثرة تسعّره. قال 
أحمد بن عبيد يقال: جَحَمبٌ النار أي أكثرت وقودهاء وقال الفرّاء: جَحَمتٌُ الجمر: جعلت 
بعضه على بعض ورجل جاحم : بخیل ضنين . 

وإذا الجنَة أزلقث) ]٠۳[‏ 

«عَلِمَّث نفس ما أحضرت) ]١٤[‏ 


٩۹ ٠١-٠١ سورة التكوبر» الآية:‎ - ١ 
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بإضمار فعل كالثاني» وجواب «إذا) عَلِمَتْ نفس ما أحضصرت) قیل: معناه ما وجدته 
حاضراً كما تقول: أحمدت فلاناً أي أصبته محموداً» قال قتادة: ما أحضرت من عمل [معاني القرآن 
وإعرابه للرجاج: ۲۹۱/۰]. 

لا اقم بالځتس) ]٠١[‏ 

۶لا زائدة للتوكيد أي فأقسم بالحُٽس وفي معنى الحْنّس ثلاثة أقوال قد مر منها ما رُوي 
عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنها النجوم الخمسة» وروى سعيد عن سماك قال: سمعت 
خالد بن عرعرة يقول: سمعت علي بن أبي طالب رضي الله عنه يقول: «الخثس): النجوم 
تخنس بالنهار وتكنس بالليل . فظاهر هذا القول عام لجميع النجوم» وهو قول الحسن ومجاهد 
وقتادة وبكر بن عبد الله المزني وعبد الرحمن بن زيد. وروى عكرمة عن ابن عباس قال: 
الخٽس: الظباء» وهو قول سعيد بن جبير والضحاك» وقال جابر بن زيد وإبراهيم النخعي : 
ال بقر الوحش . 

قال ابو جعفر: إذا كان التقدير: فأقسم برب الحتس فالمعنى واحد إلاً أن القول الأول 
أجلها وأعرفهاء وإنما يقال لبقر الوحش والظباء تس الواحد أخنس وخنساء كما قال: 

خنساء ضَيَعَتٍ العّرِير فلم تَرِمْ عرض الشقائِق طرفهاوبُغامُها 
[دیوان لبيد بن ربيعة: ۳۰۸] 

وواحد الخنس خانس» والجمع خنس وخناس. 

#الجوار الكتس) ]١١1‏ 

الجُواري. .) في موضع خقض» حذفت الكسرة من الياء لثقلهاء ان کان رانف ولام 
حذفت الياء لسكونها وسكون التنوين إذ كان جمع جارية» وكذا إن سَمَيتَ به على قول الخليل 
وسيبويه [الكتاب: ۷/۲٥]ء‏ وأما الكوفيّون ويونس فيقولون إذا سمَيتَ رجلا بجوار لم تصرفها في 
النصب والخفض» فقلت: ريت جرَاري ومررتٌ بجواري» وقيل في الرفع: هؤلاء جواري 
بإسكان الياء. قال الخليل: هذا خطاً لأنه کان يجب أن يقال على هذا: هذا جَوّاريٰ فأعلم بضم 
الياءء قال: ولا يكون أثقل من فواعل إذا سَمَيتَ به. قال سيبويه [الكتاب: ۷/۲ه]: سألت الخليل 
عن امرأة تسمّى بقاض فقال: هي مُجراةٌ في الرفع والخفض» تقول: مررت بقاض وهذه قاض . 
قال أبو و وقول يونس والكوفيين : مررت بقاضي وهذا قاضي فاعلم . «الگتّس) جمع كانس 
ويقال: کٽاس. 
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«واليل. .) [۱۷] 

عطف على «الختس). وليست الواو واو قسم إذا عَسعّس) قال الفرّاء [معاني القرآن: /٣‏ 
۲ أجمع المفسّرون على أنه إذا أقبل» وهذا غلط. روى مجاهد عن ابن عباس: «إذا 
كَسعَس) إذا أدبر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۲۹۲/۰] . 

3 . . إذا نفس [۱۸] 

قال الضحاك: . .إذا مَس إذا أضاء وأقبل. 

«إنه لَقَول رَسُول کریم) [۱۹] 

جواب القسم»ء وأجاز الكسائي «أنه) بالفتح أي أقسم أنه» وتابعه على ذلك محمد بن 
يزيد النحوي . 

(ذې فُوة. .) [۲۰] 

نعت لرسول أي ذي قوة على أمر الله جل وعرّ وطاعته عند ذي العَّرش مكين) نعت 
أيضاً آي ذي منزلة رفيعة. 

«مُطاع ثم . .4 ]۲١[‏ 

أي مطاع في السماوات يمين على وحي الله جل وعرّ ورسالاته فهذا التمام . 

وما صَاجِبْکم پِمَجنُون) [۲۲] 

أي لیس خطابه ولا بیانه ولا فعله فعل مجنون. 

وَلَمَد راه بالأفق المُبین) [۲۳] 

الهاء تعود على الرسول وهو جبريل (عليه السلام) كما قرىء على محمد بن جعفر بن 
حفص عن يوسف بن موسى عن يزيد بن هارون» نا داود ابن ابي هند عن الشعبي عن مسروق 
قال: قلت لعائشة رضي الله عنها: يا أم المؤمنين» الله تعالى يقول: «ولقد رآه بالافق المبين» 
فقالت : أنا أول من سأل رسول الله َة فقال : «ذاك جبريل (عليه السلام) لم أره على صورته التي 
خلِقّ عليها إلا مرتين قد هبط من السماء قد سذ عظم حَلقِهِ ما بين السماء والأرض» [حم: ]۲١١/۹‏ 

وما هو على العّيب بضنینِ) ]۲٤[‏ 

قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع ويحيى والأعمش وحمزة» ويقال: إنها في حرف بي بن 
كعب كذلك» وقرأ ثلاثة من الصحابة بظنين) كما قرىء على إبراهيم بن موسى عن إسماعيل 
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عن علي بن عبد الله المديني عن سفيان عن عمروء قال : سمعت ابن عباس يقرأ «بظنین)» 
بالظاء» وروى شعبة عن مغيرة عن مجاهد قال : سمعت عبد الله بن الزبير يقرأ ل بظتين) بالظاء› 
وقال عروة سمعت عائشة ت تقرأً بالظاء . . وهي قراءة ان کر وای عمرو والكسائي . 

ولا اختلاف بين أهل التفسير واللغة أن معنى بظنين) بمُنَهّم و (بضنين) ببخيل [معاني 
القرآن للفراء : ۳/ ]۲٤۲‏ فالقراءتان صحيحتان قد رواهما الجماعة إلا أنه في السواد بالضاد» وعَدّل أبو 
عمرو والكسائي وهما نحويا القراءة إلى القراءة. (بظنين) لأنه يقال: فلان ظنين على كذا أي 
متهم عليه» وظنين بكذا وإن كانت حروف الخفض يَسهَل فيها مثل هذا وعدل أبو عبيد أيضاً إليها 
لأنه ذكر أنه جواب لأنهم كذّبوه. وهذا الذي احتج به لا نعلم أحداً من أهل العلم يعرفه ولا يرى 
أنه جواب» وما هو عندهم إلا مبتدأً وخبر» وقد فلنا: إن القراءتين صحیحتان ومجاز (ضنين» أن 
من العلماء من يضن بعلمه» وفي الحديث «من كَكَمّ علماً لجَّمة الله بلجام من نار» [جه: ]۲٦۰‏ 
فأخبر الله عن نبيه ية أنه ليس بضنين بشىء من أمر الدين» وأنه لا يخص به أحداً دون أحد 
على خلاف ما يقول قوم أنه خص الإمام بما لم يلقه إلى غيره. 

وما هُوّ بقولِ شیطان رُجیم) ]۲١[‏ 

لو حَذفت الباء لَصبت لشبه «ما) بليس 

«فاینَ تَذمَبورً) [۲۹] 
ذکر ا [معاني القرآن: ۳/ ]۲٤١‏ أن المعنى: فإلى أين تذهبون وحذفت «إلى» كما يقال : 
ذهبت الشامٌ وذْمّبت إلى الشام» وانطلقتٌ إلى السوق وانطلقتٌ السوق» وخرجت الشامٌ وإلى 
الشام» وحكى الكسائي [معاني القرآن للفراء: :]۲٤١/۳‏ انطلق به الخور»ء والتقدير عنده إلى الغور 
فحذفت «إلى» فجعل الكوفيّون هذه الأفعال الثلاثة : انطلق وذهب وخرج يجوز معها حذف إلى» 
وقاسوا على ما سمعوا من ذلك زعمواء فأْمَّا سیبویه فحکی منها واحداً ولا یجیز غیره وهو ذهبت 
الشام» ولا يجوز ذهبتُ مصر» وعلى هذا قول البصريين لا يقيسون من هذا شيئاً. وروى أبو 
العباس على هذا شيئاً فزعم أن قولهم : ذهبت الشام ومعناه الإبهام أي ذهبت شَامَّة الكعبة» غير أن 
هذا إلْما يرجع فيه إلى قول من حكى ذلك عن العرب ولم يحكه سيبويه إلا على أنه الشام بعينها. 

إن هو إلا ذِكرٌ للعالمین) [۲۷] 

أي ما فى القرآن إلا عظة وتذكرة للعالمين . 

«ِلِمَنْ. .) [۲۸] 
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بدل من العالمين على إعادة اللام» ولو كان بغير لام لجاز. قال مجاهد: لمن شاء منكم 
أن يستقيم4 ی أن يتبع الحق . 

#وما تَشاءُون. .€ [۲۹] 

فی معناه قولان أحدهما: وما تشاؤون أن تستقيموا أي تتبعوا الحق إلا أن يَسَاءَ الله 
والقول الآخر: أنه منهم أي ما تشاؤونٌ يشاء من الطاعة والمعصية إلا أن يَسَاء الله رب 
العَالّمِينَّ) ذلك منكم» ولو لم يشأً لحال بينكم وبینه. 
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<إذا السماءُ انقطرث) ]١[‏ 

#وإذا الكواكب ارت4 [۲] 

وكذا وإذا البحارٌ فُجرث) [۳] 

لتأنيث السماء على اللغة الفصيحة» وقد حكى الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٤١/۳‏ فيها التذكير› 
فمن أثها صعَّرها سُميّة وإِنْ كانت رباعية في الأصل لأنه قد حذف منها حرفٌ» والسماء مرفوعة 
بإضمار فعل» وكذا وإذا الكواكب انْتثرّث) وكذا وإذا البحَارٌ فُجرث) ولا يجوز أن تكون 
مرفوعة بالفعل الآخر إلا على شيء حكاه لنا علي بن سليمان عن أحمد بن يحيى ثعلب» قال: 
ريد قام مرفوع بفعله ينوى به التأخير. قيل: معنى وإذا البحَارٌ فُجُرت) فُجْرَ بعضّها إلى بعض 
لاضطراب الأرض بزوال الجبال والزلازل فاختلط بعض البحار ببعض . 

وإذا الور بعرت ]٤[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: يقول بُجثرَّتُ وتأوّله الفْرّاء [معاني القرآن: ]۲٤١/۳‏ 
على أن الأرض بحثرت فألقت ما فيها من الكنوز والموتى» واحتج بالحديث: «ثلقي الأرض أفلاد 
كبدها». قال أبو جعفر: وهذا غلط وليس في القرآن وإذا الأرض وفيه خصوص القبور» «وتلقي 
أفلاذ کبدها» لا اختلاف بين أهل العلم أنه في آخر الزمان وليس هو يوم القيامة . 

«عَلمَث تقل ما قذمث وأخرَّث) ]١[‏ 


تمام الكلام» وهو جواب إذا4 وفي معناه قولان: قال ابن زید: ما قڏمت: ما عملت»› 
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وما أخرت: تركت وضيّعت» وآخرت مما أَمرَّث بتقديمه من أمر الله جل وعرء والقول الآخر أن 
معنى ما آخرّت ما سَنّْ من سَنّْة فعُمل بها بعدها. قال أبو جعفر: هذا عن ابن عباس» وهو 
أولىء وبه يقول أصحاب الحديث» وينكره بعض أهل الأهواء. والدليل على صحته أن الإنسان إذا 
ضيع ما أَمِرّ به وأخره كان ذلك مما قذم من الشر لا مما أخرهٌ. 

يا أيُها الإنسانُ ما عك برَبك الكريم) ]٦[‏ 

ما في موضع رفع بالابتداء» وهو اسم تام والكاف في موضع نصب ب غر . 

الذي حَلقك فسواك فعدلك) [۷] 

قراءة أهل الحرمين وأهل البصرة وأهل الشام» وقرأ الكوفيون «فَعَدَلّك) مخْفَفاًء 
واستبعدها الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٤٤/۳‏ وإن كانت قراءة أصحابه؛ لأنه إنما يقال: عَدَلّْهُ إلى كذا 
وصرفته إلیه» ولا یکاد يقال : عَذلنّه في کذا ولا صرَفته. قال أبو جعفر فيه : وهذا غلط لأن الكلام 
تام عند <كَعَدَلّك) و«في) متعلقة بركبّك لا بعَدَلَكَ فيكون كما قال. ومعنى عدّلك في اللغة 
خَلَقّك مُعتدلاً لا يزيد رجلٌ على رجل» وكذا سائر خلقك. وقد يكون عذلك تكثير عَدّلك 
فیکونان بمعنی واحد کما قال ابن الزبعری : 

ال ا يفل برقاو يدل 

أي قتلنا منهم مثل مَنْ قتلوا متاء وقد قيل: عَدّلك: أمالك إلى ما شاء من حسن وقبيح› 
وقبح وصحة وسقم . 

في أي صُورَة ما شاء ركَبَكٌ) [۸] 

ما) زائدة» قال مجاهد: في صورة أب أو أَم أو ع أو خال. 

«کلا بل تکذبونٌ بالدین) ]٩[‏ 

وإ عليكم لَحَانظين) ]٠١[‏ 

وحكى الفرّاء [معاني القرآن: ۲44/۳] عن بعض أهل المدينة بل يكذبون) ورذها؛ لأن 
بعدها وان عليكم لَحَافظين) قال أبو جعفر: ولا أعرف ما حكاه عن بعض أهل المدينة» ولا 
أعلم أحداً رواه غيره. 

(کراماً کاتبین) ]۱١[‏ 

«ِيَعلَمُون ما تفعَّلون) [۱۲] 
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نعت لحافظين وكذا «يَعلَّمُون ما تفعّلون). 

إن الأبرار لفي نعيم) ]٠١1‏ 

أي الذين برّوا بطاعة الله واجتناب معاصيه» وقال الحسن: الأبرار الذين لا يؤذون الذرَ. 

إن المُجَارَ لي جُحيم) ]١٤١[‏ 

«يَصلَونّها يوم الدّين) ]٠١[‏ 

على تأنيث النار» وإ كان الجحيم مذكراً. 

وما هُم عنها بعّائبین) ]۱١[‏ 

قال الفرّاء [مماني القرآن: :]۲٤١/۴‏ أي إذا أدجلُوها فليسوا بخارجين منها. قال قتادة: يوم 
يدان الناس بأعمالهم. 

ْنم ما دراك ما يَؤْم الدين) [۱۸] 

قيل : ليس هذا تكريراً. والمعنى: وما أدراك ما في يوم الدين من العذاب والنكال للفجار 
ثم ما أدراك ما في يوم الدين من النعيم للأبرار. 

يوم لا تملك تفس نفس شيا .4 [۱۹] 

قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وابن كثير وعاصم والأعمش وحمزة والكسائي» وقال الفرّاء 
[في کتابه في «المعاني؛: :1۲٤٤/۳‏ اجتمع القراء على نصب يوم لا تملك). قال أبو جعفر: وهذا 
غلط . قرأ آبو عمرو وعبد الله بن أبي إسحاق وعبد الرحمن الأعرج وهو أحد أستاذيّ نافع يوم 
لا تملك) بالرفع فمن رفع فتقديره: هو يوم لا تملك)» ویجوز أن یکون بدلاً مما قبله: ثم 
ما آدراك ما يوم الدين يوم لا تملك تفس لنفس شيئا)ء ومَّن نصب فتقديره: الدين يوم لا تملك 
ومثله وما آدرنك ما آلقارعة ( يوم کون اشاش [القارعة : ۳ ]٤‏ أي القارعةً يوم يكون الناس» 
ويجوز أن يكون التقدير: يصلونها يوم الدين يوم لا تملك نفس لنفس شيئاً فهذان قولان 
الأرّل أولاهُمًَاء وللفراء قول ثالث أجاز أن يكون يوم في موضع رفع فبناه كما قال : 

على جين عابت المَشيب على الصِبًَا 
[الطبري في «تفسیره»: /٦‏ ۳۸۰] 


قال أبو جعفر: وهذا غلط لا يجوز أن يبنى الظروف عند الخليل وسيبويه مع شيء معرب 
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والفعل المستقبل معرب» فأما الكسائي فأجاز ذلك في الشعر على الاضطرار» ولا يحمل كتاب 
الله جل وع على مثل هذاء ولكن تى ظروف الزمان مع الفعل الماضي كما مر في البيت؛ لأن 
ظروف الزمان مُنقضيةٌ غير ثابتة فلك أن تبنيها مع ما بعدها إذا كان غير معرب» وأن تعربها على 
أصلها نحو قول الله جل وعر: رمن جي بوم [هود: ]٦‏ بإعراب يوم وإن شت ومن 
خزي يَومَئذ وعلى هذا تبنى يوم مع إذ4 في موضع الرفع والخفض والنصب على الفتح» وكذا 
الام يومئذ للد4 
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شرح إعراب سورة المطففين 


وبل للمُطفَفِينَ) ]١[‏ 

رفعت ویلاً بالابتداء للمطففين) خبره [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٥‏ ۲۹۷] أي تأنيب» 
ويجوز النصب في غير القرآن؛ لأن ويلا بمعنى المصدرء وكان الاختيار الرفع لأنه لا ينطق منه 
بفعل إلا شيئاً شاذاً أنشده محمد بن الوليد وهو : 

ف _ماوال ولا واخ ولا واس أو ه 

فإن كان مشتقاً من فعل فالاختيار النصب عند النحويين نحو : بۇساً له» وإِن لم يأت بالخبر 
في الأول نصبتَ فقلت: وَيلهُ ووَيْحه. 

«الذِينَ إذا اكتالوا على الناس يَستّوفون) [۲] 
اکتلت عليه أٌخذتٌ ما علیه» ومعنی اکتلت منه استوفیتٌ منه. 


وإذا کالوهُمْ آو ورَنُوهُمْ بُخسرُون) [۳] 

اختلف النحويون في موضع الهاء والميم» فقال جلتهم أبو عمرو بن العلاء والكسائي 
والأخفش [معاني القرآن: ۷۳4/۲] وغيرهم : موضع الهاء والميم موضع نصب» وهو مذهب سيبويه 
قياساً على قوله: كلتك وصِدنّك ولا يجيز وَهَبْنّك؛ لأنه بُشكلٌء فإن قلت: وهبتك ديناراً جاز . 
وقال عيسى بن عمر: الهاء والميم في موضع رفع»ء وعبّر عنه أبو حاتم بأن المعنى عنده: هم إذا 
کالوا أو وزنوا یخسرون» لأن عيسى قال: الوقف «وإذا كالوا) ثم تبتدئ «هم أو وزنوا» وعبّر 
غیره أن هم€ توکید کما تقول : قاموا هم. قال أبو جعفر: والصواب أن الهاء والميم في موضع 
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نصب؛ لأله في السواد بغير ألف» ونسق الكلام يدل على ذلك لأن قبله (إذا اكتالوا على الناس) 
فیجب أن یکون بعده وإذا کالوا لهم» وحُذفت اللام كما قال» أنشده أبو زيد: 
ولقَذ ىيىك اكَمُواوعَسَافِلاً ولقدلهينك عن بات الأوبر 
وحرف الخفض يُحذّف فيما يتعدى إلى مفعولين أحدهما بحرف كما قال: 
ارك ا ر ار وقد ك دا واي 
[الطبري في اتفسيره»: ۳/ ۱۷۲] 
وقال آخر: 
نُبْيْتُ عبد اللوبالجوّأصبحخت كراماًمواليهالنيمأاصَّييمُها 
[الطبري في «تفسیره»: ۳۰۸/۱۳] 
وقال آخر: 
أستغفر الله ذنبألستٌ مُحصيةٌ رب العبادٍ إليه الوجة والكمل 
«الاً يَظن أولئك أنهُم مبعُوتُون) ]٤[‏ 
أن وما عملت فيه في موضع المفعولين. 
«لِيؤم عَظيم) ]١[‏ 
يوم يَقُومٌ الناس إِربَ العَالمين) ]٦[‏ 
في نصبه أقوال: يكون التقدير : لمبعوثون يَومّ يقوم الناس لربً العالمين» وقال الأخفش 
سعيد هو مثل قولك: الآن وجعله الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠١/۳‏ مبنياً. قال أبو جعفر: وذلك غلط 
أن يّبنى مع الفعل المستقبل» ويجوز في العربية خفضه على البدل» ورفعه بإضمار مبتدأً» فهذا ما 
فيه من الإعراب. وقرئ على بکر بن سهل عن عبد الله بن يوسف عن عیسی بن يونس عن ابن 
عون عن ابن عمر عن النبي ييه في قول الله تعالى : «يَوْمٌ يقوم الاس لربٌ العَالَّمِين) قال: 
«يقومون في رشحهم إلى آنصاف آذانهم» [الطبري في «تفسیره»: ۹۲/۳۰] قال أبو جعفر: فهذا حديث 
مجمل صحيح الإسنادء E es‏ قال: «تدنو الشمس يوم القيامة 
من الأرض» فمن الناس من يغرق إلى كعبيه» ومنهم من يغرق إلى أنصاف ساقيه» ومنهم من يغرق 
إلى منكبيه» ومنهم من يغرق إلى عنقه» ومنهم من يغرق إلى نصف فمه ملجما به» ومنهم يشتمله 
الغرق). 
كلا إن كِتَابَ الفجار لفي سجين) [YJ]‏ 
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من قال: إن (كلا) تمام في كل القرآنء قال: المعنى: ليس الأمر كما يذهب إليه 
الكافرون من أنهم لا يُبْعَئُونّ ولا يُعَذّبودّء وتكلم العلماء في معنى سِجُين فقال أبو هريرة: 
«(سجين) جب في جهنم مفتوح» وقال سعيد بن جبير: (سجين) تحت حد إبليس» وقيل 
(سجين) من السجل والنون مُبدلةٌ من اللام أي في ما كتب عليهم» وقال أبو عبيدة: في سجين : 
في حبس فقيل من السجن [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۲۹۸/١‏ وقال بعض النحويين : (سجين) 
الصخرة التي تحت الأرض السفلى» وزعم أن هذا يُروى وأنه صفة لأنه لو كان اسماً للصخرة لم 
ينصرف . قال: ويجوز أن تجعله اسما للحجر فتصرفه . قال أبو جعفر: وأولى ما قيل في سجُين ما 
صح عن رسول الله يَية كما قرئ على أحمد بن محمد بن الحجاج عن يحيى بن سليمان عن ابن 
فُضيل وأبي معاوية عن الأعمش عن المنهال عن زاذان عن البراء عن النبي إلا قال : «إِنّ العبد 
الكافر أو الفاجر اذا مات صْيِدَ بروحه إلى السماء الدنياء فيقول الله جل وعزً: اكنَبُوا كتابه في 
(سخین) قال: وهي الأرض السفلى» [الطبري في «تفسيره»: ]۲٠٠/۱۷‏ . 

وما أذْراك ما سجين) [۸] 

على التعظيم» وهو مبتداً وخبره: 

كاب مرقوم) ]٩[‏ 

إضمار مبتدأ أي هو كتاب مرقوم. 

ويل يوئ لَلْمُكذُبين) ]٠١[‏ 

الذين يُكذْبُونَ بيوم الّين) ]١١[‏ 

ست الاين ور الت ع ا 

وما يُكَذّبٌ به إلا كل مُعتّد أثيم) ]٠١[‏ 

قال الحسن بن واقد: أي مُعتد في قوله» أثيم عند ربه. 

#إذا تتلى عليه آيانتا قال أساطيرٌ الأولين) ]۱١1‏ 

على إضمار مبتدأً. 

کلا بل ران علی فُلُویهم ما کانوا يبون ]۱٤[‏ 

بإدغام اللام في الراء وترك الإمالة قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وأبي عمروء وقرأ الأعمش 
وعاصم وحمزة والكسائي بإدغام غير آنهم أمالواء وقرأً الحسن وابن أبي إسحاق بل رّان) بغير 
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إدغام. قال أبو جعفر : والإدغام في هذا أولى لقرب اللام من الراء وترك الإمالة أولى؛ لأنه لا ياء 
فيه ولا كسرة»ء وإنما الإمالة محمولة على المعنى؛ لأنه من ران يرين مشتق من الرين» كما قرئ 
على إبراهيم بن موسى عن إسماعيل عن عارم قال: سألت الأصمعي عن حديث النبي ب : «إنه 
ليْغان على قلبي حتى أستغفر الله عز وجل مائة مرة؟ [م: ٦۷۹۸‏ د: ١١١٠ء‏ حم: ]۲٠٠/٤‏ فقال: 
التوفي في الكلام في حديث رسول الله ب كالتوقي في القرآن» ولكن العرب تسمَّي الخيم إذا كان 
دون الخيم رقيقاً العْيْنَ والرين . 

قال أبو جعفر: فهذا الإعراب والاشتقاق فأمّا المعنى فقال فيه مجاهد: للقلب أصابع فإذا 
أذنب عبد انقبض منها إصبع ثم إن أذنب انقبضت منها أخرى حتى تنقبض كلهاء ويطبع على قلبه 
فلا ينفع فيه موعظة. قال أبو جعفر: وأولى ما قيل في هذا ما صح عن النبي يا كما قرئ على 
أحمد بن شيب عن قتيبة عن الليث عن محمد بن عجلان عن القعقاع عن أبي صالح عن آبي 
هريرة عن النبي يله قال : «إذا اخطاً العَبدٌ خطيئة كت في قلبه وكتة يعني : سوداء» فان نرَع 
واستغفر وتاب صْقّل فَلبُه» وإن عاد زيد فيها حتَّى يعلو قلبه» فذلك الرين الذي ذكره جل وعرّ 
(کلا بل ران على فُلوبهم ما کانوا یکسښُون)). 

لكلا إهم عن رَبِهِمْ يويئذ لُمحجُوبُون) ]٠١[‏ 

في معناه قولان: أحدهما أنه دل بهذا على أن المؤمنين لا يُحجبون عن النظر إليه جل 
وعرّ. قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ما قاله مالك ب بن أنس في ذلك» وسيل الشافعي رحمه الله عن 
النظر إلى الله جل وعر يوم القيامة فقال: يدل عليه كلا إهم عن ربّهم بَومعذ أمحجُوبُون) 
والقول الآخر أن التقدير : عن كرامة ربهم مثل رسكل ألْمَرَيَةَ [يوسف: ۸۲]. قال أبو جعفر: 
وهذا خطأً على مذهب النحويين منهم الخليل وسيبويه» ولا يجوز عندهما ولا عند غيرهما من 
النحويين: جاءني زيدّ» بمعنى جاءني غلامه» وجاءتني کرامته . 

ثم إنهم لَصَالُوا الجحيم) ]١١[‏ 

لأنه للمستقبل» فمن حذف النون تخفيفاً قال: لصالوا الجحيم بالخفض على الإضافة» 
ومن حذفها لالتقاء الساكنين نصب. 

ثم يقال هذا الذي كم په تَكَذَبْون) [۱۷] 

اسم ما لم يسم فاعله على قول سیبویه [الکتاب: ]]١‏ في الجملة وكذا قال في نم بدا 
فم يِن بعد ما 48 لبت لسَْحْبَمْ 4 [يوسف : ٠‏ في موضع الفاعل . وهذا عند أبي العباس خطأً؛ 
لأن الجملة لا تقوم مقام الفاعل ولكن الفعل دل على المصدرء وقام المصدر مقام الفاعل . 
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كلا إن كاب الأبرًار لَفِي عِلَيينَ) ]٠۸[‏ 

فيه خحمسة أقوال وفي إعرابه قولان: فأكثر أهل التفسير منهم كعب ومجاهد وزيد بن أسلم 
PET‏ السماء السابعة» وحكى الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٤۷/۳‏ إنه السماء الدنياء وقال 
قتادة: قائمة العرش اليمنى» وقال الضحاك: علَيّون: سدرةٌ المنتهى» وقيل: علَيّونً: الملائكة. 
قال أبو جعفر : القول الأول عليه الجماعة فأما الإإعراب فالقولان اللذان فيه أحدهما أن عليين أشبَةً 
عشرين وما آشبهها؛ لأه لا واحد له» وإتما هو بمعنى من علو إلى علو فأعرب كإعراب عشرين. 
قال أبو جعفر: فهذا قول موافق لتأويل الذين قالوا: علَيّون: السماء السابعةء والقول الآخر أن 
عليين صفة للملائكة فلذلك جمع بالواو والنون. 

تاب رفوم [۲۰] 

أي ذلك الكتاب كتاب أي مكتوب» وفسّر ذلك الضحاك قال: إذا خرج روح المؤمن أخذه 
الملك فَصَعَدَ به إلى السماء الدنيا فتبعه الملائكة المقرّبون ثم كذلك من سماء إلى سماء حتى 
ينتهي به إلى السماء السابعة إلى سدرة المنتهى» فيوافيهم كتاب من الله جل وعرّ مختوم فيه أمان 
من الله لفلان ابن فلان من عذاب النار يوم القيامة وبالفوز بالجنَة . قال ابن زيد: المقَرّبون: 
الملائكة. 

إن الأبرارَ لَفِي تَمِيم) [۲۲] 

قيل: سوا أبراراً لكثرة ما يأتونه من الصدق؛ لأن الصدق يقال له: بر. 

على الأرائك بَنظرونَ) [۲۳] 

«تعرف في وْجُوهِهمْ َضْرَةَ التعيم) ]۲١[‏ 

أي إلى ما لهم من القصور والحور وغير ذلك. قال أبو جعفر: تعرف في وجُوهِهمْ نَضرَةً 
التميم) وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: ۸/۳١٤۲]يُعرَف‏ لأنه تأنيث غير حقيقي . 

«یُسقون من رحیق مخنّوم) ]۲١[‏ 

لمن رحيق) في موضع نصب على خبر مالم يُسَمّ فاعله على غير قول الأخقش [معاني 

.]۷۳١ /۲ القرآن:‎ 
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«ختامهُ منك . .€ ]۲٠[‏ 
مبتدأ وخبره. هذه قراءة أكثر الناس. وقراءة الكسائى رواه عنه أبو عبيد (خاتمه مسك) 
[معاني القرآن للفراء: ]۲٤4۸/۳‏ وزعم أن هذه الا ا على ن آي طالب رضي الله عنه وذکر 
إسماعيل بن إسحاق آنه لم يجد أحداً يعرف هذا عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه» وفُرئ 
على إبراهيم بن موسى عن محمد بن الجهم عن يحيى بن زياد عن محمد بن الفضل عن عطاء بن 
السائب عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنه قرأ (خاتمة 
يسك) [معاني القرآن: ۴/] قال آبو جعفر : خاتمه E‏ ا واحد إلا أن ختاماً مصدر 
وخاتم اسم الفاعل»ء وأكثر كلام العرب في الناس وما أشبههم هو خاتمهم كما قال جل وعرً: 
وللكن رول أ واكم ابسن [الأحزاب: ١٤]ء‏ وكذا خاتم وفي غير الناس جتامٌ كما قال : 
أغغلي السباء بكل آدكَنّ عاتِق أو وة اخ وف خا 
[ديوان لبيد بن ربيعة: ]۳٠٤‏ 
«وفي ذلك فليتنافس المُتنافشون) أي فليحرص وليطلب. وأصل هذا من نمست عليه 
بالشيء أي أردتٌ أن يكون لي دونه» واشتقاقه من التفس أي الذي تفرح به النفس وتميل إليه. 
«وَمزاجُۀ من تسنیم) [۲۷] 
«عَيناً يَِشربٌ بها المُقرَبُون) [۲۸] 
في نصب عين خمسة أقوال: قول الأخفش: إنها منصوبة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
۱ ب «یسقون) وقال محمد بن يزيد حكاه لنا علي بن سليمان: لا يصح لي أن تكون منصوبة 
إلا بمعنى أعني» وقال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٤۹/۳‏ أي من تسنيم عَين ثم نُوّنث فنصبت مثل أ 
العم فی بور ذی سمب (69 يما دا مر €6 [البدد: ]٠١ ٤‏ والقول الرابع: (تسنيم عيناً) 
والقول الخامس: أن يكون تسنيم اسماً للماء معرفة» وعين نكرة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
١‏ فنصب لذلك . 
قال أبو جعفر: وهذا القول أولى بالصواب لأنه صحيح على قول أهل التأويل» كما قرأ 
محمد بن جعفر عن حفص بن يوسف بن موسى» ثنا سلمة» ثنا نهشل عن الضحاك قال: 
(تسنيم) عينْ تتسنم من أعلى الجنة ليس في الجنّة عين أشرف منها. قال أبو جعفر: وقول 
مجاهد أيضاً يدل على هذا قال: تسنيم علو وكذا الأشتقاق يقال: تسلمت الماء أتستمه تسنيماً إذا 
أجريثةُ من موضع عال» وقبرّ مسنم أي مرتفع» ومن هذا سنام البعير. 
فإن قال قائل: فلم انصرف تسنيم وهو معرفة اسم لمؤنث؟ قيل: تقديره آنه اسم لمذكر 
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للماء الجاري من ذلك الموضع العالي بمعنى عيناً جارياً فقد صارت في موضع الحال. 

ظإِنَ الْذينَ أَجِرَمُوا. .) [۲۹] 

أي اكتسبوا الاثم . يقال: جرم وأجرَمَّ إذا اكتسَبَ إلا أن الأكثر في اكتساب الإثم أجرم 
وفي غيره جرم. «الذين) اسم إن (أجرَّمُوا) صلته «(كانوا) خارج من الصلة لأنه خبر إن 
أي كانوا في الدنيا ِيِنَ الذينَ) صذقوا بتوحيد الله «يَضحكون) استهزؤوا بهم ويروى أن أبا 
جهل وأصحابه ضحكوا واستهزؤوا بعلي ب بن أبي طالب رضي الله عنه وأصحابه. 

وإذا مروا بهم يتعَامَرُون) [۳۰] 

استهزؤوا بهم . 

انقلّبوا إلى 2 انقلبوا ۳11[ 
.]۰١/‏ قال ا جعفر : e‏ مسرورین به» وقال ابن زید: E‏ ا 
وزعم الفرّاء [معانې القرآن : ۲/۴۳ ] أن فاکهينْ وفکهین بمعنی واحد» وحکی أبو عبيد أن آیا زید 
الأنصاري حكى عن العرب أن الفكه الضحوك الطيب النفس. قال محمد بن يزيد: كان الأصمعي 
يرفع بأبي زيد في اللغة ويذكر محله وتقدّمه ويذكر صدقة وأمانته قال: وكان خلف بن حيان أبو 

«وإذا رأوهُمْ قالوا إِنّ هؤلاء لضالون) ۳۲1] 

هذا قول الكفار في الدنيا أي لضالّون عن طريق الصواب. 

وما ارسلوا علیهم حافظینَ) ۳۳1] 

أي لم يُرسَلوا ليحفظوا عليهم أعمالهم [مماني القرآن وإعرابه للزجاج: ]٣٠٠/١‏ وإِلْما أيِرُوا 
بطاعة الله تعالى . 

«فاليوم الذين آمنوا من الكفار يضحكون) ]٤[‏ 

وذلك بعد دخولهم الجتّة. قال ابن عباس: يفتح لهم أبواب إلى النار فينظرون إلى الذين 
كانوا يسخرون في الدنيا ويضحكون منهم» فإذا رأوهم في النار سرو بانتقام الله تعالى من 
أعدائه وضحكوا بهم إذ ذاك. 
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على الأرائك ينظرونً) ]٠[‏ 
َوب اكمار ما كانوا يفعَلُون) ]۳٠[‏ 
. وقال غیره: على الأرائك ينظرون إلى قصورهم وأزواجهم» ويقول بعضهم لبعض 
ن ار َوب الكُمَارُ ما كانوا يفعَلّون وقيل «هل) مبتدأة منقطعة مما قبلها أي هل جُِي الكفار 
باعماله؟ و«ما) في موضع نصب على هذا المعنى . 


146 ٦-١ سورة الانشقاق الآية:‎ - ٤ 


l2 


إا ألساء سفت © ووت إا وحمت © وإ لض مدت ل وات ما فا وت ج أت لر 
وَحقّت € بايا الان نک كايح إل ريك كا ای 


شرح إعراب سورة الانشقاق 


را ا ار 

إذا السّماء انشَقّف) ]١[‏ 

اذا( في موضع نصب وقد ذكرنا قول النحويين في جواب إذا) وقد قيل: المعنى اذكروا 
إذا السماء انشقت نشقت. فعلى هذا لا تحتاج إلى جواب أي اذكر خبر ذلك الوقت . 

وآذْنث لرَبْهّما وَحْقّث) [۲] 

e‏ حى لها أن تأذن. قال أبو جعفر: حقيقة هذا أن المعنى حمق الله جل 
وع عليها فانقادت إلى أمره» وانشقت آي تشدقت فهارت راء 

«وإذا الأرض مُدّت) [۳] 

رفعت الأرض بإضمار فعل يفسره الثاني . 

(والقَّت ما فيها وتَخلّث) ]٤4[‏ 

وآذِئّث إِرَبَهَا وحقث) ]١[‏ 

معطوف على الأول وكذا #وأذِنث إِرَبَهّا وحقث). 

ليا بها الإنسَانُ. .) ]٦[‏ 

نعت لأي» والأخفش يقول: صلة لأنه لابد منه لإنك كاوځ إلى رَبك گذحاً4 مصدر فيه 
معنى التوكيد «فَمُلاقيه) في موضع رفع والأصل ضم الياء فحذفت الضمة لثقلها. فهذا قول» 
وقيل: حذفت لأن الياء ههنا حرف مد ولين فأشبهت الألف فحذفت منه الضمَّة والكسرة» ومن 
العرب من يحذف منها الفتحة فيجريها مجرى الألف فلا يحرّكها بحال. 
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«فائا من وتي کتابۀ پیمينه) ۷1] 

«فسّوف بُحاسَبٌ جِسَاباً بَیرا) [۸] 

أي ثاب بحسناته ویتجاوز عن سیئاته . 

«وينقَلِبٌ إلى أهلِه مسرُوراً) ]٩[‏ 

نصب على الحال. 

«وآما مِن أوټيّ تابه وراء ظهره) [۱۰] 

«فسوف يدمو بور ]۱١[‏ 

مفعول به» أي يقول: يا ثبواره. قال سيبويه في نظير هذا: أي احضر فهذا من إبانك. 

«ويَضلی سَمِیراً) [۱۲] 

من صلي يصلى» ويّصلى من صلا يصليه إذا أحرَقه» وكذا أصلاه. 

انه کان في آهله مَسرُوراً) [۱۳] 

خبر كان» ويبعد أن يكون منصوباً على الحال إلا أنه جائز كما نقول: رَيدٌ في أهله 
ضاحکاً. 

«إنه ظَنٌ آن لن يَخُور) ]١٤[‏ 

أن وما بعدها تقوم مقام المفعولين» وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس: ان لن 
يحور قال: يقول: أن لن يُبعث» وقال مجاهد: أن لن يرجع إلينا. يقال: حار يحور إذا رجع» 
وفي الحديث عن النبي ب : «اللهُمٌ إنّي أعُودُ بك مِنَّ الحور بعد الكور» قيل: معناه أعوذ بك من 
الرجوع إلى الكفر بعد الإيمان» وقيل: أعوذ بك من النقصان بعد الزيادة. 

بلی إِنْ رَبَهُ کان به بصیراً) ]٠١[‏ 

أف لى ورن ول إِنْ ربه کان به بصیراً بعمله وبما يصير إليه لأنه كان يرتكب 
المعاصي مجترئاً عليها إذ كان عنده أنه لا يبعث. 

فلا قم بالشَمَقٍ) ]١١[‏ 

الباء هي الأصل في القَّسَّم» وتبدل منها الواو. 
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]١١[ ). . «والليل.‎ 

واو عطف لا واو قسم وما وَسَیَ) . 

«والقمر إذا تسق ¢ 1۸1] 

کله معطوف . 

ربن طبقاً عن طبق) [۱۹] 

مفتوحة الباء صحيحة عن ابن عباس كما قرئ على إبراهيم بن موسى عن إسماعيل عن . 
علي بن عبدالله عن سفيان عن عمرو عن ابن عباس أنه قرأ #لركبَنَ) [معاني القرآن: ]۲١۱/۳‏ بفتح 
الباء» وهي قراءة عبدالله بن مسعود والشعبي ومجاهد والأعمش وحمزة والكسائي» وقرأ المدنيّون 
رگن بضم | الباء» وهي قراءة الحسن وأبي عمروء وقال الفرّاء: وفُرئت #ليركبن) قال أبو 

جعفر: القراءة الأولى مخاطبة للواحد وبني الفعل مع النون على الفتح لخفته» وأكثر أهل التفسير 
بقول: المخاطبة للنبيّ بي ومنهم من يقول المخاطبة لجميع الناس» والمعنى: يا أيها الإنسان 
إك كادح إلى ربك كدحاً لتركبن طبقاً عن طبق) أي حالاً بعد حال [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
٠٠؛»‏ وقيل: سماء بعد سماء إذا كان [المخاطب] النْبيّ ية. والكادح: العامل» وقد كدح 
لأهله إذا اكتسب لهم» وأنشد سيبويه : 

وما الدهر إلا تارتان فمنهما أموت وأخرى أبتخِي العيش أكدح 
[الطبري في اتفسيره» : 1۸/14[ 

و#لترگبُنّ) بضم الباء مخاطبة للجماعة» والضمة تدل على الواو المحذوفة» وليركبْلٌ إخبار 
عن جماعة لأن بعده فما لهم لا بُویئون) وقبله ذکر من يُوْتی کتابه بیمینه» ومن یؤتاه من وراء 
ظهره. 

فما لَهُم لا يُؤْيتون) [۲۰] 

في موضع نصب على الحال. 

(وإذا فُرئ عليه القُرآنْ لا يَسُدون) ]۲٠[‏ 

أهل التفسير على أن المعنى: لا يخضعون ولا يذلونً بالانتهاء إلى طاعة الله جل وعر. 

بل الذین کفروا يُكَذّبُون) [۲۲] 

بالخروج من حديث إلى حديث يقع بعد الايجاب والنفي عند البصريين . 


٤ 4۸‏ - سورة الانشقاق الآية: ۲٠٠-۲۴۳‏ 
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لوالله آعلمٌ بما بُوعون) [۲۳] 

من أوعى الشيء إذا جمعه» ووعى حفظه. 

«قَبشزهم بعذاب اليم ]۲١[‏ 

إلا الذين آمنوا وعَملُوا الصالحات. ..) ]۲٠١[‏ 

(الذين) في موضع نصب استثناء من الهاء والميم» ويجوز أن يكون استفناء ليس من 
الأول» كما روى عكرمة عن ابن عباس «الاً الذين آمثوا) قال: الشيخ الكبير إذا كبر وضعف وقد 
کان يعمل شيئاً من الخير وقت قرّته كتب له مثل أجر ما كان يعمل» قال: (لهُمْ اجر غير ممنون) 


أي لا يُمنُ به عليهم . 
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شرح إعراب سورة البروج 

]١[ 4. لإوالشماء.‎ 

خفض بواو القسم «ذات البرُوج€ نعت للسماءء واختلف النحويون في جواب القسم» 
فمنهم من قال: هو محذوف» ومنهم من قال: التقدير : لَمَتّل أصحاب الأخدود وحذفت اللام» 
ومنهم من قال: الجواب إن بطش رَبك لدي وقال أبو حاتم: التقدير: قتل أصحابُ 
الأخدود والسماء ذات البروج. قال أبو جعفر: وهذا غلط بيّن» وقد أجمع النحويون على أنه لا 
يجوز: والله قامٌ زيدٌ بمعنى: قام زيد والله» وأصل هذا في العربية أن القسم إذا ابتدئ به لم يجز 
أن يُلغى ولا ينوى به التأخير» واذا توسّط أو تأخر جاز أن بُلغى» وفيها جواب خامس أن يكون 
التقدير «والسماء ذات البروج) إن الذِينَ توا المؤمنين والمُومنات) الآية» وما اعترض بينهما 
معطوف وتوطئة للقسم» قال محمد بن يزيد: واعلم أن القسم قد يؤكد بما يصدَّق الخبر قبل ذكر 
المة عليه ثم يُذكرٌ ما يقع عليه القَّسَّم» فمن ذلك #والسماء ذات البروج) ثم ذكر قصة 
أصحاب الأخدود» وإنما وقع القَسَّم على قوله إن بطش ربك لَسَديدّ4. 

لواليوم المَوعود) [۲] 

«وّشاهد ومَشهُود) ۳1] 

واو عطف لا واو قسم» وكذا #وشاهد ومَشهود) قال أبو جعفر: قد ذكرنا معناه» وقد 
قيل: لا يخلو الناس يوم القيامة من شاهد ومشهود [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳٠۷/١‏ فالمعنى : 
ورب الناس. 

فيل أصحابُ الأخدُود4 ]٤[‏ 

(النار دات الوقود) ]١[‏ 
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خفض على بدل الاشتمال. وفيه تقديران: أحدهما نارها والألف واللام عوض من 
المضمر» والآخر النار التي فيهاء وهذا بدل الاشتمال. وفي معنى فيل أصحابُ الأخدُود» 
قولان: أحدهما أنهم المؤمنون تلهم الكفار» والآخر أنهم الكفار» ويكون معنى لّوا أو لُعنُوا أو 
أهلكوا. وأجاز «النحويون» فتل أصحابٌ الأخدُود النار وذات الوقودء بالرفع كما قرأه أبو عبد 
الرحمن السلمي «(رڪڌيك رت لڪئير يت امنب نَل ركهم شڪارشم) [الانعام: 
۷.. قال أبو جعفر: وهذا باب من النحو دقيق قد ذكره سيبويه» وذلك أنه يجوز: ضربَ ريد 
عمرو لأنك إذا قلت: صرب زيد» دل على أن له ضارباًء والتقدير: ضربه عمروء وكذا فيل 
أصحابٌ الأخدود) قتلتهم النارء وأنشد سیبویه : 

لبك يزيدُضارع لحْصُومَة وأشعَتُيمَنْطّوَحفه الطوائح 
[الطبري في «تفسیره»: /۱١‏ ۳] 

أي يبكيه ضارع . قال الأخفش [معاني القرآن: ۷۳۷/۲]: الوَّقود بالفتح الحَطْبٌ» والوفُودٌ 
بالضم الفعل»ء يريد المصدر أي الإيقاد. 

إذ هُمْ عليها فُعُود ]٦[‏ 

قال قتادة: المؤمنون»ء وهذا على أحد التأوّلين . 

«وهُمْ على ما يفعَلُون بالمؤمنين شَهُود [۷] 

ا 

E 

ويقال: نقموا أي وما وجدوا عليهم في شيء إلا في إيمانهم بالله العزيز الحميد بانتقامه 
(الحميد€ أي المحمود عند عباده بأفعاله الجميلة. 

#الذِي له ملك السّموات والأرض .. .) ]٩[‏ 

نعت فيه معنى المدح في موضع خفض» ويجوز أن يكون في موضع نصب على المدح» 
ورفع على إضمار مبتدأً. «والله على كل سَّيء هيد أي قد شهد على فعلهم وفعل غيرهم 
وعلمه ليجازيهم عليه . 

إن الذين فتَنوا المُؤمنين والمؤمات. . .) ]٠١[‏ 
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قال قتادة: أحرقوهم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۰۸/١‏ ثم لم ينوبُوا) أي من فعلهم 
ذلك «كَلَهُم عَذَابٌ جَهّنم ولهم عَذَابٌ الحريق) قال محمد بن إسحاق: احترقوا في الدنياء وكذا 
قال أبو العالية ولهم عذاب جهنم في الآخرة. 

إن الذِين آمنوا. . .4 ]۱١[‏ ۰ 

أي آمنوا بتوحيد الله سبحانه (وعَولوا الصالحات) انتهوا إلى أمر الله ونهيه لهم جنات 
تجري من تَحيِها الأنهَارٌ) وهي أنهار الماء وأنهار الخمر واللبن والعسل ذلك الفورٌ الكبير) أي 
الظفر بما طلبوا. 

إن بطش ربك لَشَدِيدٌ4 ]۱١[‏ 

أي كما بطش بأصحاب الود يحذيرا من غقابه. 

«إنه هو یبدئ ويبْمِیدٌ4 [۱۳] 

وهو الغفور الرَدُودي ]١١[‏ 

في معناه قولان: قال ابن زيد: يبتدئ خلق الخلق ثم يعيدهم يوم القيامة»› وعن ابن 
عباس : ببدئ العذاب في الدنيا ثم يعيده عليهم في الآخرة. قال أبو جعفر: وهذا أشبه بالمعنى؛ 
لان سياق القصة آنهم أحرفُوا في الدنيا ولهم عذاب جهنم فإنْ قيل : كيف يوافق هذا الحديث من 
عوقب في الدنيا فإن الله أكرم من أن يعيد عليه العقوبة؟ فالجواب عن هذا أنه ينقص من عقوبته 
يوم القيامة بمقدار ما لحقه في الدنيا لا أن الكل يزال عنه يوم القيامة» ويدلّ على ذلك الجواب 
المروي عن ابن عباس أن بعده وهو الغفور الوَدُود مبتدأ وخبره. 

ذو اعرش المَجيد ]٠١[‏ 

بالرفع قرأءة أبي جعفر ونافع وابن كثير وأبي عمرو وعاصم»› وقرآً یحیی بن وثاب وحمزة 
والكسائي «ذو العّرش المجيد) بالخفض [معاني القرآن للفراء : ۳/ »]۲٠٠٤‏ فبعض النحويين يستبعد 
الخفض ؛ O o ay‏ 
صب خرب» اونظيره في الغلط الإقواء e‏ ا 
يكون التقدير إن بطش ربك «المجيد) نعت. 

فال لما بريد ]٠١[‏ 
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یکون خبراً بعد خبر کما حکی سیبویه: هذا حُلوٌ حَامض» ویجوز آن یکون مرفوعاً علی 
إضمار مبتدأً ولا یکون نعتاً لأنه نكرةء ولکن يجوز أن یکون بدلاً أيضاً. 

لهل أتاك حَدِيتُ الجُنود4 [۱۷] 

أي الذين تجنّدوا على عصيان الله جل وعرّ» والرة على رسله. 

«فرعَون وتَمُودَ4 [۱۸] 

بدل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۰۹/۰]. 

بل الذين كَفَرُوا في تَكذٍيب) [۱۹] 

«والله من وَرائهم مُجِيط) [۲۰] 

بل هُو قران مُجيدً) ]۲٠[‏ 

مبتدأ وخبره» وکذا «والله من ورائهم م مُحِيظ4» وکذا بل هو فُرآن مَجيدّ4. 

في وح مُحفُوظ) [۲۲] 

بالخفض قراءة أبي جعفر وابن كثير وأبي عمرو وعاصم ويحيى وحمزة والكسائي» وهو 
المعروف في الحديث والروايات أنه اللوح المحفوظ [معاني القرآن للفراء : ]٠٠٤ /١‏ أي المحفوظ 
من أن يُزاد فيه أو يُنْقَص منه مما رسمه الله فيه» وقرأ نافع وابن محيصن في لوح مَحْمُوظ) 
بالرفع على أنه نعت لقرآن آي بل هو قرآن مجيدٌ مَحمُوظ من آن يُعْيّر وراد فيه أو يْقَص منه» قد 
حفظه الله جل وع من هذه الأشياء. فقد صخت القراءة أيضاً بالرفع ولهذا قال كثير من العلماء: 
من زعم أن القرآن قد بقى شيء منه فهو راد على الله كافر بذلك» والنص الذي لا اختلاف فيه 
لإا حن برلا لكر وتا م تفظو [الحجر: ۹] فنظير هذا «محفوظ) بالرفع. 
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]١۱1€.. #والسماء.‎ 

خفض بواو القَسَم (والطارق) عطف عليها من قولهم طرق طرُوقاً إذا أتى ليلاً. 

وما أدراك ما الطًارقٌ)[۲] 

لاجم . . .۳[4] 

بمعنى هو النجم الثاقب» ويجوز أن يكون «الثاقبُ) نعتاً للطارقء وأصح ما قيل في معنى 
الثاقب ما رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس الثاقب قال: يقول: المضيء. وحكى الفرّاء: تقب أي 
ارتفع وأنه زحل» a‏ الثاقب لارتفاعه» وقال غيره: لطلوعه من المشرق كأنه يثقب موضعه. 

إن كل تفس لما ليها حافظ) ]٤[‏ 

قراءة أبي ونافع والكسائي بتخفيف الميم» وقرأ أبو جعفر والحسن إن كل نفس لما 
عليها حافظ) قال أبو جعفر: القراءة الأولى بيّنة في العربيّة» تكون ما زائدة 4 مخففة من 


الثقيلة هذا مذهب سيبويه» وهو جواب القسم» والقراءة الثانية تكون لمًا) بمعنى : إلا عليها. 
قال أبو جعفر: حكى سيبويه [الكتاب: ]٤٠١ ٠٠١/١‏ : أقسّمتٌ عليك لما فعلت» بمعنى : 


«قلينظر الإنسان. . . ]١[4‏ 
من نظر القلب» والأصل فَلِينظر حذفت الكسرة لثقلها وجزم الفعل بلام الأمر وكسرت 
الراء لالتقاء الساكنين مم خلق) الأصل «ممّا» حُذفت الألف لأنها استفهام» وتم الكلام. 


٦ €‏ سورة الطارق» الآية: ۷-٠‏ 


«خلِقَ من ماء دافق) ]٦[‏ 
قال أبو جعفر: قول الكسائي والفرّاء [معاني القرآن: ]٠٠١/۳‏ أن معنى دافق مدفوق قال : 
وأهل الحجاز أفعل الناس؛ لهذا يأتون بفاعل بمعنى مفعول إذا كان نعتاً مثل #ماء دافق) وسر 
کاتم أي مکتوم . قال آبو جعفر: فاعل بمعنی مفعول فيه بطلان البیان» ولا يصح ولا ينقاس» ولو 
جاز هذا لجاز ضارب بمعنى مضروب . والقول عند البصريين أنه على النسب» كما قال : 
[الطبري في «تفسیره»: ]۳۱١/۱١‏ 
وکما قال : 
a‏ امریء القيس : ۳۳] 
«يَخرُجٌ من بين الصلْبٍ) [۷] 
وقرأ عيسى من بين إلصلّبٍ) وحكى الأصمعي: الصَلّب بمعنى الصلب. «والترائب) 
جمع تريبة» ويقال: تريب» واختلف العلماء في معناه» فمن أصح ما قيل فيه ما رواه عَطِيّة عن ابن 
عباس قال: الترائب : موضع القلادة» وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الترائب: بين 
ثديّي المرأةء وقال سعيد بن جبير : الترائب : الأضلاع إلى أسفل الصلب» وقال مجاهد: ما بين 
المنكبين والصدر»ء وقال الضحاك : الترائب : اليدان والرجلان والعينانء وقال قتادة: الترائب نحو 
الصلب» وروى الليث بن سعد عن معمر بن أبى حبيبة قال: الترائب: غضارة القلب ومنه يكون 
الولدء قال أبو جعفر: هذه الأقوال ليست بمتناقضة؛ لأنه يروى أن الماء يخرج من البدن كله حتى 
من كل شعره إلا أن القول الأول مستعمل في كلام العرب كما قال: 
[شعر المثقب العبدي: ۲"] 


Th ِ‏ بيضاء غير مُمَاضة ترائ 2 مُولَةّ كالسجنجمإ 
[دیوان امریء القيس : 1°[ 
وزعم الفرّاء [معاني القرآن : [Y06/Y‏ أن معنى بين الصلب والترائب : من الصلب والترائب› ١‏ 
يجعل [بين] زائدة ولكن كما يقول: فلان هالك بين هذين. 
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إه على رجه لَقَادر) [۸] 

اختلف العلماء في هذا الضمير» فين أصح ما قيل فيه قول قتادة قال: على بعثه وإعادته 
فالضمير على هذا لاإنسان. قال أبو جعفر: وقرئ على إبراهيم بن موسى عن محمد بن الجهم 
عن یحیی بن زياد عن مندل بن علي عن ليث عن مجاهد (إنه على رجهو لَقَاورٌ4 قال: على رد 
الماء في الإحليل [معاني القرآن وعرابه للزجاج: .]۳۱۲/٥‏ وهو مذهب ابن زید قال: على رجعه 
لقادر: على حبسه حتى لا يخرج. هذان قولان» وعن الضخاك كمعناهماء وعنه قول ثالٹ: على 
رجعه لقادر» قال: على رجعه بعد الكبر إلى الشباب وبعد الشباب إلى الصبا وبعد الصبا إلى 
النطفة . 

قال أبو جعفر: والقول الأول أبينهما واختاره محمد بن جرير غير أنه احتج بحجة لتقويته 
هي خطأ في العربيّة» زعم أن قوله تعالى يوم ثبلى السرائر) من صلة رجعه يقذره أنه على رجعه 
يوم تبلى السرائر لقادر. قال أبو جعفر: وهذا غلط» ولو كان كذا لدخل في صلته رجعه ولفرقت 
بين الصلة والموصول بخبر (إن)» وذلك غير جائز ولكن يعمل في يوم ناصر. 


يوم تبلی السّرائِرٌ) ]٩[‏ 
أي تحبر وتَظهرٌ . قيل: يعني الصلاة والصيام وغسل الجنابة. 
فما لَه من فُوة...) ]٠١[‏ 


قال قتادة: من قوة تمنعه من الله عر وجل ولا ناصر4 ينصره منه» وقال الثوري: (من 
قوة) من عشيرة ولا ناصر حليف . 

(والسّماء دات الرجم) ]١١[‏ 

إوالأرض دات الضدع) ]1۲[ 

قال أبو جعفر: أهل التفسير على أنه المطر؛ ایج کل عام اا ن و 0 
(والسماء ذات ر شمسها وقمرها ونجومها. وجَممٌ رَجع رُجِعَالٌ س من العرب على غير 
قياس» ولو قيس لقيل اأ رڄُعَ ورجوع ع (والأرض ذات الصدع) لأنها تصدَع بالنبات [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ۰/ ۳۱۳]. 

لإنه لَقَوْلٌ قصل [۱۳] 

وما ُو بالهَزْلٍ) ]۱٤4[‏ 


٦ ۱۳۰۹‏ - سورة الطارق› الآية: 1۷-10 


a D0‏ م ر ت کرس ہے 2 یں ور 
انم کیو کا 2 داید کا و ل الکفرن آهنم را 


جواب القسم الثاني أي ذو فصل وكذا وما هو بالهَزل). 
لإتهم یکیدونٌ كيداً) ]٠١[‏ 
أي للنبي ي وللمؤمنين . 
(وأکید كيدا ]۱١1‏ 
الوه 
فمهل الکافِرِينَ أمهلَهْمْ رُوّيداًي ۱۷1] 
نعت لمصدر أي إمهالاً رويداً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : .]۳٠١/١‏ روى ابن أبي طلحة عن 
ابن عباس رويداً€ قال: يقول: قريباًء وقال الحسن: قليلاً. 


۷ _ سورة الأعلى» الآية: ۲-١‏ ۳۰۷ 


EET 


سی اشد رك الال €9 یی عق ی 9© 


شرح إعراب سورة الأعلى 


ا اس 
سم اللو رر جور 


وسح اسم رَبك الأعلّى) ]١[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠١١/۳‏ سَبَح اسم ربك وسَبّح باسم ربك كل صوابٌ. قال آبو 
جعفر: إن كان قَدَرَّ هذا على حذف الباء فلا يجوز: مررت زيداًء وإن كان قذّره مما يتعدّى بحرف 
وغير حرف فالمعنى واحد فليس كذلك؛ لأن معنى سبح باسم ربك: ليكن تسبيحك باسم ربك» 
وقد تكلم العلماء في معنى سبح اسم ربك الأعلى) بأجوبة كلها مخالف لمعنى ما فيه الباء. 
فمنهم من قال: معناه: نه اسم ربك الأعلى وعظمه عن أن تنسبه إلى ما نسبه إليه المشركون؛ لأنه 
الأعلى أي القاهر لكل شيء أي العالي عليه» ومنهم من قال: أي لا نَمل العرّى لأنها مشتقة من 
العزيزء ولا اللات لأنهم اشتقوها من قولهم الله» ومنهم من قال: معنى سبّح اسم ربك أي اذكر 
اسم ربك وآنت معظم له» خاشع متذلْل» ومنهم من قال معناه: سبح اسم ربك في صلاتك 
متخشعا مشغولا بها. 

قال أبو جعفر: والجواب الأول أبينها كما قرئ على محمد بن جعفر عن يوسف بن موسى 
عن وكيع ٠‏ ثنا إسرائيل عن أبي إسحاق عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: 
كان النبى اة إذا قرأ (سَبّح اسم ربك الأعلى) قال: سبحان ربّي الأعلى. الأعلى) في 
موضع خفض نعت لربك أو لاسم» والأولى أن يكون نعتاً لما يليه . 

الذي حَلَقً. . .4 [۲] 

EE E NE E E‏ لأنه المنعوت في 
المعنى وعلى هذا جاز: يا يزيد الكريمْ م ذو الجُمّة. ومعنى الذي حَلَىّ فسَوّى) : الذي خلق 
الخلق فعذل خلقه فصار كله حسناً في المفعول. 


۰۸ ۷ _ سورة الأعلىء الآية: ۷-۳ 


وای مدر فھدی ا وای ام زی ( جم عتا اوی ن سفرك ق نچ © إل ما س آنه م 


e 2 با‎ 


يعم المجهر وما مخف 


والِي قَدَرّ. .4 ۳1] 

أي قدر صورهم وأرزاقهم وأعمالهم «فَهّدى) قيل: فبيّن لهم» وقيل المعنى: فهدى 
وأضل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ١٠۴]ء‏ وقيل : فهداهم إلى مصالحهم . 

«والذِي أخرَ المَرمَى) ]٤[‏ 

«فَجَعَلَةُ عُنَاءَ أخوّى4 ]°[ 

مفعولان» وفيه قولان: أحدهما والذي أخرج المرعى أحوى أي أخضر يضرب إلى السواد 
فجعله غثاء» والقول الآخر: والذي أخرج المرعى فجعله غثاء أسود. وخا :اول بالضرات: 
وإنما يقع التقديم والتأخير إذا لم يصح المعنى على غيره ولاسيّما وقد روی ابن أبي طلحة عن 
ابن عباس «فجعله غثاء أحرّى) يقول: هشيماً مُتغْيّراً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .[\0/e‏ 

«ْسَقرئك فلا تنسی) ]٦[‏ 

فيه قولان: أحدهما: فلا تترك» والآخر أن يكون من النسيان. فهذا أولى؛ لأن عليه أهل 
التأويل. قال مجاهد: كان النبيّ ية يقرأ في نفسه لثلاً ينسى» وقال عبدالله بن وهب: حدثني 
مالك بن أنس في قوله (سنقرئك فلا تنسى) قال تحفظ إلا ما شاء الله) والمعنى في القولين 
جخیعاً فليس تنسی» وهو خبر وليس بنهي› و بورع ا مل ا ن ا 

ينسى؛ لأن النسيان ليس إليه. 

إلا ما شاء الله. .¢ [۷] 

في موضع نصب على الاستثناء» وفي معناه أقوالء فعلى الجواب الأول: لست تترك شيعا 
ممّا أمرك الله به إلا ما شاء الله جل وعرّ أن ينسخه فيأمرك بتركه فتتركه» وقيل: فلست تنسى إلا 
ما شاء الله أن تنساهء ولا يشاء الله أن تنسی منه شيا ولا قول الفر ك وهه بقولة: 
خیرت فا ما اسي أكَمرث والأرّش إلا ما سه ريك€ [مرد: ]1١۷‏ وقيل: المعنى: فلست تنسى 
إلا ما شاء الله مما يلحق الآدميين» وقيل: لست تنسى إلا ما شاء الله أن يرفعه ويرفع تلاوته 
فهذه أربعة أجوبةء وجواب خامس أن يكون المعنى فجعله غثاء أحوى إلا ما شاء اللهء والله 
أعلم بما أراده. إنه َعم الجّهر أي ما ظهر وعلن وما يَخقّى) ما كَيَمَّ وما سَترَ أي فلا 
تعملوا بمعاصیه فإنه يعلم ما ظهر وما بطن . 


۷ _ سورة الأعلى› الآية: ٠١-۸‏ ۰۹ 
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E 
]۹[ «َذَكُز إن نَقَعَتِ الذکری)‎ 
فيه قولان: أحدهما فذگر في کل حال إن نفعت الذکری وإن لم تنفع مثل سيل يڪم‎ 
لحر [النحل: ۸۱]ء والجواب الآخر أن الذکری تنفع بکل حال فیکون المعنی کما تقول: فذگر‎ 
T 

«ِسَيْذَكَرُ من يَخْشّی) ]٠١[‏ 

«ويتجتبها الأشقّى) ]١١1‏ 

قال الحسين بن واقد: هو أبو بكر الصديق رضي الله عنهء قال: (ويتجتبها الأشقّى» 
قال: عتبة بن ربيعة والوليد ب ا ل 

«الّذي يَصلَى التار الكبْرّى) ]١١1‏ 

قال: جهنم وقال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠٠١/۳‏ السفلى من أطباق النار . 

ثم لا يموت فيا وَلاً تحیى) ]1[ 

في معناه أقوال: قيل: نفوس أهل النار في حلوقهم لا تخرج فيموتوا ولا ترجع إلى 
مواضعها من أجسادهم فيحيوا» وقیل : لا یموتون فيستریحوا ولا يحيون حياة ينتفعون بها [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۷٠۳]ء‏ وقيل: هو من قول العرب إذا كان الإنسان في شدة شديدة: ليس 
بحي ولا میت کما قال : 

E E N E CENE ENE CE 

قد آفلّح مَن تَرَکّی) ]١٤[‏ 

في معناه قولان: روی ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: مَنْ تزگى من الشرك أي تطهرء 
وقال الحسن: لمن تزگی) من کان عمله زاکیاً والقول الآاخر عن قتادة قال : ومن تزکی)4 آڏی 
زكاة ماله . 

وذْكرّ اسم ربه. .) ]٠١[‏ 

روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: وَحَدَهٌ قال: (فصلى) يقول: فصلى الصلوات 
الخمس› وقال غیره: صَلّْى هاهنا دعا والصواب عند محمد بن جرير أن يکون المعنى : صلی 


لح 


۳1۰ ۷ _ سورة الأعلى› الآية: ٠۹-۱٩‏ 


2و ا 5 ر چ و ۳ چچ دد ر 
ورون الحيوة ل 9 والاخرة س 0 خر واب ھ0 إن هذا لی سحن الارلل صعی رهم 


وموس و ¢ 


فذکر اسم ربه في صلاته بالتحميد والتمجيد. قال أبو جعفر: وهذا غلط على قول أهل العربيّة؛ 
لأنه جعل ما قبل الفاء بعدها» وهذا عكس ما قاله النحويّون» والصواب قول ابن عباس . 

بل ورون الحَياة الدنْيا) ]١١[‏ 

وإن شثت أدغمت اللام في التاء» وفي قراءة أي بل أنتمُ توثرون الحياة الدنيا) [معاني 
القرآن للفراء: ۳/ ]۲١۷‏ وهذه قراءة على التفسيرء وقرأ أبو عمرو بل يؤثرون) بالباء على أنه مردود 
على الأشقى 

(والآخرة حير وأبقى) ]۱١۷[‏ 

مبتدأ وخبره . 

إن هذا لَفِي الصحُفِ الأولى)» ]1۸[ 

في معناه ثلاثة أقوال: أحدها : أن قوله جل وعر: (والآخرة خير وأبقى) في الصحف 
الأولىء وهذا کأنه مذهب قتادة» وقيل : الفلاح لمن تزکى وذکر اسم ره فصلى في الصحف 
الأولىء والقول الثالث: أله يعني به السورة كما قرئ على محمد بن جعفر بن حفص عن يوسف 
ابن موسى عن وكيع عن شريك عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: سبح 
اسم ربك الأعلى في صحف إبراهيم وموسى» والله أعلم بما أراد إلا أن قول قتادة حسن لأنه لما 
يليه» وسبيل الشيء أن يكون لما يليه إلا أن تأتي حجة قاطعة تغَيّر ذلك . 

صحفب إبراهیم وموسّی) [۱۹] 

على البدل» والصحيفة: الكتا 


۸ سورة الغاشيةء الآية: ٠-١‏ 11 
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موحل أتلك حدِيث الغلشية لرل وجوه ومين شا @ ايل ايبد @ 


شرح إعراب سورة الخاشية 


هَل آتاك حديثُ الغاشية) ]١[‏ 

آهل التفسير على أن معنى حديث وخبر واحد» ودل هذا aa‏ وأخبرنا 
واحد» ويدل على هذا يَوَمهزٍ َيف أخارها€ [الرلرلة: ٤]؛‏ لأن معنى تحدّث وتّخبّر واحد. 
ولأهل التأويل في الغاشية قولان: روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الغاشية من أسماء 
يوم القيامة» وقال سعيد بن جبير: الغاشية : النار [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۱۷/١‏ قال أبو 
جعفر: والقولان متقاربان لأن القيامة تغشى الناس بأهوالها والنار في القيامة تغشى الناس بما فيها. 

وجوه يومئذ خاشعةً [۲] 

«عَاملَةٌ ناصبةً) 1] 

مبتدأً وخبره. قال قتادة: خاشعة في النار يعني ذليلة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]١١۷/١‏ 
واختلف أهل التأويل في قوله جل وعرّ «عَايلَةٌ ناصِبةً فمنهم من قال : عاملة ناصبة في الدنياء 
وهذا يتأول؛ لأنه قول عمر رضي الله عنه وتقديره في العربيّة: وجوه يومئذ خاشعة وتم الكلام ثم 
قال: عاملة أي هي في الدنيا #عاملة ناصبة)› ويجوز أن يكون التقدير : وجوه عاملة ناصبة يومئذ 
خاشعة أي يوم القيامة» (خاشعة) خبر الابتداءء وجاز أن يبدأ بنكرة لأن المعنى للكفار وإن كان 
الخبر جرى على الوجوه» وقال عكرمة: عاملة في الدنيا بمعاصي الله جل وعرّء ناصبة في النار» 
التقدير على هذا القول أن يكون التمام عاملة. 

وقول الحسن وقتادة: إن هذه الوجوه في القيامة خاشعة عاملة ناصبة» وإنها لما لم تعمل 
في الدينا أعملها الله في النار وأنصبهاء فعلى هذا يكون عاملة ناصبة من نعت خاشعة أو يكون 
خبراً وهو جواب حسن لأنه لا يحتاج فيه إلى إضمار ولا تقديم ولا تأخير. 
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«تَضلى ناراً حَامِية) ]٤[‏ 

قراءة الجماعة إلا أبا عمرو فإنه قرأ «تُصلى) لا نعلم غيره قرأ به واحتج بنُسقى والمعنيان 
واحد؛ لأنها تصلى فتَصلى . 

(تسقى من عَين آنية) ]٥[‏ 

قال عطاء: قد انتهى حرهاء وقال ابن زيد: آنية: حاضرة. قال أبو جعفر: والمعروف 
القول الأول» وآنية ههنا مخالفة للتقدير لقوله: وساف عم ي4 [الإنسان: ]٠١‏ وإن كان اللفظ 
بها واحداً؛ لأن بآنية الألف الثانية فيها بدل من الهمزة والألف في غير الآنية زائدة» ووزنها 
فاعلة ووزن تلك أفعلة. 

ليس لَه عام إلا من ريع ]٦[‏ 

اختلف أهل التأويل في تفسير الضريع » فروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الضريع : 
شجر من نار» وقال ابن زيد: الضريع : الشوك من النار. وهو عند العرب شوك يابس لا ورق 
فيه [معاني القرآن للفراء : ۳/ .]٠١۷‏ وعن عكرمة : الضريع : الحجارة. وعن الحسن قولان: أحدهما: 
الضريع : الزقوم» والآخر أن الضريع الذي يُضرعٌ ويْدَل من أكله لمرارته وخشونته. قال أبو جعفر: 
وهذا القول جامع للأقوال كلّهاء وقد قال عطاء: الضريع» الشِبرق [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
۷]. قال أبو جعفر: وهذا القول الذي حكاه أهل اللغة. الشبرق: شجر كثير الشوك تعافه الإبل. 

۶لا پُْمِنْ ولا ُي مِن جُوع) [۷] 

أي لا يشبع . 

وجوه بَومِئذ تاعمد [۸] 

مبتدأً وخبره» وجاء بغير واو ولو كان بالواو كان عطف جملة على جملة. 

(لسعيها رَاضِيةٌ) [۹] 

قال أبو جعفر: يكون التقدير: بثواب عملها راضية» ويجوز النصب في راضية . 

في جَنّة عالية) ]٠١[‏ 

أي بستان رفيع . 

(لا ثَنْمَعُ فيها لاغِيةً) ]١١[‏ 

قال أبو جعفر: فيها أربع قراءات [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۷٠۲٠ء :]۲١۸‏ إحداها شاذة وأربعة 
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أقوال أحدها شاذ: قرأ ابن كثير ونافع e‏ لاغية€ بالتاء ورفع لاغية» وقرأً ابن محيصن 
4 فيها لاغية) بالياء والرفعء وقرأ أبو جعفر وعاصم والأعمش وحمزة والكسائي إلا 

تسم ليها لاهية بفتح التء» والتراءة الشاذة لا د تسمَعُ فیها لاغیةً4 بمعنی لا ت تسمع الوجوه فيها 
والمراد أصحابهاء وقد تقدم ذكر الوجوه» والقراءة ER‏ أجمعها للمعاني» a‏ الثانية بالتذكير 
لأن لاغية ولغواً واحد» والقراءة الثالثة لا تَسمَمٌ الوجوه. والأقوال الأربعة: منها عن ابن عباس : 
لاغية: اذى وباطل» وقال مجاهد: لاغية: شتم» وقال قتادة: لاغية: باطل وتأثم» وقال أبو 
جعفر: وهذه الأقوال الثلاثة متقاربة المعانى أي كله لغو باطلء وقيل: لاغية على المجاز» قال 
الأخفش سعيد [معاني القرآن: ۲/ ۷۴۷]: کنا فال الحطيئة [ديوانه: :]۲۷١‏ 

وغزرزتني وز ا و اا 

وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۷/۳ه۲]: لاغية أي حالفاً بكذب. قال أبو جعفر: وهذا القول 
شاذ لأنه خارج عن قول أهل التفسير ولا يُطلق لأحد أن يخرج عن جملتهم في ما قالوه وإِنْ كان 
قوله محتملاً. 

«فِيها عَينْ جًاريةً) ]١١[‏ 

العين مؤنثة» وقد حكي تذكيرهاء كما قال : 

ا ای ا و 
[شعر طفیل بن عوف الغنوي: ۲۹] 

ولا يعرف الأصمعي في العين إلا التأنيث. قال أبو جعفر: وهو الصحيح» وفي هذا البيت 
قولان: قال محمد بن يزيد: ما لم يكن فيه علامة التأنيث وكان غير حقيقي التأنيث فلك تذكيره 
نحو: هذا نار وذاك دار» وأما الأصمعي فقال: مكحول للحاجب لأنه قد تقذّم ذكره. 

«فِيها سر مرْدُوعةٌ [۱۳] 

أي: لينظروا إلى الله من فوق سريره إلى ما حَوَلَهُ الله جل وعرّ من نعمه. 

(واكوابٌ موصو ]1٤[‏ 

قيل: على جوانب العين مملوءة. 

«وئمارق مَصفُودةٌ4 ]1°[ 

أي : بعضها إلى جنب بعض . 

«ورَرَابيٰ مَبُونَةٌ) ]٠٩[‏ 
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الواحد زريبة. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]٠١۸/۳‏ هي الطنافس التي لها حمل قال: 
مبثونة : كثيرة. 

اقلا يَنظرون إلى الإبل كيف حُلقتُ) [۱۷] 

ف معناها قولان: أحدهما أنها السحاب» والصحيح أنها الجمال وذلك المعروف في 
كلام العرب. قال قتادة: لما نعت الله نعيم الجّة عجب أهل الضلالة من ذلك فأنزل الله جل 
وعر اقلا يَنظرُون إلى الإبل كيف حُلقّت) وكانت الابل من عيش العرب ومَرجُوّهم. قال أبو 
جعفر : المعنى: أفلا يفكرون فَيّعلمُوا أن مَنْ خلق هذه الأشياء قادر على خلق ما يريد. 

«وإلى السماءِ كيف رُفعث) [۱۸] 

أي: كيف رفعت فوقهم بغير عمد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳۱۸/١‏ يرونها ليستدلوا على 
عظیم قدرته . 

وإلى الجبال كيف تْصبّث) [۱۹] 

أي: أقيمت مَُْصِبَةَ لا تسقط . 

(وإلى الأزض كيف سُطحت) ]۲١[‏ 

قال قتادة : بيصت [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳٠۹/۰‏ 

]۲١[ 4. نَذَكرْ.‎ 

وحذف المفعول لعلم السامع أي فذگر عبادي حججي وآياتي لإنما انت مُذكر€ أي ليس 
عليك إلا التذكير . 

لست عَلَيهِمْ بمُصيطر4 [۲۲] 
جعفر: أصله السين مشتق من السطر؛ لأن معنى السطر هو الذي لا يحرج عن الشيء» قد مع 
من ذلك. ويقال: تَسيطرً إذا تَسلّط› ونبدَلُ من السين صاد؛ لأن بعدها طاء» وقيل: إنها منسوخة 
بقوله جل وعر: الوا ألمنركين حي وجدنموهر [التوبة: ]١‏ وقيل: ليست منسوخة؛ لأنهم إذا 
أظهروا الإسلام تُركوا على جملتهم ولم يتسلط عليهم» كما قرئ على أحمد بن شعيّب عن عمرو 
بن منصور عن أبي تيم عن سفيان عن أبي الزبير عن جابر آن رسول الله بي قال : «آمرت أن 
أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا اللهء فإذا قالوا: لا إله إلا الله عصموا بني دماءهم وأموالهم إلا 
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بحقهاء وحسابهم على الله» ثم تلا: لإنما أنك مذكر لست عَلَيِهِمْ بمْسّيطر) . 

إلا من تَولّی. .) [۲۳] 

في موضع نصب استئناء ليس من الأول أي لكنّ من تولى وأعرض عن ذكر الله «وكقر) 
يُعذْبه الله ويجوز أن يكون في موضع نصب استثناء من المفعول المحذوف» أي فذكر عبادي إلا 
من تولى وكفر كما تقول: عِظ الناس إلا من تولى عنك ولم يقبل منك [معاني القرآن للفراء: ۴/ 
۸ ويجوز أن يكون استثناء بمعنى : أنتَ مُذكر الناس إلا من تولى» وقول رابع أن يكون مَنْ 
في موضع خفض على البدل من الهاء والميم في عليهم . 

«قَيعَذَبةُ الله العَذَابَ الأكَبّر) ]۲٤[‏ 

وهو عذاب جهٽم [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۱۹/۰]. 

إن اليا ياب ]۲٠[‏ 

وقرأ أبو جعفر إن إلَيْنا إيابَهُم بالتشديد» وقيل: هو لحن لأنه من آب يؤوب [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: ۳۱۹/۰] فلو کان مشدداً كان إوّابهم وكان يكون إيوابهم كما يقال: ديوان» الأصل 
دوانُ› فالدليل على ذلك قولهم في الجمع: دواوين. 

ثم إن علا جناتهم) ]۲١[‏ 

أي حسابهم على كفرهم ليجازيهم على ذلك. 
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شرح إعراب سورة الفجر 
r‏ الیک الد 
«والفخر) ]١[‏ 
خفض بواو القسم وعن ابن عباس في معناه ثلاثة أقوال: منها أنه فجر السَنَةٍ المُحَرَمّء وأنه 
النهار» وآنه صلاة الفجرء وأما مسروق فقال: هو فجركم هذاء قال: واختلف العلماء في 
الفجرء فأهل الكوفة يقولون: هو البياض» وأهل المدينة يقولون: هو الحمرة» وقد كي عن 
العرب: ثوب مشفق ومُشَمَق أي مصبوغ بالحمرة. 
(ولیال. .4 [۲] 
عطف» والأصل فيها لَيّالي ولو جاء على الأصل لقلت: ولَيَالِيّ يا هذاء لا ينصرف كما 
قال الشاعر: 
[الکتاب لسیبویه: ۹/۲ه] 
فكره أن يختلف المعتل فجيء بالتنوين بعد أن حذفت الياء عوضاً منهاء وقيل: من الحركة 
شر نعت لليال. 
«(والشفع والوثر4 ]١[‏ 
قراءة أبي جعفر وشيبة ونافع وابن كثير وأبي عمرو وعاصم» وقرأً يحیی بن وثاب 
والأعمش وحمزة والكسائي «والشفع والوثر4 قال أبو جعفر: هو اختيار أبي عبيد واحتج بأشياء : 
منها أنه الأكثر في عادة الناس وأنٌ المُحدثين كذا يقولونه. قال أبو جعفر: لو قال قائل: الأكثر في 
عادة الناس الفتح لكان أشبَةَ وان كان لا حجّة في كليهما ولا في قول المحذثين؛ لأن المحدّث لا 
يضبط مثل هذاء ولا يحتاج إلى ضبطه. ولو قال قائل: إن الفتح أولى لأن قبله والشفع وهو 
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مفتوح لكان قد قال قولاً يشبه الاحتجاجات» ولکنھما لغتان حسنتان كما قریء على إبراهيم بن 
موسى عن إسماعيل بن إسحاق . 

قال: قرأت على أبي عثمان المازني وأبي إسحاق الزيادي عن الأصمعي قال: كل فرد 
ونر أهل الحجاز يَفسَحُون الوّتر ويكسرون الوتر من الأحل» ومن تحتهم من قيس وتميم يُسوّون 
بينهما . قال أبو جعفر: وقد بيّن الأصمعي أنهما لغتان وفي حديث عمر وابن عمر عن النبيّ ا : 
«الذي تَمُونَهُ صلاة العصر کأنما وتر أهلةُ ومالَة [خ: ٥٥۲‏ د: ٤٤‏ م: ١١٤۱ء‏ ن: ۵١١‏ جه: ٠۸١‏ 
حم: ]٠٤/۲‏ يجوز أن يكون مشتقا من الور وهو الذحل فيكون المعنى: فكأنما سلب أهلّه وماله 
بما فاته من الفضل بأن فاتته صلاةٌ. يقال: وره يره وَثْراً وره إذا سلبه» والاسم الوتر» ويجوز أن 
يكون مشتقاً من الور أي الفرد فيكون المعنى كأنما تقص أهلة وماله أي بقي فرداً. وخص رسول 
ا ا ا ل ا ا و ای واا کان اورا جب 
عليهم وقال: «حلفظوا عَل الوت وألصًكلوة ألوْسعل) [البقرة: ۲۳۸] الصجيح أنها صلاءٌ العصر 
وذلك موافق للحديث . 

لوالليلٍ إذا ير ]٤[‏ 

والأصل يسري حذفت الياء في الخط لأنها رأس آية» ومن أثبتها في الإدراج جاء بها على 
الأصل وحذفت في الوقف اتباعاً للمصحف الذي لا يحل خلافه» وحسن ذلك لأن كل ما يُوقفُ 
عليه يسقط إعرابه ومن حسن ما قيل في معنى يسري أنه إذا أقبل عند إدبار النهار . 

َل في ذلك قَسَمْ لذي ججر ]٥[‏ 

قيل : آي مَمَنَعَّ. ومن حسن ما قيل فيه أن المعنى: هل في ذلك مما يُقَسمْ به أهل العقل 
تعظيماً لما قي به وتوكيداً لما قي عليه» واستدل بعض العلماء ا ويه ل آنا : 
ورب الفجر؛ لأن أهل العقل والإيمان لا يُقسمون إلا بالله جل وعر» وقد حظر رسول الله كاز 
أن يقول أحد: والكعبةء» بل خبر عن الله جل وعرّ كما روى عمر وابن عمر عن النبيّ ب أنه 
قال : «إِن الله ينهاکم آن تحلِمُوا بآبائكم» فمن کان حالفاً فليحلِف بالله أو صمت [م: ٤۲۳١‏ د: 
۹ ت: ٤۳٥۱ء‏ جه: ۲۰۹4 حم: ۱۱/۱] قال عمر: فما حلفت بها ذاکراً ولا آثراً. 

وفي حديث آخر «من حلفً بغير الله فقد أشرَّك [حم: ۷/۲] وفي آخر «فقد كفر» [ت: 
۴٥‏ حم: .]۱۲١/۲‏ قال أبو جعفر: قوله: NE E‏ ولم يتقذم لها ذكر 
لعلم السامع» وقوله ذاكراً أي قائلاً كما يقال: ذكر لي فلانٌ كذاء ولا آثراً أي مخبراً» ومعنى امن 
حلف بغير الله فقد أشرك؛ فحَّل فعلَ المشركين» وكذا فقد كفر. فهذا قول» وقيل: فقد أشرك : 
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يخلب إل بالله: 

«الم تَر كيف فَعَل رَبك بعاد ]٦[‏ 

[v1 ¢» 


صرف عاداً جعله اسماً للحيّ» وقراءة الضحاك بعاد بغير صرف جعله اسماً للقبيلةء 
وفي قراءة الحسن بعاد إرم أضاف عاد إلى إرَمّ ولم يصرف إرمّ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج 
.)]'..٥‏ وهذه الآية مشكلة على كثير من أهل العربية» يقول كثير من الناس: إن إِرَمٌ اسم موضع 
فکیف یکون نعتاً لعاد أو بدلاً منه؟ ويقال: كيف صرف عاد ولم يُصرف إرم؟ فقد زعم محمد بن 
كعب القرطبيّ أن إرمّ الاسكندرية» وقال المقبريّ: إرمٌ دمشق وكذا قال مالك ب بن أنس: بلغني أنها 
دمشق» رواه عنه ابن وهب» وقال مجاهد: إرم: القديمة» وقد روى عنه غير هذاء وعن ابن 
عباس : إرم: الهالك» وعن قتادة: إرم القبيلة. 

التي لم يخلق يلها في البلاد) [۸] 

قال أبو جعفر : والكلام في هذا من جهة العربية أن أبين ما فيه قول قتادة: کک 
عاد» فأما أن يكون إِرّم الاسكندرية أو دمشق فبعيد لقول الله تعالى : ودک ا عاو إذ أنذر فوم 
لاف [الأحقاف : ]۲١‏ والحقفٌ ما التوى من الرمل وليس كذا دمشق ولا الاسكندرية. وقد 
قیل: ارَمّ ذات المِمَا4 مدينة عظيمة موجودة في هذا الوقت» فإن صح هذا فتلخيصه في النحو 
(الم تر كيف فعَّل ربك بعاد) صاحبة إرم مثل وَسَكَلٍ ألنَرَيَةَ4 [يوسف: ۸۲] ذات العمادي 
نعت لعاد على معنى القبيلة أو لإرم وكذا التي لم يخلق يثلّها في البلاد) وفي قراءة ابن الزبير 
وی اوی ی ی آي او ر ا ا ا 
وقوتهم فلم يغن ذلك عنها شيئاً لما خالفوا أمر الله جل وعرّ فأهلكهم . 

]٩1 4. «وَّثمُود.‎ 


في موضع خفض› والتقدير وبشمود لم ينصرف لأنه اسم للقبيلة› ومن ضرفه جل اسما 
للحي› ومن خقضه بغير تنوين حذف التنوين لالتقاء الساكنين «الذين) في موضع خفض على 
النعت» ويجوز أن يكون في موضع نصب بمعنى أعني» وفي موضع رفع بمعنى هم الذين جابوا 
الصخر بالواد) . وجابوا من ذوات الواو» جاب الشيء يجُوبه إذا قطعه ودخل في [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : ٠‏ وحذفت الياء من «الواو) لأئه رأس آية والكسرة تدل عليها. 
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#وفرعَونٌ. .4 ]٠١*[‏ 
في موضع خفض» والمعنى وبفرعون» ولم ينصرف لأنه اسم أعجمي [معاني القرآن وإعرابه 
للرجاج: ]۳۲۲/١‏ ذِي الأوتاد) من نعته وعن ابن عباس «ذي الأوتاد) ذي الجنود. قال أبو 

جعفر: قد ذكرنا فيه غير هذاء أي ذي الجنود الكثيرة المحتاجة لضرب الأوتاد في أسفارها. 

لين طَعَوا. .) ]١١[‏ ) 

أي تجاوزوا أمر الله جل وعرّ في البلاد) أي الذين كانوا فيه. 

(فأكثرٌوا فيها القساد. .# ]١١1‏ 

على تأنيث الجماعة يكون جمعَّ بلدء والتذكير جائز يراد به الجمع أو الواحد. 

فصب عليهمْ رَبك سوط عَذاب) ]1۳[ 

ويجوز بالصاد لأن بعد السين طاء. 

إن ربك لبالمرصَاد4 ]١٤[‏ 

من أحسن ما قيل فيه : إنه مجاز أي يَرصْدٌ أعمال العباد [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /٠‏ 
أي لا يفوته شيء وقال سفيان: المرصاد: القنطرة الثالثة من جهنم . 

«(فآما الإنسانُ إذا ما ابتلاه ريه .) ]٠١[‏ 

کا ۱۷1] 

أي اختبره «فاكرمه ونَعَمَهُ قُيقٌول رَبّي أكرمنِ) في معنى هذا وما بعده قولان: أحدهما: 
وهو قول قتادة أن الإنسان إذا نعم الله عليه ووسّع قال: أكرمني ري بهذا [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ١/۳۲۳]ء‏ فإذا ضيّق عليه رِزقَه قال: أهانني» فزجر الله الإنسان عن هذا وعرفه آنه ليس 
التوسيع عليه من إكرامه ولا التضييق عليه من إهانته. قال قتادة: وإنما إكرامه إيّاه بطاعتة وإهانته 
إليه بمعصيته» والقول الآخر: إن الإنسان إذا وسع الله عليه حمد الله جل وعرّء فإذا ضيّق عليه لم 
يحمده» فزجره الله؛ لأنه يجب أن يحمده في الحالين» والزجر في قوله «كلاً ويدلٌ على صحة 
اوت ا ل ل ون اليتيم) وما بعده أي فبهذا الإهانةٌ وبضده الكرامة. 

ولا تحاضو على طعام المسكين) ۱۸1] 
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حذف المفعول لعلم السامع آي ولا تحضون الناس» ومن قرأ (تحاضون) قدّره بمعنى 
تتحاضون» حذفث احدى التائين کما قال ولا رفا [آل عمران: ۱۰۳]. 

وتاکلونٌ التْراتٌ أکلاً انا [۱۹] 

التاء مُبدَلَةٌ من الواو؛ لأنها أقرب الزوائد إليها (اكلاً) مصدر «لَمَّا) من نعته. قال الفرّاء 
[معاني القرآن: ۳/ ۲۹۲]: شديداً. 

(وتحبَونَ المَالَ حا جما ]۲١[‏ 

كلا [۲۱] 

قال: كثيراً. قال أبو جعفر: كلا تماماً في كل القرآن» قال: المعنى لا ينبغي أن يكونوا 
هكذا وانزجروا عن هذا الفعل (إذا دكت الأرض دا عن ابن عباس آي حُرَكث وهو مصدر 
مؤكد» وكذا الذي بعده. 

«وَجَاءَ رَبْكّ والمَلَكُ صما . .) [۲۲] 

يعني الملائكة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۴۲۴] صا صَفَاً4 مصدر في موضع الحال. 

(وچيءَ يِذ بجَهَنّمْ . . 4 [۲۳] 

في موضع اخ مالم ت فاع ويجوز أن يكون الاسم المصدر «يَوْمَيذ يتذكَرٌ الإنسان) 
ويجوز إدغام التاء في الذال (وانی له الذكرى) قال الضحاك: التوبة اناق a‏ وإعرابه للزجاج : 
)) وقيل : المعنى: من آي جهة له منفعة الأكرى . 

يفول يا لَيتني. .) ]۲٤[‏ 

ومن العرب من يقول: لَيّْتي يشبّهه بأني. قال الضحاك: قدّمتٌ لخياتي) في الآخرة 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ .]۲٠۲‏ قال الحسن : عَلِمَ ن َم م حياةٌ لا نفاذ لها. 

«فَيَومَئذ ل بُعَذَبُ عَذَابهُ أحدي ]°[ 

هذه قراءة أبي عبد الرحمن السلمي والحسن وأبي جعفر وشيبة ونافع وابن كثير وآبي عمرو 
وعاصم والأعمش وحمزة. وهي القراءة التي قامت بها الحجة من جهة الإجماع» وقرأ الكسائي 
«فيومعذ لا بغت عَذَابَهٌ احد ولا ينق ونَاقَهٌ احد4 قال: وهذا اختيار أبي عبيدء واحتج بحجتين 
واهيتين إحداهما الحديث زعم عن النبي بي. قال أبو جعفر: والحديث لا يصح سنده حدثناه 
محمد بن الوليد عن علي بن عبد العزيز عن أبي عبيد قال: ثنا هشام وعبّاد بن عاد عن خالد عن 
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أبي قلابة عمن أقرأه النبيٰ ب «قَيَومَعذ لا ُعذّبُ عَدَابَه أحد ولا ي ق وَنَاقَةُ احد4 بفتح الذال 
والثاء. 


قال أبو جعفر: وهذا الحديث بيّن؛ لأنه إذا وقع في الحديث مجهول لم يُحتَج به في غير 
القرآن فكيف في كتاب الله ومعارضته الجماعة الذين قراءتهم عن النبنَ ب ؟ وحجته الأخرى أله 
قد علم المسلمون أنه ليس أحد يوم القيامة بُعْذِبٌ إلا الله فكيف يكون لا يعدب أحد عَلَابَهء هذه 
حجُته. قال آبو جعفر: وأغفل ما قاله العلماء في تأويل الآية؛ لأنهم قالواء م: منهم الحسن: ل 
ا بُ أحد في الدنيا بمثل عذاب الله يوم القيامة. وتال أبو عبد معنى لا يُعذّبُ عَذَابّه احَدّ4 
لا يُعذَبٌ عَذّاب الكافر أحدٌ. وخولف أيضاً فى هذا التأويل» وممَن خالفه الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ 
١‏ ذه إلى .أن المعتى لا يعدب ا ات الله فى الآخرة. وفيه قول ثالث أنه 
يراد به رجل بعینه . ۰ ۰ 

يا ينها النتفس المُطْمَننةٌ) [۲۷] 

ويجوز يا أيّها لإبهام أي [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]۳۲٠/١‏ النفس) نعت لأي و 
(المطمئنة) نعت لنفس فإن جعلتها نعتاً لأي جاز نصبها؛ ؛ لأنه قد َم الكلام كما تقول: يا زيدٌ 
الكريم أقبل . والمعنى: المطمئنة بوعد الله جل وعزّ ووعيده. 

«ارجعي إلى ربّك) [۲۸] 

في معناه قولان: قال سعيد بن جبير: إلى جسدك فالمعنى على هذا أن النفس خوطبت. 
قال الضحاك: إلى الله ای غار ا أن المخاطبة للإنسان وإليه يذهب الفرّاء کک القرآن : 
۴ ۳١۲]ء‏ وإلى أن المعنى أن الملائكة تقول لهم إذا أعطوا كتبهُم بأيمانهم هذا أي: ١‏ 
إلى ثواب ربك . 

«فادځلي في عبادي) [۲۹] 

آي : في عبادي الصالحين› آي كوني معهم . قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۲٠۳‏ وقرأً ابن 
عباس وحده «(فادخلي في عَبْدِي). قال أبو جعفر: وهذا غلط : أعني قوله وحده» هذه قراءة 
مجاهد وعكرمة وأبي جعفر والضحاك . وتقديرها في العربية على معنى الجنس أي لتدخل كل روح 
في عَبْد» وقیل : وهو واحد يدل على جمع وعلامة الجزم في ادخلي عند الكوفيين حذف النونء 
والبصريون يقولون: ليس بمعرب لأنه غير مضارع ولا عامل معه فيجزمه» وزعم الفرّاء أن العامل 
فيه اللام وهي محذوفة. 
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للا أَقيمُ بهذا الد ]١[‏ 

في (لا) ثلاثة أقوال: قال الأخفش: تكون صلةء فهذا قول» وقيل : هي بمعنى ذكره أيضاً 
الأخفش» والقول الثالث قول أهل التأويل» روى الحسن عن مجاهد قال: (لا) رذ لكلامهم ثم 
ابتدأ «أقسم بهذا البلد4 . قال أبو جعفر: في قوله جل وعرً: (البلد ثلاثة أقوال: يكون نعتا 
لهذاء ويكون بدلا وأولاها الثالث أن يكون عطف البيان» والنحويّون يذكرون عطف البيان على 
جملته» وما علمتُ أن أحداً بيّنهء والفرق بينه وبين البدل إلا ابن كيسان قال: الفرق بينهما أن 
معنى البدل أن تقدّر الثاني في موضع الأول وكأنك لم تذكر الأول ومعنى عطف البيان أن يكون 
تقدّر أنك إن ذكرت الاسم الأول لم يُعرف إلا بالثاني» وإن ذكرت الثاني لم يعرف إلا بالأول» 
فجئت مبيّناً للأول قائماً له مام النعت والتوكيد. قال: وبيان هذا في النداء: يا أخانا زيد أقبل على 
البدل كأنك رفعت الأول وقلت : يا زيدٌ: فإن أردت عطف البيان قلت : يا أخانا زيداً أقبل . 

«وأنت حل بهذا البّلد) [۲] 

قال الأخفش [معاني القرآن: ۷۳۸/۲]: جل وحلال وجرْمّ وحَرام. 

ووًالد. .)¢ ۳1] 

واو عطف لا زاو قسم» وكذا وما ولد وقال أبو عمران الجوني: «ووالد) إبراهيم 
(عليه السلام) وولده [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۳۲۷]ء‏ وروي عن ابن عباس: الوالد: الذي 
ولد» وما ولد) ولده. قال آپو-جعفر: وهذا على أنه عام وكأنه أبين ما يقال» ويكون التقدير : 
ووالد وولادته حتى يكون ما للمضدر. 

مذ خَلَفنا الإنسَانَ في كبد4 ]٤[‏ 
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قال أہو جعفر : قد ذكرناه» ومن أبين ما قيل في معناه قول عطاء قال : في کبد: في مکابدة 
للأمور [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ))) [ومعاني القرآن للفراء: ۲۹4/۳]. قال الحسن: يكابد 
ا وال ون خد اة ما يكابد ابن آدم» وقال سعيد بن أبي الحسن: يكابد أمر 
الدنيا وأمر الآخرة وقال مجاهد: يكون نطفةٌ وعلقةٌ ولا يزال في مكابدة. اتیل ر إلى 
معنی واحد» وهو أبين ما قيل فيها أي يكابد الأمور ويعالجها. فهذا الظاهر من كلام العرب في 

او ق لر ان الاش ق کد لظْل مُحىَجرآبالئبل يرييني 
وقال لبيد [دیوانه : 1۰[ 
و قمتاوقَاما : لخصومفي كکېڊډي 

قيل: يعني بهذا الکافر أي أیحسب أن لن یقدر الله عليه فیعاقبه؟ فخبّر جل ثناؤه بجهله. 

يفول أهلَكت مالا بدا ]١[‏ 

قيل: يدافع بهذا عن فعل الخيرات» وقيل: قال هذا تندماًء ويد على هذا الجواب ما 
بعده. قال أبو جعفر: يون لبد جِمْمَ لُبدة [معانې القرآن للفراء: ۳/ ۲۹۳]» وقد يکون واحداً مثل 
ولا نعلم اختلافا في معناه أنه الكثير . 

«أيَحسَبُ أن لَمْ يَرهُ أخَدّ4 [۷] 

والأصل يَرَأه قلبت حركة الهمزة على الراء فانمَتَحَتْ وسقطت الهمزة. قال أبو جعفر: وما 
اغا من افر ي خا المد ت ك الجر غلا هار غب 
بن سليمان»ء سألته عنه قال: لما سقطت حركة الهمزة وسكت وكانت الراء قبلها ساكنة» 
فحُرّكت حركة عارضة فكان حكمها حكم الساكن وبعدها ساكن فحذف ما بعدها وهو الهمزة. 

الم تُجمّل لَه مَيّين) [۸] 

ولساناً وَسَمََيْن) ]٩[‏ 

اللسان يذگر ويُؤلث» فمن ذگره جمعه ألستّة» ومن ¿ أنه قال: ألسنّْ. قال: وفي تصغيره 
ن ا . والأصل في شفة شَمَهةٌء والدليل على ذلك جمعها وتصغيرها 
واشتقاق الفعل منها. 
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«وهَدَياهُ النَجَدَين) ]٠١[‏ 
مفعول ثان حذفت منه إلى على قول البصريين» وكذا أنشد سيبويه : 
E E E E EN E EAE EE‏ 
[القرطبي في «تفسیره»: ۷/ ]۱۷١‏ 

عنده أنه حذف منه الحرف» وعند الكوفيين أنه ظرف مثل أمام ودام . 

ئلا اقتَحّم الَعقبةً) ]١١[‏ 

يقال: سبيل (لا) في مثل هذا أن تأتي متكررة مثل َا صَلَفَ لا صل [القيامة: ]۳١‏ وأن 
سيبويه قد أجاز إفرادهاء وأنشد: 

وخالفه محمد بن يزيد وجعل هذا اضطراراً. فأما الآية ففيها معنى التكرير؛ لأنه جل وعرّ 
قد بين معنى العقبة بما هو مكرر. قال قتادة: النار عقبة دون الجنة. 

وما أذْرَاك ما العَقبةً ]١١[‏ 

َك رَئَبة4 [۱۳] 

التقدير: اقتحام العقبة أن يمك رقبة كما روى أبو هريرة عن النبيّ ب : «من أعتقّ رقبة أعتق 
الله ۷1٩ ۷ CN aS ARES‏ م: ۳۷۷۹ ت: [٥١‏ قال أو 
هريرة: حى دَكَرهُ بذكره» وقرأً الجن وأبو رجاء وأبو عمرو وابن كثير والكسائي َك رَقبةٌ أو 
أطعم في يوم ذي مسغبة) ثم ۾ تكلم النحويون في هذاء فاختار الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۲٠١‏ هذه 
القراءة واحتج بأن بعده ثي كان» أي فلمّا عطف بكان وهي فعل ماض على الأول وجب أن يكون 
(نكٌ) ليعطف فعلاً ماضياً على فعل ماض» واختار الأخفش [معاني القرآن: ۷۳۹/۲] وأبو حاتم 
وأبوعبيد القراءة الأخرى؛ قال أبو جعفر: الديانة تحظر الطعن على القراءة التي قرأ بها الجماعةء 
ولا يجوز أن تكون مأخوذة إلا عن النبي ل SEE‏ : نل القرآنْ على سبعة 
آحرف) [خ: ۹۹۲٤ء‏ م: ٩۱۸۹ء‏ ۱۸۹۷ء د: ۱٤۷٥‏ ت: ۲۹٤۳‏ ن: .]۹۳٩‏ فهما قراء‌تان حسنتان لا 
يجوز أن تمذم إحداهما على الأخرى 

فما إعتراض الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ]۲٠١‏ بكان وبالنسق على الأول فلا يلزم؛ لأنه لا يجوز 
أن يكون معطوفاً على المعنى: لأن المعنى فعل هذاء» وقد نقض هو قوله بآن أجاز القراءة الأخرى 
على إضمار «أن) . وأنشد: 
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ألا آيُهذا اللائمي أحضصَر الرّغى وأن أشهّد اللذات مَل أنت مُخيدي 
[ديوان طرفة بن العبد: ۲۷] 
يريد أن أحضر» ولو كان الأمر كما قال للَصَّب أحضر. وإضمار (ان) لا يجوز إلا 
بعوض لأنها بعض اسم . واعترض أبو عبيد فقال: الاختيار قك رقبة) لأنه يتبين للعقبة» وحكي 
عن سفيان بن عيينة أنه قال: كل ما قال جل وعرّ وما أدراك فقد بيّنه» وما قال فيه: وما يدريك 
يبيّنه. قال أبو جعفر: فهذا غلط» قد قال الله عر وجل : وما أدربك ما امارد [القارعة: ]١‏ 
وقال تعالى ذكره: #وما أذريك ما اة [الحاقة: ۳] ولیس بعد هذا يتبين. وروي عن الحسن وآبي 
رجاء أنھما قرآ (وأطعَمَّ في يوم ذا مَسْعبّة) قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۲٠١‏ وإن كان لم يذكر 
من قرأ ذا مسغبة) هو صفة ليتيم أي يتيماً ذا مسغبة. قال أبو جعفر: والغلط في هذا بيّن جداً؛ 
لأنه لا يجوز أن تتقدّم الصفة قبل الموصوف» ولستٌ أدري كيف وقع هذا له حتى ذكره في كتاب 
«المعاني“؟ ولكن يكون ذا مسغبة) منصوباً بأطعم» ويتيماً بدلاً منه . 
تم كان من الذِين آمنوا) [۱۷] 
أي ثبت على الإيمانء وقيل: ثيّ للإخبار (وتوًاصّوا بالصبر ونَوَاصّوا بالمَرْحَمٍَ4 أعِيد 
الفعل والباء توكيداً. 
«أولئك أصحابُ المَيمََة4 [۱۸] 
أي يوذ بهم ذا اليمين إلى الجنةء وبأهل النار ذات الشمال إلى النار. 
«عَليهم نار مُْصَدَةٌ [۲۰] 
مَّن أخذه من أَصَدَّ فسبيله أن يُهمزء ومن أخذه يِن أوصّد لم يجز همزه [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ۰/ ۳۳۰]. 


٦-١ سورة الشمس الآية:‎ ١ ۴۲١ 
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شرح إعراب سورة الشمس 
انس اتر الک ا د 
«والشمْس وضحامَا) ]1[ 
المعروف في اللغة أن الضحى أول طلوع الشمس إذا أشرقت» وإ كان مجاهد قد قال : 
الضحى : النهار» وهو قول الفرّاء [معاني القرآن: .]۲٠٦/۳‏ 
(والقمر إذا تلاها) [۲] 
المعروف في اللغة أن تلاها تبعهاء وإن كان الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠٠/۳‏ قد حكى : تلاها 
أخذ منهاء يذهب إلى أن القمر أخذ من ضوء الشمس. 
والئهار إذا جّلامًا» [۳] 
الظاهر من معناه والبيّن إذا جلى السّمس آي إذا أظهرها وأبداها؛ لأن الشمس لا تكون إلا 
فيه وإن كان الفرّاء [معاني القرآن: ]۲٠٠/۳‏ قد قال: والنهار إذا جلى الظلمة» هو قول بعيد؛ لأن 
الظلمة لم يتقدم لها ذكر . 
«والليل إذا يَغشاما) ]٤[‏ 
يعود الضمير على الشمس أيضاً. 
والسماءِ وما بتاهًا) ]٥[‏ 
«(والأرض وما طحَاهًَا) ]٦[‏ 
ا( في موضع خفض» أي وبنائهاء وكذا (والأرض وما طحَاهًا) . 
روى إسماعيل عن أبي خالد عن أبي صالح : طحاها: بسطها» وروى ابن أبي طلحة عن 
ابن عباس : طحاها: قسمها. 
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«ونفس وما سۆاها) [۷] 

أي تسويتها. قال أبو جعفر: ومن قال: المعنى الذي سواها أراد الله جل وع [معاني 
القرآن للأخفش : ۲/ ۰]۷۳۹ ولو کان كما قال لكان ومن . 

«فألهّمها فجورها وتقواها) [۸] 

مفعولان. 

قد فلح من رَکَامَا) ]٩[‏ 

روی ابن أبي طلحة عن ابن عباس قال: قد أفلح من زگی الله نَفْسَّه [مماني القرآن للفراء: ۳/ 
۷) [ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۰/ ۳۳۲] . 

وقد خاب مَن دَسّاها) ]۱١[‏ 

فأضلها. وقال قتادة: قد أفلح من زگی نفسه بالعمل الصالح. قال أبو جعفر: في هذا 
شيء من النحو غامض لم يذكره الفرّاء وإ كان قد ذكر القولين في المعنى» وذلك أنه إذا كان 
الضمير يعود على الله جل وعرّ لم يعد على مَّن مِنْ صلته شيءٌ إلا على حيلة بعيدة» وذلك أنك 
إذا قدّرت: قد أفلح الإنسان الذي زكى النفس لم يعد على الذي شيء من صلته» وإ قدّرته: قد 
أفلح الإنسان الذي زكى الله نفسه لم يجز أن كى عن النفس» لأنه لا يعود على النفس شيء› 
ولو قذّرت مَل للنفس كان بعيداً؛ لأن من لا تكاد تقع في مثل هذاء والحيلة التي يجوز عليه 
أن يحمل على المعنى أن تؤّْث من لأنها بمعنى النفس أو يكون المعنى قد أفلحت الفرقة التي 
زكاها الله فيكون مَل للجميع » ومعنى زكاها الله طهرها بالتوفيق لطاعته» وزكى فلان ماله» في 
اشتقاقه قولان: أحدهما أنه من زكا الزرع إذا زاد ونما أي كثر ماله بإخراجه الزكاةء والقول الآخر 
بن حسن يکون زكّى ماله طهُرهُ وخلّصه بإخراج سُهمان المساكين منه. ومنه: أت نضا كي ) 
[الكهف : ]۷٤‏ أي طاهرة مخلصة من الذنوب» ومنه عَبدٌ زكي أي طاهر وقد خاب أي لم يظفر 
بما يريد من دسى نفسه الله أي خذلها فارتكبت المعاصي . وعلى القول الآخر من دسُى نفسه أي 
سترها لركوب المعصية . فاشتقاقه من دس ودَسَّس» فأبدل من أحد السينين ياء كما قال : 

رأف رلا آنا إذا اجس عارضنت 


«كذبَث مود بطّغواها) ]۱١[‏ 


١ ۴۲۸‏ - سورة الشمس› الآية: ٠٤-١١‏ 
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إذا بعت اسنها ل تًا فقا هم رسول اله ناقَةَ لَه وسْفَّهًا فگذوه روما دمم عَّهر 
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رهم بذهم فسوّنها 


الشّغوى والطغيان واحد إلا أن عطاء الخراساني روى عن ابن عباس قال: بطغواها: 
بعذابها» والّغوى اسم العذاب. قال أبو جعفر: وهذا يصح على حذف أي بعذاب ظغواها مثل 
وسل الْمَرَيَةً€ [يوسف: ۸۲]. 

إذ انبعت أشمًاما) ]١١[‏ 

حكى الفرّاء [معاني القرآن: ۲۹۸/۳] أنهما اثنان» وأنشد: 

ألا بكر الناعي حيري بني أسَسذ بعمروبن مسعود وبالسيّد الصمذ 
يريد أنه جعل خبرّ الاثنين» وشبَهَةُ بقولهم : هذان أفضل الناس» وهذان خير الناس. قال 
أبو جعفر : هذا الذي حکاه خلاف ما قال الله جل وعرَ٬‏ وقاله رسول الله E‏ وقاله آهل 
التأويلء قال الله: أشقاها. فخبّر عن واحد فحكى أنهما اثنان» وقال رسول الله ية : انتب 
لها رجلٌ» ولم يقل رجلان» وقال آهل التأويل: انتدّب لها فُدارٌ بن سالف. قال أبو جعفر: وله 
نظير أو أعظم منه في سورة الرحمن 

لفقل لهُمْ رَسول الله ناقة الله. . ]٠١1)‏ 

أي احذروا ناقة الله. قال الفرَّاء [معاني القرآن: ۲۹۸/۳] : ولو قرأ قار (ناقةٌ الله بالرفعء 
أي هذه ناقة الله لجاز. قال أبو جعفر: ولا يجوز الابتداع في القراءات. 

«فكذبُوه فعَقَرُوها. ]٠٤14.‏ 

قال الفرّاء: أراد: فعقروها فكذبوه: : وهذا خطأ في الفاء لأتها تدل على أن الثاني بعد 
الأول» وهذا عكس اللغة» ومع هذا فلیست ت ثم حال يضطر إليه لأنهم کڏبوا صالحاً بان قال 
لهم : إن عقرتموها انَقَمَ الله منكم فكذبوه في ما قال فعقروهاء وقد قیل : (فکذبوه) کلام تام ثم 
عطف عليه فعقروها. قال أبو جعفر: وفي هذا من المُشكل أن يقال: قد كانوا آمنوا وصدقواء 
وجعلوا للناقة یوما ولهم يما فى الشرب»› فزعم الفرّاء [معاني القرآن : ۲/۳[ أن الجواب عن هذا 
آنهم آقرّوا به ولم يؤمنوا. وهذا القول الذي قاله ما لا يَجِبُ أن يجترأ عليه إلا برواية لأنه مُغّْب» 
والرواية بخلافه. روی سعيد عن قتادة قال : توقف أحيمر ثمُود عن عقر الناقة حتى اجتمعوا كلهم 
معه على تکذیب صالح صغيرهم وکبيرهم» ودگرهم وأنثاهُم فلهذا عَمُهم الله بالعذاب «فدَمدَم 
عليهم ريم بذهہ) قال الفراء [معاني القرآن : 14/۳[ E‏ أرجف» وقال غیره: : آي عذّب [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۳۳۳] , و فسّوّاها) قال أبو جعفر: سألت علي بن سليمان عن هذا الضمير 


۴۲۹ ٠١ سورة الشمس› الآية:‎ - ١ 


ولا اف عفبها يه 


فقال: يعود على الدمدمة التي دل عليها دمدم» وقال غیره: أي سوّى بينهم في العقوبة فأهلكهم 

إولا یاف عُفْباها» ]٠١[‏ 

هكذا قرأ أهل البصرة وأهل الكوفة وقرأ أهل الحجاز فلا يخاف عُقباهًا) وزعم الفراء 
[معاني القرآن: ۳/ ]۲۷١‏ أن الواو أجود. وهذا عظيم من القول أن يقال في ما قرآت به الجماعة ووقع 
للسواد المنقول عن الصحابة الذين أخذوه عن النبى ية : أجود أو خير. والقراءتان جميعاً نقلهما 
الجماعة عن الجماعة» فهما بمنزلة آيتين لن مغتامما مخلفت: قال أبو جعفر: سمعت إبراهيم ابن 
محمد نفطريه يقول: من قرأ بالفاء فالمعنى لله لا غير» وهذا كما قال» وعليه أهل التأويل وهو 
صحيح عن ابن عباس» قال إبراهيم بن محمد: ومن قرأ بالواو ذهب إلى أن المعنى للعاقر» آي 
انبعث أشقاها ولا يخاف عقباها أي وهذه حاله . والذي قال حَسَنٌ غير آنه لا يجوز أن يون بالواو 
لله جل وعرّ الذي قاله بيّن والله أعلم بما أراد. 
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شرح إعراب سورة الليل 


ر 


آم الک ای 

«والليل إذا يَغشى) ]١[‏ 

حذف الفول کا يقال: ضَرَبَ زيدّ» ولا يجيء بالمضروب إِمّا لمعرفة السامع» وإمًا أن 
تريد أن تبه عليه . قیل: المعنی واللیل إذا یغشی کل شيء بظلمته فیصیر له کالغشاء» ولیس کذا 
النهارء وعلى هذا قول الذبياني [دیوانه: ۸۱] : 

فَإِلكّ كالليل الذي هو مُدركي ٠‏ وإن جلت أذ المُنتأى عنك وايِع 

«والئهار إذا تَجَلّى) [۲] 

خفض على العطف» وليست بواو قسم . 

وما لق الذَكرَّ والأنثى) [۳] 

«ما) مصدر أي وخلقه الذكر والأثىء قيل #ما) بمعنى الذي» وأجاز الفرّاء [معاني القرآن: 
:]۷٠/۳‏ وما خلق الذكر والأنثى بمعنى والذي خلق الذكر والأنثى . قال أبو جعفر: هذا وجه بعيد 
آن تكون لما) بمعنى «مَنْ4 وأيضاً لا نعرف أحداً قرأ به» ولكن روي عن النبي ب (والنّهار 
إذا تجلى وما خلق الذكر والأنثى) وهو عطف. 

إن سَعْيكَمْ لَشنّى) ]٤[‏ 

جواب القسم [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۲۷۰] . قال محمد بن كعب: سعيكم: عملكم . 

«فائا من اعطى وانقى) ]٥[‏ 

وصَدَق بالحُسْنّى) ]٦[‏ 
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مَنْ) في موضع رفع بالابتداء عند البصريين» وعند الكوفيين بالهاء العائدة عليه. قال 
الخ بن راقدة فاما حن أعظى ركاف راتق رةه رمن ادن جا فلاف خان رودق 
بالځسنی) ما قرئ على محمد بن جعفر بن حفص بن راشد عن یوسف بن موسی عن ابن عليّة 
قال : أخبرنا داود بن أبي هند عن عكرمة عن ابن عباس #وصدق بالحسنى) قال: بالحلف فهذا 
إسناد مستقيم › ومعنى ملائم لسياق الكلام . 

«فَسَنيَّسره لِلْشرّى) [۷] 

قال جويبر عن الضحاك قال : للجنة. 

«وآمَا من بَخلَ واستغنّی) [۸] 

على ذلك القول: بَخْل بزکاته واستغنی عن ثواب ربّه جل وعر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 
.["1/o‏ 

سيره للری) ]۱١[‏ 

قال الضخاك: النارء فإن قيل: التيسير إنما يكون للخير فكيف جاء للعسر؟ فالجواب أنه 
مثل برهم بعداب آ4 e‏ ۱ أي و E‏ البشارة وأنشد سيبويه : 

[القرطبي في «تفسیره»: ۳/ ۲۰] 

هذا قول البصريين» وقول الفرّاء إنه إذا اجتمع خير وشر فوقع للخير تبشير جاز أن يقع 
للشر مثله. 

وما بُغني عَنهُ ماله إذا ترذى) ]١١[‏ 

(ما) في موضع نصب ب «يغني) آي : وآي شيء يدفع عنه ماله إذا سقط في النار [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج : 6 وذهب مجاهد: إذا هلك وإنما يقال في الهلاك: رَدّى يردي وتَرَدّی 
إذا سقط ورَدُؤ الرجل يرو رَدَاءةَ وهو رديءٌ مُردئ. 
إن عَلّینا لَلْهُدَى) ]۱١[‏ 
لام توكيد دخلت على الهدى فُحذف الألف لثلاً يُشبه «لا) التي للنفي ولاتصال اللام بما 
بعدها. ` 


وكذا #وإن لَنا لَلآخرة والأولّى)» 11[ 
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«أنذرتكم ارا تََطّى) ]۱٤[‏ 
فعل مُستقبل؛ الأصل تتَلظّى» وروى ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عبيد بن عمير أنه قرا 
«تتلظى» [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۲۷۲] وبعض الحفاظ يروي عن ابن عيينة بهذا الإسناد إدغام التاء 
في التاء. قال أبو جعفر: ويجب أن يحرّك التنوين لالتقاء الساكنين» قال مجاهد: تَلَظى: توهَج . 
لا يصلاها إلا الأشقًّى) ]٠١[‏ 
«الذِي كدب . .€ ]۱١[‏ 
فيه قولان: قال أبو عبيدة: (الأشقى) بمعنى الشقي» وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۷۲/۳]: 
الأشقى : الشقيّ في علم الله سبحانه» فالقول الآخر: فأنذرتكم ناراً تلظى لا يصلاها إلا أشقى 
أهل النار» وآشقى أهل النار الكفار. ودل بهذا على أن غير الكفار يدخلون النار بذنوبهم. قال 
الفرّاء : الذي كدب أي قصَرَء أحذه من قول العرب: حَمَلَ فلانٌ على فُلان فما. 
وسَيْجََبُهًا الأتقى) [۱۷] 
الذي يُؤټي ماله ترکّی) [۱۸] 
أي يتطهر من الذنوب. 
وما لأحد عَندَهُ من نَعمَةَ تُجرّی) [۱۹] 
أي ليس يَصدَق ليكافئ إنساناً على نعمة أنعم بها عليه. وفي معناه قول آخر ذكره الفرّاء 
يكون للمستقبل أي ليس يتصدق ليكافأً على صدقته . غير أن الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۲۷۲] جعله 
من المقلوب بمعنى: وماله عند أحد نعمة تجزى» وأنشد: 
وقد خفبٌ حتى ماتزيد مخافتي على وعل في ذي المَطارة عَاقِل 
[ديوان النابغة الذبياني : ]۹٤‏ 
وتأوّله بمعنى : حتى ما تزيد مخافة وعَل على مخافتي . قال أبو جعفر: لا يجوز أن يُحمَّل 
كتاب الله على القلب والاضطرارات البعيدة. 
إلا ابَعّاءَ وجه رَبَه الأعلى) ]۲١[‏ 
منصوب لأنه استشناء ليس من الأوّل» لم يذكر البصريون غير هذا. وأجاز الفرّاء [معاني 
القرآن: ۳/ ۲۷۳] أن يكون التقدير : ما ينفق إلا ابتغاء وجه ربّه» وأجاز إلا ابتغاءٌ وجه ريه بالرفع 
لأن المعنى: وما لأحد عنده من نعمة تجزى إلا ابتخاء وجه ربه. قال أبو جعفر: ولم يقرأ بهذاء 


۲ _ سورة الليلء الآية: r ۲١‏ 
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وهو أيضاً بعيد وإن كان النحويون قد أجازوه» كما قال: 
وتلدةليسً بهاأييش لإلآاليعافيزولآالييس 
[القرطبي في «تفسيره»: ]٠١ /٦‏ 
وأنشد بعضهم للنابغة [ديوانه: ]۴١‏ : 
رقفب فيهًااميلاآكي أسائلها عَيْثْ جراباًومابالربع من أحي 
EE E E‏ رالتؤي الوص بالمطأرمة الجلد 
والرفع في هذا مثل ولوما لأحد عِندَهُ مِنْ لَعْمَة تجرّى إلا ابتغاء وجه رب الأعلى) وهذا 
مجاز أي إلا طلب رضوانه. 
«ولْسَوتَ یرضّی) [۲۱] 
آي بالثواب. 


شرح إعراب سورة الضحى 
بن آر اتش ا د 

]١[ «وّالضحى)‎ 

#والليل إذا سجى) [۲] 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۲۷۳]: النهار كله. قال أبو جعفر: والمعروف عند العرب ما 
رواه أبو روق عن الضخاك قال: الضحى ضحى النهار. قال أبو جعفر: قال محمد بن يزيد: 
والضحى يكنب بالألف لا غيرء لأنه من ضحا يضحو. قال أبو جعفر: وقول الكوفيين إنه بالياء 
لضم أوله» وهذا قول لا يصح في معقول ولا قياس؛ لأنه إن كُتب على اللفظ فلفظه الألف» وإن 
كتب على المعنى فهو راجع إلى الواوء وعلى آنه قد حدَّثنا علي بن سليمان قال: سمعت محمد 
ابن يزيد يقول: لا يجوز أن بُكتب شيءٌ من ذوات الياء مثل رَمَّى وقَضصّى إلا بالألف» والعلة في 
ذلك بين من جهة المعقول والقياس واللغة؛ لأنا قد عقلنا أن الكتابة إنما هى نقل ما فى اللفظ كما 
أن اللفظ نقل ما في القلب» فإذا قلتا: رَمَى فليس فى اللفظ إلا الألف. فإن قيل: أصلها الياء 
نكت رها بالا قل : هدا خطا شن غر يةب فيتها آنه لن رت أن تكب علي أصلهاا لر عت أن 
تكتب غزا بالواو؛ لأن أصلها الواو» وأيضاً فقد أجمَعُوا على أن كتبوا رماه بالألف والألف منقلبة 
من ياء» وهذه مناقضة» وأيضاً فإن في هذا باباً من الإشكال؛ لأنه يجوز أن يقال: رُمِيّ» ثم نقضوا 
هذا کله فکتبوا ذوات الواو بالياء نحو ضحى وكسى جَمعُ كسوة. 

قال أبو إسحاق : وهذا معنى كلامه» وما أعظم هذا الخطأ يعني قولهم: يكتب ذوات الياء 
بالياء وذوات الواو بالألف» فلا هم اتبعوا اللفظ كما يجب في الخط› ولا هم اتبعوا 
المصحف› فقد كتب في المصحف ما زكي بالياء. 

قال آبو اسحاق: وأعظم من خطئهم في الخط خطؤهم في التثنية ؛ لأنهم يشٽون ربا ربيانِ» 
وهذا مخالف على کتاب الله جل وعر قال الله تعالى: وما ءَاتشم ِن ربا لوا ف أَموْلِ الاس 
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فلا دريو عند ل [الروم: ۳۹] أي فجاء القرآن بالواو وجاؤوهم بالياء. 

قال أبو جعفر: وسَّمعتٌ علي بن سليمان يقول: قلت لأبي العباس محمد بن يزيد لما 
احتجَ بهذه الحجج التي لا تدقع : : ما هذا الذي قد وقع للكتاب وأِس به الخاص والعامٌ من كتب 
دّواتِ الياء بالياء حتى صار التعارف عليه فقال: الأصل في هذا أن أبا الحسن الأخفش كان 
رجلا محتالاً لشيء يأخذه فقال لأبي الحسن الكسائي : قد استغنى من نحتاج إليه من النحو 
فنحتاج أن نجتمع على شيء نضطرهم إليه فاتفقا على هذا وأحدثاه» ولم يكن قبلهماء وشاع في 
الناس لتمكن الكسائي من السلطان. 

ولعلٌ بعض من لا يُحَصّل يتوهّم أن هذا مذهب سیبویه لأنه أشکل عليه شيء من كلامه في 
مثله قوله الياء في مثل سکری» وإنما أراد سیبویه آنها نشی بالیاء» ولیس من کلام سیبویه 
الاعتلال في الخطوط . 

قال أبو جعفر: ثم رجعنا إلى الإمالة فحمزة ة بُمیل ما کان من ذوات الیاء ویفځم ما کان من 
ذوات الواوء والكسائي يُميل الكل» وأبو عمرو بن العلاء يبعٌ بعض الكلام بعضاً فإن كانت 
السورة فيها ذوات الياء وذوات الواو أمال الكل» والعدفرن سرن فلا يلون كل الل ولا 
يفمون كل التفخيم. قال أبو جعفر: وليس في هذه المذاهب خطأ؛ لأن ذوات الواو في 


س 2 إمالتها؛ لأنها ترج إلى الياء فیجوز ae‏ #والليل إذا سجى) ممالا 


ما وَذْعَكَ ربك وما قلی) [۳] 

قال الضخاك: أي وما قلاك. قال أبو جعفر: الغرب ذف من لقان لدلالة الأول 
يقال: أَعطْينْكَ وأكرّمت»› وروى ابن أبي طلحة عن ابن عباس ما وذعَك ربك وما قلى4 قال : 
يقول: ما تركك وما أبغضك. وحكى أبو عبيدة [مجاز القرآن : ۲ وَدعَك مخفا ومنع سیبویه 
[الكتاب: ]۸/١‏ أن يقال: وَدَعَّ قال : استغئوا عنه برك . قال أبو جعفر: واليلّة عند غيره أن العرب 
تستلقل الواو في أول الكلمة لثقًلهّاء يدل على ذلك آنها لا وجد زائدة في ول الكلام» وتوجد 
أحنهًا الياء نحو يعملة ويَربوع» وأنك إذا صَعْرْتَ واصلاً قلت : اول غر وفي الجمع 
أواصلّ . ويقال : قلاهُ يُقليه إذا أبغضهء ويقال أيضاً: يقلاه. 

«ولَلآخرة حير لَك مِنَ الأولى) ]٤4[‏ 

الأصل أخيرٌ ثم حْمَّفَ لكثرة الاستعمال. 
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«وَلْسوف يعطيك رَبك ََرضّى) ]٥[‏ 

وفي حرف عبد الله وسَيعطيك) [معاني القرآن للفراء: / ]۲۷٤‏ وهما واحد عند سیبویه› 
وقال الفرّاء: حذفث الواو والفاء كما قالوا: أيش عندهًا وكما قالوا: لاب لِشّانئك» ا 
يريدون لا أب لِشّانئك ولا أب لّك. قال أبو جعفر: حُذف المفعول الثاني» كما تقول: 
زیداً ولا بين العطية. 

«الَمْ جذ یما فآوی) ]٩[‏ 

(ووَجدَك صَالاً قَهّدى) [۷] 

مفعول يَجدٌ. ويَجد في کلام العرب تنقسم أقساماً منها أن یکون بمعنی یری ويَعلمّ وكذا 
«ووَجدك ضَالاً قَهّدى) . 

«ووَجَدَكٌ عائلاً فأغنى) [۸] 

وقد عَال ييل عيلةٌ إذا افتقرء وأعال يُعِيل إذا كر عيالةء لا نعلم بيَنّ أهل اللغة فيه 
اختلافاً. 


فاا التي . .4 [۹] 

«وآمَا السائل فلا تَنْهَر4 ]٠١[‏ 

لوآما پنغمة رك فُحَدَٺْ) ]۱١[‏ 

نصب ب #تقهر4 » ولو كان تقهره بالهاء لكان الاختيار النصب أيضاً؛ لأنه نهي» وكذا (وأمًا 
السائل فلا تَنْهَر4 > وآمًا پنْعْمة ربك فَحَدَف) قيل : أي بلغ أي أظهرها واحمد الله عر وجل 
عليها فإن ذلك من الشكر . 
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شرح إعراب سورة ألم نشرح 
پر ایر الک آي ر 

ألم تشرخ لَك صَدرَد) ]١[‏ 
حروف الجزم» وذلك خطا؛ لأن الألف للاستفهام. والمعنى على الإيجاب؛ لأن ألف الاستفهام 
ههنا يؤدي عن معنى التقرير والتوقيف فيصير النفي إيجاباً والإيجاب نفياً. قال الفرًاء: أي ألم تُلِنْ 
لك قلبك؟ وقال الحسين بن واقد: ألم نوسّع لك صدرك؟ قال أبو جعفر: وهذا قول بيّن» ومنه 
يقال: فلان ضيْق الصدر»› وصدره واسع› وقد شرح الله صدور الأنبياء صلوات الله عليهم 
والمؤمنين ثواباً على أعمالهم الحسنة فصاروا يقبلون الحق ولا تضيق له صدورهم. ومن هذا 
الحديث المستقيم الإسنادء رواه يونس عن الزهري عن أنس عن أبي ذرَ عن النبي ئي قال : «فَرَجَ 
سقف بَيي وأنا بمكة فنزل جبرائيل (عليه السلام) ففرَجَ صدرِي ثم غسله بماء زمزم ثم تى بطست 
مملوءة حكمة وإيمانا فأقرّه في صدري» ثم عَرَجَ بي إلى السّماء» [القرطبي في «تفسيره»: /١‏ ۲۷]. 
إلك4 اعاو ي بون ج ا وفتحتِ اللام على أصلها. ومن النحويين من يقول: أصلها 
الكسر ولكن فتحت في قولهم له لئلا يُجمع بين كسرة وضمّة ثم أتبع فلك لأ وإن لم يكن فيه 
تلك العلة صدرك منصوب بنشرح. وقال العلماء: الصدر محل القرآن والعلم» واستدلوا في 
ذلك بقول الله عر وجل: بل هر ءايلت بت فى صدور الت أونوا أللْمًّ [العنكبوت: .]٤٩‏ 

«وَوْضَغْتًا عنك ور43 [۲] 

قال الحسن: وزرَه: ذنبه في الجاهلية [معاني القرآن للفراء: ۳/ .]۲۷١‏ يقال: وَرَرَّ يزرُ وزراً 
والمفعول مَورُورء وفي الحديث: «ارچعْن مَوزورات غير مأجُوارت» [جه: ]۱٥۷۸‏ ومن آهل 
الحديث من يقول: «مأزورات» فإن صح نقلَةٌ فهو اتبا [القرطبي في «تفسیره»: /٩‏ ۲۷] . 
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«الذِي انقض ظهردً4 ۳] 

أهل التفسير يقولون: أثقله [معاني القرآن للفراء: ۳/١۲۷]ء‏ فإن قال قائل: كيف وصف هذا 
الوزر بالثقل وهو مغفور غير مطالب به؟ فالجواب أن سبيل الأنبياء صلوات الله عليهم والصالحين 
إذا ذكروا ذنوبهم أن يشتدَ غمَهم وبكاؤهم؛ فلهذا وصف ذنوبهم بالثقل. قال أبو جعفر: وهذا 
الجواب عن سؤال السائل: لِم يتم الصالحون إذا ذكروا ذنوبهم التي قد تابوا منهاء وقد علموا أن 
المغفرة بعد التوبة واجبة؟ وفي هذا جواب آخر وهو أنهم يخافون أن يكونوا قد بقي عليهم شيء 
يلزمهم من تمام التوبة . 

ورَفعتًا لك ذكرك) ]٤[‏ 

بيان هذا في الحديث المسند عن أبي سعيد الخدري عن النبي بيا قال: «قال لي جبرائيل 
(عليه السلام): إن ربي وربك عر وجل يقول لك: كيف رَفعتٌ ذكرك؟ قال: قلت: الله أعلم› 
قال : إذا ذُكرتُ كرت معي» [القرطبي في «تفسیره»: .]۱۰١/۲‏ 

«فإن مَعَ العُنْرٍ بنرا ]١[‏ 

إن مع العُنْر برا4 ]٦[‏ 

وقرأً عيسى بن عمر بضم السين فيهما. قيل: المعنى أن نِم الله تعالى» وهي اليسر أكثر 
من الشدائد وهي العسرء وقيل: خوطب النبيّ يي بأنه سيظفر فذلك الظفر» وهو اليسر 
بالمشركين الذين لحقه منهم الشدّة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ,]۳١١/١‏ 

#فإذا فرعُت فانْصَبٍ4 [۷] 

قال أبو جعفر: وقد ذكرنا ما قيل في التكرير» وما قيل في معنى فإذا قرَّغْك فانْصَّبْ) 
ومن أحسن ما قيل فيه» وهو جامع لجميع الأقوال» أنه ينبغي إذا فرغ الإنسان من شغله أن ينتصب 
لله جل وعرّ» وأن يرغب إليه» وأن لا يشتغل بما يلهيه عن ذكر الله سبحانه فهذا أدب الله 
عز وجل. وقد قال عبد الله بن مسعود: ما يعجبني الإنسان أراه فارغاً لا يشتغل بأمر الدنياء ولا 
بأمر الآخرة. 


۳۹ ٠-١ سورة التينء الآية:‎ _ ٥ 


شرح إعراب سورة التين 
نامر الک آل 


«والتين والرَيتُونٍ4 ]١[‏ 

أدغمت اللام في التاء والزاي لقربها منهماء ولا يجوز الإظهار مع لام التعريف لكثرتها في 
الكلام» ويجوز في غيرها وإن كانت هذه اللام قد قيل: إنها مع ما هي هاهنا اسم علم. قال 
محمد بن كعب : «التين) مسجد أصحاب الكهف» والزيتون (مسجد إيليا) فإن أصلها التعريف ثم 
وقعت التسمية» وكذا قول من قال: التين: دمشق» والزيتون: بيت المقدس [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: ١/١٤۳]ء‏ وقول من قال: هما مسجدان أحدهما الذي كلم الله عر وجل عليه موسى (عليه 
السلام) [معاني القرآن للفراء : .]۲۷٠/۳‏ فأما داود بن أبي هند فروى عن عكرمة وعن ابن عباس قال: 
التين تنكم هذا» والزیتون زيتونكم . 

قال أبو جعفر: وهذه الأقوال إذا حصلت آلت إلى معنى واحد؛ لأن القَسَّم إنما هو برب 
العالمين جل وع فالتقدير: ورب التين والزيتون. 

«وطّورٍ سِینین) [۲] 

قيل: هو طور سينا جاء بلغات» وقيل: غير هذا مما ذكرناه. 

لوهذا | البّد الأمين) ]١[‏ 

وهذه اللخة الفصيحة» والاسم منه ذا عند البصريين» وها للتنبيه» وعند الكوفيين الاسم 
الذال. ولم يعرب لأنه اسم غير متمكن ينتقل» فأشبه الحروف لأنه غير ثابت على مسمُى فوجب 
أن لا يعرب» وقال بعض النحويين: لأن فى آخره ألفاً والألف لا يتحرك. قال الفرّاء: ولو 
حرّكت صارت همزة» وقال الخليل رحمه الله: الألف حرف هوائي فمحال أن يحرك؛ لأنه 
بمنزلة الحركة ولا تحرّك الحركة. قال أبو جعفر: و(ذا) اسم ظاهر يدل على ذلك كسر اللام 
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معه. وقد قال بعض النحويين» جواباً لمن سأل لِم حُرّكت المُضمرات ولم تّحرك المُبهمة؟»: إن 
المضمرات في مواضع الأسماء المعربة وكانت لها مزيّة فحُرّكت. قال أبو جعفر: وسّمعت أبا بكر 
بن شقير يحکي هذاء وهو جواب حسن مُحَصل» فأما الفراء فَخَلَّط الجميع فقال: من قال: هُو 
رَبْد» بإسکان الواو قال: هذا زيد» ومن قال: هو زيد قال: هذا أي زيد» ومن قال هو زيد٬ء‏ 
بتشدید الواو قال هذاه زد . 

قال أبو جعفر: وبيان التخطيط في هذا بيّن لأن قولك: هر بإسكان الواو لغة شاذةء 
ورك هلا لا بها جاه القران فب هادي إخداها الأرى إلا أن تازا من رة ا شري 
على قوله وذلك أن قولك: هوء الاسم منه عنده الهاء» والاسم من هذا الذالء وهذا قوله بلا 
اختلاف عنه. ومن التخليط أن قولك: هذاه الهاء عنده فيه لبيان الحركة وقد أثبتها فى الوصل . 
وزعم الفرّاء: أن الدليل على أن الاسم الذال في هذا قول العرب في التثينة هذان فاسقطوا 
الألف» وهذا لا يلزم لأن الألف إنّما سقطت في التثنية لالتقاء الساكنين» ولم يجز قلبها فيقال : 
هذيان ولا هذوان؛ لأنه لا يُعلَّمٌ أنها منقلبة من ياء ولا واو فتْقلَبٌ إلى إحداهما فلم يبق إلا 
الحذف اليلد الأمين) نعت وإِنُ شئت بدل» وإِنْ شئثت عطف البيان. وزعم الفرّاء [معاني القرآن: 
۷۹/۳[ أن الأمين بمعنى الآمنء› وأنشد: 

ألمْتَعَّليي ياأشْم وبْحَك آلني حلفت يمينالا أخونٌ أييني 

قال أبو جعفر: وخولف الفرّاء في هذا فقيل : أمين بمعنى مأمون في الآية والبيت جميعاً. 

]٤[ تقويم)‎ OE 

تكلم العلماء في معناه» فعن ابن عباس قال: خلق كل شيء منكبَاً إلا الإنسان» وقال 
عكرمة: في أحسن ڌ تقویم) الشباب والقوة والجلد» وقال مجاهد والنخعي : «في آحسن ت تقویم) 
في أحسن صورة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳٤١/١‏ وهذا أحسن ما قيل فيه؛ لأن التقدير في 
ال ف رن اجن رن ا قا المنعوت أي في تقويم أعدل تقويم وصْورة. 

ثم رذذناهُ أسفَلٌ سَافِلِينَ) ]٠[‏ 

فيه اختلاف أيضاً . فعن ابن عباس: إلى أرذل العمر [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٤١/١‏ 
وعن عكرمة: إلى النار» وزعم محمد بن جرير أن الصواب إلى أرذل العمر أي إلى الهرم» ويكون 
هذا لخاصض من الناس» واستدل على صواب هذا: أن الله جل وعرَ إنّما عدّد ما شاهدوه من قدرته 
من خروج الإنسان من الشباب إلى الهرم ولا يعذد عليهم ما لا يقرّون به من دخول النار. وقال 
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غيره: هذا لا يلزم؛ لأن حجج الله ظاهرة» وقد ظهرت آیات نبیه ية فوجب أن یکون كل ما أخبر 
به بمنزلة المعَايّن. 

إلا الذين منوا وعَملُوا الصالحات. .) [1] 

من قال: المعنى في أسفل سافلين إلى النار جعل «الذين آمنوا) في موضع نصب استثناء 
من الهاء التي في رددناه؛ لأنها بمعنى جمع» ومن قال: «إلى أسفل سافلين» إلى آرذل العمر جعل 
«الذين) استثناء ليس من الأول» وقيل: في الكلام حذف الاستثناء منه . والتقدير: ثم رددناه إلى 
الهرم والخرف حتى صار لا يقدر على عبادة الله جل وعرّ وأداء فرائضه» ولا يُكتّب له شي لهم 
مثل ما کانوا يعملون. روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس «قَلَهُمْ أجرٌ عَيرُ مَمْنون) قال: يقول: 
غير منقوص . 

فما يُكذبْك بَعدُ بالذين» [۷] 

تكلم النحويّون في هذه الكلمة وفي بيانها: اختلاف حركتها وتنوينها وغير تنوينها ببضعة 
عشر جواباً : فمن ذلك أن النحويين مجمعون على أن (قَبْلٌ وبَعد) إذا كانا غايتين فأصلهما ألا 
يُعرّباء وأجابوا في علّة ذلك بأجوبة» فمن أصخها أن سبيل تعريف الأسماء أن تكون الألف 
واللام أو بالاضافة إلى معرفة» فلمّا كانتا قد عُرّفتا بغير تعريف الأسماء وجب بناؤهماء وقال 
علي بن سليمان: لما كانتا متعلقتين بما بعدهماء وقيل: لما لم يتصرفا بوجوه الإعراب ولم 
يتمكنا وجب لهما البناء» فهذه ثلاثة أجوبة. 

فإن قيل: لِم وَجَبَتْ لهما الحركة؟ فالجواب أن سيبويه [الكتاب: ]٤٥ /١‏ قال: وأما المتمكن 
الذي جيل في موضع بمنزلة غير المتمكن فقولهم: ابدأ بهذا أول ويا حَكمْ أقبل» وشرح هذا أن 
(أول وقبلٌ وبَعدٌ) لما وجب ألا يُعرَبْن في موضع وقد كُنْ يعرنن في غیره كره أن يُحلينَ من حركة 
فضممُن» فإِن قیل : فلم لا فيحن أو كرن؟ 

في هذا السؤال خمسة أجوبة: منها منها أن الظروف يدخلها النصب والخفض إذا لم تعتل فلا 
يدخلها الرفع فلما اعتلّت صَمّتْ؛ لأن الضمة من جنس الرفع الذي لا يدخلها في حال سلامتهاء 
ر اك الاي لمرد اق ره ره ا ع نت غا عط غا 
الحركات» فهذه ثلاثة أجوبة في الضم للبصريين لا نعلم لهم غيرهاء والجوابان الآخران 
للكوفيين : قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۳۲١/۲‏ لما تضمّنت قبل وبعدٌ معنيين ضمُتا. قال ابو جعفر : 
وشرح هذا آلهما تَصَمُنتا معناهما في أنفسهما ومعنى ما بعدهما فأعِطيتًا أثقَلَ الحركات» وقال 
هشام: لم يجز أن يفتحا فيكونا كأنهما مضافتان إلى ما بعدهماء ولا يكسران فيكونا كالمضاف إلى 


۸ سورة التين› الآية:‎ _ ٥ ۳E 


ا اه بار تنک @4 


المُخاطّب فلم يبق إلا الضم. قال أبو جعفر: فهذه تسعة أجوبة» وأجاز الفرّاء آتيك بَعْدَّ يا هذاء 
بالضم والتنوين وأنشد: 
ونك علا الأزة رة ير ارتوا تعد على ةير 
[معاني القرآن للفراء: ]۳۲٠۱/۲‏ 
قال أبو جعفر: وهذا خارج عما جاء به القرآن وكلام العرب والمعقول لا حجُة له في 
البيت إن كان يُعرَّف قائله لأنه بغير تنوين جائز عند أهل العلم بالعروض» كما آنشدوا: 
شافتك أحدَاج سُلّيمى بعّاقِل ف>ّيناك إِلبينِ تجودان بالدمع 
SNS SBR E Ss O BL E A‏ 
وأجاز هشام : رأينك بَعدَ يا هذاء جعله منصوباً وأضمر المضاف إليه فكأنه زعم أن قد نطق به 
لما كان في النيّة» وزعم الفراء والأخفش [معاني القرآن: ۲/ ]۷٠١‏ أن المعنى فمَنْ يكدّبك بعد 
بالدين. قال أبو جعفر: وهذا لا يعرج عليه» ولا تقع (ما) بمعنى «مِن إلا في شذوذ» والمعنى 
ها هنا صحيح أي فما يحملك يا أيّها المكذّب» فاي شيء يحملك على التكذيب بعد ظهور 
البراهين والدلائل بالدين الذي جاء بخبره من أظهر البراهين . 
«أليس الله بأحكم الخاكمين) [۸] 


آي فى رة وصف لا بداغل دينك فاد ول تاوت ولیس ذا غبره 
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شرح إعراب سورة العلق 
بر بر الت لیج 
اقرا باسم رَبك . . .4 ]١[‏ 
في موضع جزم على قول الكوفيين . والعامل فيه عند الفرّاء لام محذوفة» وعلامة الجزم 
حذف الضمة. وهو عند البصريين غير معرب؛ لأنه لا يضارع الأسماء فیعرب» وحکی أبو زید 
والكسائي ار على بدل الهمزة فيصير كقولك : اخش» ومثل هذا قول زهير: 
ن ل ب اط ك و 


وقد قيل : إن على هذا قراءة الجماعة « انبر الى هر ات بف هر € [البقرة: 
]١‏ وأنه مأخوذ من الدناءة. «الذِي حَلَىَ4 في موضع خفض نعت لربك أو في موضع رفع على 
إضمار مبتدأ أو في موضع نصب بمعنى أعني . 

«خلق الإنسان من عَلّق) [۲] 

الإنسان بمعنى جماعة فلذلك قال: علَىَ» وهو جَمْعْ عَلَقَة [معاني القرآن للفراء: ۲۷۸/۳]. 

اقرا ورَبْكَ الأكرَمٌ4 [۴] 

وحذف المفعول أي اقرأ ما ازل اليك وربّك الأكرم لا يخليك من الثواب على قراءتك. 

الي َل بالق ]٤[‏ 

ت اى الأرل: 

«ِعَلّمَ الإنسشان ما لَمْ ٌْ4 ]١[‏ 

]٦[ 4. وکلاً.‎ 


٠١-۷ سورة العلقء الآية:‎ _ t4 


آن اء سمي ® ل إل ريك اى ® اریت الى بنع :9 دا إا 9 أت إن کان عل ٣‏ 


© ر ام بالتری © دت إن كدب ول 9 أ ر ب 1 ب © کا کی کر پت تتا نسم u‏ 
ایر گی یز © 


مفعولان. ومن قال: إن (گلا) TE‏ قال : المعنى ليس يجب أن يَذَعَوا 
التفكُرّ فيما بُ الله من خلقكم مما يدل على وحدانيته» ونه لا شِبة لَه إن الانسّان لَبَظعَّى) جاء 
على فع يفْعَلٌ ؛ لأن فيه العَيْنَ . 

«آن راه استغتّی) [۷] 

فجاء المفعول متصلاًء ولم يَستومل رأى نفسه» لأنه من أخوات ظََنْتُ . 

إن إلى رَبك الرْجمّى) [۸] 

في موضع أَصب» ولم يتبين فيه الإعراب لأنٌ في آخره ألفاً . 

(أرأيت الذي يتهی) ]٩[‏ 

بدا إذا صلّى) ]٠١[‏ 

آرأيت إِنْ كانّ على الهُدّى) ]١١[‏ 

أو أمرَ بالتّفؤى) ]١١[‏ 

وحذف الجواب لعلم السامع» وكذا ارايت إِنْ كان على الهُدَى)› او آمرّ بالتفرّى) . 

ارايت إن كَذْبَ وتَولّی) ]۱۳١[‏ 

أي مع مَنْعهِ من الصلاة إِنْ كذّبَ الله ورسوله وتولّى عن طاعته. 

ألم يَعلَمْ بان الله ری ]١٤[‏ 

]۱٥[ ¢. . كلا‎ 

أي يراه ويعلم فِعلَةُ فيعاقبه عليه ومن قال: لكلا التمام قال: المعنى ليس الأمر على ما 
قذره من أنه يتَهيًا له أن يمنعه من الصلاة لين لّم ينو حذفت الياء للجزم» ومن أثبتها في غير 
القرآن قدّرها مُتحركة إلنسفعاً الوقف عليه بالألف فرقاً بينه وبين النون الثقلية ولأنه بمنزلة 
قولك : ریت زیداء کما قال : 

ولا خمد الئيطان واللهقاخمدا 


«بالتاصية) «نَاصيّة كاذبة خاطئة) ]١١[‏ 
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على البدل. والفرّاء [معاني القرآن: ۲۷۹/۳]يقول: على التکریر» وأجاز «نَاصِيةٌ گاذِبةٌ 
خاطئةً) لأنها نكرة بعد معرفة . 

ْنع نادیه) ۱۷1] 

حذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه اتساعاً أي: أهل اديه [معاني القرآن وإعرابه 
للزجاج: .]۳٤٦/۰‏ 

سدع الزبانيةً) [۱۸] 

كتب بغير واو على الإدراج» ولا يجوز الوقف عليه . 

كلا لا تطغ . .) [۱۹] 

أي: في ما ينهاك عنه من الضلالة (واسجذ واقكربْ) إلى الله جل وعرّ بطاعته فإنه 
يعصمك ويمنع منك . وفي الحديث: قرب ما يكونٌ العَبدٌ من الله تعالى إذا كان ساجداًء فأكثروا 
من الدعاء في السجود فإنه قَمِنٌ أن يُستجاب لک [£1/Y :p 117 Û CAV : «1° :e]‏ 
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3إا . .€ [1] 

أصله إنَّنا فحذفت النون لاجتماع النونات ولأنها زائدة (أنزلناة) رو 
رفع بالفعل» وا اللام لاتصالها بالمُضمر المرفوع اتباعا لما تتوالى فيه الحركات» والهاء في 
موضع نصب» وحذفت الواو بعدَّها لسكونها وسكون الألف» وإن الهاء ليست بحاجز حصين 
لخفائها وبعدها» وقيل: لاجتماع حرفي مد ولين فحذف أحدَهُماء والهاء كناية عن القرآن» وإن 
كان لم يتقدم له ذكر في هذه السورة» وأكثر النحويين يقولون: لأنه قد عرف المعنی»› كما قال : 

اللي انوك ياتى 
[ديوان طرفة بن العبد: ۲۲] 

N O AN OV SOE O 
ل س عة ال ومذ هنا اا وو ال ب ن ور ا اا‎ 
على الإنزال والمنزل» كما حكى النحويّون [الكتاب لسيبويه : ۱ : من کذب کال شرا لهُ؛ لأن‎ 
ذب يدل على الكذِبَء وأخفيت ليلة القدر على الناس إلا ما جاء في الحديث من أنها في العشر‎ 
الأواخر من شهر رمضان» فقيل : انما أخفيت لفضل العمل فيها لثلاً يدع الناس العمل في غيرها‎ 
والاجتهاد ويتكلوا على فضل العمل فيهاء وقيل: لأنها مختلفة تكون في سَنَة لثلاث وعشرين ثم‎ 
. یکون في غیرها‎ 

وأمّا الحديث في تنزيل القرآن جملةً واحدة إلى السماء الدنيا في ليلة القدر فصحيح غير 
مدفوع عند أهل السنَة» وإلّما يدفعه قول من أهل الأهواء كما فُرئ على محمد بن جعفر بن 
حفص عن يوسف بن موسی قال : حدثنا جرير عن منصور عن سعيد بن جبير عن ابن عباس في 
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قوله إن انزلا في ليلة القدر) قال: أنزل القرآن جملة واحدة إلى السماء الدنيا فكان بموقع 
النجوم» وكان الله ينزله على رسوله بعضه في إِثرٍ بعض فقالوا: لوا رل عليه الان جملة حدة 
ڪدلك ليت پد ادك ورنلكة رتيا [الفرقان: ۳۲]. 

فما تسميتّها بليلة القدر ففيه قولان: أحدهما أنها ليلة الجلالة والتعظيم من قولهم: لمُلان 
القدرٌء والقول الآخر» وهو الذي عليه العلماء المتقدمون» انا ت اهدر لأنها تقدّر 
فيها آجال العباد وأرزاقهم كما قال قتادة: يقدّر في ليلة القدر ما يكون إلى اة الأخرى م 
الآجال والارزاف: 

وما أدراك. .> ۲1] 

«ما) في موضع رفع بالابتداء و #آدراك4 فعل ماض في موضع الخبر والكاف في موضع 
نصب ما ليله القّدر) مبتدأ وخبره» فيه معنى التعظيم . 

ليله القدر خير من آلف شهر4 ۳1] 

مبتدأ وخبره أي العمل فيها خير من العمل في ألف شهر ليس فيها ليلة القدر [معاني القرآن 
للفراء: ۲۸۰/۳]. هذا البينْء وان کان قد روي عن الحسن بن علي بن ابي طالب رضي الله عنهما 
أنه قال : هي آلف شهر وَليّٺ فيها بنو أمية. قال : وكان النبي بء قد أيهم على المنابر فهاله ذلك 
فأحصيت ولايتهم بعد ذلك فكانت كذلك. فهذا حديث مرو ليس في ظاهر التلاوة ما يدل عليه» 
والله أعلم . 

رل الملائكة والرُوح فِيها بإذن رَبَهِمّ. .) ]٤[‏ 

الأصل تتنرَل فحذفت التاء لاجتماع تائين» وقال أهل التفسير: #بإذن رهم بأمر ربهم 
لمن كَل آمر) هذا تمام الكلام عند النحويين منهم الفراء [معاني القرآن: ۳/ »]۲١١‏ والمعنى على . 
قولهم : تنرّل الملائكة والروح فيها بأمر ربهم أي ينزلون بأمر الله الذي فيه الآجال والأرزاق إلى 
السماء الدنياء من كل أمر أي من كل أمر فيه الرزق والأجل والحج لمن يحجٌ وغير ذلك» وحكى 
أبو عبيد أنه روي عن ابن عباس وعكرمة أنهما قرآ من كل امرىء). قال إسماعيل بن إسحاق : 
لم يذكر أبو عُبيد إسنادة ولعلّه ضعيف . قال أبو جعفر : إسناده ضعيف بغير لعل» رواه الكلبي عن 
بي صالح عن ابن عباس» وهذا إسناد لا يُعرَج عليه وهو مخالف للمصحف الذي تقوم به الحجة» 
فمن جاء به هكذا قال: التمام لمن كل امرئ سلامٌ)» كما قال الشعبي من كل امرئ من الملائكة 
سلامٌ على المؤمنين والمؤمنات . 

وقيل : المعنى من كل أمر مخيف سلامٌ أي سلامة» وعلى قراءة الجماعة #سلامٌ) مرفوع 
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على خبر هي كما تقول: قائم زيد أي هي سلامٌ أي دار سّلامة أي ذات سلامة» كما قرئ على 
محمد بن حفص عن يوسف بن موسى قال: حذثنا جرير عن الأعمش عن المنهال بن عمرو عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى (سلامٌ هي) قال: لا تعمل فيها الشياطين» ولا يجوز فيها السَحر ولا 
يحدّث فيها شيء الى الفجر . 

قال يوسف: وحدّئنا تمیم بن زياد قال: حدَثنا أبو جعفر الرازي عن الرببع عن أبي العالية 
سلامٌ هي قال : : حَيْرٌ كلها إلى مطلع الفجر» وروى الضخاك عن ابن عباس قال: تُصفدٌ فيها 
مَرَدة الشياطين» وتقبل فيها التوبة . فهذه أقوال المتقدمين من أهل التفسير» وقال بعد المتأخرين : 
معنى سلامٌ هي) إنما يقضى فيها الخير من الأرزاق والحجَء والشر يُقضى في غيرهاء يذهب 
إلى أن ليلة النصف من شعبان قد جاء فيها حديث من تقدير الأشياء» فهذه أقوال المتقدمين 
والمتأخرين والله أعلم بما أراد. 

(حتى مطلع الفجر) ]١[‏ 

بفتح اللام قراءة العامة» وقال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۲۸١‏ وقرأ يحيى بن وناب وحده 
لإحتى مطلِحٌ القُجر4 . قال آبو جعفر: وهي قراءة أبي رجاء العطاردي. وأحسن ما قيل في هذا 
قول سیبويه [الکتاب: ]۲٤4۸/۲‏ قال: وقد كسروا المصدر قالوا : أتيئك عِندّ مطلع الشمس أي عند 
طلوع الشمس [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۸٤۳]ء‏ [ومعاني القرآن للفراء: ٠۲۸٠/۳‏ ١۲۸]ء‏ هذه لغة 
بني تميم› وأما أهل الحجاز فيقولون : مطلع والمطلعُ المكان. 

قال أبو جعفر: شرح هذا أنه ما كان على فَّل يفعَلُ فالباب فيه أن يكون المصدر منه واسم 
المكان ممعَلاً بالفتح؛ وكان يجب أن يكون اسم المكان منه بالضم إلا أنه ليس في كلام العرب 
مَمَعْل فلم يكن بد من تحويله إلى الفتحة أو الكسرة فكانت الفتحة أولى؛ لأنها أخت» والدليل 
على ما قلناه آنه ما کان على فَعَل يفعّل فالمصدر منه مفعل بالفتح» اسم المكان والزمان بالكسر. 
قالوا: جل مجلساً وهو في مجلسىك» وفي الزمان أتت الناقة على مَضربها بالكسر» فهذا يُبيّن 
لك آن الأصل ملع في المكان» ثم حول إلى الفتح» > ثم سُمَع من العرب أشياء تُوخذ سماعاً 
بغير قياس قالوا: : مطلحَ لِلْمكان الذي تطلْمٌ فيه الشمس› > وقال بعضهم : : مطل للمصدر والفتح 
أولى؛ لأن الفتح في المصدر قد كان لفْعَّل يَمْعَلٌ فكيف يكون في قعل يفَعُلٌ» وأيضاً فن قراءة 
SI O DT O‏ 
من القياس . قال أبو حاتم : وفي حرف ی ا بو جعفر: وهذه 
القراءة على التفسير» ولا يجوز لأحد ان يقرأ بها لمخالفتها السواد الأعظم . 
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شرح إعراب سورة البينة 
ینت ار تقش ارد 

لم يكن الذين كَقَرُوا مِنْ أهلٍ الكتاب والمُشرٍ كين مُنفْكَينَ حتى تأنيهُمُ البيَدّ ]١[‏ 

يكن( في موضع جزم [بلم]ء وعلامة الجزم فيه حذف الضمة من النون» وحذفت الواو 
لالتقاء الساكنين . فإن قيل: قد تحرّكتٍِ النون فلم حُذفت الواو؟ فالجواب أنها حركة عارضة» غير 
ثابتة فکأنھا لم یکن» ولا تُعرَّجْ على قول من قال: خحذفت الواو والضمة للجزم» ولا يجوز عند 
الخليل وسيبويه والكسائي والفرّاء حذف النون على لغة من قال: لم يك زيدٌ جالساً؛ لأنها قد 
تَحرّکت وأجاز غیرھم حذئُھا كما قال : 

ولال امقيى إن كان ماؤك دقفل 
[القرطبي في اتفسیره»: ۳/ ]۲٠۰١‏ 

«والمشركين) عطف على أهل» ولو كان عطفاً على الذين لكان مرفوعاً (منفگين) خبر 
یکن › في معناه قولان : قال عطاء: منفکین : بارحین› وبرح وزال في منهاج واحد. وقال غیره: 
منفكين : متفرقين . قال أبو جعفر: معنى القول الأول: لم يكن الكفار زائلين عمّا هم عليه حتّى 
يجيئهم الرسول فيبيّن لهم ضلالتهم» ومعنى القول الثاني : لم يكن الكفار متفرّقين إلا من بعد أن 
جاءهم الرسول؛ لأنهم فارقوا ما عندهم من صفة النبي بيا فكفروا بعد البيان [معاني القرآن للفراء: 
۳.. وهذا القول في العربية آولى؛ لأن منفكين لو كان بمعنى زائلين لاحتاج الى خبر ولكن 
يكون من انفكٌ الشيء من الشيء أي فارقه» كما قال ذو الرمّة [ديوانه: :]۱۷١‏ 

قلات ا فك لاا على الخسف أو يرمي بها بلدا قفرا 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ ۲۸۱] 
وزعم الأصمعي أن ذا الرمة أخطأً في هذا. قال أبو جعفر: تأوّل الأصمعى «ما تنفكّ» ما 


0۰ ۸ - سورة البيّنةء الآية: ٦-۲‏ 


م ی دي ت مور ے2 r‏ ص 2 2< ت م ٤‏ س ت 
سول ن آله نلوا صما ۾ مو 9 فیا کب يمه © رمَا فرق لن أوثوا لكب إلا من بعد م 
4 و a‏ ےا را 


ل @ وما مروا لإ ies)‏ ا له الدب حتفا ويقيموا ألصلوة ويوا الركوة ودل 
E‏ سے ْ م م ع ر ر 
وب ايمر © ِن ئ الذي گفروا ءِ يِن اَهَل آلکتب پ وکين في تار جَهَلَّمَ خَلرين ¿ فا ولك 2 


تزال» والصواب ما قال المازني قال: أخطا الأصمعيّء وما تنفكَ كلام تام ثمّ قال: إلا مُنَاخَة 
على الاستناء المنقطع «حتى تأتيهم البيّنة) . 

رَسولٌ من الله. .) [۲] 

على البدلء ويجوز أن يكون بمعنى هى رسول من الله. قال الأخفش سعيد: وفي حرف 
أب «رَسّولاً من الله [معانې القرآن : ۴ على الحال. قال الضخاك: الرسول: محمد كلا 
يتو صحفا مُطهّرةً قال: القرآن . 

«فيها كَنُبٌ قيمةً [۳] 

قال ابن زيد: مستقيمة معتدلة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]٠١/١‏ 

وما تَفْرَقَ الَذينَ ونوا الكتابُ إلا من بعدِ ما جاءَنهمُ ايند ]٤[‏ 

يدل على أن الجواب الثاني في منفكين . 

وما أَمرٌّوا إلا ليعبدوا الله. .) ]٠[‏ 

من القرّاء من يقول: هذه لام أن» أي: إلا أن يعْدّوا الله» وأصل هذا للفراء. فأمًا 

البصريون فهي عندهم لام کيء اي: اُمروا بهذا کي يعبدوا الله مخلصین له الدين «حتفاء على 
الحال. قال قتادة: الحَنفيّةً: الختان وتحريم الأمهات والبنات والأخوات والعمّات والخالات 
والمناسك. قال الضخاك: الحج. قال أبو جعفر: اصل هذا أن الف المَيلء » فقیل: حنیف 
للمائل إلى الإسلام مَيْلاً لا خلل فيه ولا رجوع ويقيموا الصلاة ويُوّوا الزكاة وذلك دِينْ القيمة» 
وهذا دليل قاطع على أن الإسلام قول وعمل. قال جل وعرً: إن الت عند أله سک4 [آل 
عمران: ٩4‏ وبين إن إقام الصّلاة وايتاء الزكاة دين القيمة. 

قال الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۲۸١‏ وفي حرف ابن مسعود «الدين القيّمة) وزعم أنه إضافة 
الشيء إلى نفسهء وذلك محال عند البصريين لأنك إنما تضيف الشيء إلى ما نيئه به فتضمه إليه 
فال أن تَبيّنه بنفسه أو تضمه إلى نفسه» فالتقدير عندهم : : دين الجماعة القيّمة» وقيل: دين الملَة 
القيمة . ولهذا وقع التأنيث . 


إن الذين كَفرُوا مِن آهل الكتاب والمُشرٍكينً. .) ]١[‏ 
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إن الذين آمتُوا وعَمِلوا الصًالحَات أولئك هُمْ خير البرئة [۷] 
والمشركين في موضع خفض عطف على أهل» ويجوز ال لنصب عطفاً على الذين في نار 
E 1 E‏ 

جهنّ) في موضع الخبر (خالدين فيها) على الحال «أولعك هُمْ سر البَرِيّة خبر بعد خبرء 
ویجوز أن تکون الجملة خبر #إن€ مثل إن الذين آمنوا وعَملوا الصالِخات أولئك هُمْ خير 
البرية . 

بغير همز قراءة الجماعة» وهو المعروف من كلام العرب» وقرأها نافع بالهمز [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : /٥‏ ١٠۳]ء‏ [ومعاني القرآن للفراء : ۳/ ۲۸۲]. أخذها من برأ الله الحْلْقَ» ومن لم يهمزها 
أخذّها من البّراء وهو التراب وترك الهمزء وهو الأصل عنده» والبريّة : الخلق» كما فُرئ على 
أحمد بن شُعَّيب بن علي عن أبي كريب» ثنا عبد الله بن إدريس» سَمِعتٌ المختار بن فُلمُل» 
سمعت أنس بن مالك يقول: قال رجل لرسول الله ية : يا خير البَريّة فقال: «ذلك إبراهيم اا 
[م: 0۰ 01°۹۱ د CEY‏ ت .[YFoY‏ 

قال أبو جعفر: ولا معنى لاحتجاج من احتجً بأن الأنبياء صلوات الله عليهم والمؤمنين 
أفصَلٌ من الملائكة صلوات الله عليهم بهذه الآية؛ لأن الملائكة من الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات . 

«جُرَاؤهُمْ عند ربَهُم جنات عَذن. .4 [۸] 

مبتداً وخبره. قال ابن مسعود: جنات عدن : بُطنانُ الجثة أي ا قال أبو جعقر : 
يقال: عَدَنَّ بالمكان إذا أقام به «(خالدين فيها) حال ابد ظرف رضي الله عنهُم ورضوا 
عله من ذوات الواو انقلبت الواو ياء لكسرة ما قبلها. والرضى بالألف والتشنية بالواو رضوان› 
ولا معنى لحكاية من حكى رٍصَيَان «ذلِك لِمَنْ حَشِي رب قيل: أي لمن انى الله في الدنيا في 
سره وعلانیته فأڏّی فرائضه واجتلّب مَعَاصِيه . 
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شرح إعراب سورة إذا زلزلت 


«إذا للت الأرض زلرًالها) ]١[‏ 

(إذا) في موضع نصب ظرف زمان» والعامل فيها زلزلت «زلزالها) مصدر كما قال: 
أكرمتّك كرامَنَّك والمعنى كرَامةًء وكذا المعنى رُلزلث زلزالاً. وحسنت الإضافة لتتفق الآيات . 
والكسائي والفرّاء [معاني القرآن: ۲۸۳/۳] يذهبان إلى أن الرَلرّال مصدر والرّلزال اسم وأنه يقال: 
وَسْوَسَّةُ وَسوَاساً» والوسواس الاسم. وقرأ عاصم الجحدري «وًزواً زرا سَيدًا) [الأحزاب: ]١١‏ 
بالفتح» وقرأً إذا رُلزِلّت الأرض رَلّزالها). 

(وأخرَّجتِ الأرض أثقًَالَهَا) [۲] 

جمَم تفل والقَلٌ في الأذن. 

الإسّان مَالها) [(۳] 

«ما) في موضع رفع بالابتداء» وهو اسم تام . 

يومَيّذ تَخذّث أخبارما) ]٤[‏ 

قال أبو جعفر: لأن معنی تَحدَتُ تمر واحد: ودل هذا على أن معنی حدثنا وآخبرنا 
واحد. 

بان ربك أوحی لّها) ]١[‏ 

ويقال: وخی له وإلیه فیهما. 
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يَومَئذ يَصْدُرٌ الاس أشتَاتاً) ]٦[‏ 

نصب على الحال. قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲٤۸/۳‏ اجتمع القرّاء على ليزوا أعمَالَهُم)4 
قال بو جعفر: حکی أبو حاتم أن عبّاد بن کثیر قال : بلغني أن النبي بي قرأ «لِيَرّوا اعمَالَهُم) . 
قال أبو جعفر: في الكلام تقديم وتأخير عند النحويين ¿ أي يومئذ تحدّث أخبارها ليْرّوا أعمالهم . 

فمن يَعْمَّلْ منْقَال دَرَة حيرا يره [۷] 

مَنْ) في موضع رفع بالابتداء» وهو اسم تام. و (يعمل) جزم بالشرط وإخيراً4 
منصوب على البيان أو بدل من مثقال یر4 جواب الشرط . 

ومن يَعْمَل مْقَال ذَرَة شرا ا ير ]۸[ 

حذفت الألف منه للجزم»› وکذا ومن ْمَل مِفْقَّالّ در شرا يره فدل ظاهر الكلام على 
أن كل مَنْ عمل شيئاً رآه من مؤمن وكافرء وأ الكافر يجازى على عمله الحسن في الدنيا من دفع 
مكروه» وكذا الأحاديث على هذاء أن الكافر يجازى على حسن عمله في الدنيا» ولا يكون له في 
الآخرة خيرّْء وأنَ المؤمن على الضد من ذلك نصيبه المصائب في الدنيا وأجره مُوَفْرٌ عليه في 
الآخرة. 
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برا اک ا 
والعَاِيَاتِ . .€ ]١[‏ 


E‏ وللعلماء في معناه قولان: روى مجاهد وعكرمة عن ابن عباس أنها 
الخيل› > وقال علي بن أب بي طالب رضي الله عنه: إنها الإبل وكذا قال ابن مسعود» وروى سعيد 
ابن جبير عن ابن عباس ما رل ن واا ياب ضَبْحاً) فقلت: هي الخيل [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : ١/١۳٠۳]ء‏ [ومعاني القرآن: ۲۸4/۳]» فمضى الى علي بن أبي طالب فأخبره فبعث لي 
فأحضرني فقال لي : أتتكلَّمُ في كتاب الله بغير علم؟ والله إن أوّل غزوة كانت لبدرء وما كان معنا 
إلا فرَسَانِء قرس للزبير وفُرَس للمقداد بن الأسود إِنّما العاديات مِنْ عَرَفة إلى المزدلفة» ومن 
المزدلفة إلى منى. ونظير هذا ما حدثناه البهلول بن إسحاق بن البهلول بن حسان» ثنا إسماعيل بن 
أبي أويس» ثنا كثير بن عبد الله المزنيّ قال : كنت عند محمد بن كعب القُرظيّ فجاءه رجل فقال: 
يا أبا حمزة إي رجل صَرُورَةٌ لم أحجج قط فعلّمني مما علّمك الله سبحانه. قال: أتقرأً القرآن؟ 
قال: نعم» قال: فاستفتح فاقرأً بسم الله الرحمن الرحيم خمس آيات «والعادياتِ صَبْحاً*# 
فالمُوریاتِ قذحاً * فالمُغيرات صَبْحاً * فأثرنَ به تَقُعاً # فَوَسَظْنْ به جَمْعاً أتدري ما هذا؟ قال: 
لاء قال: «والعّاويات صَبْحاً) الرفع من و (فالمُوريات قدحاً€ إلى المُزدلفة (فالمُغيرات 
صُبْحاً) لا تغیر حتی تصبح «فاترن به نقعاً)» «قَوَْسَظنَ به جَمْعاً یوم منی . 

قال أبو جعفر: اختلف العلماء في معنى الموريات قدحاً) فمذهب علي ابن أبي طالب 
وابن مسعود أنها الاإبل» وروى مجاهد وعكرمة عن ابن عباس قال: الناس يورون النار ليراها 
غيرهم» وروى غيرهما عن ابن عباس الخيل» وقال قتادة: الخيل تشعل الحرب» وقال عكرمة : 
الموريات: الألسن. قال أبو جعفر: ولا دليل يدل على تخصيص شيء من هذه الأقوالء 
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ت 


فالصواب أن يقال ذلك لكل من أورى على أن المعنى واحد إذا كان التقدير: ورب العاديات»› 
وتصبت (ضبحاً) لأنه مصدر في موضع الحال. وعن ابن عباس الضبْح تَفْخُها بمشافرها. 
ونصبت قدحاً€ على المصدر؛ لأن معنى (فالموريات)€ فالقادحات . 

«(فالمغيرات) عن ابن عباس أنها الخيل وعن ابن مسعود أنها الإبل (ضبحاً) ظرف زمان 
ل(فأثرنٌ به نقعاً€ قال الفراء [معاني القرآن: ۲۸4/۴ :]۲۸١‏ الهاء كناية عن الوادي» ولم يَتقَدَمٌ له 
ذكر؛ لأنه قد عُرِفَ المعنى» وروى أبو الجوزاء عن ابن عباس: النقع : الغبار. وَسَطْنَ وَوسُطنّ 
وَوْسَطنٌ واحد. وعن ابن عباس «قَوَسَظْنّ به جَمْعاً من العدو. عن ابن مسعود [جمعاً) 
المزدلفة. 

إن الإنسان لِرَبَهِ لكئود4 ]٦[‏ 

أهل التفسير على أن معناه لكفورٌ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ]۳٠٤/١‏ أي كَفُورَ لِنَعَمه [معاني 
القرآن للفراء: ۳/ .]۲۸١‏ قال الحسن: يتسحُط على ربه جل وعر ويلومه فيما يلحقه من المصائب»› 
وينسى النعَمَ . 

وإنهُ. .€ [۷] 

أي: وإن ربه على ذلك لشَهِيدّ4 . 

وة . .€ [۸] 

أي: وإنٌ الإنسان لحب الخير لَسَديدٌ4 في معناه أقوالء قيل: لشديد القوى» وقول الفرَاء 
[معاني القرآن: ۳/ :]۲۸١‏ أن المعنى أن الإنسان للخير لشديد الحب» فالتقدير عنده: إنه لحب الخير 
لشديد الحب ثم حذف ما بعد شديدء والقول الثالكث سَمِعتٌ علي بن سليمان يقول كما تقول : U‏ 
أكرم فلاناً لك أي من أجلك أي وإنه من أجل حب الخير أي المال لشديد أي لبخيل. 

قلا يَعْلَّم إذا بُعثرّ ما في القبور) [۹] 

«وَحْضصّلَ ما في الصدُور ]٠١[‏ 

لا يجوز أن يعمل في إذا) ليعلم). ولا (لخبير4. ولكن العامل فيها عند محمد بن 
يزيد بُعثر) » وروی علي بن بي طلحة عن ابن عباس «وَحصَل ما في الصدُور4 يقول: أ 

إن رَبْهُم بهم يويئذ لُخبير) ]١١[‏ 

كيرت إن من أجل اللام. حكى علي بن سليمان عن محمد بن يزيد أنه يجوز فتحها مع 
اللام؛ لأنها زائدة» دخولها كخروجها إلا أنها أفادت التوكيد. 


۰ 


پرر ۰ 
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وتکون الجسال ڪاليهنِ المنفوش ل( فأما م تقلت موزينم فهو في عيز 
رَاضيةٍ 


(القًارعةٌ. .€ ]١[‏ 
مرفوعة بالابتداء والخبر في الجملةء وقيل: هي مرفوعة بإضمار فعل» والتقدير: ستأتي 
القارعة . روى ابن أبي طلحة عن ابن عباس: «القارعةٌ4 من أسماء القيامة عظمه الله وحذر منه 

[معاني القرآن وإعرابه للزجاج: / .]۳٠١‏ 

وما أدراك ما القارعةً© [۲] 

قال أبو جعفر: تعظيم لهاء ونصب يوم ستأتي على قول من أضمره» ومن لم يضمره 
فالتقدير عنده: القارعة. 

يوم يون الناس كالفَرَاش المبثوثِ) ]٤[‏ 

(وتكونٌ الجبال كالمِهْنِ المَنْمُوش) [ه] 

الكاف في موضع نصب خبر يكون [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠٠١/١‏ وكذا (وتكونُ 
الجبال كاليِهنِ المَنمُوشٍ) وفي قراءة عبد الله (كالصوف) [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ٠]٠٠١ /١‏ 

«فامًا مَن تمل مَوازية [1] 

«فَهُوّ في عِيشة راضية) [۷] 

ون4 في موضع رفع بالابتداءء والجملة الخبر. قال الفراء [معاني القرآن: ۳/ ۲۸۷]: موازينه 
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أي وَزْنه. «نَهُرَ في عِيشة راضِية) قال مجاهد: يرضى بها. قال أبو جعفر: التقدير في العربية 
ذاتِ رٍضى على النسب. 
وما مَنْ حُمّث مَوازينة) [۸] 
«فأمة مَاويةً) ]4[ 
قول الأعفش: أي بمعنى: أمه مُستقرة» وهاوية : تار وأنشد: 
ت اناا مف الف اها واا توي لايل ن ررب 
[الأصمعیات : ۹۷] 
وقال غيره: «فأمه هاوية€ أصله هاو أي: هالك» لأن آم الشيء أصله ومعظمه ومنه قيل 
للحمد: أمٌ القرآن» ومنه قول الشاعر: 
لأم الأرض ويل ما أجٌجئث ٠‏ غداأشَرٌّبالحمَن‌الشبيل 
[الأصمعیات : ۲۸] 
وما أدرَاكَ ماهية) ]٠١[‏ 
تار اميد ]۱١[‏ 
جيء بالهاء لأن من العرب من يقول: هِيْ بإسكان الياء فتثبت الهاء على لغة من حرَكها 
ليفرق بيتها وبين لغة من أسكَنْ فإن وصلت لم يجز إثبات الهاء؛ لأن الحركة قد تثبت» والصواب 
أن يُوقتَ عليه يثَبعٌ السواد ولا يَلحَنُ» وسيعتٌ علي بن سليمان يقول: من قال: آصل وأريد 
الوقّوف» فقد أخطا؛ لأنه يلزمه أن لا يُعرب الأسماء في الإدراج وريد الوقوف. قال أبو جعفر: 


وهذا حجُّة بيّنة صحيحة . نار حَامِيَةٌ€ بإضمار مبتدأً. 
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شرح إعراب سورة التڪاثر 


سے 


نامر الت ا د 

اناكم التكائر) ]١[‏ 

(حتی رُرتم المقَابر4 [YJ‏ 

كلا سوفَ تعلمون) [۳] 

أصوب ما قيل في معناه أن المعنى : ألهّاكم التكاثر عن طاعة الله جل وعر إلى أن صرتم 
إلى المقابر فدفنتّم» ودلت هذه الآية على عذاب القبر؛ لأنّ بعدها كلا سوف تعلمونً أي إذا 
صرتم إلى المقابر. وروي عن زر عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه» نزل في عذاب القبر 
ألهاكم التكاثر» وقرأ إلى كلا سوف تعلمُون) . قال الفراء: واحد المقًابر مَقْبرَهٌ ومَقَبْرةً» وبعض 
أهل الحجاز يقول: مَقبرةٌ» وقد سمعتُ مَشْرَةٌ ومَشرةّ ومَشركةً. 

كلا سوف تعلمُون) [۳] 

ثم كلا سوف تَعْلمُونَ) ]٤[‏ 

تكرير عند الفرًاء [معائي القرآن: ۴/ ۲۸۷]. وأحسن منه ما قاله الضضاك قال الأولى للكفارء 
وذْمّب إلى أن الثانية للعصاة من المؤمنين . 

كلا لو تَغلمون مِلمْ البقين» ]١[‏ 

مصدر» وحذف جواب لوء والتقدير: لو تعلمون أنكم ترون الجحيم لمّا تكاثرتم في الدنيا 
بالأموال وغيرها. قال الكسائي : جواب لو في أول السورة أي لو تعلَمُون عِلْم اليَقين ما 
ألهاكم التكاثر . 
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ےم 


روُن . .4 ]٦[‏ 
وقرأ الكسائي: بض التاء «لَنرَون). حكاه أبو عُبيد عنه» وقرئ على إبراهيم بن موسى 
عن محمد بن الجهم عن أبي عبد الرحمن عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه ئه قرأ ترون 
الججيم ثم لكرونهًا) الأولى بض التاء والثانية بفتحها. قال أبو جعفر: والأولى عند الفرّاء [معاني 
القرآن: ۲۸۸/۳] وأبي عبيد فتحها؛ لأن التكرير يكون متفقاً. قال أبو جعفر: والأحسن ألا يكون 

تكريرأًء ويكون المعنى لتَرونٌ الجحيم في موقف القيامة . 
وم لترونها. .) ۷1] 
إذا دخلتم النار غين اليقين) مصدر؛ لأن المعنى لتعاينتها عياناً. 
قيل: أي عن النعيم الذي يشغل عن طاعة الله جل وعر. وظاهر الكلام يدل على أنه عام» 

i ء‎ é ٤ 
وأن الإنسان مسؤول عن كل نعيم تنَعّم به في الدنيا من أيْن اکتسبه؟ وما صد به؟ وهل فعَل ما‎ 
غيرّه أولى مِنْه؟ ويسند الظاهر من الأحاديث عن النبي ية وأصحابه كما قرئ على محمد بن‎ 
جعفر بن حفص عن يوسف بن موسى قال: حتثنا هشام بن عبد الملك قال: حدَّثنا حمّاد بن‎ 
سَلمَةً قال: حدَّثنا عمّار بن أبي عمّار قال: سمعت جابر بن عبدالله يقول: جاءني النبي يا‎ 
/۳ [ومعاني القرآن للفراء:‎ »]۳١۸/١ فأخرجنا أو قدمنا إليه ربا أو بسراً [معاني القرآن وإعرابه للزجاج:‎ 
وماء فقال : «هذا من النعيم الذي تسألون عنة». وحدثنا علي بن الحسين عن الحسن بن‎ ] ۸ 
محمد قال : حدّثنا داود بن مهران عن داود بن عبد الرحمن عن محمد بن عيشم عن ابن عباس ثم‎ 

للتسألنّ يومئذ عن النعيم) قال : الأمن والصخة [فتح القدير: .]٤۸۹/١‏ 


1۳1۰ 2 ۴۳ _ سورة العصر الاية: ۳-١‏ 


ETE 


ہے 


ین ر امہ الت الد 


م م ت E‏ 


لعٍ 9 إن ألإضنّ لى سر © إلا ألذين ءامو وعيلوأ ليحت وتواصواً بلحي وتواصوا 


ر ©4 


شرح إعراب سورة العصر 


نے اتر ای آل د 

]١[ «والعَصر)‎ 

التقدير: ورَبّ العصر. ويدخل فيه كل ما يسمى بالعصر؛ لأنه لم يقع اختصاص تقوم به 
حجة» فالعصر: الدهر [معاني القرآن للفراء: ۲۸۹/۳]ء [ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج: »]٠۹/۰‏ 
والعصر: العشي» والعصر: المَلجأً. 

إن الإنسانَ لي حُسر4 [۲] 

الإنسان بمعنى الناس» والخسر دخول النار. فهو أكبر الحُسران. 

إلا الذين آموا. .€ [۳] 

(اللين) في موضع استثناء من موجب آمنُوا) صلته» وكذا (وعوٍلوا الصّالحات 
وَواصوا بالحَقًّ وتَوَاصوا بالعَبْر4 لأنه معطوف. 
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نے اتر ای اید 
«وَيْلٌ. .€ [۱] 
رفع بالابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٥‏ ویجوز نصبه لأنه بمعنى المصدر كما 
يجوز فُبوحاً له منصوب إلا أن الرفع في (ويل) أحسن؛ لأنه غير مأخوذ من فعل» والنصب في 
قبُوح أجود؛ لأنه مأخوذ مِنْ فِعْل. وفي نصب ويل( قول آخر» يكون التقدير: قولوا إلزم الله 
ويلا لكل هُمزة» وهذا مذهب سيبويه [الكتاب: ١/١١٠ء .]٦۷‏ قال مجاهد: ليست هذه خاصَة 
لأحد. قال أبو جعفر: وهذا قول صحيح في العربيّة ؛ لأن سبيل كل أن تكون غير خاصة . قال أبو 
العالية : «الهمرة4 الذي يعيب الناس في وجوههم› واللمَرَةٌ الذي يعيبهم من ورائهم . وسَمعت 
علي بن سليمان يستحسن هذا القول. وقال ابن زید : الهمزة الذي يهمز الناس ويضربهم بيده »۰ 
واللمزة الذي يلمزهم ویعیبهم پلسانه [معانې القرآن للفراء: ۳۸۹/۳]. 
الذي جَمََ مالا وعَدَّدَهٌ [۲] 
«الذې) في موضع رفع بمعنی : هو الذي» ويجوز النصب بمعنى : أعني الذي» ویجوز 
الخفض على البدل من كل. قرأ أبو جعفر ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي «جَمّعَ) 
بالتشديد. وقرأً الحسن وابن كثير وعاصم وأبو عمرو وشيبة ونافع #جَمّع). قال أبو جعفر: 
«َجَمََ) بالتخفيف [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ]۳١١ /١‏ يكون للقليل والكثير› وجمُع لا یکون إلا 
للكثير. وروي عن الحسن وعَدَدة) بالتخفيف» وهي قراءة شاذة إن كان يريد عَدَهُ ثم أظهر 
إنلي أجوذلأقوام وإ ضتئُروا 
[القرطبي في «تفسیره»: ۲/ ۱۸۳] 


٤ 1۳۹۲‏ - سورة الهمزةء الآية: ۹-۳ 


سب اہ لم 6 کک کا لذن ی َم @ وما ادرک ما ل 9 تر اہ نة © 
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وهو بعيد» وإنما يجوز في الشعرء وإِنْ كان يريد جُّمَعَّ مالا وجَمَعَ عَدَدَهُ على أنه مفعول 
أي أحصى عَدَدَه فهو جائز. 

«يَحسب أن مالَهُ أخلَدَه4 ۳1] 

«. . لَيْبذَان في الحْطْمَةَ4 ]٤[‏ 

يقال: هي لغة النبي ية بكسر السين جاء على فَعِل يَمُعل» وله تَظَائِرُ يسيرة قد ذكرناها. 
ان وما عملت فيه في موضع المفعولينء والمعروف من قراءة الحسن «.. لَيْنبَذَانْ في 
الحْظْمَة) بعينه وماله» وقد روي عنه «لينبذن) بضم الذال [معاني القرآن للفراء: ۳/ ۲۹۰]: فقيل : لا 
يجوز؛ لأنه إنما تقدّم ذكر اثنين» وقيل: هو الهّمزة واللمزة والذي جمع مالاً. 

وما أدراك ما الحطمةً4 ]٥[‏ 

قال الفرّاء [معاني القرآن: :]۲۹١/۳‏ اسم للنار» ولو كانت بغير ألفَّ ولام لم تنصرف. قال 
أبو جعفر : يقال : حَطمة إذا كسَرَهُ كما قال : 

الف اليل براق طح 


[الكتاب لسيبويه: ]١٤/١‏ 


نار الله. .4 ]٦[‏ 

«التي َطْلِعٌ على الأفئدة) [۷] 

أي هي نار الله «المُوكَدَة4 نعت للنار» وكذا التي تَطلِعُ على الأيئدة اطْلعْتُ على فلان 
وطلَّعْتُ عليه أي بلغت وواحد الأفغدة فؤاد. 

ظإنها عَليهم مُوصَدَةٌ) ۸1] 

خبر إن يقال: آصذتٌ أوصدُ فمن قال: أوْصّدتٌ قال: موصدَةٌ فلم يهمز» ومن قال : 
آصدبٌ قال: مُؤصدةٌء وجاز أن يخمّف الهمزة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ١٠۳]ء‏ [ومعاني القرآن 
للفراء: ]۲۹١/۳‏ فيقول: موصدةٌ واللغتان حسنتان كثيرتان» وكذا أكدتُ ووكدتٌ وهو التأكيد 
والتوكيد» وكذا أَرَخْبُ وَورَّخبُ وهو التأريخ والتوريخ» وأكفْتٌ وأوكفتُ وهو الإكافُ والوكافُ. 

في عَمّد. .4 [4] 

هکذا روي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه وابن مسعود وزيد بن ثابت وهي قراءة 


چ 
کے 
5 
° 
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عاصم ويحيى بن وثاب والأعمش وحمزة والكسائي» وقرأً المدنيون وأبو عمرو في عَمّد4 واذا 
جاء الشيء على هذا الاجتماع حظر في الديانة أن يقال: إحداهما أولى من الأخرى. وأجود ما 
قيل : هكذا أنزل كما قال النبيّ ب : «أنزل القرآن على سبعة أحرُف كلها شاف كاف [الهندي في 
«كنز العمال»: ]۳٠۷١‏ ولكن تلخْص القراءات من العربيّة فيقال: عَمَودُ وعَمْدٌ فهكذا فَعُول وفعيل 
وفعال يُجمعن على فُعْل نحو کتاب وكَنّب ورّغيف ورُعُّف» وقد قالوا: أديمْ واد وهذا کعمود 
وعمد اسم للجمع لا جمع على الحقيقة وكذا أفيقّ وأفق وإهاب وأهُّب ونعيمْ ونُعمْء وقال: خادم 
وخْدَمٌ. 

فأمّا معنى في عَمّد فقد تكلم فيه أهل التفسير وأهل العرببّة» قال عطاء الخراساني : يعني 
عمداً من نار ممددة عليهم» وقال ابن زيد: في عَمّد ممدّدة) أي هم مغلُلون بعمد من حديد قد 
احترقت فصارت نارأًء وقيل : توْصَدٌ عليهم الأبواب أي بطب ويقام عليهم عمد من حديد ليكون 
ذلك أشد ليأسهم من الخروج» وقيل: «في عمد أي بين عمد» كما تقول: فلان في القوم آي 
بینهم» وقیل: مع عمد کما قال: 

َكَل ينعَمَنْمَنْ كان آخرعَهيه ثلاثينشهرأفي ثلاثة أحوال 
[القرطبي فې «تفسیره»: ۱۳/ ]۱١٩۲‏ 

أي مع » وسمعت علي بن سليمان يقول: «في) على بابها أي ثلاثين شهراً داخلةٌ في ثلاثة 
أحوال. قال أبو جعفر: ومن أجل ما يُروى في الآية ما يروى عن علي بن أبي طالب رضي الله 
فن انرون ف اراب افا فا ن راا هد فال 9إ کف فرق تھ 
مُمَدّدة) بالخفض نعت لعّمّد» وبالرفع نعت لموصدة أو خبر بعد خبر. 


٤-١ سورة الفيل › الآية:‎ _ ٠٠٠١ ۱۳٤ 
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وار تر کف عل ربك باعص ألفيلٍ © الد حمل کد في لیل 9 ورس عم طا 
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شرح إعراب سورة الفيل 
یتر ار الک زیر 
ألم تَر كيف فعَل رَبك بأصحاب الفِيلل) ]١[‏ 
حذفت الألف من ترى للجزم» والأصل الهمزة فألقيت حركة الهمزة على الراء فخُذفت 
الهمزة. كيف في موضع نصب بفَعَل» وهي غير معربة لأنها في معنى الحروف وإن كانت 
اسماً» وفحت الفاء لالتقاء الساكنين . 
ألم يَجْعّل كيدهُم في تضلِيل) [۲] 
أي في تضليل عمّا أرادوه. 
«وأرسَل علّيهم طیراً آبابیلٌ) ۳1] 
من أحسن ما رؤى فيه عن المتقدمين ما حدَّثناءُ علي بن الحسين عن الحسن بن محمد 
قال : حدَّثنا عمّان قال : حدثنا حماذ عن عاصم عن زر عن عبد الله : «طيراً آبابيل) قال: فرقاً. 
وفرئ على محمد بن جعفر عن یوسف بن موسی قال: حدَثنا شهاب عن إبراهيم عن حميد عن 
أبي خالد عن أبي صالح «طيراً أبابيل) قال: جمعاً بعد جمع. قال أبو جعفر : ومعروف في کلام 
العرب: جاؤوا أبابيل أي جماعة عظيمة كثيرة بعد جماعة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳٠۴/١‏ 


مشتق من أبل عليه إذا گر وجمعء ومنه سيت الإبل إعظم حَلّقهاء وقد قيل: إل معنى 
أفلا ْظرون إلى آلإبلٍ َيف خمّت [الغاشية: ۱۷] أنها السحاب لعظمها وإن كان القتبي رَد هذا 
ار کک تو رام مر ا ا جا اکت ران ع 


إبیل کسکین وسکاکین . 
«ترميهم بججَارة من سَجُيل) ]٤[‏ 


۳10 ٠ سورة الفيلء الآية:‎ _ ٠ 


مهم کس ڪُر @4 


كلهم حضف ماكُولِ) ]٥[‏ 
الكاف في موضع نصب مفعول ثان أي مأكول ما فيه» وهو قشر الحنطةء ويجوز أن يكون 
بمعنى مأكول للبهائم . 


۲٠١ سورة قريش › الآية:‎ _- ١ ۳۹٦ 
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شرح إعراب سورة لإيلاف [قريش] 
پر انر اتش ایر 


لإيلافِ قرّيش) ]١[‏ 

«. . رحلَةّ الشتاء والصيف) [۲] 

مذهب الأخفش [معاني القرآن: ]۷٤١/۲‏ أن المعنى: فعَلَّ بهم ذلك ليُؤلف قريشاً. وهذا 
القول الخطأ فيه بيّن» ولو كان كما قال لكانت لإیلاف بعض آیات الم تَر › وفي إجماع 
المسلمين على الفصل بينهما ما يدل على غير ما قال» وأيضاً فلو كان كما قال لم يكن آخر السورة 
تماماًء وهذا غير موجود في شيء من السورء وقيل: في الكلام حذف والمعنى : أعجبُوا لإيلاف 
قريش «. . رحلَةً الّتاء والصيف) وتركهم عبادة رب هذا البيت» وهذا أعني الحذف مذهب 
الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ ۲۹۳] ويحتج له بأن العرب تقول : لله أبوك فيكون في اللام معنى التعجب 
وأصخ من هذين القولين» وهو قول الخليل بن أحمد» أن المعنى: لأن يؤلف الله قريشاً إيلافاً. 

يدوا رَبٌ هذا البّيتِ [۳] 

أي لهذا فيلعبدوه. قال أبو جعفر: فهذا لا حذف فيه وهو من حسن النحو ودقيقه» وإ 
كان أصحاب كتب المعاني قد أغفلوه. 

إيلانِهمْ . .€ [۲] 

مخفوض على البدل كما تقول: عجبتٌ من إحسانك إحسانِك إلى زيدء فأبدلت الثاني من 
الأولء وزذْت في الفائدة للبيانء وروي عن يزيد بن القعقعاع أنه قرأ إلفهم) وروي عنه إلا 
فهم) وهما مصدران من ألف يألف على يِل وفعال» ففِغل مثل قولهم: حلم حلماً وعلم علما 
وسخر سخرآء وفعال مثل لقينّه لقاء وصمتٌُ صياماً وكتبتُ كتاباًء أجاز الفرّاء [معاني القرآن: / 
۴۳ لإيلاف قريش إيلافهم) على المصدر. قال أبو جعفر: ويجوز النصب أيضاً في إلفهم 


۳۹۷ ٤-۳ سورة قريش » الاية:‎ _ ١ 


یدوا ر مدا الت 9© آرت لمهم ن جرع متم ن خرن ©6 
وإيلافهم بمعنى يألفون إلفاً #رحلة الشتاء والصيف) منصوبة بإيلاف وأجاز الفرّاء إيلافهم رحلة 
الشتاء والصيف. قال أبو جعفر: يكون هذا على البدل» وتقديره إيلافهم إيلاف رحلة الشتاء 
لفت 

عدوا رب هذا البيت) [۴] 

وإ شت كسرت اللام على الأصل . 

[f1 ¢. . الذي‎ 

في موضع نصب نعت لربّ» ويجوز أن يكون في موضع رفع» أي: هو الذي «أطعَمَهم 
من جُوع) صلة الذي وآمَتهُم من خوف) داخل في الصلة. 
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شرح إعراب سورة [الماعون] 
ین اتر اقش اد 
ارايت الذي بُكذْبُ بالڏّین) ]١[‏ 
هذه القراءة البيّنة» ويجوز أن تأتي الهمزة بين بين فتقول: أرأيتٌ ويجوز أرّيت بحذف 
الهمزة [معاني القرآن للأخفش : »]۷٤٤/١‏ ا عبد الله بن مسعود «أرأيتك4» [معاني القرآن: ۳/ ]۲۹٤‏ 
والكاف زائدة للخطاب وهمزة بين بين متحركة بوزنها مخففة» كذا قال سيبويه» فأما قول من قال : 
هي لا ساكنة ولا متحركة فمُحال؛ لأنها إذا لم تكن ساكنة فهي متحرّكة وإذا لم تكن متحركة فهي 
ساكنة» فيجب على قوله أن تكون ساكنة متحركة . والدليل على أنها متحركة قوله: 
أآن رات رجلا اف ي اض به SE E SE ETSY‏ 
[ديوان الأعشى: ]٠١‏ 
فلو فلت : آأنْ لكان الوزن واحداً. وهمزة بين بين كثيراً ما يُغلط فيهاء وهي من أصعب ما 
في النحوء ومن دليل ما قلنا قوله عز وجل : «سواء َه ١َأندَرتَهُمْ)‏ [البقرة: ]١‏ فلو كانت همزة 
بين بين ساكنة لاجتمع ساكنان» وكذا أرأيت الياء ساكنة وهمزة بين بين متحركة» ومن أسكنها 
وكسر الياء فقد جاء بما لا يجوز وما لا وجه له ولا تقدير في العربيّة» ويجوز آن يکون 
«أرأيت) من رؤية العين فلا يكون في الكلام حذف وأن يكون من رؤية القلب فيكون التقدير : 
أرأيت الذي يذب بالدين بعد ما ظهر له من البراهين؟ أليس مستحقاً عَذاب الله؟ . 
ذلك الذي يدع التي ) [۲] 
وقرأ أبو رجاء يدع اليتيم) مخففة أي يتركه . 
ولا يَحُّض على طعام المسكين) [۳] 


۷ _ سورة الماعون» الآية: ۷-٤‏ ۳۹۹ 


r‏ کو ر کی 2 ٣ہ‏ کے - ES I esa‏ 2 ۶> ي ص چک ءءء و ب 
فويل للمصلين الڏين هم عن صلاتيم ساهون ل الزن هم براءوت ویمنعون 


التشو 


قال الفرّاء [معاني القرآن: ۲۹4/۳]: أي لا يحافظ على طعام المسكين ولا يأمر به [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: /۰٩‏ ۳۹۷]. 

َيل لَلمُصَلين) ]٤[‏ 

«الَذينَ هم عن صَلاتهم ساهُونً) ]١[‏ 

قال أبو العالية: هو الذي يسجد ويقول هكذا وهكذا أو التفت عن يمينه وشماله. قال أبو 
جعفر: وأولى من هذا القولء لعلو من قال به ولصحته في العربيّة» ما حدَّثناه علي بن الحسين 
عن الحسين عن الحسن بن محمد قال: حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن طلحة بن مصرّف عن 
مَصعَّب بن سعد عن سعد بن مالك» قال له رجل: «الذين هم عن صلاتهم ساهون) أهو حديتُ 
النفس في الصلاة؟ قال: كلنا نجد ذلك» ولكنه يُضيَعُها لوقتها. وفي غير رواية طلحة بن مصرف 
أن سعدا قال : سألتٌ النبيّ ية عن الذين هم عن صلاتهم ساهون قال: الذين يؤخرونها عن 
وقتها. 

الذي هُم بُراغون) ]١[‏ 

أي لا يصلّون خوفاً من عقاب ولا رجاء لثواب» ولكن لينظرهم المسلمون [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج : ۰/ ۳۹۷]» فلا يسفكون دماءهم وهم المنافقون. 

لويَمنَعُونَ الماعُونً) [۷] 

قد تكلم العلماء في معناه كما قرئ على إبراهيم بن موسى عن محمد بن الجهم عن الفرّاء 
[معاني الفرآن: ۳/ ]۲۹١‏ حدثني قيس بن الربيع عن السدّي عن عبد خير عن علي رضي الله عنه» 
قال: الماعون: الزكاة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : )٥‏ ویروی هذا عن ابن عمر وابن عباس 
باختلاف» وعن ابن عباس: الماعون: ما يتعاطاه الناس» وحكى الفرّاء عن بعض العرب : 
الماعون: الماءء وأنشد: 

يمج صبيزٴالماعونصبًا 
[معاني القرآن للفراء: ۳/ ]۲۹١‏ 

صبيره: سحابه. قال أبو جعفر: وهذه الأقوال ترجع إلى أصل واحد» وإنّما هو الضنَّ 

بالشيء اليسير الذي بجب ألا يض به» مُشتقّ من المَعن» وهو الشيء القليلء والله أعلم. 


۷۰ ۸ _ سورة الكوثرء الآية: ۲-١‏ 
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ماد ر الک الد م 


وت تکیت انگ @ ر ریت غر @ 


شرح 2 ر 


لإنا أعطيناك الكؤثر) ]١[‏ 

النون والألف الأوليان في موضع نصب اسم إن والأخريان في موضع رفع ۰ 
مفعول ثان» وهي في اللغة فوعل من الكثرة› وقد اختلف العلماء في معناه ف فعن النبيّ ي أنه 
الحوض» ولمًَا قال سعيد بن جبير : الكوثر: الخير الكثير [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۹۹/۰]ء 
[ومعاني القرآن للفراء: ۳/ ١۲۹]ء‏ قيل له: فقد قيل: إِنّه الحوض فقال: الحوض من الخير الكثير» 
وقال الحسن وقتادة: الكوثر: القرآن» وقرئ على محمد بن جعفر بن حفص عن يوسف بن 
موسى» ثنا عبيد الله بن موسى» ثنا شعبة عن عمارة بن أبي حفصة عن عكرمة قال: إا أعطيناك 
الكوثر) قال: النبوّة والقرآن. 

قصل لِربَكٌ وانخز) ۲1] 

اختلف العلماء في معناها فمن أجل ذلك ما حدّثنا محمد بن أحمد بن جعفر قال: ثنا بو 
بكر بن شيبة» ثنا وكيع عن يزيد بن أبي زيادة بن أبي الجعد عن عاصم الجحدري عن عُقَبَةَ بن 
ظهير عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه في قول الله جل وع فصل لرك وانخر4 قال: 
وضع اليمين على الشمال في الصلاة [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ۳۹۹/۰]» ا القرآن للفراء: /١‏ 
.].٩‏ قال أبو جعفر: وقد اختّلف عنه في ذلك» فروي عنه آنه قال: ي يضع اليمين على الساعد 
الأيسر على صدره» وعنه وعن أبي هريرة: يجعلهما تحت السرّة» وهذا مذهب الكوفيين» ويُحتج 
للقول الأول أنه أشبّه بالآية؛ لأن معنى وانحر أي اجعل يدك نحو نحرك» وقد روى سفيان لشعبة 
عن عاصم بن كليب عن ابنه عن وائل بن حجر قال: رأيت النبي ية : فقال: اجعل يدك نحو 
نحرك» وقد روى سفيان وشعبة عن عاصم بن أنس عن أبي حازم عن سّهل بن سعد قال: كان 
الناس يُومَرُودَّ أن يَضع الرجل يَدَّه اليمنى على اليسرى في الصلاة. 


۸ -_ سورة الكوثرء الآية: ۳ ۴۷۱1 


اک سرک هر لر @4 

قال أبو جعفر: فعلى هذا القول فصل لربك أي الصلوات كلها وانحر: اجعل يدك نحو 
نحرك فهذا قول» وعن أبي جعفر محمد بن علي #وانحر) ارفع يدك نحو نحرك إذا كّرت 
للإحرام» وقال الضحاك: #وانحر): واسألء وقول رابع #وانحر): واستقبل القبلة بنحرك كما 
حكي عن العرب: هما يتناحران أي يتقاتلان. قال أبو جعفر: وليس هذا قول أحد من المتقدّمين› 
وقول خامس عن أنس بن مالك قال: كان النبيَ ية ينحر ثم يصلي حتى نزلت فصل لربك 
وانحر) فصار يصلي ثم ينحر» وقول سادس عليه أكثر التابعين» قال الحسن وعطاء أي صل العيد 
وانحر ادل . قال أبو جعفر: وهذا قول مجاهد وسعيد بن جبير» وهو مروي عن ابن عباس رضي 
الله عنه» وبعض أهل النظر يميل إليه؛ لأنه ظاهر المعنى أي انحر البدلٌ ولا تذبحها» وبعض 
الفقهاء يرده؛ لأن صلاة العيد ليست بفرض عند أحد من المسلمين› وال ات اة ن 
أكشر العلماء كما روي أن أبا بكر وعمر كانا لا يضخيان مخافة أن يتوهَم الناس آنها واجبة» وكذا 
ابن عباس قال: ما ضخيت إلا بلحم اشتريته» وفي الآية قول سابع» وهو أبيئها» وهو مذهب 
محمد بن كعب قال: أخلص صلاتك لله وانحر له وحده. وهو قول حسن؛ لأن الله جل وعرَّ 
عرّفه ما أكرمه به وأعطاه اياه فأمره أن يشكره على ذلك للا يفعل كما يفعل المشركون» وأن تكون 
صلاته خالصة لله وحده ویکون نحره قاصداً به ما عند الله جل وعزّ لا كما يفعل الكفار. 

إن شَاننك . .4 [۳] 

قال ابن عباس: عدوّك أبا جهل» وقيل: العاصي بن وائل «هُو الأبتر أي المنقطع الذكر 
مِنّ الخير لا أحد يقوم بدينه» ولا يذكرّةُ بخير [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۷١ /١‏ فكان هذا من 
علامات نبوته ية أنه حبر بما لم يقع فكان كما أخبر به» وقد قيل: لما أنرّل الله إن شانئك هو 
الأبتر) لم يولد له بَعْدَ ذلك. والأول أصخ» وأصله من بتره أي قطعه. 


٦-١ سورة الكافرون› الآية:‎ _- ۹ ۷Y 


-٠۹‏ سورة الڪاقرو نف 


4 رة © 9 ادت ب بدو 9© ولا اسر علہڈو ما اعد © ولک آنا عابڈ ما 
@ ا ائ میڈ ۲ اد @ لگ ینگ رل دد @)4 


]١[ 4. فْلْ.‎ 

طلا أعبْدُ ما تَعبْدُونَ) [۲] 

ولا اننم عابدونَ ما اعد [۳] 

ولا آنا عاد ما عبذمْ) ]٤[‏ 

و ی ا بن سليمان يقول: لو کان کما 
قال لكان بالتاء. وهو عند البصريين غير معرب . ويا آیُها) ويا حرف نداء وضممت آي لأنه 
منادى مفرد قد مرت العلّة فيه «الكافرون) نعت لأي أو عطف البيان. قال محمد بن يزيد: ليس 
في هذا تكرير وإِنّما جُهل من قال: إِله مُكرَرٌ اللغة» والمعنى فل يا أيُها الكافِرُون) لا اعد ما 
تعبدون) في هذا الوقت› وکذا رلا انم عاپدون ما اعد انقضی هذاء م ۾ قال: وولا آنا عابدٌ 
ما عبتم فيما استقبل . 

ولا نتم عاپدون ما اعد ]٥[‏ 

مثله» وكان في هذا دلالة على نبوته ية؛ لأن كل من خاطبه بهذه المخاطبة لم يسيم منهم 
أحد» وكذا الذين خاطبهم بقوله: «سواء يهم ءآندَرتهم آم لم رش ا ومون [البقرة: .]١‏ 
انتم عابدونٌ) متبداً وخبر»› وکذا 1نا عابد) على حذف الواو ومعناها»ء ولم تنصب ۷۶( کہا 
تنصب ما لأن ما( أدحْلٌ في شَبَهِ لیس فَئَصبْت كما نصبت ليس . 


«لكمْ يکم . .) ]٦[‏ 


۹ -_ سورة الكافرون» الاآية: YY ٦‏ 


مبتدأ» وکذا ولي دين) وخحذفت الياء من دینی لأنه رأس آية فحسن الحذف لتتفق الآيات› 
ومن فتح الياء في قوله #ولي) قال: هي اسم فكرهتُ أن أخلٌ به» ومن أسكنها قال : قد اعتَمّدت 
على ما قبلها في موضع نصب . 


٠-١ سورة النصر› الآية:‎ _- ٠١ A2: 


ا کے YY‏ 
پس الو اهز احیسم 


o 


فی دين آنه أفواجًا 6 صح يحمي ريك 


لدا اء صر آله ولمح 9 ورایت الاس دخو ف 


49 ِن ڪان ا‎ E 


شرح إعراب سورة إذا جاء نصر الله #النصر) 


]١[ ¢. 3إذا.‎ 

ظرف زمان نصب بجاء ضر الله) رفع بجاء ويجمع على أنصًارء والقياس أنصَرٌء 
والفنحٌ) عطف عليه . 

ورايت الاس يَذخُلُونَ [۲] 

«يدخلون) في موضع نصب على الحال أو على خبر رأيت» أفواجاً) نصب على الحال 
جمع فوج» والقياس فوج أفوج استقل الحركة في الواو فشبّهوا فُعْلاً بل . 

«فَسبَّخ بخمد ربك . .) [۳] 

أي اجعل تسبيحك بالحمد واستغفرة€ وكان يقول يية: «إني لأستَغفر الله في اليوم 
والليلة مائة مةه [حم: ]۳۹٤/١‏ إنه كان تواباً) خبر كان» والجملة خبر إلّ» وكانت هذه السورة 
دلالة على نبوّته هة ؛ لأنها نزلت قبل الفتح . قال ابن عباس: فعُرف أنه إذا كان الفتح» فَعَدَذْنا 
أجله اة . قال قتادة: نزلت سورة الفتح <إذا جَاء نصر الله) بالمدينة . 


Vo ۰ ٤-١ سورة المسد الآية:‎ _- ١ 


ES KHOA Torr E 22 یو ر و رر‎ 2٤ ر‎ oe f {Lr oe 
9 تبت يدا أ لهب وب ما أغن عنه مالم ا ڪَسَب € سيصل تاا دات هب‎ 


شرح إعراب سورة تبت [المسد] 
نے اتر ای ی د 

تبث يدا آي لَهّب وتَب) [۱] 

في تب الأولى قولان: أحدهما: أنه دعاءء والآخر: أنه خبر. وفى إسكان التاء قولان: 
أحدهما أنها لما كانت حرفاً وجب لها السكون» والآخر أنه لم تبق لها حركة فأمسكت. «يدا) 
فيه قولان: أحدهما أنه مجاز أي تب والآخر أنه على الحقيقة كما يُروى أن أبا لهب أراد أن يرمي 
فيه قولان: أحدهما: أن علامة الخفض الياءء والقول الآخر: أنه معرب من جهتين › هذا قول 
الكوفيين #وتب) فيه قولان: أحدهما: أن فيه قد مضمرة كما روي عن ابن مسعود أنه قرا تك 
يدا أبي لهب وقد تب › والقول الآخر: أنه خبر وأن لقد4 لا تضمر لأنها حرف معنی . 

لما أغنی عنه ماله [۲] 

في ما قولان: أحدهما: آنها في موضع نصب بأغنى» والقول الآخر: نها لا موضع لها 
من الإعراب وأنها نافية. وما کسب) فيه قولان: أحدهما أنه یراد به ولده» هذا قول ابن عباس»› 
والقول الآخر: ما کسبه من شيءَ [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [Vo /o‏ . 

ْسَيَضْلی ناراً ذات لَب [۳] 

فيه قولان: أحدهما: أن الوقوف عليه ذاه بالهاء؛ لأن تأنيث الأسماء بالهاءء والآخر: أن 
الوقوف ذات؛ لأنه لا ينفصل مما بعده فى المعنى . 

]٤[ €. . #وامرآثة‎ 


-١ ۰ ۱۳۷۹‏ سورة المسد» الآية: ه 


٤‏ ص سے کر ی ص 
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فيه قولان: أحدهما أنها مرفوعة لأنها معطوفة على المضمر الذي في سيصلى [معاني القرآن 
وإعرابه للزجاج: /١‏ ١۳۷]ء‏ [ومعاني القرآن للفراء: ۲۹۸/۳]» وحسن العطف على المضمر لطول 
الكلام» والقول الآخر أنها مرفوعة بالابتداء (إحّالةٌ الحَظّب) بالرفع فيه قولان أحدهما أنه نعت 
لامرأته والآخر أنه خبر الابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۷١ /١‏ وفي نعتها هذا قولان» وهي 
أم جميل أخت أبي سفيان بن حرب» أحد القولين أنها نعتت بهذا تخسيساً لها وعقوبة لإيذائها 
النبي ية والقول الآخر أن يكون له زوجات غيرها فَنُمِّث بهذا للفرق بيتّها وبيتَهنْ» وفي موضع 
الجملة قولان: أحدهما: أنها في موضع الحالء والتقدير : ما أغنى عنه ماله وما كسب وامرأته 
حمالة الحطب» والقول الآخر: أنها خبر (ما) في موضع الحال» ومن قرا (إحمالة الحَصّب) 
ففي قراءته قولان: أحدهما: أنه منصوب على الحال؛ لأنه يجوز أن تدخل فيه الألف واللام فلمًا 
حذفتهما نصب على الحال» والقول الآخر: أنه منصوب على الذم [معاني القرآن للفراء: ۲۹۸/۳]؛› 
[ومعاني القرآن للأخفش : ۲/ ]۷٤١‏ أي أعني حمالة الحطب كما قال : 

1 [الکامل للمبرد: ]۳٤١ »۹٩‏ 
وقال رؤبة [دیوانه: ۱۹۱]: 
آنا ابنْسّعدأكرم الشعديا 

في جيدمًا. .) ]٥[‏ 

فيه قولان: أحدهما: أنه خبر بعد خبر عن (وامرآثّةٌ» والقول الآخر أن يكون خبراً 
منقطعاً من الأول «حَبْلٌ من مسد فيه قولان: أحدهما: أنه يراد به السلسلة التي تكون في عنقها 
في النار [معاني القرآن للفراء: ۲۹۹/۳]ء والآخر: أنه الحبل الذي كانت تحمل به الحطب [معاني 
القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۷١/١‏ 


۲ _ سورة الإخلاص» الآية: VY ۲-١‏ 


_ سورة الإخلاص 
اه ایی اد 


لفل هو أله oy‏ مد © 


شرح إعراب سورة قل هو الله أحد [الإخلاص] 


ّل هو الله أحد4 ]١[‏ 

هو في موضع رفع بالابتداء [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ۳۷۷] كناية عن الحديث على 
قول أكثر البصريين والكسائي أي الحديث الذي هو الحق الله أحد 

الله الصمد4 [۲] 

فيه ست تقديرات : أحسنها أن يكون قولك «الله) رفعاً بالابتداءء (الصمد) نعته وما بعده 
خبره» والقول الثاني : أن يكون الصمد الخبرء والقول الثالث: أن يكون على إضمار مبتدأ 
والرابع : أن یكون خبراً بعد خبر» والخامس: آن يكون بدلا من أحد» والسادس: أن يكون بدلا 
من قولك الله الأوّلء فإن قيل : ما معنى التكرير؟ فالجواب أن فيه التعظيم» هكذا كلام العرب كما 
قال : 

ارو ارت ا الت نخص الموت ذا الغنى والفقّيرا 
: [القرطبي في «تفسیره»: ]٤۱۷/١‏ 

فعظم أمر الموت لما كرّره ولم يضمره ومثله غا أله إا أله عرد يم [المزمل: ]۲١‏ 
فلا يجيز الفرّاء ا کون کا م الت ا ایکون تل بء . وهذا تحكم على اللغةء» وقال 
الله جل وعرّ: يمرس لته أا اه امير لمكم [النمل: ]٠١‏ وإني الابتداء وإ إّما تدخل على 
المبتداً بإجماع» وأيضاً فإن (إهو4 إن لم يكن كناية عن الحديث فهي مبتدأة في أوّل السورة. 

فإن قال القائل : ملام تعود؟ فحجُته الحديث أن اليهود سألوا النبيّ بيا أن صف لهم ريه 
جل وعرّ وينسبة فأنزل الله جل وعرّ فل هُو الله أحدّ4. قال أبو جعفر: وقد أملَيْت هذا 
الحديث ليعرف على ما سمعته» وفيه أشياء منها أنه من حديث جرير عن الضخاك لم يسمع عن 


۴7۸ ۲ -_ سورة الإخلاص ‏ الآية: ۲ 


ابن عباس وقال أحمد بن شعيب جويبر بن سعيد خراسانى يروي عن الضحاك متروك الحديث»› 


وفيه إسماعيل بن زياد ضعيف› Ss‏ رد وفیه E‏ شخ 


SE ST‏ الأخفش [معاني 
القرآن: ]۷٤١/۲‏ (أحد) بدل من الله .قرأ نصر بن عاصم وعبد الله بن أبي إسحاق «أحدُ 
الله) بغير تنوين» وكذا يُروّى عن أبان بن عثمان: حذفوا التنوين لالتقاء الساكنين» وأنشد سيبويه : 
ولاذاكر الله إلآات ليلا 
[القرطبي في «تفسيره) : ۲11/۲[ 
وأنشد الفرّاء [معاني القرآن: ۳/ :]۳٠١‏ 
ر ی ا ی تشمل الشام غارةٌشعواء 
تذهل الشيْحّعنبنية وئلوي عن جختام العقيلة العذراءً 
N‏ ن لالتقاء الساكنين كما قرؤوا (أحدٌ الله والأجود 
تحريك التنوين لالتقاء الساكنين» لأنه علامة فحذفه قبي» وق اة الا ار وفي «أحد4 
ثلاثة أقوال منها: أن يكون أحد بمعنى وحد» ووّحدٌ بمعنى واحد» كما قال : 
كأ حلي وقد رال الئهاربنًا يوم الجليل على مُستَأنس وَحَدٍِ 
[ديوان النابغة الذبياني : [rı‏ 
فأبدل من الواو همزة. والقول الثاني : أن يكون الأصل واحداً أبدل من الواو همزةء 
وحذفت الهمزة لئلاً يلتقي همزتان»› والقول الثالث: أن أحداً بمعنى أؤل كما تقول: اليوم 
الأحد واليوم الأول مسموع من العرب» وقال بعض أهل النظر: في أحد من الفائدة ما ليس 
في واحد؛ لأنك إذا قلت: فلان لا يقوم له واحدّ» جاز أن يقوم له اثنان وأكثرء فاذا قلت . فلان 
لا يقوم له أحد» تضمّن معنى واحد وأكثر. قال أبو جعفر: وهذا غلط» لا اختلاف بين النحويين 
أن ن أحداً إِذا كان كذا لم يقع إلا ف في النفي كما قال : 
CEE N‏ عَيّنْ جواباً وما بالرّبع من أحَدٍ 
[القرطبي في اتفسیره»: ۳۰۹/۱] 
فإذا كان بمعنى واحد وقع في الإيجاب تقول: ما مر بنا أحدّ» أي واحد فكذا (قل هو 
الله أحد4 


۲ -_ سورة الإخلاص الآية: ٤-٣‏ ۳7۹ 
کم کرد کم رکذ @ ولم یکی آ۶ ڪا آذ ©4 


للم يِذ ولم يولد [۳] 

ثبتت الواو في الثاني» وحذفت في الأول لأنها في الأول وقعت بين ياء وكسرة» وفي 
الثاني وقعت بين ياء وفتحة. 

«وَلّم يكن له كفواً أحدٌ4 ]٤[‏ 

وقراءة حمزة «كُفواً) وزعم هارون القارىء أن سليمان بن علي الهاشمي قرأ ولم يکن له 
کقاءٌ أحَدٌ€ والمعنی واحد› کما قال : 

E E E E 
]١١ [ديوان النابغة:‎ 

وكذا كفي وجمعها أكفيةٌ فإذا قلت: كُفُؤاً وكفءٌ فجمعها أكفاء. يقال: فُلانٌ يمنع بناته إلا 
من الأكفاء فيجوز أن يكون كفو وكفء لغتين بمعنى واحد» ویجوز أن يکون كفءٌ مخففاً من ٠‏ 
کف کما یقال: رُسل وکتبْ» (کفواً) خبر يكن و#آحدٌ4 اسم يكن . هذا قول أكثر النحوبين على 
آن محمد بن يزيد علط سيبويه في اختیاره آن يكون الظرف خبراً إذا فُدَمٍ لأنه يختار : إن في الدار 
زا تخالا ۹ فاه با لأنّه لو کان #له) الخبر لم ينصب «كفواً4 على أنه خبر يكن على أن 
سيبويه قد أجاز أن يقم الظرف ولا يكون خبرأًء وأنشد: 

افق و ول ا 

والقصيدة منصوبة» وفي نصب كفو قول آخر ما علمت أن أحداً من النحويين ذكره وهو أن 
يكون منصوباً على أنه نعت نكرة متقَدّم» فنصب على الحال كما تقول: جاءني مُسرعاً رجل» 
وکما قال : 


اران كر ةة [o1‏ 
ولکن ذكر الفراء [معاني القرآن: ۲۹۹/۳] أنه يقال: ما كان ثمّ أحدٌ نظيرٌ لزيدء فإن قدّمت 
قلت: ما کان ثم نظيراً لزيد أحدّه ولم يذكر العلة التي أوجبت هذا. 


۱۸۰ ۳ _ سورة الفلق› الآية: ٤-١‏ 


شرح إعراب سورة الفلق 


. وار اکر آاسے ۷ 


فل آعُودُ برب الفُلقَ) ]١[‏ 

قد اخحتلف العلماء فى معناه فقال جابر بن عبدالله: هو الصبح› وقال أبو عبد الرحمن 
الحبلي [القرطبي في «تفسيره» : °/ 0۰[ : هي جهنم وقیل : هو الخلق› وقیل : هو واد في جهنم . 
قال أبو جعفر: واذا وقع الاختلاف وجب أن يرجع إلى اللسان الذي نزل به القرآن» والعرب 
تقول: هُوٌ أبين من فلق الصبح وفرقه [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ١/۳۷۹]ء‏ يعنون الفجر . 

من شر ما خلق) ۲1] 

تکون (ما) مصدراً فلا تحتاج إلى عائدء ويجوز أن تكون بمعنى الذي فتكون الهاء المائدة 
عليه محذوفة . 

ومن شر غاسق إذا وب [۳] 

تكلم العلماء في معنى الغاسق»ء فعن النبيّ با أنه القمر وقد ذكرناه بإسناده. وروى عقيل 
عن الزهري قال: الغاس إذا وقب: الشمس إذا غربت. قال أبو جعفر: وأكثر أهل التفسپر أن 
الغاسق الليل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج : [v4 /o‏ ومنهم من قال : الكواكب› فإذا رجع إلى اللغة 
عرق منها أنه يقال: سق إذا أظلم فاتفقت الأقوال؛ لأن الشمس إذا غربت دخل الليلء والقمر 
بالليل يكون» والكوكب لا يكاد يطلع إلا ليلاً. فصار المعنى ومِنْ شَرٌ الليل إذا دحل بظلمته فغطى 
کل شی يقال: وقب إذا دخل» وقول قتادة: وقب: ذهب لا يُعرف. 

ومن شش التّفاثات في العْتّدي [1€ 


۳ _ سورة الفلق» الآية: ه ٠‏ ۴۸۱ 


کر ر 2 SS‏ 


جمع نشَاثة وفي المكسّر نوافث يقال : إِنهُن نساءٌ سواحر [معاني القرآن للفراء: ۳/٠۰٠۳]ء‏ 
[ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج : ٥‏ كن في عهد النبي ڳلا مر بالاستعاذة منهن؛ لأنهنْ يُوهمنٌ 
أنهنْ ينْفَعْنَ أو يَضرُرن» فربّما لحق الإنسان في دينه ما يأثمٌُ به . فأما السحر فباطل . 

ومن شر حاسد إذا حَسَدَ ]٠[‏ 

قال ابن زيد: هم اليهودء وقال غيره: هو لبيد بن أعصم [معاني القرآن للفراء: ]۳٠٠/۳‏ وبناته 
هن السواحر. قال 9 جهفر : أولى ما قيل في هذا قول قتادة قال: هو لكل من [العين والنفس]. 


٠-١ سورة الناس» الآية:‎ _ ٤4 AY 


شرح إعراب سورة الناس 
ین ار اتکی آل د 
«فُل أعودٌ برب الناس) ]١[‏ 
الأصل عند سيبويه [الكتاب: [۳٠۹/١‏ أناس» والألف واللام بدل من الهمزة. 
ملك الناس) [۲] 
نعت» يقال: مَلِكَّ بيّن المُلْكْء ومالك بين المِلْك والمُلك. 
لإله الئاس [۳] 
نعت أو بدل [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: ,]۷٤١ /٠‏ 
لمن شر الوَسواس. ..¢ [fl‏ 
هو الذي يوسوس في الصدور كما قال الأعشى [ديوانه: :]٠١‏ 
تَسمَع جلي وَشواسا إذا انضرف كمَااستعان بريح عِشْرِق زجلٌ 
(الخناسٍ) عن ابن عباس روايتان إحدهما: أنه وسوس ويجثم على صدر الإنسان فإذا كر 
الله جل وع يخس 1معاني القرآن وإعرابه للزجاج: /١‏ ١۳۸]ء‏ [ومعاني القرآن للفراء: ۲/۳٠۳]ء‏ والرواية 
الأخرى: أنه يوسوس فإذا أطيع انُئّس» والقولان متفقان . 
الذي يُوسوس في صدُور التاس) ]١[‏ 
في موضع خفض على النعت» ويجوز الرفع على إضمار مبتدأً. 
لمن الجئة والئاس» 11J‏ 


AY “٦ سورة الناس» الآية:‎ _- ٤ 


يقال: جني وج وجلَّةٌ الهاء لتأنيث الجماعة» مثل حجار وجِجَارَةٌ. قال أبو جعفر: 
وسألت علي بن سليمان عن قوله عز وجل #والناس) فكيف يُعطفونّ على «الجنة) وهم لا 
يُوسوسُون؟ فقال: هم معطوفُون على الوسواس» والتقدير : قل أعوذ برب الناس من شر الوسواس 
والناس [معاني القرآن وإعرابه للزجاج: .]۳۸٠/١‏ والذي قال حَسَنّْ؛ لأن التقديم والتأخير في الواو 
جائز حسن کثیر کما قال : 

جُمَعْبٌ وفحشأغيبةٌونميمَةً ثلاث خصال لست عنهابمُرعوي 
وقال حسَانٌ [دیوانه: ۱۸۰]: 
وما زال في الإسلام من آل ماشم دات غر انرا وتف خر 
وهم جبل الإسلام والناس حَولّهم رضام إلى طوديُروق ويهر 
ال حو ف و ا علي وله امد ال خير 
فبدأ اللفظ عقر ثم جاء بعده بعلي ثم جاء بعده بالنبيّ بي وهو المقدّم على الحقيقةء 
صلى الله عليه وعلى آله الطاهرين وسلّم تسليماً كثيراً. 


تم تاب (شرح إعراب القرآن) 
الحمدٌ لله رب العالمين وصلى الله 
على سيّدنا محمد النبيّ وعلى آله وسلّم تسليماً 
حسبنا الله وکفی ونعم الوکیل 


المحتويات 1۸0 


CS ESRA SS حياة الإمام ابن النحاس العلامة إمام العربية في سطور‎ 
MRE RASA ASS مقدمة المؤلف‎ 
VNR O SSAA SCS . سورة الفاتخة‎ ١ 
E NS ARGS سورة البمَرَة‎ ۲ 
TESS SS E O e ۔ سورة آل عمرَان‎ ٣ 
8 ET ea oes سورة النساء‎ ٤ 
TTVE a E OE سورة المائدة‎ . ۵ 
Ts SOMERS RUSS سورة الأنعَام‎ ٦ 
A SS SAAS aa SSSR سورة الأعرّاف‎ ۷ 
E an سورة الأنقًال‎ ۸ 
FON sese E Ss i Sa . سورة التوبة‎ ٩ 
CANE Sa ERO N سورة پونس‎ ۔١‎ 
Os OES ES RRO سورة هود‎ ١ 
CV MS ES ie ۔ سورة ڀوسف‎ ۲ 
EN SAS OS RSS ٠...٠ ضورة الرعك‎ . ۴ 
EVA eS i e E ۔ سورة إبراهيم‎ ٤ 
EAS cala nantes IT AE ENE .... سورة الجر‎ . ١ 
CIT eto e e سورة النحل‎ ١ 
ONE RNS ORNS e E LOSS سورة اللإاسرًاء‎ _ ۷۲ 
OF SSSR ASAR ۔ سورة الهف‎ ۸ 
OV icra ens eee e سورة مریم‎ ۹ 
OV CEASERS aS سورة طه‎ _ ٣ 


۱۴۸٦١ 


.. سورة الج‎ ١ 


٣‏ ۔ سورة يس ا 


weueeeununlcQunecnOnNCCCCCCOCCCADCLOCCOORECCLONSGOGSCGRCSCONODSONS 


eeuueuuanleNICuVOODGOCCLCOCVDOCOLBOOBDODCCLOCODOSOCSNONSCGSOCDOS 


weuunuennoecnncnunncunacsenecoccacnuaccencnncecnacnnannsnnncddcocenoenenonns 


seueucuQnunCuuuuCCuAOCCACCCOCCOLODOOCCOCCESOCCCCODDOROCOGDSCCODEOD SS 


eeu nbuNSbOCCCUCCGGACCLICOCOVOCODCOCGODRNOCCCNOSOCCGCRSORS 


uuu CCAVCOCAVBOSCCOLOCCOCOCOCCBOCCCODOCOROGGSCODECNSOON OS 


O OOOO OOO OOOO 


“een ADOCCEVOCOOCOCOCODOCCCODCCOOCOBOGCCGGRCCCNVOSCOSOCNO 


‘nuNONOVOCOUDACODOOCCVCCODOCOCODCCODOCCCGCCOCOSCDSONOCRONONCONODOSOO 


eoeoencuCceuunnuucunVOVNCCCCGGCCVAGOCOOCCOVCCOCCBBOCNVORONOSGNONONONOR 


woeuuuccuuuCnuuucubebODECOCGBCCGGGCDCCOCOOCCOCORNGOCRNOOGONONONROONN 


sueuuQncnnuunvOeCCCDGCBGGACODALODOCSOCOVONOVOCONDOGNGGCONNONOOOS 


WoeuuuunuunnOnNuNucCOGGCOGCHODCCNUOCDOCCCCOUOONCNOCODNSOCBGCNOCOCORGOR 


eoeuunceunenuunnecvnnuncenncunnecanceveveOovecvvecnenenecnccGenancnocvnecrss 


‘eucueunaeuunnvevnnunccnunanacennccenvecnecceneccnencncenacaccceccnnnoonn 


“enovenencCcuuccncQunnneNV uC CACVOCNACCGCGONGDCCODOOGROROG 


snoeennueccuucnunannnenucuuCBCuCCCCGGCODCGCSANCOCCGGCCVROONSNONOo 


uuu CnnenuNCVOBODOCCCCCCCBOCCODCGGDOCOCSCODOCOCGGCOORN 


woe©cuunuusveCCCBGGCGOCOSLCOOVGOODCOCCCSCOCGCCOCCDOSOASNONOSOODONS 


weeceuocunananencecenncenanunnacnennOeoennaneonenevnncenvcnnncnccncononcenne 


soeecenoeounnenunnnecncnncnaucennenannaunanunnannnnnvrnnncecccnsnencononenonn 


‘eeeunnennccnncuucnnnceD ECACC CODDCLCOOSOGECCOOCLNNCDAGCCSLDDRO DS 


FAA 


. سورة الإنسّان‎ -١ 


EO EO E DOR O TEER E O OS SSS a a e o e سورة المرسّلات‎ _ ۷ 


۸ سور اة د و eS RS‏ 


_ سورة الزلرّلة 


Senseo SERO e Seeded menos eee nied êê 


EET meee e aa OE aaa dê oe ee e ece lee 


e E CSS LCINEKINEIS CTO PT 


ih E LE LDR SS CINE CIT ITERLTELETCITILIT TITTIES 


is ah O OE CE ET TRICE OT 


SAOSIN EDAEGGGa Gu noAtai SEK aE 


ESERO TEOHEREFEDEERRON OOOO SDITODRETECVEDISSKRG EOS E o 


SENAN EREEONONEGERSEESSEEEOSeARREEESRS neee eaves esa aS 


he E hg E E TT CT ILENE TELET PO 


i i r gl SGC LCT DE KLELTCETS O  O PE 


المحتويات ٍ ۱۳۸4 


IRO seeds e EEE SE سورة القَارعَة‎ _ ١ 
FONT SSS RR سورة التكائثر‎ _ ١۲ 
RE SE A DEDE ن‎ 
EVV ees TS SSS سورة الهمزة‎ _. ٤ 
VETE seen REESE SOS SOSA سورة الفيل‎ _ ٠ 
ESSE ASE وة‎ 
AA eS سورة الماعون‎ _ ۷ 
PVE E AAS A سورة الکوتّر‎ _ ۸ 
a O سورة الكافرون‎ _ ۹ 
NEVE EGERA MRS SELE Ee PONE 
FV AES سورة المَسّد‎ . ١ 
EREB GSE ESA سورة الإخلاص‎ _ ١ 
EN ADE OOS O سورة المَلَق‎ _ ۳ 


التنفيذ عي: ار اطي عه . 
الطيا د القما 


ت لينا“ 
* - بیرول, ل 
MfostIV.o\Eon fot‏ بير لبنار 


